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एस» घन्द एण्ड कम्पनो लि०, रामनगर, नई दिल्‍ली- 


विद १९ ॥ 
रेस रवीस् प्रिट॒पस (प्र») लि०, रामनपर, ५ दारा पाप पु 


नई दिल्‍्ली-0055 द्वारा मुद्वित 


न 
ड़ जज 


क्र रे 


अब 3 मु 
(४9 हि 
ल की 
हिन्दी संस्करण की भरस्तावनो के 
तु *६ ५. 8 

प्रस्तुत प्रन्य जार्ज एच० सैवाइन के गशंक वा 7गीएकी। है2009 
ग्ग्य का हिल्‍्दी प्रनुवाद है। यह ग्रन्थ भरते से वादचोत्य राजनी तिःर्शनू पर एक 
प्रामाशिव प्रन्य माना जाता रहा है--पश्चिप वे विश्वर्वियाणयो भ ह लिस )भारत 
मेः विश्वविद्यालयों में भी। झाद जब कि देश के प्रवेक विश्वविद्वारलियों मेेहिल्द 
स्नातव और स्तातकोसर शिक्षा-परीक्षा का माध्यम हो गई "है. इस कप ओे; हिन्दी 
प्रनुवाद की भहतती भ्रावशययता थी। भुमे प्रसन्‍नता है कि देशे ये एप्प 72 प्रकाशक 
श्री ए्योमलाल भुप्त, स्वत्वाधिवारी मेससे एम० चंद एड पर्पनी वे! सहयोग श्रौर 
उत्साह से गह बारें पूरा हो गया है। श्री गुप्त झपनी प्रबेशशन संध्या के माध्यम 
से दिल्‍दी मे उच्चुत्तरीय वैशानिक और तकनीरी साहित्य कै निर्माण और प्रकाशन 
ही दिशा में अनेक वर्षों से प्रयत्लशील रहे हैँ श्रोर इस क्षत्र में उनवा योगदात 
सराहनीय है। 

सेबाइन के इस प्रन्य वा प्रभुचाद कई वर्ष पूर्व झारम्भ किया गया था। 
अतेक बाधाओं के भावद्भूद यह काम धीरे-धीरे प्रगति करता रहा भौर झाज हिन्दी 
पाठ्यो के हायी में प्रम्भ को प्रस्तुत किया जा रहा! है। इसमे यूनानी राजनीति चिंतन 
है फासिश्म और राष्ट्रीय यधाजवाद तक के पाश्वात्य राजनीति-दर्शन के प्रमुण॑देत्ताओी 
पर उनकी प्रवृत्तिपों का विवेचत है ॥ 

भेरी भस्यात्य रचनाओं फी भाँति इस कृति के एक एवं पल्ने पर भी मेरी 
पहनी श्रीमही गतमोहनी पुक्त के परिश्रम की छाप है। सेकिन, इस बारे मे मेरा 
भौन रहना ही उचित है। 

>विशवप्रकाश 

प्रमुवाद तिवैशापप, 
दिल्‍ली विवविधात्य, 


विषय-सूची 


अ्रप्याप 
भाग १: नयर-राज्य का सिद्धान्त 
(एपक्कन८ (86०४9 ७६ ६४० ए3८५ 54886) 
१६ मगर राज्य (९ 008४-80४९०) 


सामाजिक वर्ग (8008।| (|98३७७--राजनै तिक सत्वाएं (20४0 वीरता 
#ं0ा8)--राजनैतिक आदर (2090७8 [एन 


प्तोेट़ों से पहले का राजनंतिक दर्शन (00:०9 9००ह९७ छण० 
2060०) 


जन-सापार॒य की राजनैतिक चर्चा (209ए४८ ए०ाह०्थे 782पर5४07)-- 
प्रश्ति और समाज में व्यवस्था (07007 ॥7 जैछघा० ध0पे 80209)" 
अद्ृत्ति तथा रूढ़ि (प७४घ:७ ७१० 000 ६घ४६००)--सुकशत् (80९४९) 
ग्सेटो * “रिपब्शिक/ (00880 “॥%6 छ॥ए७॥४”) 

राजनीति*विष्वान की श्रावश्यकता (6 ०१ [0 एण४6४ $थशा९७)-- 
सदुगुण ही छान है. (9११४०० 29 770०७)००2०)--लोकमत की अदमता 
(709 ॥%0ऋए०६७७०७ 0ई 09;प/00)-राज्य पक आदर्श के रूप में 
(778 89868 ४5 « 497०)--पारस्परिक आदश्यकताए और श्रम का विमातन 
(&6०७:००ण "४०७०७ #70े ॥0।ए9झ०7 ०९ ॥,89079--व्ग और झऋामाए 
(088७७. आवे. 8009)--न्याय.. (70४४००)--सम्पत्ति भौर परिवार 
(९० छाप ह७ #४०छा)-शिक। (छंपे०९४४०)--कानून का 
निषेध (६४७ 0ग्राह80ण) ० 4,89७) 

प्लेदो "स्टेद्समंन' प्लौर /लाक/ (200 99 “8008एका 
शावे 6 '[&ज०") 

वरनून की पुन तेप्छा ((५ 86 ॥तग500 04 .8७)--कानून का खर्णेन्वन्न 
(ए७७ 000७३ ए०एत 04 ४॥6 ॥.&9)--म्रिश्रित राज्य (7॥6 हडिथ्ये 
8000०)--पामानिक भौर राजगैतिक सब्यण (50०08 का. शिलागिको 
॥ए॥४४80६४ण४)-- शिक्षा भौर चार्गिक सरवाए (डिते0९६४०ाहों श्याते पाई: 
7008 47स्‍8060भ0ा३)--/र्प्ग्लिकः और लानए (पर ५४०एएऐी।० 
#एवं 000 “७9४ ") 

धरत्तु रामनेतिक झाददों [839४०06. #णातव्कं ॥( | 

राजनीति का नया विश्वन (7:98 २७७ हि७९७४९७ ० ९०॥६०७)--शामने 
प्रणालियों (0० #फ़त७ ० छणे०)--कानून का रातन (फिप्री0 रण 
[49)--आरदर्रो तथा वारतनिक का सप*़े (0०000 ७४ 4० उत6्ण धयाप 
+४9 4<60प७)--सत्ता प्राप्त करने के विरोवी दावे (>छा्ीएपवट छिकाफा३ 
509 99४6६) 


पृष्द 


२० 


३४ 


धरे 


दर 


(ख) 


६. भरस्तु राणवेतिक चास्तविकताएँ (8एशषणी५- एगेफप्णे कैलैप- 
63) ह्ष 


राजनैतिक और नैतिक सविधान (४० एणाधव्ड छावे क्रोक्ालयों एज 
६एध०9)-- लोकपन्त भौर पशिकतन्व के सिद्धान्व (7706 ९0076 
70 0॥8ग्7का० #िध्परणफ्ञौं०१)--सर्व ८ ब्याबहारिक राज्य (776 छ९9६ 
एःण्णाप्ष)० 8६94०0)-राजनेता वो नयो कला (5७ फेल्फ शत रण 
8६ब०४४०४०)-प्रद्ी का विक्षात्तामक स्वरूप (2२७(ए7७ 85 706:6/09- 
फाध्य) 

७ नगर-राज्य की सबच्या (7७॥॥8॥६ ०६ (४९ 0/09 8/88०) रे 
नगर-राज्य की असफलता [7९6 फश्योण्ा७ ता 6 छाए 5१5800-- 
वापसी या विरोध (५४।फिऐेश्कछथे ०६ प्रेीए०४८७)--एपीकपूरियन वियारक 
(१७ छ97९१7६४४०) --सिनिक विचारक (४० 0एफा८ज) 

भाग २: विश्व समाज का सिद्धान्त 
(एष्चल प्रफलएएछ गे फल एच्रार्टजडणों 2०ज55फणॉ9) 

५ प्रकृति का कानून (7४७ उ७5 ण॑ ०६००) श्र्६ 
ज्यवि] भौर मानवत्र (फ वरवाशातप्शें बग्ते. सष्ण8ा॥६)-- 
समदाय और राजतन (0०प्र्ण्त घाव शणााण्य्थाज)--विश्व नगरी 
(7॥6 ७४७७ ७ ७७४ ज्ञ०७१0)--सटो३ तेवन का सशोवन (7%७ ऐि९४७०७ 
0६ 8802४४८४)--रिकपोनिक मएडला (प९७ 809०ग्रा6 05८७०) 

€. सिरो प्रौर रोमन विधिदेत्ता (0:085० 8४ प१७० िण्यणा 7.3 फ ९७) १४७ 
सिसरो (0/0७:०)--रोम के विभिवेत्त ((0७ परे०फ्क87 ॥.055छज)) 


१० सेनेका तथा पर्च के सस्यापक (860९९४ दय0 ६06 ॥78६8078 6[ $8७ 
फ़प््कोी 


सेनेका (8९१९०४)-ईसाई पे में झा्मपाचन का तत्त (ए0इधकण 09604- 
९४८९४)-“विभकत्र रावमकित (ए70०0 4,09:0६5)--अस्जोने, भरटाइन 
भौर ग्रेगोरी (4770705७, 3च8प५६॥० दश्त 07०8०75)-दो तलवारें 
(7४७ प'फ० $ज्ञ०7ऐ७) 

११. लोक भोर उसको विधि (१४% ए०४ #गत ३७४ ॥.50 ) 


स्वेन्यापक विधि (7१6 0700097९३४४६ 7.095)-विधि को सोज भौर घोषणा 
(40006 ब्यर्व व80थबधणए 7.4:)- सप्य दिफि के थपीन (2796 रझाणह 
ए४००० ७ ,55)-राजा का चुन (77४७ (एफ066 ० & झाणडहो 
>- स्वामी भोर सेवक ([.०7पे 8०० ए४७६४7)--सामन्ती दरबार (70० ए७एतेडी 
(००७)-साम-जाद भोर राज्व (२८०००॥४७ हफते 0०घ:७) 

१२ भमिपेंक सम्बन्धो बाद-विवाद (70० [ए56३४॥/घाछ ए0००फण्ण्क्ब्छ) २०६ 
भध्ययुगीन चर्च राज्य (77% आत्शक्षण्य (फच्त्का 8६&8४०)-चर्व मी 
इबदखठा ($8 वत्रप॑शु.&०प८००७ ०१ ६४७ 0४०:८४)-नग्रेयोरी सठम्‌ और 


पोषारी (9:च8०७ एप उचते 6 १२ 
'॥:8(3] --द्टेनरी 
साम्राज्यवादी (पल्याए ए क्ते घाछ मकर आने कहर, जय, 


१६१ 


रष३ 


(ग) 


१९ सार्पमोस समाज (एशाणआ8 पण्यकाफ्प] 


जॉन शोर सेलिसपरी (०0७ ठा 500590₹9)-सेंट धोगत प्रति और समाज 
(80 ॥0ा0.. क०(प० छत 80069)-विधि का स्वरूप (8७ 
पशधा० 03.0७9)-दाते आदर साम्राज्य (0ज00. 7॥6 वैतशाश््त 
फणएाएणे 


१४, फ्लिप दि फेपर भोर मोनिफेस प्ष्टय (79॥9 ७७ एक इतते 


फ़णए5०७ पत्र] 

प्रशारवोदी (॥७ एप०॥९४६७)--दोर्ना पत्नों की सापेक्ष स्थिति (7५७ 
प२०४४ए७ ?700700०4 6 ६॥6 ६० एथ7063)--परोपष के दावे (70७ 
एशएश (]8प9)--ण०गिडिल्स कोलोना (2270।08 0000908)--रोमन विधि 
और राजकीय शापित ([ए7शा 7,0७ 0॥0 ९090) 00%४४--जान ऑफ 
पेरिप (0॥॥ ण॑ एक) 


१६. साप्िस्िप्रों श्रॉफ पाडुपा झोर विलियम श्रॉफ स्‍ग्रोकम (50/870 


28008 &॥त एज ० 0०००७) 


भार्सिलिभो प्वरोइरट अरखूबाद (४०४७० #एशय086 #ैटव०(ढ॥ढ४० 
00)--राज्य (70७ 8(860)--विपि और विधायक ([.घ ७॥पे (० /0ण० 
हशथ्णो--च। चर पगाचार्व (फाणणा छापे 0४६ 008४)--अनरण 
बॉफिल (0. एल 00घाणी)--विलियम. चर्च की खतखता 
(परहण ॥70 ए7०७१००ाछ ०६ (॥० (॥ए०)--कप्तीलियर फिद्ान्त 
(7॥७ 0णाणाकए प॥००:७) 


१६ चर्च शासन व कसीलियर छिदाग्त (० 0०लाफज पत९णफ़ ण॑ ० 


१७ 


(007० 00ए९प्र0९४४) 

चर्च का मुग (706 8७७७७ ० ७0 000७) -अष्मन्निेमेर समा 
(7०. 80 विधावशाह.. 00छण्पा५7)-समस्तता थौर सहमति 
((४शणाए ध्यात (७॥06श॥)--कौसिल की राबित (7॥0 20767 0६ (९ 
0०ए॥०॥)--% १ हय९ सिद्धान्त का महज (70 पैघाए07/800० ०6 (6 
(एग्रभाण 60:9४) 

भाग ३ : राष्ट्रीय राज्य फा सिद्दा त 
(पफच् पफरठजज़ ०६ फ ऐिब्धग्म् 5६०) 

मेकियादेलों (१६लाण्ए्णा) 

भाधुनिक निरबुशहा (00प्र6्या 5960 ए980)--श्य्ली भर पोर (स्‍थ७ 
हधते ६७ ए०७०)--नौवियाबेली दी रचि (१(७०॥३४४०७॥३४ बैं700038)-- 
सैतिक वदासीनता (को [त्रतीक्ष००७)-सार्वभौम पदबाद (एए 
फटाहए १)0097)--सर्वशविनशाली विधिकत्ता: (700. 0फफे०/थाई 
00080605)-वायतवाद भौर राष्ट्रदद. (8एप्रशाएालया. बफपे 
खप०तण।४ए)- भन्तए बट और भुद्याँ (ींगढाहा॥ धवापे कलग्लिश्वाध89) 
भारध्मिक प्रौटेस्टंट सुघारक (706 फगेज 02006 प्रभणणथाञ) 


निषिय भाषपालन भौर प्रतिरेष का भ्रधिकार (फकछडाए० 0कल्‍वेश१०७ ढागपे 
॥॥० शत ६० ]३८850)--रपर्चन छूघर (8780 7-धीथव)- कैल्विनबाद 


२१५ 


श्ध३ 


२६३ 


श्‌व७ 


३०९१. 


३२२ 


(घ) 


और चर्च वो शक्ति (0शेतज्ञाक्रण बाते (0७ 0०7९१ छा (९ (एशएन्‍०)-- 
काल्विन भौर निष्किय भाइपालन (एथए४ शापे २४5४०९४७ 070९09/000०)-- 
चॉन न'क्म (वे०ाण ऋगठड) 

१६. राजतन्वस-मर्यक घोर राशतन्व-विरोधे सिद्धान्त (पिण्फुशाऊ बात 
अषधनरे०ए शी पपल्णा३९छ) ३३७ 


प्राम में धार्मिक चुद (शि०९४००७ पए78 ॥॥ फफ४0९०७)--राजा दी निरकुशता 
के सम्बन्ध में प्रोटेरटरों का भारेप (परश७ छाजरल्ू/काह 4७९, ० 
405०७४व४)--विडिक्शिए. कोंद्रा टिेगत (९४एठै०96७.. 00प्राफ् 
प्रदाशआ०९)-निजुरातावाद के सम्बन्ध में भन्य प्रोटेस्टेंट लेखकों की आपत्तियों 
(00९ ए7०(९बा 8&(8005 6॥ 4950]पध९७०)--जैसुण्ट और पोष की 
परोत्ष शावित्र (परा७ उत्शा।ह$ हएत शा पावाहलम 2०5९6 ० (० 
"०9९)-जेसुप्ट घौर प्रतिरोध का अषिकार, (70७ उ6४०/.७ छण्ते फ७ 
छ०७६ (० ८०७३६)--राजाओं का दैवो भधिकार (70७ 20ए77७ ६80/)-- 
जेम्प प्रघम (व877९5 [) 

२० जोन बोदों (उ७छ 890) ३६२ 
घार्मिक सहिष्णुता--राज्य और परिवार (॥0७ 808७ छयते ७ एब्शोए)-- 
प्रमुमत्ता (80ए९ए९ह४५५)--प्रभुमत्ता, की. सीनाएँ. ([#पग्रा।बधणा9 67 
8०0९7९8प/५)--म॒ब्यवस्वति राज्य (४७७ एलथा-०णापेश०७ 8090०) 

२१. प्राहृतिक द्विधि का प्राधुनिक सिद्धान्त (706 श०त९ामांसट्त पफव्णक 
् )२४प०७ [.0७) 
एल्थूमियम (4ै00०४७३)--प्रोशियसप्राहतिक दिषि (0700३ * 'एप्रानों 
व,0७)-जैठिक सत भौर स्पप्टोक्‍्ण (श०तघ  अड्ये०्तड.. बाते 
70०००॥४(४७/॥०))--सविदा भौर ब्यक्तियत सहमति (0०ग58४०६ &णऐे 
वंघणाशप्रेए॥] (0०7०६७५॥ 


२२. कर + गृहपुद्ध के लिए तेपारो (898॥00 * छकृष्ाकपे०्य (0: छत्ो 
है) 
"प्लोर वो यूद्रेपियाए (6788 ४ ४ए७9७")-हुक्र + राष्ट्रीय चर्च 
(घ०ग:छ 7)8 अब०४० एफ्ष्पभ्की)--वेपोलियों भर प्रेसबिटेरियनों है 
विरोध (0५४४०० उ्यव ए7९ऋजाश्व्क 0.90०आ॥00)--दि इडिपेंडेंट 
(70०. 7पथशएवे८१शछ--सम्प्राववादो. भौर इरास्टियन विद्ार्‌क 


(3६०४४९४ 670 208०१ --सवैधानिक निद्धा् : रिसव और बेब न 
(ए०णाशर(पााणारों पफ्लठतालड छा। ।- डे 
(55 ४४७४७४७ ९०७९०) (33 १००0 80009--झर ए्टबढ़े को 


३३. धॉमस हॉगस ("४०फ्र85 प्०5७९७) 


दैशानिक भीतिक्वद (लाला 3व9(टच्छा।बाण), 
दर ऊ -+भौतिकशद तथा प्राह 
विधि (१४६९४ भाड़ श्मते पर एचत्णो 3.5४)-भात्मरदा की प्रकृति के 


व्राकापछ ७ 80-7789९7ए६४०४)--ब॒दिसयत य 
ग्रव अष्मरः 
ध्पा प्््कलाए-पशाणा)-अबुवछ नी हि 3१9 सयत भष्मरज्ञा (छे&0055] 


३७७ 


३६५ 


४ 


(0०7०००४००-राज्य प्रौर 
चर्च (६७ 8६20७ कब >पज्य भौर 
पण्वाधवेषबाखण) ६१० 00ण०७)--हॉब्स का *बबितिदाद (प्र०096४7 


बअधष्याय 


विपय-सूची 


भाग २ 


दुष्ठ 


२४. उम्रताबादी श्रौर साम्यवादी (ह8608]8 &70ते 0णणशप्राा8(8) ४३५ 


छेवरर्स (086 ॥.6४७९५:४)--एक अग्नेज वा जन्मसिद्ध अधिकार 
(4७ ए॥8॥5%्ाग्रगा8 फिव॥ फि8॥0)--मरध्यमार्गी और उम्र 
सुघार (#०प६८७४६७ #एपे॑ [090:0७ [/9०:8॥००) -- विधान 
मड़छ के ऊपर प्रतिद्रध (306 0४४० ०४ ४७ .060]0॥प:०) -- 
डिग्से (7%७ ए88078) --विस्टेस्ले कृत “लॉ ऑफ फ्रीडम ' 
(ए)प्र४७009*6 " [पञ्ष ० ए7७७००छ 


२४, गए तन्मवादी हैरिंगटन, मिल्टन और सिडनी (७ 


फी0कप्र)॥0908 : परक02800), )३॥00 ४७९ 80709 ) 
गणतत्रवाद का आविक आवबार (%० छेए्ला०णाए छि888 ०६ 
&७9००॥५७!४० ) --विधि का साञ्आाज्य (१० मक्काए० रत 
],05४) --गणराज्प का सगठन ("06 $॥70७७४७ ०६ 0०७900- 
ऋ०00॥9)--जॉव मिल्टन [ठ00 ४१४०७) --फिल्मर और सिडनी 
(8767 874 8/प।०5५ ) 


२९६ हैलीफेक्स प्र लॉक (१95 270 ॥,0०४९) 


हैललीपेक्स (पक )--छोंक. व्यक्ति और समुदाय (0088 
युद् [ताजतवेधश छापे. धा७ 0०509) -+सम्पत्ति का 
भ्राहृत्िव अधिकार (7० फब्कणर्बा क्‍808 ६० ?7णए०ए७३) -- 
दार्शनिक अस्पष्टताए (79॥[05०फुजन्को फाधाह्रप्राधव०8) -- संविदा 
(7%० 0०४६४8०)-- समाजे ओर शोतन (8०७०६३ शा0 60एश7- 
ग्रग७7५) --छॉक वे सिद्धांत की जदिछता (756 0०णफोध्डा0 रण 
प,००४०१६४ एण०्०्ण्ज) 


२७ फ्रास्त प्राकृतिक विधि का पतन (फ&॥08 ४ 7॥6 [0808- 


शेश्व०७ ठा ए&पचाछ) 7,७8४) 
क्रास मे राजनोतिक दर्शन का पुनरुत्यान (प० मल्शरओ 
फ०॥४०७ ए)9]03०४७७ 3४8 ?788००)--छॉक का स्वागत (व9० 


४४५ 


शण्३ 


झष्याप 


(ख) 


छ8००ए४०० ०६ 7०0०) --वातावरण का परिवर्तेन (7४७७ 
एफड्णट्०0. 89 शघाणणा०९७४) --मोंटिस्वयू. समाजशास्त्र और 
स्वतत्रता (०9(पृुणाथण.. 50०० ०६५ ७॥प /0%57६9) --विधि 
और वातावरण (&5 छणऐ छोशातणयणक्ा८)- शक्तियों का 
घृषक्करण (0० ह0ए8॥४700 0६ ए05९८:8) --वाल्टेयर और 
नागरिक स्वतन्त्रता (४०६७० ध्यवे छाज्य 70०59) --हेल्वेटियस 
फ्रास का उपयोगितावाद (प्रलए७४०४. फफक्कशी ए9४808 
एएश०)-फिजियोक्रेर विचारक (प॥७.. शाइा0लक७) -+ 
हॉल्बश (0७०७०) --प्रगति टगंट और क्डरसेर (2/0०87९83 
पृष्फ्ष्ठ४/ 8७0 009007०8६) 


२८ समुदाय की पुनर्लोज रूसो (7४७ एछे९११8९०एशए ० 


(ए०श्राप्रणयाए हि००४४९४४) 


विवेब' के विरुद्ध विद्रोह (8९४०४ 88000 &8९४४०७) --भनुष्य 
नागरिक के रूप मे (280 88 0४४९७) --प्रकृति और सरल 
जीवन ('७६प्ा७ 800 ६४७ 8090 798)--सामान्य इच्छा 
(७९४८० छ॥॥)) -स्वत-जता का विरोधाम'स (११8 ए:8005 ० 


ए:७०१०७७) --रूसो और राष्ट्रवाद (छे०ए४६९४७ #ा्वे घरदधणा& 
॥ह्ण) 


२६ रूढि तथा परम्परा हद्यूम तथा बर्क (0०घरएशाध०्ा णाते 


प्र:श्वाांव00. मणया6 बजे 80५७) 


हा,म॒ विवेक, तप्य और मूल्य (पण्म७ .. हि&85०॥ ६8९६ 8एते 
ए७००)--प्राकृत्तिक विधि का विनाश (७ ए८डएलाणा व 
ख8६णा७ 7,9)--मावना को तक [प७ वु6ह्वा५ ० छ९णप 

श्यध्प्ा)--वक  विहिद संविधान (छघ0.७ प्र ए₹४०8ए०४७ 
(07७४४८०४००)-ससदाय प्रतिनिधित्व भर राजनीतिक दल 

(एडगा5७७ ९१७४५ फेशकृा९5शा(३६७०७ शा0ते एण:0व७) ए8च।०७) -- 
मावपरक अधिकार और राजनीतिक व्यक्तित्व (40४8० छिह8 

37पे (6 ए.पष्ध ४९४४०४४॥६5०)-- इतिहास की देंदो योजना 

(706 9:ए076 प४०४०४ ० प७६००३)--वर्क, रूसो और होगेल 

(89फ%6, छ०ए58९७४५ ७० घ6हश]) 


पृष्ठ 


३७ 


2६० 


4 


; 
| 


प्रध्पाप 


(थम) 


३० हीगेल द्वर्वात्मकक पडति और राष्ट्रवाद (प्लस 


986९७06 छक्ते रेंज: छत ) 


ऐतिहासिक पदति [708७ प्रहछ्तका क०७०१)--रसाप्ट्र की 
अतरात्या (0०७ क्रातई ० ४० प्र॥४००)--जपन राज्य (मै 
(एशाफ०0॥.. 8000७)--दरद्वातमक तथा... ऐतिहासिक आवश्यकता 
[0)806 0080 87 छ]80708 '््७००४४४७) --'द्रद्वात्मक पढ़ति की 
गालाचना (एऐच्रपण॑ंडका ०६ 3800०४0) +-व्यवितवाद तथा राज्य का 
सिद्धात ([ए0एवैप्शाशक 804 (७७ किणर ० ७ 86४६०-- 
स्वतत्रत्ा श्र सत्ता (97९०0००० #गपे #प४०४७)-- राज्य भौर 
नागरिक स्प्ताज (पृ5७ 568६७ 8४७0 ४४6९ 0घणे 80ठ5609) +हीपगेल 
बाद वा उत्तरकालीन महत्त्व (96 .0.068 50॥908000 0[ 
प्र३७॥४४ाश्) 


३१ उदारवाद दार्शनिक उग्रवाद (ईव/0श'क्रोहत.. शित080- 


छा९बीे पे8ता९को80) 

अधिवत्तम सुख का सिद्धात (६७ 076%6९80.. स& 70099 
पए्रफशणफ०)--बेंपम का विधि सिद्धात [उक्तधाध्छा ४ फि०्०फड ते 
0 ज)-“आरम्मिन उदारवाद वा भाषिष सिद्धात (706 ॥000णए8९ 
प्रकरण ण॑ फडतए 78020800)-- भारस्मिव उद्दाययाद का 
राजनीतिक सिद्धात (४७ ए०॥0808॥ 066चतफए "ऐप 
400:%)89) 


पृष्ठ 


पद 


६२६ 


३९ उदाखाद का श्राधुनिक रूप (/92फछा0 ऐप्वैणाए०पऐ) ६श८ 


जॉन स्ट्रुभट मिक्त स्वतत्रता (उगा 5008:0 है।? वेन०७४३-+ 
सामाजिक अध्यम्त के सिद्धान (॥#6 शााण्रफाछ ण ढ0व६)] 
#धाप०)--हवर्ट स्पेंसर (पल 896४0०0)--उदारवाद का 
जआदर्शवादिया द्वारा सशोधन (फ७ उतेषछा४ड। फ०एसहा०्व 
3/9०:७॥/87४)-उदारवाद अनुदारबाद और ममाजवाद ([॥0शघ्येडत 
(०5०९७ ४४7 0०० 80ण०व8०9) -- उदारवाद वर! आधुनिक अथ 
(06 ए70869% १९७६४॥ए६8 रण 96:४७॥8) 


३३ मास श्रोर दन्हात्मव भौतिव वाद (387४ घाव एक्ेी९०णफ्ोों 


7.22 723. ॥] 
सर्वहाणा वर्ग की क्रांति (७ एएण७४श६७ प्ेल्प्रणैँपाणा]०- 
इद्वातमक मौतिकवाद [फिडाल्णांप्श 2(६६छपठविक्री- आपिक 


छण्र्‌ 


भ्रध्पाय 


(घर) 


नियतिवाद (2007०पआ० (008हण॑णंडफ)--विचारधा रा और वर्ग- 
सघर ([06००६४ ध्याऐ 0883-9:7ण/867०) +>मात्स का साराश 
[शड्प्ए/8 80७४8:४)--४द्वात्मक पद्धति के सम्बन्ध में एंगिह्स के 
विचार (8७७ ०० /)80८४०)--आधिक नियतिवाद के सम्बन्ध 
में एमिल्त के विचार (8०865 09 720080४0 70९007फप्रहक) "5 
पूजीवाद एक सस्पा के रूप में (089॥:3]७ 88 89 [78967 05)- 
अतिरिक्त मूल्य (8फ्राएऐए॥ 9ए४०९)- सामुदायिक मजदूर (7086७ 
एगाध्व्मर० ४ ०रंथ्ले 


३४. पाम्यवाद (00ण7७णं&0 ) 


छेनिनवाद का मार्स्सवाद से सम्बन्ध (7० छेशे३४०४ रण 746एॉंग्रोशफ 
६० #वक्यं४८छ)-ट्रेड यूनियनिस्ट और समाजवादी विचारधारा 
(7फ१प९७ एकर०मं४ 870 8००8॥३४६४ 700007850-- दल (28505)-- 
दन्द्ात्मम मौतिकवाद के बारे में लेनिन के विचार (छा तक 
फंशे९०ध०४) १६६९०४। ७७) -- सा ज्राज्यवादी पू जीवाद (करफशतं8- 
]॥9$.. 0७7/४४॥आ०)--साज्राज्यवादी युद्ध ४७ इछएुल्संशे७+ 
ए४7-बोजु भा तथा सर्वहारा क्रातिया 776 8007६००७ हमे 
86 श00(8778६ 80४०पए४००७)--सर्वे हारा वर्ग का अधिनायक> 
बाद (४७ ए07०७॥07%9 ०६ ५४७ ?7०"७४४४४६)--पूं जीवादो 
बेरा ((७एॉफ5+ एपथाणल्पाध्या)-- साम्यवाद को मनोदृच्ि 
(798७ 6७७७7 0॥ 0०कक्तप्फांइक) 


३४ फासिज्म भौर राष्ट्रीय. समाजवाद (फ8लंध्या धणवे 


॥२४४०7७ 800॑थ5)) 


राष्ट्रीय समाजवाद (२७४०४७] 8०लं४॥570)--प्रशा का समाजवाद 
(97एशश४0.. 800 ं&)5४)--बुद्धिनिरोधवाद--दार्श निक. आधार 
(क्रण्रथध9-- पक स०००फुआड एछ8४६७ जे 09छ/च००)-- 
दर्शन--एक कल्पना (?0शी०5०ए७४४--४ श>क)--फ़रासिज्म और 
होगेलवाद (एड8णंडाण 2जपे छ९हुणां8॥मंडाए)--लोक, बुद्धिजीदो दर्ग 
और नेता (7४९ #णे४६, पर 8॥68 छम0 ६४९ 7,०5067)--जाति को 
वलल्‍्यना (78७ प&लंछ! (५६४)--लिबेन्सरम (6058-७8 घा)-- 
सर्वोधिकाखाद (प०४॥0सं80४७)--रशप्ट्रीय समाडवाद, साम्प- 


वाद और छोकवत्र (फहदम०क३) 80ल&॥59, (७०फ्फपरशाॉव्फ इशत 
क्रष्णण्ल5०छ) 


नन--त+-5 


पृष्ठ 


७४८ 


भाग २ 


नगर-राज्य का सिद्धान्त 
( पत्राड प्रापझइणरर भू पाक टा। जाए ) 
च्रध्याप हू 


नगर-राज्य 
(व॥९ (४-5(808)] 


आजकल ग्रे प्रधिकाश राजनैतिक धभादर्शों या कप्र-से-कम उतती परिभाषाप्रों 
का श्रीपशेश उस्ती समय से होने लगता है, जब से यूनानी विचारकों ने नगर-रा़प 
(009 88880) की सह्थाप्रो के सम्मन्ध में चिन्तन प्रारम्भ विया | इन राजन॑तिक 
प्रादशों में न्याय स्वतन्त्रता, स्वेधातिक शासन ((७०क४श६एश्णाढ) 00ए०07:्वत५) 
पभ्ौर विधि के पति सम्मान (696०६ कण ४॥७ [७७) अ्मुप्त हैं। राजनतिक तत्व- 
ज्ञान वा इतिहास बहुत लम्बा है। इस लम्बे इतिहास में इन छब्दों का भर्ष भी 
समय सप्तय पर बदला है। यह प्रथे उन सस्याप्तों की, जितके द्वार इन भादशों 
को सिद्ध किया णाता था, झौर उस समाज की, जिममे मे सस्थाएँ कार्य करती थीं, 
पृष्ठभूमि में ही समा जा सकता है यूवात का सगर-राज्य प्राभकल ये राजनंतिक 
समाजों (ए0॥9०8॥ 007क्मघ्णात०७) से इतना भिन्‍न था क्षि उनके सामाजिक 
प्रौर राजनैतिक जीवन के बित्रण के लिए चूहतू बल्पना-शश्ति को प्रावश्कठा 
पड़ेगी । यूनानी दार्शनित्ों ने जिन राजनेतिर प्रथाभ्रों (20॥8०0 फः४०४८९७) पर 
विचार किया था, ते उन प्रथाप्रों से बिलकुल मिसने थी, जो भराधुनिक सप्ार मे प्रचलित 
रही हैं। विचारों के जिस वातावरण मे उन्होंने बाघ किया था, वह भराजक्ल के बता 
रण मे बिल्कुल भिन्‍न था । यद्यापि उनकी समस्याप्रो भौर आजकल को समस्याश्रों में 
चोदा-जहुत साम्य भ्रवश्य पाया जाता है, फिर भी उनको समस्याएँ भ्राजकल की समस्याप्रों 
से प्रभित्त कदापि नही थी। यूनान के राजनैतिक जो वन का मुल्याकन करने वाले चैतिक 
भादर्श दर्तेमान युग ने नैतिक धादशों से बिलकुल पृथक थे। यदि हम उनके िदधान्तों 
को ठीर-होक' समभाना चाहते हैं, तो हमारे लिए यह प्रावश्यक दै कि हम सबसे पहले, 
बस से-कम स्वत रूप ते, इस बात को समझें कि उनके सनोजगत्‌ में हकिक मी को 
सस्थाएँ थों भौर उस जनता को दुष्दि में जिसके लिए उन्होंने लिखां, चागरिकवा का 
अषार्थ भौर प्रादर्श दोनों रूप्रो मे कया भर्य था। इस प्रयोजन के लिए एप 
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. भइ शज्य जिसे प्रमुक्ा [8०९०३ माफ रासत्र नगर के खपत मागरेडों में 

दिबदिन रहती ६ । ,रचात कूल में ० झोए रोव २गे राज्यों के भेण काएएण ये । (सद॒०) 


र्‌ राजनोति दर्शब का इतिहास 


(3कथा३) ! का शासन विशेष महत्वपूर्ण है। इसका कारण झरशतः त्तो यह है कवि 
वह सबसे प्रधिक विस्यात है, लेकिन, मुख्यत यह है कि यूतान के महत्तम दा्शनिकों 
के चिस्तन का वही विशेष भाधार था। 


सामाजिक वर्ग 
(8०णशे ए१६०९६) 


क्षेत्रप्त मौर जनसस्या दोनो को दृष्टि से श्रायौन नयर-राज्य (00 -#08) 
ग्ाधुनिक राज्यों की तुलना मे बहुत ही छोटा था । एटिका (3६७०७) * का सम्पूर्स 
राफ्यक्षेत्र (१९८०५०८७) रहोड घ्ाइलैंड (४००९ ।थ१७१)१ के दो-तिहाई क्षेत्रफल 
से बुछ ही भिक था। जनसस्या को दृष्टि से एयेंस (206४५) को तुलना डेनेवर 
(0लाए००) * अपवा रोचेस्टर (]६0०४९४९7)* जैसे नगर के साथ ही की जा सकती 
है। एपेंस (3808७) की ज्नसख्या क सम्बन्ध में भधिशृत रूप से तो कुछ नहीं कहा 
जा सबता, लेपिन भनुमावत दह तीन लाख से कुछ ही भधिक रही होगी। इस 
प्रसार, एक छोटा भू भाग भौर उसमे एक प्रदान नगर -यह नगर-राज्य का स्ामात्य 
रूपया। 

मूनान के नगर-राज्य (0/9-8000०) की जनसख्या तौन मुरुय वर्गों मे बेटी 
हुई पी । ये वर्ग राजनैतिक प्ौर बानूनी दृष्टि से एक-दूसरे से दिलबुल भिन्‍न पे) 
यूनाने के सामाजिक जीवन मे दासो का स्थान सबसे नीचे या। प्राचीन काल में दासता 
एक सावंभौमिक प्रथा मानो जाती थी ॥ सम्भवत , एथेंस री वुल जनसंख्या में दासो 
की संस्पा एक-तिहाई थी। फलत , नगर-राज्य की धये-ब्यवस्था ([0090७%) में 
दासता वा प्राय वही महत्तद था, जो भाजकतल को भर्थे-ब्यवस्धा भे मजूरों (फछए०- 
€शाणाृ७) का है। यह ठोक है, कि नगर-राज्य बे राजनैतिक जोवन में दासो का 
कोई विशेष महर्व नहीं था। यूनान की राजनैतिक विचारधारा में दास वा 
अधप्तित्व उसी प्रकार से स्वय-स्वीकृत मान लिया गया या, जिस प्रकार कि मध्य-्युग 
(५850॥8 #803) भें सामत चये (८७०४ 7895) का था या झांजकूल मजदूर भौर 
मालिक का माना जाता है। कमी-कुभो उसको दशा पर तरस खाया जाता या भौर 
कभी-कभी इस प्रथा का (उसके दोपो का नहों) मणष्डन किया जाता था। लेकिन, 
यूनान के बगर-राज्य मे दासों को सल्या फिर भो वाफ़ो थो । पुन', उनको सख्या को 
बढ़ाना कर भो बताया जाता! है $ इस कारण, एक ऐसी भनगठत बात चल पडो है 
जो बिलकुल गलत है। यह मनगढ़त बात है-नगर-राज्य के मागरिक्त एक ऐसे 





यूनान वा स*्से प्रदुख नयर-राज्य | (भनु०) 
यूनान का एक भन्द प्रमुख नगर-रास्य 4 (झनु०) 
अमरोकी सप का एक राज्य । (एनु०) 


भमरोबा के बोलारेडो राय इ। रा धानो भौर हों भा सइसे बढ़ा न्‍गर। इसका 
चेवरपल इश बगेम ल दै। (मनु०) 


5. अमरीडी के न्यूद'ऊ राज्य छा पक नगर) (भर०) 
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मपरन्रम्प है. 


अदकाशजीदी वर्ग (०४७१४० ०े७७४) ये सदस्य ये श्रौर उनका राजमैतिक दक्षत 
एक ऐसे यर्य प्रा दर्शठ था जिले शारोरिक श्रम से छूट मित्री हुई थी) 

यह अम है । एयेंस वा यह प्रवकादाजोदी दग्ग ([08प्ार्त 0७३७४) समान 
प्राकार वाते एस प्रमरीकी लगर के श्रवकादजीवी वर्ग से मुदिबिल से ही बढा रहा 
दीका। इसका कारण यह है कि यूनानियों की भाविक दद्ा दहुत प्रच्छी नहीं थी । 
वे जैस्े-तेत़े श्रवना काप ही चला पाते थे | यदि उन्हें भाजवल के लोगों की प्रपेशा 
अभिक झवबाश प्रसत्त था, तो इसदा कारए यह था कि व अवपाश फा उपयोग करने 
थे । उनका ध्राधिफ ढाचा बहुत बसा हुश्ला नहीं था | उन्हें भ्रपने इस प्रवकाध वा मुल्य 
भी चुवाना पड़ता था । यहू मुल्प था--खान-पान का विस्वनस्तर । श्राजवल कै” एक 
अमरीनी वो पह शरलनसा एक वो क मालूम पद्ेयी। यह निरिचत है कि एवेंस के प्रधिवाश 
नागटिक व्यपपारी या कारीगर या विस्तान रहे द्वोगे भौर वे प्रपने क्षपो कारबार द्वारा 
रौजी कमाते हूंगे । उनरे लिए जीनिका का श्रौर कौई सापन नहीं था | फलत , वे 
प्रपने राजन लि दार्य ऐसे सप्य में हो वरते थ, जन उ हैं प्रपने व्यवितगत कारोबार 
से फूरसत हीही थी । भ्राजक्स भी धो गही होता है।यह राही है वि भरत 
(#0600०00)? नें इंस बात की निन्‍दा की है।. उसके विचार से यहू ज्यादा अच्सा 
होता पमि सारा शारीरिफ श्वम दांत ही करत भ्ौर नागरियों को इतता तप्व मिले 
जहा कि ये अपना पुरा श्यान राजनीति पर ही केद्रित कर सकते । इत्त था फ्री 
दुद्धिपत्ता के बारे मे खादे एुछ भो सोचा आएं, यह निश्चित है कि भ्रस्त्तू वस्तु-श्थिति 
यह वर्शन सहों पर रहा था, बल्कि वहु राजनीति में सुधार करने मे लिए एक 
परियर्तव का सुझाव दे रहा था। फ़्मी-क भी यूदान के राजडैत्तिक दर्शव थे घंधकाश- 
क्षीबी वर्ग (]08॥700 ८७४४४) थो प्रादर्श रूप मे चित्रित किया है प्रौर एुलीनत्तस्ला- 
स्मपा राज्यों (87%४067880 8:७६९४) मे द्याहक वर्ग जमींदार हा सपता है ) पैनिन 
यह पल्पमा वरना बिलछदुल गत है वि एपेंस जैसे नगर मे ऐसे शागरिक रहे होंगे 
जिनके हाथ की चर श्रोर मिट्टी से मं शने हो 

हमे दासों पर विपार कर चुक हैं। यूगानी नगर में दूश्॒रा मुख्य बग नियासी 
विदेशों (00008) * था दूधर राज्या वे तागरिकी का था। एथेंत जेस "शपारिक 
भगर मे ऐसे ब्यवितयों कौ सक्या फाफी हो सवती हैं। हो सत्रता है दि इस 
व्यव्िदयों में से महुत छे व्यक्ति दर्शा पर काफी ख्रम्दे सम्रय तक भा रहते हों ॥ 
संविण एसे ब्यनितयों का कानूनी एवं से देशीकरण (#_ताशारकधणा) नहीं 
दोहा था। थे जिदेशी लोग पोढ़ी दर वोढ़ी रहने वे बाद भो नागरिया समुदाय से 
बाहर ही रहते पे । हाँ, मह दूसरी बात पी कि वे कभी नागरिक समुदाय की भूल 





3 भरश, शा ने हिन्दी में फए रूप प्रचलित दैं-- भरिस्टरल, प्रतितू भौर धरसा। 
नरम सवते सफिकि चलन भरस्यू का है) प्रददुव 4 में उ्ती का प्रयोग स्था गया” है । (ध्ुण् 
2 बगेव में निवास करने वाला बह विदेशी जिसे कुछ शागरिक विरेषाषिकार के ह 
अवु० 
3. [किसी बिदेशी का दूक्षरे देश की लागरिकता प्राप्त द रना । (चलु०) 


् राजनीति दर्शन का इतिहास 


अ्षवा चश्मपोशी के फलस्वरूप राजनीति में भाग लेने लगते। तेकिन, सामान्य 
रूप से दासों की भांति ही इन विदेशों लोगों का मगर के राजनैतित जीवन मे कोई 
आग नहीं था। किर भी, ये लोग भाजाद थे भौर उनके साथ किसो प्रकार का 
सामाजिक भेदभाव नहीं वर्ता जाता था। 
सबसे भन्‍्त में नागरिकों का वह यर्णे भाता है जो नप-राज्य के सदस्य होते 
मे पौर जिन्हें उसके राजनैतिक जीवन में भाग लेने क। प्रधिकार प्राप्त था। यह 
िशेधाविकार (70९8०) जन्म द्वारा भ्राप्त होता था। यूनानी प्रपगे माता-पिता 
कै बाहर का गायक रहता था । नागरिकता रा प्रथ॑ सदस्यता होता था। इसका 
प्रभिप्राय यह था कि नागरिक की नगर के राजनैतिक जीवन में कुछ-ल-मुछ योग 
अदश्य देना पढता था | इस छुठ-स-युछ का मतलद यह भी हो सकता था कि यह 
नगर सभा मे उपस्थित होता | इस नगर समा का महत्त्व इस बात पर निर्भर होता 
था कि सगर में कितना लोकतन्त्र है। इस कुछ-न-कुछ का यह भी भर्ष हो सकता था 
कि नागरिर कुछ राजनैतिक पदो का पात्र होता। भरस्तू ने एपेस की प्रथा को ध्याव 
मे रखते हुए ही कहा या कि न्यायाधीश दे कत्तव्य का पालन करदे को पात्रता नाग 
(छता की सर्दे्नेष्ठ केसौटो है | मनुष्य कई पदो के योग्यहै या केवल थोड़े से पर्दो कै 
यह बात भी उस नगर मे प्रचलित लोकतन्‍्त्र दी मात्रा के ऊपर निर्भर थी। लेकिन, 
ध्यान देते योग्य दांत यह है कि यूनावी के लिए नागरिकता वा भर्थे सदेद यह था कि 
वह चगर के राजनैतिक जोवन में कुछ-न-कुछ भाग प्रवश्य ले । इस प्रकार, यह विधार 
नागरिवता के भराधुनिक विचार की भपेक्षा भविक घनिष्ठ भ्ौर कम कानूनी था। 
प्राजकल नागरिक का भर्ध वह व्यक्षित माना जाता है जिसे कानूनी रूप से कुछ 
अधिवार पाप्त हो। इप विचार को यूनानी की भपेक्षा रोमन भधिक धच्छो तरह 
समभ सी ये । लेटिन शब्द )ए५ का कुछ प्रर्ध व्यक्तिगत भपिकार वा स्वामित्व 
भी है। इप्तके विपरीत यूनानी के लिए नागरिकता का भर्य स्वामित्व नहीं बल्कि 
सहमागिता थी, बहुत कुछ उसी प्रकार जिप्त प्रकार कि परियार की रुदस्यता होती 
है । यूनान वे राजनैतिक दर्शन पर इस तथ्य का मारो प्रभाव पढा था। इसे दृष्टि से 
यूतानियों के सामते मुख्य समस्या यह नहीं थो कि मनुष्य को उसके भषिकार प्राप्त 
हा । उनरे सामने मुख्य समस्या यह थी कि मनुष्य को उसके योग्य स्यान प्राप्त हो 
दूसरे शब्शे में यह केहा जा सबता है कि यूनानी विदारकों को दृष्टि में राजनैतिक 
समस्या दस बात वी खोद वरना या कि प्रत्येक दर्ग को स्वस्थ खगाझ में बया 
स्थान प्राप्त हो जिससे म्रि सभो महत्त्वपूर्ण सामाजिक कार्य सुचारू रूप से 


चल सके ॥ 
राजनैतिक सस्थाएँ 


(एगापघल्श वा#ाक्रधणाड ) 


यूनात के नागरिक-सदस्य (लएशला प्रशशफफशड) पपना राजनैतिक कार्प 
जिन सत्याप्री द्वारा चलाते थे, उनहा प्रध्यमन करने के लिए हम एयेंध का उदान 


हरणा ले सकते हैं। इसबा कारण यह है कि एपेंस कई लोदतस्थात्मरू मविधानो 
सबसे प्रधिक विश्यात है। एयेंस में सभी पुरुष नागरिक सभा ([/8६४८फफए एक 
८208७) के सदस्य होते थे | यह सभा नगर की सभा थी । एसेंस का प्रत्येक पुष्य 
इकती प दर्ष की प्रायु का होते पर हृस सता व सदस्य हो जाता था। सभा नो प्ान्न 
में दम बार बैठक होती थी | परिषद्‌ (000शर्णा) वे भ्रादेश पर सभा वे प्रसाधारण 
अ्रधिवेधन भी होते थे । इस नगर सभा के काये श्राजकल के भधितियमों से स्राम्प 
रखते हैं) प्राजकस ये भ्धिनियमों मे सम्पूर्ण राजनेतिक समुदाय की सावंजनिक सत्ता 
(एपफ॥० बहश०६४७) अन्तॉनिहित मानी जाती है । लेकिन, इसका मह प्रमिप्राय नहीं 
है हि. एस सभा में नीतियों या निर्माण होता था या राजतंतिक करार्य-प्रणाली के 
राम्बन्ध में डटकर दिवार विमर्श होता या। एवं जगह एकत्रित जनता हारा संचालित 
प्रत्यक्ष सोकत-त्र (]7006 पऐटाए0०7०५) धासन वा एक रूप नहीं बल्कि एक 
राजनंतिक कर्पना मात्र है। प्रपरण, यूनानी शासन के सभी रूपों (कामूम बाह्य प्रधि- 
जापवदन्त जो छोड़कर) भे घाहे ये कुजीचतत्त्रात्मक हों या लोकत जात्मक, किसी न- 
किय्ी प्रवार पी क्षमसभा प्रदध्य रहती थो । यह दूसरी बात है वि शासन में उसका 
बोग बहुत क्रम रहता हो । 
एपेंस वे घासन वे सम्बन्ध मे रोचक बात सम्पूण् जनता की सभा नहीं हैं 
गरहिफ़ि थे राजनैतिक हपाय हैं जो मजिस्ट्रेटो तथा पदाधिकारियों वो नागरिक समा 
मै प्रति उत्तरदायी बनाम के उद्देश्य से निर्मित हुए थे । यह योजना एड प्रबार के 
प्रतिनिषान (+09९8०७१४४०७) द्वारा कार्याम्दित की गई थी। तथावि, एयेंस की 
प्रपिविधान पद्ध्ति प्राजकत ने प्रतितिषान सम्बन्धी विचारों से मिस्ल थी। मुख्य 
उद्देष्प यह था हरि अनता के विभिरन पर्यों के प्रतिनिधियां को चुन छिया जाय गौर 
दे प्रतिनिधि किसी विशेष मामले में या थोड़े से समय के लिये सम्पूर्ण जनता के नाम 
से गाय गरें। इन प्रतितिधियों पे कार्यवाल छोटे होते ये | सामायत पुनतिर्वाँ शत 
पी व्यवस्या नही थी । इसके पतश्वहव भाय नागरिकों की भी साईजविक वाया के 
प्रवन्‍्ध में भव्य लेने मे लिपे पारी झा सवती थी ) इस नोति ने धनुसार ही न्याय 
प्रो पर व्यक्ति मह्दी बहिक दम दस प्रादियों के बोर्ड रहते थे | थोई के सदत्य 
प्रत्येक कदीले ग से भुने जाते ये । ग्रुनात के नागरिक कई फबीलों में विभव्त थे। 
गूवाव के सजिस्ट्रेटों की झवितिया बहुद्र कैम थीं ) यूनान बे नगर शाप्न का वियत्रस 
दो भस्‍्थाप्रो मे ह्वाथ में था। एक ससवा तो पाँच सौ प्रतिनिधियों की १रिपद्‌ 





) या उभीरदनीन (५१७ इशो०्प०णे रा सदन थे) । ब्पीरयेनज क धपारों दो 4९७ 
ई% पूह में भगीशत किया गया था । इसमें समए समय पर थोड़े बहुत परिवतन डिये गए ये । इन 
यरिवर्तनों हा उरे २५ निवाचन तथा हाड़ द्वारा जुने गए परम से एव वेतन बाने दाले गर्ग यारियों ही 
हंडपा मैं िश्वर बरना थ। । ये दोनों जनता के शासन के उपाय मे । अदीश्येनीज के सुधारों ने 
रैंप के )रिपान के दस २प दी रघापना की थी जे इगेत के सर्ण बपल में था | पेलोपनिशिय्न युड 
जी धराप्ति एर शेस में बुध काल के लिर भत्यजनतन्द या घनिव तत्त की परिविया हुँ थी, तिकिन 
४०३ हैं७ पृ& में पुतता मतिदान पुन आलू हो गया वी) 


६ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


(0 णाणा ण॑ हर म्ष्णवाण्त) थो । दूसरी सल्या उन झदालतों को थी डिनके 
स्थायाघीश जनता द्वारा निर्वाचित होते थे । 
इन शाधी सस्याप्रो के सदस्यों कै चुनाव का एक विशेष ढंग घा। जिस दंग 
मे वे चने जाते ये, उसबे घाधार पर यह कहा जा सता है कि दे रुम्पू७ं बनता 
क्य प्रतिनिधात बरते ये । स्थानीय शासन के लिये एयेंस के तागरिक प्राय सो क्षेत्रों 
(सल्‍एल७) मे विभकत्र कर «ये जाते ये । य क्षेत्र स्थानीय शासन के एकरू (०75) 
होते ये। वे एक दृष्टि से झाजकल के स्पानोय एककों से दिलकुल भिन्‍न थे। उनकी 
सदस्यता भानुवशिक (फ्ध्पाशशार) होती थी। यठपि एसेंस का नागरिक एक 
स्थान से दूसरे स्थान को चला जाता सा, फिर भो वह एक ही सेत्र (ठ&6) भा 
सदस्य रहता था। यद्यपि यह क्षेत्र एक बस्ती होता था, फिर मी शुद् स्मानीव 
प्रतिनिषान (]060 उ्थ्छाल्‍शथ्शाधध००) वो पद्धति नहीं थी। इन क्षेत्रों को कुछ 
स्थानोय स्वायत्तता (0८0॥ ३ए५णाणार) प्राप्त थो। उनके पास कुछ मामूली पूलिणत 
माय भो रहते पे । पे शेत्र वे दर थे डिनर होकर एयेंयदादी नागरिकता दे प्राएण रमन 
प्रवेश करते थे । इन क्षेत्री मे प्रपने सदस्यों क्वा रजिस्टर रहता था । जब एच का 
कोई लड़का भ्रठारह सान्त का हो जाता, उसका नाम इस रजिस्टर में लिख लिया 
जाता था * इन क्षेत्रों क' सबसे महत्दपूर्ण कार्य उम्मोदवारों की उन विभिन्‍न 
सस्याप्रों में जाने वे लिप प्रस्तुत करना था, शिनम ढेन्द्रीय शासत चलता था। यह 
पद्धति निर्वाचन भौर लाट छा समन्दय थी । क्षेत्र उम्मीदवारों को भपने प्राकार के 
प्रनुपात स निर्वाचित वरते थे। वास्तविक पदावित्रारी निर्वाचन द्वारा इस भ्रकार 
तैयार फिये गय पैनल में ्त लाट द्वारा चने जाते थे। यूनानियों की समझ से 
साट शस प्रगे को मरते के यह एद्ति पूरी तरह से सॉहतत्वात्मक थी, क्योकि 
रखती बज्ह से प्रय्ेव ब्यवित छो पद धारण जञरन का समान झटठसर रहता था। 
एगरेंस क पदाधिकारियों वी एक महन्वपूर्ण सस्था इस योजना ऊे दाहर रहतो 
पी । इप सस्पा की शवित भो धन्य सम्धाधा से श्रिद थो। मह सस्या यूनान के दस 
सेनापविदों वी थी । ये सोग प्रत्यक्ष निर्वोस्स द्वारा चुर छाते भे। इसका बार-थार 
पुननिवर्तिय नो हो रखता यथा। पे सेनायति सिद्धान्तट तो रौनिक मविकारी होते थे, 
सेवन साम्राज्य-यास में वे न बेदल एयेल सासाज्य क दिदेशों मार्गों में महत्वपूर्ण 
धरबितर्यों दा प्रयोग बरते थे, पत्थुत स्वदेश में परिधद्‌ ((0णएाथा) झौर सभा के 
निर्णयों पर भी इनका भारी प्रभाव रहता या | इस प्रकार, इस स्ेलापतियों का ४द 
केवल सैनिक पद ही नहीं था, छुछ प्रवस्याश्रों मे वह उच्चतम महत्त्व का राज- 
मंतिक पद भी था । पैरोपर्ीज (*८छल€७)? ने बई वर्षो तक सेनापति पद पर कार्य 
किया था। इस रूप में वह एयेंस का नोतिनिर्माता भी रहा था। उसकी श्विति 
परिषद्‌ (0०णाथा) चौर समा (88५९७७))) के सदर्भ में एक सनाप्रति की सी 





) एस का एश मदन राजनेट' बिसते भनेड् बुद्धों में विड्य प्राप्त री) कौर जो न/गरिटों 


दी सहमति से वा दा निरपेद् रासड इन गया । पेरीकर्च ज ने पर्देम वो उन्नति झो चोटो पर परुँशा 
दिया | उसदो मृत्यु ४२६ ६० पू७ में हृई | (घनु०) 


मयर-राज्य छ 


नहीं वहित झाषुनिक शासन के प्रधानयंत्री (फशाण७ भ्राएए/श) के सपान थी ३ 
सेकिन उसबी शव्ित का रहस्थ यह या कि वह सभा को अपने साथ ले जा सकता 
था। यदि बह ऐसा ले कर पाना तो वह उत्ती प्रकार भ्पदस्य किया जा सकता था 
जिस प्रहार कि लौक सभा का प्रतिकूल मत उत्तरदायी प्रती को पदब्युत फर देता है । 
जता कि हम ऊपर कह चुके हैं, एथेंस भें 4।स्तविक शासी सस्थाएँ दो ही थी | 
पाँच सो सदस्यो की परिषद्‌ (009काव ७ 2:२७ प्रध्क्तात ) झौर जनता द्वारा 
निर्वाचित व्यायाधीर्शों की भ्रदालतें । गूगान के ब्राय सभो सेगर राज्यों में इस प्रकार 
की एवं न एक परिषद्‌ श्रवश्य रहती थी | लेकिन स्वार्टा जैते कुलीनतत्रात्मक राज्यों 
में इस परियद्‌ का कार्य एक सीनेट (8८॥॥(०] करता था । यह दीमट उस बयोवुद्ध 
रामनीतिशी से मिल कर बनता था जो जौवन भर बे त़िये निर्याचित होते थे प्रौर 
जो सभा के भ्रत्ति उत्तरदायी नहीं थे । ऐसी परिषद्‌ की प्रदस्यता प्राय उन्हीं व्यक्तियों 
को मिक्ती थी जो गुविश्यात शासक दय मं जन्म लेते ये । इसबी सदस्यता एयेंस को' 
जनता द्वारा निर्वाचित परिषद्‌ की सदम्पता से विज्ञवुल्न भिन्‍्तर होतो थी । एरिप्रोपेगस 
को परिवय्‌ (फार 00खालों व धड० 760 0०:2०१)! उप मुतपूर्व कुलीनत व्रात्मक 
सीनेट 4४ पवशेषमात्र थी जो उठते हुए लोकतन्न द्वारा अपनी शवितयों से वचित कर 
दिया गया था। कहने का सार यह है कि पौच सो स्रदस्यों वे परिषद्‌ (000ला ० 
#)२० मक8:००) सभा को कार्यकारों और सचालन समिति भी ? 
शासन का वास्तविक कार्ष यह समिति ही करती थी । लेकिन पाँच सो सदस्यों 
की परिषद्‌ इतनी प्री थी कि वह क्ाम ठीक पे नहीं कर सकती थी ) फशत , उसके 
विभिल यद सरस्थो बंप वारी दारी से दिय जाते ये । इस प्रकार, हत परिषद्‌ का भाषार 
काफी छोटा हा जाता था ) एयेंस में कुल दम बवीते थे | अत्येक कबीला पचास पचास 
सदस्य रेता था । एक कवीले ये पचाप्त सदस्य बापिक पदावध्ि के दसर्ें भाग वे लिये 
कार्य करते ये | पचास सदस्मोप मो इस सददिति में शेप नौ कबीलो मे से पत्येक का 
५६ एक सदष्य भ्रोर रहता था । थे लोग भी सम्पूर्णा परिएदु के सलाम से सारा काम 
करते थे । इस पचाश्त सदस्यों में से एक व्यक्ति एक दिन के लिये प्रघान (2०४४ऐलारो 
चुना जाता धर । एपेंस का गोई भी व्यगित अपन सामपूर्सण जीवन में गा सम्मान एक 
सै प्रधिर दिन वे लिए ब्राषा नहीं कर राकता था परिषद 20 प्राम सभा 
के विचार फै विये प्रत्ताव उपस्यित्त करती थी ) प्राप्त समा पवल उन्हीं प्रस्तावो पर 
दिचार करती थी जो उप्के पास परिषद्‌ द्वारा झाते थे । जब एयेंस का सिधान 
परदे सर्वोत्किप्द झुप में था, ऐसा प्रतीत हो सपता है कि उभा नहीं, अत्युद परिषद्‌ 
ही वॉल्तविक सीति का निर्माण करती थी। मालूम होता है कि याद है दिलों में 
परिषद में मएने काम को सीमित फर लिया था भौर वह केवल उस का) डे 
महोद हो तैयार कर देती थी जिस यर वाद में सभा में बहस होती थी। रा 
वियायी करहंम्पों के पतिरित्रत परिषद शायद को केल्रीय कार्यकारी सस्या है है| 
क्र अब्चनम स्याया धरिकण ओो पहले उच्च ब्ोडि के रामसेतिक दंगा भा्मिक हाय 
 । का लक शत पक ड पेरबनोज के बाद गुखुदद भपराप' पर दिनार कान ६९ 
रह वा) (अनु) 


जी 


ड् राजनीति-दर्शन का इतिहास 


विदेशी दूतादास्त केवल परिषद्‌ के उरिये हो जनता तक पहुँच सकते ये । न्यायाषीर्धों 
के ऊपर भी इस परिषद्‌ का हो नियंत्रण रहता था। परिषद्‌ नागरिकों को कारावास 
में डाल सकती थी, वह उन्हें श्राशदड तक दे सब्तो थी॥ वह प्रपराधियों को सोथे 
साधारण भद्यलतों ये सुपुर्द भी कर सडती थी ! दित्त-ब्यवस्पा, सार्वेबनिक सम्पत्ति 
और कराधान (६४शधणा) के ऊपर मी उसका ही निमत्ररण था। देश का जहांजो 
बेडा भौर रसवा सारा रात-्सामान भी उसके हो नियंत्रण में रहता घा। पनेक 
प्रकार के आयोग प्रोर प्रशासनिक सस्याएँ तथा सेवक वर्ग न्‍्यूवााधिक रूप से उसकी 
मातह॒ती में हो थे । 
तथापि, परिषद की महान्‌ शक्तिययाँ सदेव सभा हो संदभावना [80०१ 
हू!) के ऊपर ग्राश्चित रहती थों। समा परिषद्‌ द्वारा अस्तुत डिए गए विभिन्‍न 
मामलो पर भ्पता निरुय देतो थी। वह छुछ को पास करती, कुछ में सश्योघत करती 
और कुछ को प्रस्वीक्तार कर देती थी । मना म॑ उपस्थित क्या ययां कोई प्रस्ताव 
प्रिमद के पाम भेजा जा सत्ता था था परिपरद्‌ क्रियी प्रस्ताव शो मपनी किसी 
सिफारिश ने बिना ही सभा के सामने उपस्थित कर सदतो थी । युद्ध या शान्ति वो 
घोषणा, सन्धियां करना, प्रत्यक्ष करारोपण या सामान्य विधायो अधिनियम जँपे सभी 
महत्त्वपूर्ण विषय अनता के अनुमोइन के लिए समा (3*ब८य ७) + सामते जात 
ये। लेकिन, एयेस को राजनोति रद स्वर्रो-काल में परिषद से यह धाश्ा रभी नहीं 
की ज,ती थी कि बहू बेयल मसौरे बनाने वा ही काम करे झाजल्तियाँ (तेल्श००७) 
हमैश्ञा ही परिषद्‌ श्लोर जनता (००ण्मालों शाते हल ॥४० ७) के नाम में ही प्रास 
की जाती थी । 
मजिस्ट्रेयो घोर दिधि के ऊपर जनता दे नियस्तण गाय सईश्रेप्ठ हप भदासतों 
द्वारा श्रकट होता था। एयेंस की झझततें सम्पूर्ण लोह्तन्वात्मक ब्यवस्था की 
प्रासा थीं। उनकी स्थिति प्राघुनिक शास्तत को अ्रशते्तों को भाँति नहीं घो। गह्द 
ठोक है कि प्राय ध्रदालतों को तरह वे भी दोवाती या फौजदारी मुकदमो की पँसला 
करती धों। लैहिन, उनहो झवितयाँ इनसे कहीं भधिक थी। ग्राधुनिदः विदारो के 
पतुतार उनको शबितयाँ केबल न्यायिक ()००००)) हो नहों थों, दहिक रार्पशारी 
(०5९००४४९) भोर विधायी (॥६६ श०४5०७) भो थीं । 
इन भदालतों वे सइस्य था जूरोमेद (]0570९७), होजों [ए९७७७७) दारा 
नामौक्ति होते थे। प्रीत वे छ हजार ब्यक्तियें का एक पेनल (ए०णथ) निर्वाचित 
होठा या । इन व्यक्तियों में से बुछ को लाट दारा विशेष मामलों में विशेष घदालतों 
में दंठने बे लिए चूना जादा था । एयेंस व्य कोई भी त्तीस वर्षीय सामरिक इस पद के 
लिए चुना जा सकता था । भदालत काफो बडी होतो थी । उसमें कम से कम २०१ 
न्यायाधीश तो रहते हो ये * सामान्यत , उछमे ५० है भोर कमो-कभो तो इससे मो अधिक 
न्यायाधीश रहते थे । ये नागरिक न्‍्यायापौश (40०६०) भोर न्यायत्वन्य (इण-्रन्या ) 
एरू साथ ही होते थे । जब कोई विधि व्यवस्था तकनीकी दृष्टि से बहुत विकत्ित 
होती है, तब उग्रका संगठन भो एक विश्येष प्रहार का 


ा गत होता है। एयेंस को 
पदालत का सगठन ऐसा नहीं या। मुर्दये में इस्त दत्तों को झृपने पक्ष रदय 


नपर-रज्य अं 


| 
- उपत्यित होकर प्रस्तुत करन पडते ये । प्रदालत बेवल मत हो देती थी । पहले बह 
। प्रगराघ के प्ररन पर मत देती थी । ग्रदि निर्णय (६७०७) यह होते! कि भ्रपराय 
किया गया है तो पप्रके वाद प्रत्येक पक्ष यह कहता था कि हमारे भत से यह बइ 
[एण्णाशैकाथा।) उचित है। तत्वश्चातू; अदालत दढ़ के सम्बन्ध में अपना रिरेंय 
सुता देती थी । भ्दालत का निर्णय ऋ्रन्दिम होता था। भ्रपीत की कोई दुशवस्था 
गहीं थी। यह विलयुल तकौक्ा्पत था प्मेकि एथेंस की प्रदालतों वा यह सिद्धान्त 
था कि प्रदालत सम्पूर्ण जवता के नाम से ही भपना बाद करती झौर सुपदते 
निपदाती थी) भ्रदासत केवल ग्यायाग ()एत/ण0७) णहुआ) हो नहीं थी । इस कार्य 
के लिए यह शब्द एस की जनता ही समभी जाती थी । इसलिए एक प्रदाक्षत 
है। निर्णय दूसरी प्रदालतत के ऊपर बन्‍्मनकारी नहीं था ) बस्तुत , बुछ दृष्दियों से 
प्रदालव समा (&#3ल्याणफ) के समान ही थी । सभा और अदालत दोगों ही जनता 
थी | सक्षपत , अदालतें पदाधिकारियों भौर विधि (59 ) दोपों के ऊपर जनता का 
मिय तरस स्थापित बरती थीं। 
अदाततें मजिस्द्रेदों के ऊपर दीव तरीकों से तियन्यए स्थापित करती थी ॥ 
प्रषणत, ये किसी प्रत्याशी की उसके पद ग्रहण के पर्व, परीक्षा ले सकती थीं । बोई 
भी व्यक्त पत्याशी के ऊपर यह झाधेप लगा सकता था कि प्रत्याशी पद घारण 
करने लायक नहीं है। सदालत उस व्यक्त को पन्ह (ए़्बण्णा३) कर सकती 
थी। इस प्रक्रिया के कारण लद््ध द्वारा मजिदद्वेटों का चुनाव घयोग के ऊपर जितना 
पहले पदूत निभर मालूम बढ़त है उससे कम ही रहा था ) दूसरे, जब पदाधिकारी 
प्रवरे कार्ययाल से ध्रयकाश प्रहरा करता था, वायकाल से उसके दर! किए यए सभी 
कार्यों का पुनरोक्षए (६002४) होता या । यह प्रुवरीक्षण भदालत दे! समन भी 
होता था। श्रत़श कार्यक्रात वे श्रत में खेखाप्रों (४०००००४४) की सेशा परीक्षा 
(२०ऐगह् ) द्वोती थी भोर यह देखा जाता था कि भादजनिक धार का ठीक से 
उपयोग हुआ है या नहीं । एसेंस बा सजिसद्रेट हुदाश विर्वानित नहीं हो मकता था । 
पद प्रहण के पुषर शोर पद स्वागने के बाद, लाट द्वारा घुते गए उप्ते पाँधछ सी या 
इससे भी धथिक सादी-गायरियों की भ्दालत उत्तकी जाँच वरती थी। इस प्रकार, 
उसे बहुत कम स्वत बता प्राप्त थी । इसके विपरीत, सेवापति प्रननिर्वाषित ही सकते 
ये प्रोर उनके कार्यों का पुनरीक्षण भी नहीं दो यरहा था। इन्ही दो शॉ्सों ते 
एथेंद बे भ्धिकारियों मे थे राबरे प्रधिक रदतन्त थे । 
घंदालतों बप देवल मजिस्ट्रेटो के ऊपर ही निपयन्त्रग्य नहीं रहता था, उनका 
स्वय कानून (॥8७) के ऊपर भी लिय्तवरेण रहता था। इस प्रकार कुछ विएप 
भवस्याप्रो में उतनी झवितयाँ सभा (58०७७) वे सात हो हो जाती भी 
शतें ते केयल मनुषण्शे की ही वल्कि वादून की भी जाँच बर सकती थी । परिधद्‌ 
प्रथवा सभा के निशेग एर एक क्सेष प्रकार के लेक्ष (जघ्त४) दास इस साधार पर 
प्रापत्ति की था राकतों थी कि वह संविधान के प्रतिकूल है। दोई मो मागरिक दस 
प्रभार की शिकायत क्र सकता था । जब्र तक विवादप्रस्त दानूनं दे सम्बन्ध मे 
प्रदालत ह्राँतम विरेय वे दे देती, कालून स्पणित रहता था । दिवादग्रस्त काडूल 


१० राजनोति-दरन का इतिहास 


पर ब्यवित के समान हो विचार होता था । झदालत का प्रतिझूल निर्शय कानून को 
खत्म कर देता था। व्यवहार मे इस प्रकार को कार्यवाही के प्राधार की कोई सोमा 
नहीं थी । छिफ़े यही कहा जा सकता था कि विवादग्रस्त कानून प्रतिष्टकर है। पुन; 
यह स्पष्ट है कि इस प्रकार के कार्यों के लिए एथेंसवासी भदालत को भी सारो जनता 
के साथ समोकृत मानते थे । 


राजनैतिक आदर्श 
(एणाध्रव्क ॥663॥६) 


एयेंस मे परिषद (00०एगथ)) जनता द्वारा निर्वाचित होती थी भौर वह सभा 
(4७५८००७) के प्रति उत्तरदायी होती थी । वहाँ की प्रदासतें मो स्वतन्त्र थीं भौर 
जनता ही उनको चुनतो थी। ये एथेंध्र के लोकतन्त्र फी विश्विष्ट सस्दाएँ थीं ! जँसा 
कि प्रत्येक धासन-प्रणाल्री मे होता है, इन सल्याप्रों के पोछे कुछ सिद्धान्त ये कि ये 
ससस्‍्याएँ कंसी होनी चाहिएँ। सस्थाप्रो सै यह भपेक्षा को जातो थी किये कुछ 
महत्वपूर्ण राजनंतिक प्रादर्शों को कार्यान्दित करने का प्रयास करें । इन भाद्शों की 
खोज करना या इनका यर्णोन करना मुश्किल है लेकिन राजनैतिक दर्शन को समझते 
के लिए राजनैतिक सस्थाप्रो की भाँति इन्हे भो सममभना भावश्यक है । सोभाग्यवश, 
इतिहासकार चूसोडाइड्स (प%००७०:२०७)? ने एक महत्त्वपूर्ण प्वतरए मे विचार 
शोल एसथेंध्दासियों को लोकतन्त्र सम्बन्धो घारणा का स्पष्टीकरण डिया है। यह 
पैरीक्लीज (9०7४2०४) का सुप्रसिद्ध भन्‍्येष्टि शापरा (ए0कलशों 088०7) है। 
पेरोक्लीज एपेंस मे लोकतन्त का नेता या। उसने यह भाषण ऊन सिपाहियो के 
सम्मान में दिया था जो एसेंस स्पार्टा दे महायरुद्ध मे खेत रहे थे ॥* दायद इतिहास 
सम्पन्धी साहित्य मे किसी राजनैतिक प्रादर्श का इतने सुन्दर ढग से कभी वर्णोन नहीं 
किया गया । इस उद्धरण को एक एक पवित से यह ध्डनित होता है कि एपेंसवाती 
प्रपने नगर पर दितवा घभिमान करते थे, वहां के नागरिक जोदन में ये कितने प्रेम 
से भाग लेते के झोर वे प्रपने लोकतन्त्र को कितना नैतिक महत्त्व देते थे । पेरीवलीज 
के मापण का मुख्य उद्देश्य झपने थोताप्रों के मन मे मह भाव जाग्रद बरसा था कि 
उनका सगर उनको सबसे मूल्यवान्‌ सम्पत्ति है भौर उसकी सेवा में उन्हें सपना 
सर्वेस्व न्यौडावर करन मे गिए तैयार रहना चाहिए ) भाषण देशभक्ति वी भ्पौल के 
रूप भ है, भाषण का प्वसर सत्यप्टि सस्कार है । भाषणकर्ता से प्राश्षा की जाती 
है कि वह परम्परागत गरिसा का भ्रयवा पूेजों वो महत्ता वा गुणगान करेगा। 
सेवन पेरीबरीज परम्परा स्यवा पतीत का कोई खास उल्लेख नहीं करता । वह 
सम्ुक्त भौर समेकित एपेंस व वतमान गौरव का हो वर्णन करता है। वह झपने 
अिौ+-++++++-+_+>++....... 


] यूनान बा मदानू 


धीहामझार । भूसदाश्झूस कृत पेलोपोनेशियन युद्ध का इतिहास 
अपने दिपय का मान्त्र टथ है । बीः 


वन-बाल ४७३ से ४०० ई० पू० | (धनु०) 
पु 2 प्राण्छएापेल्ड की वा इंच ७६ ये डदइरण रैनमिन मावेट (छक्का 
०४९१६) के भनुर द से लिए गए हैं । दूसरा सस्करण (शॉर्सफर्ट, १३००) । 


मगर-रम्प २११ 


थ्रीताप्री मे निवेदत करता है कि ये एग्रेंस के वाह्तवित्र रूप की, नापरिकों मं जोन 
में उसमे महृर्य वो समर्म सानो एथस झनुफप रूप लावप्पयुवत्त सुन्दरी हो। 

में धादूणा दि भाष अपनी दुष्दि उस सपद हव नित्य ही एेंस थी मदक्षा पर के द्रत रे 
जब हक कि भाप उसने प्रेम हे परिपृर्ण न हो जायें | जब धाप इसने गारव थो अपने एंदय में इहाए 
हैं, एक झाप विचार फरें हि यह सायाउय उन प्यकितयों में भरजित किया था शो अपने बर्ुँ] से 
प्रदगत थे और जिनमे भ्रपने इत्तंग्य पाणन का साइश था, जो संघर्ष व वैला से इत दा या लरै 
धान रेसते थे कि कदी एवेंस पी गानशनि मे शोने प्रोगे | रदि मे पिरी का में अपफ़ह शेहे मे। 
तो झपने देश की गौएद पताडा नहीं भुड़ने देते थे इल्वि सच्चा ते उसके राएणों प९ भपने प्रणों भी 
बलि काते थे ।? 

हफ़्र, उनकी एपेंगे गो सागरिवहा उावा भगगे मड़ा गोरव है। “नएर की 
गौरव वृद्धि बरये' मैंने उसकी गौरव वृद्धि की है।” पिसी भी विधारणील प्यवित वे' 
जिए, फोप सा पाना इससे बढ़ कर हो ताबता है ?े पोन सी ऐसी सम्पति है जिये 
महू इसरो ढ़ पर माने या जिसबे' तिए वह प्रधिव झुर्वानी बरे ? यद्या वह सपनी 
सम्पत्ति धधया प्रपते परिवार पो प्रपिक मद्ृत्य देगा ? सम्पत्ति १! प्रयोजन यही है 
कि उम्गी बजह में स्पनित नगर के जीवंत में गात्रिप भाग से सकता है। परिवार 
चाहें डितना पुराता धौर सम्माननीय दर्यों ने हो, उतर गुह्य यही है वि तह व्यवित 
मे लिए भागरिव जीन ऐे द्वार उम्मुंदत यर देता है। राम बातों, राम यगों गे छपर 
मगर है। नगर ही उनका छोवमदाता शोर घारता है। परियार, मित्रो धौर पम्पत्ति 
पा उपभोग एमी किया जा सपता है यदि थे उस सर्वोच्च हित थे साधथफ हों जो 
नगर पे जीयन झोर परा्यफछापों में भाग छेने से प्राप्त होता है। 

इस भ्रश्येष्टि भाषण में बाफी प्रालकारिद सतिश्योगित है जो भगतर 
को देखते हुए स्वाभाविक है। फिर भी, मंद तथ्य है वि इशप पूत! वे शमनंतिक 
जौपप कै एक गाध्तमिक प्रादर्थ या मिझषण दिया गया है। इग जौचन से दुछ 
ऐसी घ्रतिष्ठता सी जो माज पे प्रादमी वो नहीं मित्र सतती। प्राभवत ने राज्य 
इतने पढ़े, इतने दर प्रौ इक निर्वेयप्ितित्र हैं कि प्रापुनियन जीयन गे रहा वह स्थान 
नहीं हो सपता जो यूनानियों के जोड़ा भे प्रपते लगर का था । पर्षेंसब्रागी मे स्वार्थ 
कप विभाजित ये । ये एवं दूंसरे ते भ्रम्नस्थद्ध विभिन्‍न पशेों में घेदे हुए नहीं थे । ये 
तय मगर है ही फैर्द्रित ये । उपही कला नागरिकजला थी। उंसरा धर्म गहाँ तक 
यहू वारिवारिव' वरतु मे था, सेगर का धर्गे था घोर उतने पराधितर भमारोह सागरिगा 
गयारोह थे १ उपदी जीविता ए साधन तक घाधुनिक जीयन की तुतना से राश्य के 
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श२ राजनौति-दर्शन का इतिहास 


ऊपर कही सधिक निभभेर थे । इसलिए, यूनानी के लिए नगर का जौवन सामूहिक 
जोपन पा। भरस्तू (॥ै४०॥॥७) के शब्दों मे, उसका संविधान कानूनो रचता न 
होकर "जीवन छो एक दैलो (कात्पे७ ण॑ ॥०)" था। फतत , यूप्रात के राजनेंतिक 
दर्शत मे भूल विचार इस सामूहिक जीवन ब्तो समरसता का थां। उसके विभिन्‍न पी 
में बहुत कम भेद किया जाता था। यूनानी के लिए नगर-सिद्धान्त के भन्तगंत नीति- 
शास्त्र, समाजशास्त्र, धर्वश्ास्त्र शौर झ्ाथुनिक सकुचित प्र्भ मे राजनीति तकया 
समादेज्ष था । 
यह सामूहित जीवन हितना व्यापक था भोर एयेंसवासो उसे दितना महत्त्व 
देते थे, यह उनको सस्पामों से स्पष्ट है । एपेंस मे पद बारो-बारी से भित्ते ये तथा 
विशिन्त पद्ये पर एक साथ फई व्यक्तियों को सियुतत किया जाता था। वहाँको 
शासी सस्थाएँ (2०ए९७श॥४ ००७९४) बहुत वढी होतो थों। इसका उद्देश्य यही था 
कि झधिर से सविक नागरिकों वो शासन-कार्य भें भाग दिया जा सके। एपेंसवासी 
इग रीतियो है विरोधी तरों फो गली भाँति सममता यथा लेक्नि उसदरे विचार से 
इनके लाभ हानियो को प्रपेक्षा शबिर थे। उसका शाप्तन लोकतन्त था “वर्योकि 
प्रशारुव बुछ व्यक्षिनयों के हायो से नही, प्रत्युत्‌ बहुत से व्यवितयों के हाथो में है ।” 
झाधुदिक राजनीति में इस प्रकार को शब्शवलो पर विश्वास नहीं रिया जायेगा। 
झाजकल्न तो मताधिवार हो वास्तविक लोकठस्व्र माना जाता है। ग्राजनल ने लोख- 
तन्परादियों पे लिए पद घारण करना विशेष महत्त्व नहीं रखता । ग्रादकल पद 
धारण करना हो उन्ही के तरिए महत्त्वपूर्ण है जो राजनौति को मना पेश बना सेते 
हैं। एपेंसदाप्ती को दृष्टि मे बागरिव के जोवन में यह बहुत मामूली बात है। 
भरत (+ए5०७७) ने प्रपा प्रप 'एयेंस का सदिघान' (0७क्‍ाधक्रला जग 4फैलाई) 
में थो धाउड़े दिए है, उनके भाथार पर झनुगान लगाया गया है कि एक सात्त मे 
ऐ चायरिबो में से एक दागरिव को गिदिल धासन में भाग मिलता या चाहे यह्‌ 
भाष स्याप्र सेवा (॥0) च्थाएए७७) तर डी सौमित बयो न हो । यदि उसे कोई पद मं 
मिलता, तथ भी वह गाय में नियगितर रूप ने दस यार नायरियों कौ शाम्र सभा मे 
राजनैतिक एइन्‍ना के विदेलन मे भाग ले शक्तर था। सार्वजनिक प्रइनों पता मह 
झौपरारिक था प्रनोपचारिक विवेचन उसके लिए अत्यन्त गोचर झौर झानन्दप्रद 
होता पा । 
इसीलिए, पेरीमलीव (एल्वाल८5) को सबसे भ्रिक प्रभिमान इस बात वा 
है कि एशेंग ने यह रहस्प पा लिया है कि गागरिको की ब्यवितगत जोौवन सम्बन्ध 
विस्ताप्रों का सार्ववतिक जीवन में उसके योगदान वे साथ किस प्रदार समन्वय 
स्थापित किया जाए । 





इथेंप का लगरित राज्य ग। इसॉलिए उपेदा नहीं इ॒स्ता क्योकि बह ऋपने घर की देसमान 
बएटा है | इसमें से जो रोग स्दापार में लगे हुए हैं, उन्हें भी राननति रा भच्चा दान है। जो 
सपकित सादेगनिद माररों के रुचि नहों लेगा, से हम हमिरदित ८ 
मानते हैं । यदि इममें से घोहे से लोग दा सोजिक है, 


कक्ित नई, पत्युत निरर्थक म्यत्ति 
» ईम सती नीति फे अेष्ठ निर्यायक ईं [7 
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यदि पैरीवज़ीज बे समय का कोई व्यवित झपनय सारा सम्य व्यक्तिगत बाय 
में ही लगाता, तो उस समय का एपेंचवासी इसे मूल्यों वी प्रत्यधिक विकृति ग।मता । 
एयेंस मे बरतने प्रौर हथियार बनाने की कला अपनी पराकाष्ठा को पहुँची हुई थी। 
यदिइन घोजों वे निर्मातामों तक को नागरिक मामतो में रदि लेने का समय न मिलता 
तो वे भपने णीवन से विद्रोह वर बैठते । 

इस इणब्छा के साथ वि तागरिक जीवन में सभो व्यवितयों वो भाग रना 
चाहिए, यह भादर्श भी लगा हुआ था कि स्थिति प्रथवा धन 4 बाहरी देदो के प्राधार 
पर किसी व्यवित को सार्वजनिक जोवन से बचित न रखा जाए ॥ 

जब कोई नागरिक फिसा प्रकार विशिष्ट शेता दे, उसे शवतनिक पूद पर विशणाबकार के 
हौर पर नहीं, प्रथुत योग्यता थे पुरस्कार थे रूप में नियुक्त दिया शाला है । दश्खिता रुरावट नहीं 
है | हनी स्योतित की दौसा भा हालत गया न हो १६ भपने देश वो लाम परदुँचा सका है ।! 

दूसरे शब्दों में, कोई व्यक्तित किसी दद के लिए पैदा नहीं होतर और ने बह 
फिसी पद यो खरीदता ही है। ध्यकित् श्रपनी स्वाभाषिव प्रतिभा ने प्रनुए्ध ही पद 
को प्राप्त कर जैता है 

प्रततत मे, सामूहिक जीवन का यह प्रादर्श जिसमे सभी भाग से सो, इस 
प्राझ्रापुर्ण धारणा एर ग्राधारित था जि प्रोज़त प्रादमा भें स्वामाविक्त राजनँतिक 
क्षमता होती है। दूसरी तरफ़, वहाँ यह मान लिया ग्रया था कि कठोर प्रशिक्षण भौर 
प्रत्यपिक विशेषीकरश! (890०७०॥2४४००) राजदेतिक झौर सामाजिक प्रश्नों पर 
ठीक से विद्वार करने के लिए ब्रावश्यव नही है। पेरीवलीज के भाषण में यह वात 
बिलकुल साफ तरीके से बह दी गई है नि लोकतस्व्वादी एयेंस गागरिक भौ भ्रपनी 
'मुखद बहुमुत्ती प्रतिभा (॥99४ र्य 4धो७३ )' पर फापी मांज थी। 

दम प्रनन्‍्ध-क्ौशल यः चालदाजों पर नहीं, वदिक भपने दिला भीर कर्क पर भरोसा करते 
है। जहां ह३ शिष्ठण का हम्म थ है, वे लोग (स्पर्श के लोगो दचपन से दी कठोर परिझ श्र है 
ऐैछे कि थै पद्दादुर बन जाएँ ] लैविन हम मौन ते रहते हैं । पि९ भी दम उनकी बरई ही सर 
प्रकार फे खतरों पा छापना बरने के लिए यार 7? ग 

उत्त समय स्पार्टा मे सैनिव प्रतुशाशन पत्य त कठौर था । यह स्पार्टा के प्रति 
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श्४ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


एक प्रकार का व्यग्य तो है हो, उससे भी कुछ प्रधिक है। एयेंस की राजनंतिक पद्धति 
में अविश्वेषज्ञ (४70०६०७७) वी भावना वतवती है । एयेंस का वाग्व॑दग्ध्य तीव्र है। 
एथेंसवाप्ती नुक॒त्तान सहकर गी यह मानने के लिए तैय्पार था कि बुद्धि की तीव्रता 
ज्ञान की विशेषज्ञता भौर विशेषीकरए की योग्यता की स्थानापन्‍त हो सकती है। 
फिर भी, एयेंसवासी की इस गर्वोक्ति मे सचाई थी कि भपनी बौद्धिक योग्यता से हो 
यह कला, दम्तकारो, नोगुद्ध भौर राजनेतृत्व मे सब राप्ट्रों को पछाद देता था। 
इस प्रकार, एथेंग मे नगर एक समाज था। हसऊे सदस्य समस्सतापूरं 
सामूहिक जीवन व्यतोत्र करदे थे | प्रधिक्त से मधिक सदस्यों यो नागरिद मामलों मे 
सक्रिय भाग लेने का झ्रवमर दिएए जाता था। नायरिकों वे वौच ध्यिति भधवा 
सम्पत्ति के प्राधार पर कोई भेदभाव नहीं बर्ता जाता था | सभी सदस्यो को भपनी 
स्वाभाविक क्षमदाप्रो बे विदात्र का प्रवमर प्राप्त होता या । पेरीवलीज (?८यणे०३) 
के एयेंस ने यह झ्ादर्श अन्य किसी मानव समाज बी भ्पेक्षा काफ़ो हद तक प्राप्त कर 
लिया था । फिर भी, गह एऊ प्रादश ही गा तथ्य नही । अपने उत्कृष्टतम रूप भे भी 
लोकतन्त्र का एक दुर्बल पक्ष या । इस पक्ष वा सम्बन्ध जहाँ राजनेतिक दर्शन के 
भारम्म से या, वहाँ उसकी सफलता प्रो से भी या। प्लेटो की 'रिपब्लिक' (8७90७॥०) 
को "युखद बहुमुखो प्रतिभा” के लोकतस्पारमक सेद्धान्त कौ टीका माना जा सकता 
है। स्वय 'लेटो को यह छिद्धास्व लोकतत्वात्मक सविधान का घपरिहाय दोष प्रतीत 
होता था। ध्लेटो ने पेलोपोनेशियन युद्ध (एल०णापश्शध्क थ्ए) के भयकर 
इप्परिणाम देख तिए थे। उसे एथेंस के के सारे मुल्य जिवकी पेरोवलीज इतनी 
प्रशसा करता या, सदेहात्पद लगते थे। यूतीडाइड्स के इतिहास (१००८एवातहड 
प्र७/0७5७) में भी मत्येष्टि भाषण एक भयकर व्यम्प हो मालूम पढ़ता हे ॥ कुछ 
समप वाद हो एथेंपत को पराजय का मुँह देखया पडा था । 
जहाँ तक स्मर्तापूर्णा सामूहिक जीवन को प्राप्त करने का प्रइन है, इस 
दृष्टि से भी एयेंस को पूरो सफलता नहीं मिल थाई थी। नगर-राज्य की प्रत्यधिक 
पनिष्ठता भोर व्यापकता प्रादर्श की नैतिक उन्नति का मूल थी। लेक्नि, इसकी 
वजह से कुछ ऐसे दोप भी उल्लन्न हो गए जो उसके गुणों के बिलकुल विपरीत थे ॥ 
नगर राज्यो मे दलगत भगढे प्राम दात थी । ये ऋगड़े बड़े कटुवापूर्णा भौर उप्र थे । 
ज्यो-्ज्यो महायुद्ध दढता गया, यूनान के मयर-राज्यों मे क्रान्ति झोर कलह ने भी 
सपने पर पसारे | यूसीडाइरड (पएणल्छ्ता 03) ने इसका सजीव वर्रोन किया है । 
विदधारशन्य दिलेद दो निष्छापूर्ण साइस माना जाग था । जानबूम कर था गे देरी उुददिल 
दे लिए दाना था । नप्नता रायर ही दुश्लता वा दविपाने झा साथन थी ॥ मदेइता का झंं निष्ियता 
था । उत्ते जगापूर्स राक्ति प्रदर्शन गतुष्प का क्षस्ददिस गुय दा । हिसा के प्रेमी दा सं विश्वास 


किया छाता था । दल दा समध र॒स्त सन से भपिर मे नदून था । सदभावना बे देवी विधान 
नहीं लुव्‌ भपया में गगजोह था ? 
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नपरन्‍राज्य श्भू 


युद्ध समाप्त होने के ब्राद प्लेटो (0६0०) ने दुख से कहा था “प्रत्येक नगर, 
बाद वह कितना छोटा बयो ने हो, दो भागों में बंटा होता ह--एक गरीबा का नगर, 
दूसरा प्रमौरो का ।/ 

ग्रुनान में समरसत्ा के घ्रादश्श को ग्राशिक भ्रथवा संदिग्ध छझप भें ही हस्तगत 
किया गया था । यही कारण है कि मह वहीँ के राजनैतिक दर्शन वा एक अभिन्‍न 
भाण है। ग्रूनान में एक विशेष प्रकार की शासन प्रणाली भ्रथवा दल ब प्रति निष्ठा 
रहती थी, नागर ने' प्रति नहीं । इससे राजन॑तिक भप्रहकारिता (छठाधव्य ९,णव्क) 
फी यूद्धि होती थी जो व्यक्तियों को दल के प्रति भी निष्णावान्‌ नहीं रहे दती पी॥ 
इस दृष्टि से एयस औमत से श्च्छा था। परातु वहाँ भी एह्सिवियाडेस (/४५५ 
४७0५७) का चरित्र दलइन्‍्दी प्रौर निपट स्वाथ के उन सतरा को स्पष्ट बर देता है 
जो एवेंस को राजनोति मे सम्भव थे । 

मथपि यह प्रादर्श पूरी तरह प्राप्त नहीं किया गया था लेकित फिर भी यह 
यूनात के राजनैतिक दहन का एवं मुण्य तिद्धान्त बना रहता है कि समरसवापूए 
हामूहिक जीवन में श्राग लता प्रत्यक नागरिक के लिए परम प्रस नहा की बात होती 
घाहिए। पभाजरुल का पाठक जब प्लेटो प्ौर भरस्तू की रचनाप्रो की पदुद्ा है तो 
उसे कुछ प्रजनवीपन सा मालूम पडता है | इस भजेनयीयन वा यही बारण है। यूनाव 
के राजनैतिक दर्शन मे हमारो सामान्यतम राजनैतिक घारणाएँ पही पाई जाती। 
प्रत्येक नागरिव के फुछ ब्यवितगत भ्रधिकार होते हैं। राज्य कावून द्वारा नाथरियों 
के हन प्रधिकारो की रक्षा फरता है | इस प्रयोजन के लिए राज्य तागरिकों को छुछ 
कत्तेस्यों का प्रालन करने के लिए भो बाध्य करता है। ग्रुतात वे राजनैतिक दर्शन मे 
इस धारणा का विशेष रूप से अगाव है। हमारा सपरत्ते श्रधिक परिचित राजबैतिक 
दशन इन दो विरोधी प्रदृत्तियों के बीच सतुलन दी कल्पड्ा बरता है। उसके अनुसार 
राज्य कै प्रास् इतती धावित रहती चाहिए कि वह प्रपना कार्य पर सके । साथ ही वागरिक 
के पास इतनी स्वतन्लता रहुनी चाहिए कि परह एक स्वाधौन प्रभिकर्ता (१६०४४) 
बना रहे | नगर-राज्य के दक्शनवेत्ता ने ने ता ऐसे किसी विरोध की कल्पना की पौर 
न ऐसे किस्ती सतुलत की । उतके प्रनुसार अधिकार भ्रथता याय का श्रव सामूहिक 
जीवन का ऐसा संविधान झथया सगठत है जिसमे लव भाग ले सके | उसकू सत से 
कामन का प्रयोगय यह है नि प्त्यक व्यक्तित नथर के समग्र जीवन से श्रपना स्थाम, 
रिधिति, बाय प्राण बर से । नागरिए के मधिकार भवदय हैं से किन उछ्तते ये प्धि- 
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तिसभी के साथ झुद्ध में कृता दिया भौर समय पर देश के साथ विश्वासधात जिया। 
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१६ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


ऋार उसके प्रयने निजो ब्यजितत्व के भ्ग न होकर उसको स्थिति के परिणाम हैं। 
उसके दायित्व भी हैं। सेविन, वह इन दायित्दों का पावन करने बे लिए राज्य द्वारा 
बाध्य नहीं किया जाता । वह इन दायित्वों का पालन इसलिए करता है बयोकि वह 
प्रपनो प्षप्तापों का विराय करना चाहता है। यूनानी को ने तो यहो गलतफ़्हमी 
थी कि उसे मनचाहा थाये करने का जग्मसिद्ध भविकार है मौर न वह इस भ्रम में 
रहता था कि उसका कर्तव्य दैदी प्रेरणा से भोतप्रोत था । 
नागरिक समरसता और सामूहिक जीवन के सिद्धान्त द्वारा निर्धारित परिधि 
के स्‍न्तगंत एपेंसवागो ने दो प्ाधारभूत राजनंतिक शूल्यो की सोज को थी । ये मूत्य 
मूनावी मानस में सदेव सयुबत रहते थे ग्लौर ये वहाँ को राजनंतिक प्रणातरी के स्तम्भ 
थे। मूध्य घे--स्वतन्त्रता भोर दानून के शति श्रद्धा । पेरीदलीश (लालेट3) ने इसे 
दोनो मूल्यों को एक ही वावय में सथुक्त किया है 


इसारे सारेड निक ज॑दन में किसे प्रयार पो बजेरुशं लता नही है। झरने व्यक्तिगत सफर 
में इम एक-दूसरे के ऊपर तस्देह नहीं करते। यदि इमारा पड़ोसी मनयादा काये करता दे, तो इम 
नाणज नहीं होवे । दम इसे देसी टेदी नहर से नहीं देखते जो हानिरदित होते हुए भी हुपइ नहों 
होती । इस प्रकार एहो च्यक्वियत ब्यगहार में हम बढ़त बुद्ध झाजाए रध्ते है, हमारे सादे वनिक 
कारें में कु भा की भाइना रहतो ६ । हमारे मन में ऋषिक्ारिया भीर बानूना के पति भादर का 
भाव रहेगा है । इसा बारण हम एलत ब्वाम काने से रच जाते हे। हम उन अधिहारियों का शो 
ऐहितों की रद के लिए नियत हैं, सम्मान वरते हैं। इम्रे मंग में उने प्रलिखित कानूनों के प्रति 
भी भद्धा है जिनका उल्वेपन होने पर उन्लवनदज़ों को सब लोग भर्मना को दशि से देखते हैं |? 


नागरिक ऐक्छिक सहयोग से नगर के कार्यकलापो का सचालन करते हैं। इच 

सहयोग का मुस्य साधन नोति के सम्पूर्ण पक्षों पर स्वतन्त्र भौर पूर्ण विचार- 
किम है। 
3 हरे मत है शव में बड़ो दादा विचार-दिमरों नहों, इल्कि उस हान का अभाव है जो 


कादे से पहले विवाए-विग्रो द्वारा प्राप्प किया जाता दे। काम इसने से पहले विचार करने को 


इमारे ऋन्दर एक भपूर्व राबितर है | भन्३ ब्यवित भहान के कारण साहस होते हैं भौर वे विचार बरने 
में धक्नोच रूरते हैं 
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नगर+राज्य १७ 


एथेंसबासी का विचार-विमर्श मे पुरा विश्वास था। वह सम्रकता था क्रि 
सार्वजनिक नियमों के निर्माण और उन्हे कार्यान्वित् करने के लिए दिचार-विगश 
जरूरी है । कोई भी श्रेष्ठ तियम प्रथवा सेस्था बहुतो वे विचार-विमर्श के परिणाम- 
स्वरुप ही निर्मित हो सकती है। इस विश्वास ने ही एवेंसवासी को राजनैतिक दर्शन 
का स़ष्टा बनाया । बढ़ रझूढ़ि का तिर॒स्कार नहीं करता था | शेविन, चह नही मातता 
था कि कोई रूढ़ि केवल प्राचीन होने से ही बन्धनंकारी हो जाती है | वहू हढि को 
छचित तक की फस्तोटी पर कसना पसन्द करता था। रूढ़ि तथा तर्व थे' प्रग्त सस्यन्ध 
की यहू समस्या तगर-राज्य के सम्पूर्ण दर्शन में व्याप्त थी। प्लेटो के विचार से केवल 
मात्र झृदि पर भाधारित प्रधिकार सबसे भयकर सामाजिक विप था। वह ऐसी राज- 
नैंतिय' सस्माझो का कायल नही था जौ केवल रूढि पर ही प्रापारित हो। लैकिन, इस 
सस्बस्ध में प्लेट़ो सूतान के इस मूल विचार का ही समर्थन करता था कि भत्तिम रूप 
में शासन व पर नहीं प्रत्युतू विषवास पर श्राधारित है गौर उदकी सस्थाएं भाइवरत 
बरने के लिए हैं, बल प्रयोग करने के लिए नहीं। दाखन का काये रहस्य से 
प्राच्छादित नहीं है। बढ़ वे वल कुछ वुजीनवशीय लोगो के लिए ही सुलभ नहीं है । 
नागरिक की स्वतन्त्रता इस बात पर प्राधारित है कि प्रपने साथियों के साथ मुबत 
विचार-विनिमय के दौरान वह उन्हे तिसी बात के लिए राजी कर सबता है भथवा 
उनकी कसी बात पर राजी हो सकता है। यूनानी के मत में यह बात जम कर बैठ 
गई थी कि दुनिया के सारे लोगो के बीच यही एक ऐसा भादमी है जो इतनो बुद्धि 
रफता है तथा सब प्रकार को सरकारो के बीच नगर-राज्य ही एकमात्र ऐसी ब्ासन- 
प्रणाली है जिसमे यह व्यवस्था चल सकती है। इसी दृष्टिकोण के कारण बर्बरों के 
प्रति उत्तका शजरिया बडा प्रभिसानपूर्णों था । प्रस्तू मे इन लोगो के सम्बन्ध में कहा 
है कि ये स्वभाव से ही दाए होते है । री 

स्वतन्त्रता सम्बन्धी इत धारणा में कानून के प्रति सम्मान का भाव निदित 
है। एथेंधवासी प्रपने को पुरी तरह से मिरकुश नहीं मानता था। जैकिन वह दो धवार 
के नियन्पण मानता है| एक प्रकार घा नियन्‍्तण तो मह है कि कोई प्रादमी दूसरे 
पादमी की अनसानी इच्छा के अधोग हो । दूपरे प्रकार का नियन्‍्धण बह होता है 
जो भ्रादमी खुद भपने ऊपर लागू कर ले । इस दूसरे प्रकार के नियलण कै अधीन 
स्यषित कानून का इसलिए सम्मान करता है कि वह सम्मान के लायक है। एथेंसवासी 
एस दूसरे निवस्त्रण का ही भवत था । एश प्रदत ऐसा है जिसके ऊपर यूतान का 
प्रयेव राजनैतिम दाशेरिक्त सहमत है। वह भइन है---भत्याचारों शासन सबसे 
निष्ठ शासन है ! प्रत्याचारी शासन का भर्य भ्रवैधानिक बल का प्रयोग करना है। 
बज, गए, पर पर: परएएजे, की दृप्पिय रे. शिहुमारी, हो. एकता है, लेकित वह 
फिर भी सरादव है क्योकि बह स्वशासन को नष्ठ कर देता है। 

इससे खबर कोई शत नदीं हो सकता कि झत्याचारी शावक्त के हाथ में रायवा आागझर 
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हो। देसे शान में क्षिण प्रवरार के सामान्य वानून नहीं डोते । ऐसा शासक कानून शो ऋएगी 
मुरदी में रफ्या ६ ॥ 
स्वतस्त्र राज्य में प्रभु नही प्रत्युत्‌ कानून शासद होता है। कानून नागरिक के 
झ्ादर दा पात्र होता है दाहे कभीनभो बह उसे नुवसान ही पहुँचाता हो। स्दतन्तता 
घोर कातून दा शासन थ्रेष्ठ शासन पे पूरक तत्त्व हूं। यूनानी के विदार से नगर 
राज्य वा यही रहस्य थां। यूनानी इसे झपना एद ऐसा परमाधिकार मानता पा 
जित्नते दुनिया के शोर सोग वचित थे । 
पेरोबसीज को गये था कि, “एप यूनान वी पाठशाला है” | पेरोवब्रोण वी 
गर्वोवित का यही भमिप्राय है । एव मे भाद्थ को एक सूत्र में ब्ययत विया मा 
सकता है-स्वृतत्ध राज्य में स्वततन्व नागरिकता का रिटान्त । शासन कौ प्रत्रिया 
निष्पक्ष स्याय की भ्रत्िया है। निष्पक्ष न्याय इसतिए बन्धनकारी होता है क्योकि वह 
सही होता है । नागरिक फो स्वृतस्वता उसयी समझने को, विचार दरने को पौर 
पपने पद भथवा घन ये झनुसार नहीं प्रतृत्‌ झपनी जन्मजात क्षमता के मनुसार भण- 
दाए देने में है। सम्पूर्ण व्यदस्था का एकमात्र उद्देश्य एक ऐम सामूहिरू जीवन का 
विया्त वरना है डिसमे ब्यवित को सपनी स्वाभायिरु एक्तियों के दिकास का पूरा 
प्रदर मित्र भोर समाज सम्य जीवन की समस्त सुविधामों को प्राप्त कर सभे, जिसमे 
भोतिक उन्वति हो, कला, घ्मे घोर स्वतन्‍्त्र दौद्धिह विकास का दार उन्मुबतर हो। 
इस प्रकार के सामूहिक जीवन में ध्यवित के लिए सबसे महत्यपूर्ण बात यही है कि वह 
प्रपनो योग्पता के भ्रनुसार नागरिक जीदन मे पूरा भाग से | एथेंत्दासी वो यह गवं 
था कि मादव इतिहास मे उसने ही पहलो बार इस झादशश को फरोव-करोय हृस्तगत 
कर लिया है। बाद के किसी भी देश ने सस्याभो पौर दर्शन से भप्रमावित वागरिक 
स्दृतशप्रता मे ऐसे भादर्श शो भपने सामन नहीं रखा । एयेसवासो वी यह झाफी बड़ी 
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पध्रध्याय २ 
(छण्एधप््ता) 


प्लेटो से पहले का राजनेतिक दर्शन 


(एगाएंकों प्रशण्ण्शा। 8४008 930) 

एर्येंस वे! सावेजनिय जीवन का महान्‌ युग ईसा पूर्व पाँचवों शतात्दी के 
तीसरे चतुर्थाश में पडता है । लेकिन, एथेंस ये महान्‌ राजनैतिक दर्शन का युग स्पार्टा 
के साथ लडाई में एयेंस की पराहय के पश्चात्‌ प्रारम्भ हुमा । जेंसा कि भकसर 
इतिहास में हुमा करता है, यहां मो सफलता के पदचात विचार शुरू हुप्रा । सिद्धान्तो 
का सूध््म विवेचन काफ़ी समय तक उसके भ्राचरण के पश्चात क्रिया गया । पाँचवीं 
शताब्दी के एयेंसवासी की किताबें पढने या लिखने भे ज्यादा दिलचस्पी नहीं थी। 
मुमकनि है कि प्लेटों से पहले कुछ राजनैतियः ग्रन्पो की रचना हुई हो, लेमिन वे 
झब उपलब्ध नही हैं। फिर भी, इस वात के काफी सक्ेत मिलते हैं कि पॉँचरी 
शताब्दी में राजनैतिक समस्याप्रों के सम्दन्ध में काफ़ी विचार मयन हुथा घा १ प्लेटो 
भोर भरल्तू की रचनाप्रो मे जो छिद्धान्त पाए जाते हैं उनम से वाई सिठान्त पहले 
हो कार्यान्वत हो चुके थे। इन दिचारो के मूल झौर वित्ाप्त का ठोक-ठीक वर्णन 
नही किया णा सकता लेकिन हम विचारों के उस वातावरण का निर्देश कर सबते 
हैं जिम्ममे भ्रागामी शताब्दी का स्पष्ट राजनैतिक दर्शन विकसित हपा। 


जनसाधारण की राजनेतिक चर्चा 
(ए०एण०३ एऐगापत्न .न्ट्कडाणा) 


यह कहने की कोई खास जरूरत नहीं है कि पौँचवीं शताब्दी के एयेंसवासी 
राजनंतिक चर्चाप्रो में भाकष्ठ मस्त रहते थे । सार्वजनिक जीवन से सम्बन्ध रखने 
घासे विविध मासलो में उतको गहरी दिलचस्पी थी। एपेंसवासी मौखिक चर्चा 
झोर वार्ताल्ञाप के एक ऐसे वातावरण में रहता था जिसकी प्रात का झादभी कल्पना 
नहीं कर सकता। एपेंस के जिज्ञामु झोर नागरिक हर तरह के राजनंतिक प्रशन पर 
विधार-विनिमय बरते के लिए त्ेयार रहते थे। उस समय यो परिस्थितियाँ भी 
राजनैतिक जाँच-पढताल के सर्वेथा झनुकूल थी । यूनानी नागरिक चुलनात्मक शाहत 
के सम्बन्ध मे विचार करते के' लिए श्राय विवश्य ही हो गए थे। यूनानी सम्ार में 
प्रवेक प्र्नार वो राजनैतिक सस्याएँ थी । यद्यपि वे सद नगर-राज्य ही ये फिर भी 
उनमे मारी भेद थे + यूनानी ससार के दो ही प्रमुख राज्य थे, एयेंस झौर स्पार्टा। 
एथेंस मे लीकतस्व्रात्मक अ्रणालो थो झ्रौर स्पार्टा से कुलीनतस्तात्मया । जहाँ एपेंस 
प्रगतिशील राज्य था, स्पार्टा भनृदार । प्रत्येक एथेंसदासो भपने जोवन वे प्रररम्म 
काल से ही एथेंस घोर स्पार्टो को धासन-अस्थालियों के भेद सममती था । पूर्द में हे 
फारस बा साह्राज्य था । वह मो यूनानियों को चेतना सै परे नही था। यूनानी फारस 
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की घशासन-प्रणाल्षी को बर्बर शासन-प्रणाल्री स््रकता था। फिर भी फारस की 
शासन-प्रणाली वह पृष्ठभूमि थो जिसके झाधार पर उसमे श्पनी बेहतर सस्याग्रो की 
सूध्टि को । ज्यो-ज्यो यूनानी भागे बढते यए--मिश्व, भुमम्य-सायर का पश्चिमी माग, 
वारथेन, एशिया # प्रत्तवंर्ती प्रदेश प्रादि स्थानों मे वे पहुँचे--उनहें तुलना के लिए 
बराबर नई सामग्री मिलती गई 2 
हेरीडोटस (प्र७०त०७8)/ न अपने इतिहास में बहुतन्सी मानव भास्त्रीय 
बातो को स्थान दिया है। इससे यह साफ जाहिर हो आदठा है कि पाँचवी शताब्दो 
वे यूनानी की अ्रपती दुभिय्या वे' विचित्र कानूनों भौर सस्थाग्रो मे गजब की दिल्लचत्पी 
थी । विभिन्‍न देशों के रीति-रिवाजों पर हैरोडोटस (]र60०00008) ने काफी धरकाश 
शासा है। जो बात एक देगा मे प्रच्छी मानी जाती है दूसरे देश में उत्ती को धृणा 
और तिरस्कार की धृष्थि से देखा जाता है। हर झादमी झपने देश के रीति-रिवाजों 
यो ही पप्तम्द करता है। हो शबता है कि ये रोति रिवाज दूमरे देशों के रीति- 
रिवाजों से बेहतर न हों | लेकित, हुए भ्रादमी की जिर्दगी कुछ ग कुछ आाद्सों के 
सहारे ही चलती है । मनुष्य को ये झादर्श भपले रीति-रिवाजों भ्रोर सस्याप्रो मे 
श्रद्धा भाव रसते से ही प्राप्त हो सकते है। हेरोडोटस को विभिन्‍न देशो के रोति- 
रिवाजों भे जो विप्रिधता दिखाई दी, उप्ते लक्ष्य वर वह प्राइचयंचकित रह ग्या। 
ह परन्तु, फिर भी उम्तके मन में उनके प्रति सहिष्णुता भौर घादर का भाव था उसने 
बंम्मीसेस ((४0098०७)* वे पायलपन या सब से बड़ा प्रमाण यह मानता है कि वह 
फारपियों के प्रलावा प्रन्य राष्ट्रो के धामिक सस्कारो का अपमान भौर तिरस्कार 
करता था ' मेरे त्रिचार से बिश्ार की कविता में यह ठोक ही कहा गया है कि 
प्रयोग भौर भ्रभ्पास सब के स्वामी हैं ।/* 
इस श्रदाशविक पुस्तक में भी इस बात की लक मिल जाती है कि यूनात 
का जन-मानस दासन-सम्बन्धी सिद्धान्त-निर्माण मे वहाँ तक झागे बढ गया था । इस 
पुष्तर में एक अवतरण ऐसा है जिसमें सात ईरानी राजतेस्त, गरलीवतस्त' और 
लौवतस्त्र के सावेक्ष गुणों वा विवेचन करते हुए दिखाए गए हैं।! प्रधिकतर तर्क 
श्स प्रश्गर के हैं . राजा अ्रत्याचारी दो जाता है, लोकतस्त्र सब आदभियों को कानून 
के सम्मुख वरावर बना देता है। लेकिन सोक्तस्त्र भौड का शासन बन जाता दै ॥ 
सर्वश्रेष्ठ व्यक्तियों द्वार किया हुम्रा शासव ही सह से भ्च्छा होता है। एक सर्वेश्रेष्ठ 
ब्यकित द्वारा किया हुपा शासन सब से ऊपर है। यह वाहतव में 28 की छाप है 
जिशे हेरीडोटस ईराल में महों समझ सका ) सरकारों का मह मानक वर्गकिरण जनता 


4. यूनान का सबसे पइला इतिहासकार जो इतिद्दास का जनकः कहा जाता है। इसने 
जरिया भोइनर, मिश्र भौर सीरिया आदि विविध देशों की यात्रा की भर अपने अतुभवों गो लिफिदध 
किया । ४न४-४२४ ई० पू० (अव॒ु०) £ 

2. फारस का अमिमानी भर कर शासक (झनु०) | 

»... 3 “]६व8, धो, घंडरोप्रेज़ क्षतापै ए रिप्रा। 
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श्र राजनोति-दर्शन का इतिहास 


मे बहुत पहले से चला झाता था। जब प्लेटो शोर भरस्तू इसकी चर्चा करते हैं तो 
इसे बहुत गम्मीर नही मानना चाहिए । यह उस समय बी बहुत मामूली सो बात है। 
राजनैतिक दर्शन के झारम्भ मे दूसरे देशो ने! सम्बन्ध में निस्‍्वार्थ कौतृहल 
का कुछ महत्त्व था । लेकिन यह पुरुय प्रेरक उद्देश्य नही था । झ्रावश्यक बात यह दी 
कि एयेंस में शासन वडी तडी रे बदला था झौर यह परिवत्तंन प्रत्यन्त तीघ्र सपए 
के उपरास्त निष्यन्न हुप्रा था । इतिहास का नोई ऐसा काल नही है जब कि एपेंस 
का जीवन या यूनानी जीवन मुख्यत रूड़ियो द्वारा ही सचालित हुआ हो स्पार्ट 
राजनैतिक स्थिरता वा नमूना था । लेक्नि एयेंसवासो वो प्रपनी प्रगति पर पर्व करना 
ही पडता था क्‍्योवि उसबी सस्पाएँ बहुत पुरानी नहीं थी । लोक तन्त्र वी झन्तिम 
विजय एरीकलीज के राजनैतिक्त जोवन से अधिक पुरानो नहों थी। स्वय संविधान 
हो छटी शताब्दी के प्न्तिम वर्षों मे शुरू हुमआ था। एथेंस म लावतन्त बी शुहप्रात 
उस समय से मानी जा सकती है जद कि भ्रदालदो पर सोलोन (&००॥)? के द्वारा 
जनता था वियलण स्थावित हो गया था ।यहे घटना भी झधिव-से-ग्रधिद एक 
इाताबरी पुरानी थी। सोतोन (800०9) बे बाद से एयेंस की सोवतस्वात्म 
राजनीति के सामान्य प्रश्न एक से चते प्रा रहे च । मुख्य कारण प्राथिक ये। परत 
विरू विवाद कुलीनतन्त्र झोर घोवतन्त्र के बीच दा। बुलीग तन्‍्श ने समर्थक पुराने 
पौर सुप्रसिद्ध वद्ध घे । इनकी जमीदारी थी। लोकतन्त्र के समर्थक झधिकाश मे 
वाशिज्प-प्यवक्षायी थे।य लोग एथेंस की सामुद्रिक्त शवित बढ़ाना चाहते थे ! 
सीलोन ने यह गर्षोक्ति को थी कि उसके विधान का उद्देश्य भ्रमीरो भौर गरीबो के 
साथ समान रूप से ग्याय करना है। भमीरो भौर गरीबो के इस भेद को प्लेटों ने 
मी समझा था झौर वह इसे यूनानी च्यासन की सद से वद़ी दुबंलता मानता या ॥ एरयेंस 
का इतिहास, एथेंस का ही बयो सारे यूनानी नगर-राज्यो का इतिहास दो सौ सावों 

सेद्रत बैधानिक परिवर्तनो भौर दलतत मंगडो का इतिहास था । 
एपेंस के राजनीतिक जीवन मे ऐसे भ्रदसर यदा कदा ही मिलते हैं मितसे 
यह ज्ञात हो सके कि इन सधपों के साथ कितने गम्भीर प्रदन जड़े हुए थे। जब 
एथेंस में लोकतन्त्र को विजय हुई उस समय एक पत्यन्त महत्त्वपूर्ण रचना दा निर्मार्ण 
हा 282 आ नही थी । इस रचना से यहे 22 हो जाता है कि 
न पे मूल में प्राथितर कारणों का भी कितना हाथ रहता था 
यह रचना एयंस् का संविधान है। इसका प्रणेता कोई प्रसिद्ध भ्भिजात रहा होगा। 
पहसे इस रचना के बारे मे गलतो से समझा जाता था कि इसका लेखक एक्सेनोफोर्त 
(ऊशाणए०१) है # इस रचना का लेखक एयेंस के सविधान को पूर्णो रूप से 
3. ण्येंस का एक अत्यन्त प्रसद शासक और स्टृतिकार । उनने ०थेंस में अनेक कतिवारी 

दैबानिक और लोक्टन्वात्मक सुधार किये | इ४०-२४६ ईं० पू० | (घनु०) 

वपरज> करन ा० पल पद जम जि8 2 जले लिए 
शक गितहर थी. अधसआा०क अदला जप व तक िम ने ही ह 


ँध८9 (लन्दन, १६०) में थे उसका अनुदाट प्रतीत 
डिया है । इसका सम्मान्य रचनान्चाल इं० पू० ४र२ है । शहर से पं जला अत 


प्लेटो से पहले का राजन॑तिक दर्शन श्३ 


| लोकतन्त्रात्मव मानता है । लेविग, उसके विचार से यह एक मितासत विकृत शासन 
ह | स्थापना झरता है। लेखक यह भी समक लेता है कि सोकतन्त्रात्मक शवित की 
# गई समुद्र थार के वाणिज्य में निहित हैं। इसलिए, लेखक नो सेना के महस्व को 
श भी स्वीवार करता है। उस सप्य एथेंस प नो सना में सोकतन्य वा प्राधान्य था। 
। 7 वालीन सशस्त्र उदल सेना भरभिजात बर्ग स सम्बन्धित थी | लेखक के वियार से 
॥ पौवतल्त्र प्रमीर हे शोपछ्ा वा और गरीबो मी जैब भरने गा साधन है । सेखव के 
मत ते लोक न्यायालय छ हजार न्यायाधीशों को वेतग देमे की एक चतुर पद्धति है । 
इन प्रदालतो फो वजह से एथेंस के प्ित्र एपेंस मे प्रपने न्याय व्यवहार वो पूरा करते 
; सिय अपना धन खर्च यरते है। प्लेटो बी भाँति उसवी भी यह शिवक्‍त है कि 
मु छौवत्तन्त्र भे बोई व्यवित प्रपने दास तव वो टेढी नगर से नहीं देख सकता; स्पष्ट 
है कि प्लेटो ते आपसी '"रिपन्लिक को झ्राठवं पुस्तक गे लोकतत्यात्मक राज्य का जो 
; व्यग्पपूर्ठा घित्र स्रीचा है बह बोई नई चीज नही है । 
इस बात का और भौ साक्ष्य मिलता हैँ वि एथेंस की जनता सामाजिक 
एरिवन्नन ने उप्रतम कार्यक्रशों को चर्चा से निपट अ्रपरिच्तित न थी। भ्ररिष्टोफेस्स 
| ( 0080०.0॥9॥709) ने भपनी पुस्तक एकलेसियाजूसे (8000आ0%&॥१%६९) मे स्त्रियों के 
प्रधिकारों और वियाह के शन्त बा प्रसग लेवर एवं भ्रहसन की रचना की है 
| पट भार ई० पु० ३६० मे झास्त पास भ्भितीत हुआ था । प्रिस्टोफे्स 
परिस्टोकस का ग्राम्यवाद प्लेटो मे सास्यवाद से काफी सास्य रफ़ता है । श्ररिस्टीफेन्स 
| की रचना में स्त्रियाँ पुरुषों फो राजनीति से याहुर कर देती हैं। दे 2: का 
तिरस्कार करती हैं। बच्चो को यह नहीं दताया आता वि उनेने' प्रसली माता-पिता 
कौत हैं। उन्हे भ्रपन से सब बड़े लोगो को सान्तान समभा जाता है। क्रा। वेबल 
दास करते हैं। जुधा, घोरी पोर मुश्द्भेगारी सतग हो जाती है। इप सब का 
रिपिल्लिक से सम्बन्ध प्रस्षष्ट है क्योकि यह मही मालूम वि श्ररिष्टोफेश की 
रेचना पहले प्रकाशित हुई या प्लेटो को ७ लेविन यह वारतविव रीचव बात ने द्वीहै। 
प्रदिस्टोफेर्श (8त8009॥40०8) किसी कल्पना अधान देखेत गए विवेधत नहीं कर 
रहा, बरिक बह उम्र लोकतन्‍्त के प्राद्शवदो दिचारों फा चित्र खीच रहा है । प्रदरतत 
की सफलता थे लिए यह जरूरी है वि उसके घ्वनित प्र्थ वो दर्शक समर लें । 00% 
इस भहस| के प्रेज्षक यह जरूर समझते होगे कि भरिस्टोकेस्स क्या पहुना चाहता है! 
इससे यहू साफ जाहिर हो जाता है कि चोधी शत'ब्दी तक मे एथेंस की ऊतता पी 
प्रपनी राजनैतिक भौर सामाजिक व्यवस्था बी कटू सालोचना करने मे कोई मिफह 
नहीं थी । प्लेटो किसी भी प्रकार से मौलिक नही था । वट सिर्फ स्त्रियों वी सामाजिक 
स्थिति पर गम्भी रता से विचार बर रहे थए ५ भाज भी यह प्रइ्म पहदे की ही 
| हे ] णयेंस का एक गरस्यम्ान्द इतिहासकार, दारनिक और सेलापति । सुर) को रिष्य 
है.) ७ 
25 2९% पद्म (उहचत08 शैतेकण) ने थपने पिपल्लिव (/76४८/१)) के सरकरये 
भाग १) पृ० ३४५ है. में इस सम्बन्ध में अनेक समावनाभों को चर्चा कोई ! के खेत 0000 
त७(ए७) फे चाठकों को स्त्रियों का साम्यदाद काफी परिचित छगेगा | देतिए फत्गाए एक 208 
380 80७ ॥)8० प्य्रा065, 7ए 655 [एवेणा।) 


डे राजनीति-दर्शन का इतिहास 


ठरह महत्त्वपूर्ण बना हुपा है चाहे इसको हम कितनी हो भाव-प्रवशता से देखने को 
कोशिश धयों ने करें। 
प्रकृति झौर समाज मे व्यवस्था 
(छल इं0 फ४(ए8 ब्यपे 5०5९३ ) 
स्पष्ट है कि विशुद्ध राजनैतिक दर्शन के निर्मोण्य के पहले सामाजित और 
राजरैतिक प्रश्नी पर गमीरतापूरईंक विचार झोर विवेचन हुपा था। गे दिल्रे 
हुए राजनैतिक विचार सब सोधों दो ज्ञात थे। प्लेटो ने उन्हे एक सुनिश्चित दर्शव 
का स्वरूप दिया | सैक्नि, उस समय छुछ ऐसी सामान्य घारणाए भौ प्रचलित थी 
जो विशुद्ध रूप से राजनैतिक तो नहीं थो लेडिन उस सम्रव के दौद्धिक दृष्टिबोट ना 
एक भाग थी। राजनैतिक दिवारघारा इतके प्न्वर्गत हो विकसित हुई थी। हे 
भी पारए।एऐं पहले से ही उपस्थित थी प्र दाशनिक सिद्धान्तो के रूप में उगा 
निरूपणस बाद पे हधा। ये घारणाएँ बहुत जटिल हैं। लेकिन, पिर भी इहा 
महत्त्व प्रप्तदिग्ध है। इन घारएंप्रों से यह ज्ञात होता है झि किस प्रकार बी 
व्याश्याए बौद्धिक सतोप प्रदाव कर सदती हैं। वाद ये सिद्धान्त इन्हीं. पारणाएो 
मो स्पष्ट करने के लिए विकसित हुए । 
जैसा कि पहले प्रध्याय में कहा जा चुका है, यूवानियों की दृष्दि पे सबसे 
बुनियादी राजनैतिक विचार सामूहिक जीवन था था। सोलोन (80०४) ने घारे 
विधान कौ प्रशसा में कहा था कि नह पमौरो प्रौर यरोदो के दीच संतुलन स्पा 
करता है श्रोर इसके प्रन्तगंत धत्येक पक्ष के साप ग्याय होता है! । यूनानियों के सीग्से 
भोर सदाचार सवधो विचारों में समरस्तता (क्द्यााणाक़) मोर समनुपात (कण्एए 
(००) की भत्पधिक महत्व दिक गया है । ये विचार ग्रीक दर्शन के प्रारम्भ में हों 
सामने भा गये थे । एनाविजमेडर (87027/शए०-) ने विरोधी गुणों (उद्ाहपणाएं 
गर्मी भोर सर्दी) रे जो झम्तनिहित तटस्थ पदाये बे द्वारा एक दूसरे से प्रवग रहे 
हैं, प्राधार पर एक नवीन दर्शंत की स्थापता छो यी। यूनान मे भौतिक संसार के 
सम्बन्ध में शुरू शुरू में जितने भो सिद्धान्त प्रतिपादित हुए थे, उन सबमे समरक्षत 
(#दघ0007%), समानुपात (]709070॥) प्रपवः न्याय []05806) को घाधाएएे 
दत्त माना गया है । हेराश्विटस (प्ल्ा१८)७७७)* का कहना है: “सूर्य भपने निशिवत 
लिपमी का उल्लघन नहीं करेगा। यदि यह ऐसा करेगा, तो त्रोष की भविष्ठारों 
देविया (गंतल्ए४)* जर्ददस्ती उसे ठोव मार्ग पर ले भायेंगी।"* पराइयोगीए्ट 
], अनेरट बाकर (पितूू६ ऐडग-थ) ने दाव्व: रीनतराव्ध वकहणक (एक 
प्र में इस कदिता को उददएूत ढ़िया दे, ए० ४३ । 


2 न 
£. यूनान का प्रनिद्ध सत्ववेत्य डिसका मत सिद्धारा या कि सृष्टि में अत्येक स्स्त्र 
प्ररवोनशलल हे । (प्रनु०) है लियार जो किट मे अकजड  त 


3. यूमान वो पुरायकण में ये छोप का देविया माना जाता ने 7 अंकों 
आना जाता हे इनकी संख्या पते 
परे आता ६6 बल ना जाता दे झीर इनकी सख्य 


हु 3. *'ुश6 हणा भी क० 0घ्ध्श्श 5 क्ाश१६०१९३, है ॥6 ऐ०25 रा 
फमगलछड, पाल मिशापेंगवांच ० उ०३४७००, भय ग्ियचत जीषय ०णॉ,! (मल्व्तेएप्य 


स्लेटो से यहले का राजदेतिक बर्शन रे 


(#एप0हुण४) ? ने अपने दर्शन मे समरणता था समानुपात के सिद्धांत पर विशेष 
अडज़ दिया है।वह समीत, चिकित्सा, भौतिक शास्त्र औौर राजनीति, इन सबभे 
समरसता प्रथवा समानुद्रात को श्राधारमूत् सिद्धान्त मावता था। पराइथागोरस 
(एशफ़ब्डभ०७) के श्रनुसार “न्याय एक बर्ग सस्या है”। कोई चीज वर्ग उसी 
समय होती है जब कि उसने विभिन्‍न भागो मे समानता दही। न्याय के वर्ग सख्या 
होने का प्राशय यह है कि सम्ररसता अथवा समानुपात्त न्याय कौ प्रावइधव दर्तें हैं। 
दुसरे शब्दों मे इसे मध्यम मार्ग या 'मत्ति स्वेत्र बर्जयेत्‌र वहा जा सकता है। 
मूरिपिडीस ६ 900799॥008) 9 की कविता एशछ्छा०880 फेश्यते७75 में भी इसी नेतिक 
विचार को साहिध्यिक रूप में स्पप्ट किया गया है। यहाँ जोकास्टा (ह०९४४७)* 
अपने पृत्र को शिक्षा देती है कि वह सदैव मध्यम भागे का अनुसरण करे ) समानता 
पिषो, नगरो श्रौर विदेशियों वे बीच अआतृत्व को स्थापना करती है। गमानता 
मानव प्रकृति का नियम है । सम्रानता ते ही मनुष्यों के लिए विभिस्त सापंदडो की 
स्थापना फी है। बजनो भौर सल्या प्रादि को भी उसने ही नियत किया है ।' 

इस प्रकार शुरू-शुरू में समरसता ग्रभवा सप्तातुपात के विचार को भौतिक 
अथवा नैतिव' घिद्धांत के रूप मे लागू किया गया। उसे समान रूप से भौतिक प्रकृति 
प्रघवा मानव स्वभाव का एक गुण माना गया । सबसे पहले यह विखार प्राकृतिक 
दबंग (॥ल्‍9घण फ़ोध्रौ०5०9॥9) में विकसित हुप्रा । बाद में इसे नैतिक भौर राज- 
वैतिए' दशेन में स्थान मिला। भौतिक शाघ्त्र से समानुपरात व) बहुत कुछ निश्चित 
पौर पारिभाषिक प्र्थ हो गया। इसका प्रभिप्राप था कि भौतिक संसार जिन विभिन्‍न 
पदार्थों वे सयोग से बना है, वे एक ही पदार्थ के रूपभेंद हैं | वह मूल पदार्प सर्देव 
एक सा रहता है | एक प्रौर तो सतत परिवतंनशील पदार्थ हैं प्रौर दूसरी भोर एक 
प्रपरिव्तनशील 'प्रकृति' है।इस प्रकृति के समहत ग्रुए प्रोर नियम शाइवत हैं। 
बाद में पांचवीं शताब्दी भे इस सिद्धान्त के भ्राधार पर ही सुप्रसिद्ध प्रणु-्पिद्वान्त 
(५००७० (७०५५४) की रचना हुई | इसके प्रनुसार श्रपरिवर्ददशील भरु विभिन्‍व 
सयो्ों के द्वारा ससार वे नाता पदार्थों का मिमर्णि करते है । 

भौतिक ससार मे मह रुचि जिसने सबसे पहले वैज्ञानिक प्रिदधात की जन्म 
दिया, पचित्री शलावदी तक वती रही । पाँचवों शताब्दी क बीच से स्थिति बदलने 


! थूनान का एक प्रसिद्ध दाशेनिक जो अपने नाम के एक विशिष्ट सम्प्रदाय का सत्धापक 


माना जाता है । (अनु०) हि 
2. बूनान का एक प्रसिद्ध द्‌ यात नाटककार ( जहां सोपीक्लीज ने मनुष्य का आदर्स रूप 
मैं चिषण किया है, यूरीपिदीत ने उसका यथार्थ रूप में वित्र खींचा दै॥ (गनु०) 
3. भीच्स के राजा लेशस की पत्नी जिसने अनझाने में अपने पुत्र श्रोडीपल से विवाह कर 


लिया । बाद में इस रहस्य का उद्घाटन होने पर उसने आत्महत्या १९ ली | (भनु») | 
4, मबरण४१७, ४४०) )/0॥07॥ शिकश्वाऐड ० [छध्यापै३, 
(४४७३ 40 050७5, घो०8 ए० ढ॥९8, 
5808 ]89 छा शरपपा6 ॥5 ट्यूपथा- 
[०६४७४०३ 0ि 7007 ७पुपणोए॑ज् 07720, 


शअल्त्ताह ण प्रशहग5 कप गधा हक कक एड ५ पका" 











श्र रजनीति-दर्शन का इतिहास 


लगी १ मद ध्याकरण, सोते, भापण मौद लेखन कला, मनोविज्ञान, नीतिशारत्र 
तथा राजनीति के क्षष्शयन को ओर रुचि बढ़ने लगो ! इस प्रकार के प्रध्ययत बा 
शुरूुष के एफेंस दता। इस एचि परिवर्तन के प्रगक कारए थे । लोगो हे. पास घन 
बढ़ गया था। मोवन में शहरीउते झा गया था। लोक्तभात्मप शासन मे उच्च 
शिक्षा, विशेषकर सार्वेजतिब भाषण जैसी कलाधो वे प्रध्यमत वी बड़ी जरूरत घी ६ 
इस परिवर्तद हो लाने था मुल्य श्रेय सॉफिस्दों [80.ए४४) को है सॉफ्स्ट 
भमशुछ्कील शिक्षक थ | ये गरिभ्रमिक लेकर शिक्षण प्रदान करते थे । इसवा जोवद 
इसी पारिश्रमिक के सहारे चलता भा। इस परिव्तेत ता कार्षरुप देते में सदसे 
अधिक हाथ सुकरात (80८७७) वा पा। प्वैटो दे सवादों (ऐ१०ह्68 रण 
95६७) मे हुए चुहुरात के मह्मिाशालो व्यक्तित्व के भली प्रदार दरशंन होते हैं 
इस परिवतेंन ने यूतान ये एक जदद॑स्‍्त बौद्धिक क्रति सादी) भव दर्शनशात्त का 
फ्ेत्र भौतित पढ़ ति से हट 4२ मानेदशास्त्र हो गया । मनोविज्ञान, तकधास्त्र, मीति- 
शएत्र, राजनीति भौर पर्मशास्‍्त्र के प्रध्ययन को भोौर लोगों का ज्यादा ध्यान हो 
गया १ जहाँ भौतिया रुसार का भध्ययन चलता रहा था जैसा हि अरस्तू ये साथ 
हुए था, वहाँ भो व्यार्ूयात्मक सिडाव मानव-सस्वन्धा से ही लिए गए थे। सुकरात 
हो मृत्यु के दाद से सब्रहवी शताब्दी तक प्रधिकतर विचारकों मे बाहरी प्रकृति को 
मानव व्यम्नहारों के साथ उसके एम्बन्ध के बावजूद पपने प्रध्ययत का मुख्य दिपए 
नही दनोंथा । 


सॉहिस्टी (80908) का प्रपना कोई दर्शन नहों पा । उन्होने बह शिक्षा 
दी जिसके लिए भमीर घिद्या्ीं उ्ह पैसा देने के लिए तम्यार ये । किए भी, उनमे 
से वुछ छोगो ने एक नया बृष्टिगोण प्रदान किया । सरारात्मक पक्ष मे यह नया 
दृष्दिकोण मानववाद (॥०णभ०४०७) व) था । प्रव ज्ञान का मुख्य ध्येय मतस्य के 
मभियन माना जने लगा। नवारात्मक पक्ष में इससे भौतिक सस्नार जे सिप्पक्ष ज्ञान 
के पुराने आदर्श के श्रत्ति संदेह का भाव जाग्रत किया । प्रोटेयोरस (#०बछुणण्छ) 
का इहेना या, “भनुष्प हो सब वस्तुंमों का मान हे । जो उसके काम में भाता है, वह 
अधभवारी है प्रोर जो उसके काम मे नही चादा, वह निरयेक है" दुसरे छाब्दो में 
ज्ञान इच्दिप्तायेक्ष वस्तु है। मनृष्य भपनी प्रतिमा भर उदम के द्वारा उप्तका भर्वत 
कर सकता हैं। बीटेगोरस (7/०४६०:०५) के सम्बन्ध में प्लेटो का यह कपन उचित 
नहीं है कि मनुप्य जिस बोन पर दिश्दाप करठा है, बहो चोज ठोक है। प्लेटो के 
धरदुसार प्राहेगोरसँ का महीं मतब्य होना चाहिए था । एक व्यावश्षायिक शिक्षक के 
लिए "है प्त्यत धावक विर्दाव होता। प्रोटेगोरस को वात्तविक शिसा यह घी कि, 
भयवजाति का वास्तविक प्रध्ययन अमुष्य है ४३ 

ग्ढ़ि नए साववेजाद का लक्ष्य पुराने भौतिक दर्शव की विद्यरण ली को घमाप्त 
(04 9 ५ पर यम आ रह प्यणहु, 309५ के 

ट ई० १० प्राचेदी राहाब्दा में यूनाने का एक प्रश्चद छाफिर दार्रनिक ) ्) 

3 ३० इृष्कुध #(एपें; छा फ्रध्याए ते 48 फहछ " 


प्लेडो से पहले का शाहनेतिक दर्शन २७ 


बरना था, तो बह झपने सक्ष्य में विलवुस प्रसफल हुमा । इस दशन को पफ्लता यह 
धी वि इसने एवा नई रुचि ग्रोर नई दिल्ला प्रदान वी १ पुराने दार्शनिक धीरे-धीरे बह 
मानने लगे थे वि रासार के पदार्थों मे निरुतर परिवतेन होते रहने हैँ लेक्नि फिर 
भी उनो प्रन्तर्गत बुछ तत्त्व ऐसे हैं जो कभी गदो बदलते | प्चियी शताब्दी के 
यूनानी विदेशियों वे सम्पर्ब' से श्रा गए थे। छन प्रपने राज्यों में भी तेजी से विधान 
सम्बन्धी परिरतेन होते रहत थे । 'पलत , उन्हें यह अ्रच्छो तरह ज्ञान हो गया था 
दि मानव रीतिरिवाजों में विविधता श्रौर परिवर्ततशीलता पाई जाती है। उनके 
लिए यहू स्वाभाविक ही था कि वे इन परिवतंदशीत रीतिरिवाजों भे भी किसी ते 
किप्ती प्रवार वे स्थाधित्व वी खोज बरते ? भौतिव दार्धमिको ये दर्शन का मूलमन्त् 
पुन प्रापूतिक विधान (7.9 ० ४६६४:७) के रूप में प्रवरट हुझ्ला । जहाँ मानव 
परिस्यितियाँ विसस्‍तर बदलती रहती है, प्राकृतिक विधान सर्देव प्रटल झौर धाइबत 
रहुता है | यदि इस शाइवत नियम बा उद्घाटन हो जाता तो मान्य छीवन को 
विवेक थे प्राधार पर प्रतिप्टित क्रिया जा सवता था। दस प्रवार, युनान का राज 
बैतिव भ्रौर नैतिक क्षत्वज्ञान प्रायुतिव दर्धन द्वारा निर्धारित पुरादी लीव' पर ही 
चलता रद्दया] यह परिवर्तत के बीच स्थिरता और विविधता के बीच एकता की 
पोज में लगा रहा । 

लेकिन, यह प्रइन यराचर यता रहा कि, यह स्थायी तत्व मावव जीवन से 
बया एप धारण बरे ? मानव प्रवृति में ऐसी कौन सी चीज है जो सबसे समान रूप 
से पाई जाती है भौर जो प्रादत तथा प्रपा के ्राच्छादन से श्रावृत् होने पर भी नहीं 
बदलती । प्रम्पराप्रो श्रादि वे सम्बन्ध में पर्याप्त गुजायश छोड़ने वे बाद मानव 
सह्वन्धों ने बौनरो शाश्वत सिर्दांत हैं? यह मानवर चलने से दि मनुष्य की एक 
प्रयुति होती है प्रौर कुछ सम्बन्ध उवित तथा श्रेष्ठ होते हैं, हमारी समस्या का 
सगाधात नहीं होता । मदि हम शाश्वत त्िदयाँत वी छोज पर लें, तब भी गया 
परिणाम तियलेगा ? जब हम एक राष्ट्र की प्रयाधो तथा विधियों को दूसरे राष्ट्र 
की प्रयाप्रों भौर विधियों से तुलना गरेंगे, तो या होगा ? वह परम्परागव पवित्रता 
से युकत बुद्धित्ता लथा विवेकशीलता की स्थापना करेगा था द्रीद्वात्मए' तथा विसाश्ग' 
घ्िद्ध होगा 2 क्या प्रादमी यह जाने लेने पर भी कि किस प्रत्ार 'प्रादूतिक' हुप्ा 
जो शकक्‍ता है, अपने परियादों वे प्रत्ति विश्वसनीय सथा राज्यों के प्रति निष्ठादान 
रहेंगे ? इस प्रवार, राजनंदिक दक्षन हे क्षेत्र भे प्राकृतिय/ थी उस सबसे शुश्किल 
ध्रोय भ्म्पष्ट भारण वा उदय हुमा जो मानव व्यवहार यी समस्त मनोद॑ ज्ञातिक और 
मंदिक उलभनो को सुलझाने का प्रयात वरतो है। कई समाधान प्रस्तुत बिए गुए। 
इन समाधानों वा झाधार श्रावलतिय सस्वन्धी मास्यता थी | सदेहवादियों को छोड़कर, 
छो कहते थे कि एड चीज उतनी ही प्रायुतिद है. जितनी कि दूसरी भौर प्रयोग तथा 
प्रस्यास ही सबबे धाहता हैं, प्रय्य राय यह मानते थे वि कोई न योई चीज भाकृतिव 
प्रवश्य है। कोई न बोई नियम ऐसा भवदय है शिसत्रो समक्त लेने पर यह ज्ञात हो जाता 
है दि मनृध्यों वा भराचरण विशेष प्रदार का वयो द्वोता दे भौर वयों वे यह सगभते दें 
वि दुछ कार्यपदतियाँ सम्मानतीय तथा श्रेष्ठ होती हैं भौर दुछ हीन तथा विशृष्ट ! 


कड राजनोति दर्शन का इतिहास 


प्रकृति तथा रूढि 
(फ्शण बाते एमाप्लापणा) कि मम अल 
इस बात का काफो साक्ष्य मित्र जाता है कि पाचवी शताब्दी के 8 
श्रकृति बनाम रूढि के बारे में पर्याप्त चर्चा किया करते थे। जब यर्भ मे 
विद्रोही समाज के प्रचलित कानूनो झोर रूढियो के खिलाफ सर उठाता हे हे; 
एवं उच्चतर कानून के नाम पर अपोल करता है। इस विषय का एवं थे! कर 
हरण्प स्वय ग्रीक साहित्य मे सोफोव्दीज की एटीमोन ( सैा2०7९) हैं हे 8३४ 
में एक कलाकार ने पहलो बार मानव कानून के प्रति कत्तेव्य प्रौर ईइवरी य कह गा 
के प्रति क्तेथ्य के बीच सब का चित्रण किया है। ऐंटीगोन ने अपने ' ब 
मे त्पेप्टि सस्कार करके प्रचलित कानून को भय किया था। जब उससे इसकी के ड्य्त 
पूछी जानी है तो वह क्रेप्रान ((४७०॥)१ को जवाब देती है कि इन का 
निर्माण किसी दिःप सता न नहीं क्या । यह मानव कानून न्याय पर ग्रावारित ये 
हैं। कोई भी नश्वर मनुष्य स्वय के अमिट झोर ग्रतित्वित कानूनों को म्रतिक्न्त मे 
रट्‌ नही कर सरता । इन कानून वा निमाण्य झाज या कल नहीं हुमा । इन कानून 
की भृत्यु नहीं होतो । कोई उनके उदभव के विषय में भी नहों जानता । 
इस प्रकार प्रकृति झौर ईश्वरीय कानून को एक माना गया। रूढ्ठि तप 
सच्याई के बीच का यह डिरोध दोपाचारो की भालोचना मे एक सूच सा वन गशा। 
राजनंतिक दर्शन वे वाद क इतिहास मे जब कभी क्भो प्रचलित व्यवस्था का विरेर३ 
किया गया तो प्राहृतिक कानून दो वार बार दुहाई दी गई । यह प्रवृत्ति युरीपड३ 
(20ए0७वे०5) की रचनाप्रो मे वी दिस, ई देती है। युरीप्रीडस जन्म के झाघार ५० 
सामाजिक भेदभावों के क्‍झ्ोचित्य को झस्वीकार करता है । उदाहरण के लिए उप 
दास के सम्ब थ में कहा है कि दासों के लिए लज्जा का एकमात्र कारए उनका नारे 
हो है। ग्रन्यधा दास किसी भी तरह से स्वतस्त्र व्यक्तियों से बुरे नहीं हैं। इसलिए, 


दासों की भी प्रात्मा शुद्ध होती है १ युरीपोडस (छण्यछात०७) ने पुन एक संपन्न पर 
3२ 


व दीव्स वा धअत्यावप्ती शासक $ (अजु») 

है. ३९७, 07 [6९७ ]4७७ ५शछग्0६ 5तदाएशीे ० 2005, 
पं बह& धव० चां3 व्यगक्णार्वे तय 8०१७४ 9९05, 

उंपडधात्ल छावतन्त ॥0 [)९५७ ॥चछब्य 4७०, 


2४०7 ऐ। व्‌ त९७छ (३६ (०ए थ. गा0्तवों फरन्ना, 
(०ण१५६ ७ ण्ापे ठघशाडापे०, 


५ 8 जिश्वा। शाधरों 
06 आणपणणवछा० पमच्रक्तता 553 ० प्ुल्कच्प्या 
7. १० तृ49 ४०7 ए९४७हपं85, 


69 ४९०७ 70६ ४०7: 
06५ ता0 ॥00 क्रात ४०४७. )०७ चाप ४वखाएश 55 हएएगाह उप 
[7.7 450-457 +' 860६6 8 एड लासियास (53१७) का एक रे 
(४ >7भत०८ते९७, 0) प्रक> करता है जि दह भच्‌ पेराबजात के एक भापय से # 
हुआ था 
3 पफल० ३5 9४६ जा€ गए एचहला! धावाा७ ६0 चुं१ए९३ 
य06 कवशाल था गे। हो ड७ ग6'द7 8 चृ१एछ 35 ७०7६९ 
पर )वा &िए७ शाधय, <० 46 शक था। चछतहटह 80), 


(०, ॥, 854 556 एए७५ ४ एक ) 


प्लेट़ो से पहले का रा्जर्नतिक दर्शन रद 


फह्मा है वि ईमानदार झ्रादमी प्रद्नति वा श्रेष्ठ ब्यवित होता है !! 

पांचवी शतात्दी वे विचारणोद एयेंश्रदासों को यह भ्रच्छी तरह ज्ञात या कि 
उसके समाज ये कुछ दु्बंलताएं थी । इन दुउलताप्रो का विरोध मरते समय वह 
प्रोशतिक धरधिकार वी दुह्दाई देने के लिए तैमार था । 

दूसरी श्रोर यह भी जरूरी नहीं है हि प्रदृत्ति प्रादरे न्याय और श्रधिकार के 
नियम की रचना करती हो । ही सकता है दि न्याय भी हड़ि पर प्राधित हो । उसया 
पाधार राज्य का वानून हो सकता है । इस प्रसंग में प्रकृति नैतिबता मिरपेक्ष हो 
सकती है। याद थे सॉकिस्टों का चुछ ऐसा ही विदार वा । वे कहा करते थे कि 
दातता पध्रौर जम की बुलोनता प्राकृतिक नही है। प्रपनी इस प्रवार को घोषणाप्रो 
से थे लोग परम्परावादिषों की भाषनाश्ों वो उत्तेज्ञित करते थे। प्रसिद्ध बता 
प्रशसीदेभमस (#00५%80७) फह्ा करता था 'ईइयर न संघ मनुष्यों वो स्वतस्त्र 
पनाया है। प्रड़्ति ले किसी मनुष्य वो दास नहो बदाया ।” सब भ्रथिक प्राधात 
पी बात पह थी कि प्तोफिस्ट एंटीफोन [8005६ ७३७8)0१७) इस यात वो ही 
स्वीकार नहीं करता था कि प्रीग झौर बर्दर में कोई प्राकृतिक भर तर है । पौचवी 
शताब्दी का प्रत्त ऐह समय था जय वि पूर्वशी वी प्रिद से प्रिय धारणाप्रो को 
भ्रद्ाहीन तरण पीढ़ी चुनौती दे रही थी । 

सॉफिस्ट एटीफोन ने राजनैतिक विचारों ये सम्बन्ध मे हमे कुछ ज्ञान है। 
उणवी पुर्तव प्ॉन ट्रय (09 प०था) वा थीडा ता प्रश बच रहा हैं! ऐंटीफोन 
पा बहना सा कि सारे विधि-विधान रुढ़ियों पर प्राश्रित हूँ भऔौर इसलिए वे भ्रकृति 
वे' विरंद्ध हैं । जीवनयापत की सबसे लाभदायक परद्धहि यह है कि भ्रग्य लोगो ने सामने 
तो कानून का पाखग किया जाए लेकित जय हरा कोई व्यवित न हो तो प्रकृति बा 
प्रनुतरण बरना चाहिए | कानूत भग १ रने की बुराई सिर्फ यह है कि बही भोई 
देस न ले। इससे यदनामी द्वोतो है। लेकित यदि पोई प्रति के लिणाफ जाता है 
तो इसके प्रवश्यभावी घुरे ।रिणाम निवलते हैं। कानून ने प्रनुतार जो स्यायपुकत 
है उतवद प्रधिक्तर भाग प्रवृत्ति के विदद्ध होता है। जो व्यक्ति भपती मर्जी वे 
प्रनुतार नह चल पाते थे नुगसान उठाते हैं । कानूनी न्याय उन लोगों के लिए 
हिसी साभ या नहीं है जो उसका पालन परते हैं। इसमे न तो पीडा बचती है भौर न 
बाद मे पीड़ा वा शमन होता है । एंटोफ़ोत बे विचार से प्रतति महज प्रहगारिता य़ा 
स्पा है। स्पष्ट है दि ऐंटीफोन नैतिकता वा विरोध करते हुए भी स्वार्व वी एंव 
_तिक सिद्धान्त के रुए में प्रतिष्य कर रहा था ) जो ध्यकित प्रशति मे प्रनुमार माच* 
रण गरता है, बह यथासम्भव भ्रपती मलाई मरते की कोशिश करेया । 
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ापतत्य हईति का नेतृत्व रिया था यधपरि बह तमसामविक्ष भा। 


श्र राजनोति-दर्शन का इतिहास 


सुकरात की इस विशेषता के प्राधार पर उसने भानन्द के एक नीति झास्त्र लेफी 
ण॑ छ़ल्घ8एा०) का निर्माण किया है। इलीवलीज (एश।ण८७) के मजबूत झादमी 
के बारे मे शिसने सामाजिबता (ह०थबंणा5) मी दुर्वंलता को पैरो तते 
कुचल दिया था, ये दो विरोधी दृष्टिकोण हैं। घुरूशुरू मे इन दर्शनों का कोई 
विशेष महरुव न था बयोडि उस समय वे प्लेटो भौर भररस्‍्तू की गरिमा से गस्त 
रहे थे। प्लेटो भौर मरस्तू दोनो ने हो दाशंनिक का एव प्रादर्श रखा था । दोनो हो 
प्रवस्थाप्तों में यह धादर्श सुव रात था । लेकिन यह निश्चित मालूम पढता है कि 
उसके व्यव्तिश्द प्रौर विचारों का बहुत सा म्रश उसके सबसे बड़ शिष्य प्लेटी की 
छिक्षात्री मे घुलप्िल गया था। लेकिन जिस मानववाद ( भफ्फशााइफ)) की 
साफिस्टो ने प्रारम्भ किया या, वह सुकरात के सभी शिष्यी में ध्याप्त हो गया था। 
प्रौढ झवस्था में सुकरात न मुख्य रूप से नोतिशास्त्र का ही चिन्तन किया था। उसके 
सामने सबसे जटिल प्रइन स्थानीस झोर परिवतंतशोल रूढ़ियों तथा बाघ्तविक 
और शाइवत सत्‌ (7780) के बारे मे था । 
सॉफिस्टो के विपरीत, सुझरात के मानववाद मे पुराने भौत्तिक दर्शन 
(903 8०४! फो०३०१॥५ ) की युक्तिसयत परपरा भी यथो। उसके समझे पमुर्स 
मिद्धात “सदगुण हो ज्ञान है,” (प्ाएप७ ४४ |छा0%॥0त8०) का यही प्रमिप्राय है! 
इस कथन का अभिप्राय यह है कि सद्‌गुणों का श्रष्ममन-म्रस्पापन हो सकता है! 
प्रस्तू के प्रनुसार सुकरात नो दूसरी बडी देन यह है कि वह प्रत्येक वस्तु की ठोक 
ठोक प्ररिभाषा करने के लिए उत्सुक रहता था। इन दोनों सिद्धातों के झआघार 
पर कार्य के किसी उचित सामान्य सिद्धान्त को खोज करना भसमभव नही है भोर मे 
शिक्षा के द्वारा इसे प्रदान करना भव्यावद्वारिक ही है । दूसरे शब्दों में,, यदि नैंतिक 
सबत्पनाप्रो (<काल्श ००घ०थ०(५७) फी परिभाषा की जा सकती है, तो विश्विष्ट 
प्रवस्थाम्री में उनका वैज्ञानिक उपयोग हो सकता है। यद्द विज्ञान एक श्रेष्ठ समाज 
को स्थापना कर सकता है भौर उसे कायम रख सकता है । बुद्धिवगत राज्य विशाव 
का यही वह भादर्श है जिसको प्लेटो श्राजीवन भाराधना करता रह्ा। 
राजनोति के सम्बन्ध में सुकरात के या निष्कपे थे, इस सम्दन्ध में ठौक ठीक 
नही मालूम | उसका मुख्य छिद्धान्त था “सदगुए हो ज्ञान है ।” इस सिद्धान्त के सामान्य 
निष्कर्ष स्पष्ट हैं। एपयेंस के सोकतन्‍्त्र म यह माना जाता था कि कोई व्यक्त किसी 
भी धद पर प्रतिष्ठित हो सकता है। सुकरात ऐसे लोकतन्भ का कु भानोचक रहा 
होगा । सुकरात ने अपनी प्रपोलोजी (9००४७) में इसका सकेत दिया है । एकसेनो- 
फोन ने रे मेमो राविलिया (॥०००:४०॥५)१ में इसका उल्लेख क्या है । सुकटात 
के प्भियोग भोर प्राशदण्ड के पीछे कुछ न वुछ राजनोति जरूर रही थी। इस 
प्रकार यह स्पष्ट है कि 'रिपब्लिक' मे जिन राजनेतिक छिद्धान्तों का विकास किया 
गया है, उन में कुछ झश सुकरात का जरूर है। प्लेटो ने इत सिद्धान्तो को सुकरात 
के चरणों मे बंठकर भधिगत किया या। 'रिपब्लिक' को वोद्िक ब्रवुत्ति एक प्रशिक्षित 
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प्लैटो से पहले का राजनैतिक दर्शन ड््३े 


शासक में समस्याप्नों का समाधान दूँढना सुकरात के इस प़िद्धान्त का हौ विश्वार 
मात्र है कि सदगुण्य जिप्ते राजनैतिक सदुगुण भी शामिन्न हैं ज्ञान है। 


इद्चत्टाल्प छ9०5४०एाए 


धात्द 2गफ्व्वा 4फ्शकप शावा0 बसे सिह उर्वै8८९३३००७३ पड पित्त 
एषफ४60, 80000 007000, ॥.07007, 4926. 6फ8  का--४ 

0छ०्थ, उकमण्बग्रेंड. शरीक 7. अफमका 4॥व्य8 ० उबा० 08ए उक्त फेस 
॥,.ग्रवेका, 4920. 3०्क 

+76 886 णववाशाब॥ाणा” छत छ फाड़. ए 2%6 (एकछवबठ0 
अशललाई उ7409, ४० ५ (027) 0७४ 83 

सबकित काप्य शशि 802वाध फए 7" धर ए०च्ातितव, 02क्रा०0लपहु०, 032 

2फर 2260:76 ग[480क्राप्यव९0 फऐड़. शतक छाफ्भापएथशए,. 0ग्रगव, 
3943. 

+.णा० 0छाव 0ा३हष८व्ंप” ऐड # श॒ दठकाकाल, 20. 4#204%8 8/|रस९6 
बशल्शपध्य 89 गउवग 5०05६ ऑधएुघ१्फ. एचगगत 2९, (88१ , 
3940 

(6९६४ 4:४७ एड 7%09०006 ७०फ्रुथणट, ४०] ॥ एक्याड 99 7.0000 
#उह्ाप्छ, ०४ ए०४८, 490॥ 9800४ व, एफ 4नच्य एव वा 
गफ्श्ाहड छीए ७ ७ पढछाफ, णैल्छ ए०ी 905 छ०० ॥ए, 0॥5 
3--68 

गिकादेशक 46 इृहेंश्वा3 ७ 9९९६ 2प/क#९ 99ए ५(७ताएह 78०86९7 ॥फव% 
एज धा06क प्ाहावा 3 एण३ खठ्क एेणा४ह, 939 44, 8०00 | 

806०४ बावे 20४४०. छ7 प&ाय एछ३०ा 0908०, 943 87६ !! 

(ह्श, 7फ०घढुँ॥ कहादें #९ 0#9% दा #९ 8ल0ा[वह 89४ ऐड व6णा 
छा. प्रौष्मा$ ए जे ऋ 0006 ख०णछ ४०४, 928 0006 
प्रा, एक , 2 

#िल्टटवा९१ डिए है. ॥. 7७०० 7.65त00, 933 


झपष्याप रे 
(फर्एध्क गा) 


प्लेटो : रिपब्लिक 
(९४० 776 ६९७एाए) 


वैलोपोनेशियन युद्ध में पराजय ने साथ हो ताप एयेंस की साम्रीण्मिक 
महत्वाबाक्षा समाप्त हो गई थी। वद्यपि एथेंड का कार्य बदल गया, लेकिन, यूनाव 
कर भागे चल वर सारो पुरावी दुनिया पर उसरा प्रभाव कसम नही हुमा $ साम्राग्प 
खबलुप्त होने वे बाद पह भूमष्यत्तायरों विश्व का शिक्षाजेस्ट इन दया ॥ उमब्री गह 
एपति राजनैतिक स्वाधीनता समाप्त होने के दाद भी एक प्रकार से ईसाई सर्वत्‌ छके 
बनी रहो । उपक्के दर्शन, विज्ञान तथा झलकार शास्त्र के विद्यालय यूरोप में उच्च 
शिक्षा भौर गवेषणा के सबसे पहले बड़ें केन्द्र थे । रोम तपा पुरानी इुनिया हे उभी 
भागी के विद्यार्थी यहाँ पर शिक्षा प्राप्त करने के लिए झाते थे । प्लेटो को प्रकादमी 
दर्शन शास्त्र का पहला विंधालय था। उसके कुछ समय पहले इंसोक्रेटीस (छ०लमेल्पें 
ने भपने एक विद्यालय की स्थापना की थो। वह झलकार शास्त्र भौर भाषण बला 
की शिक्षा दिया करता था। भरस्तू ने लोसेयम (60००७)) मे प्राय पचास दा 
बश्चात्‌ भपता विद्यालय स्थापित क्रिया था। एपोक्यूरियन ( हपलाएशा) गौर 
स्टोइक (800०) विद्यालय घरस्त्‌ के तीस वर्ष बाद चालू हुए । 
जिन लोगों मे पैरोवलोज के युग में जीवन भौर केला की स्वत स्फूति वी 
अध्ययन किया है, वे एयेंध के इस बौद्धिक विधेषोकरण को प्रतिमा का हाथ मार्तेगे। 
यह सहो है कि बदि एयेंस का जीवन पेरोक्‍्लोज के भर्त्वेष्टिमापणा के समय जैसा 
सुक्षो भोर सपृद्ध रहता तो, एयेंसवापों दर्शन वो शोर प्राइृष्ट न होते | लेडिते, फिर 
भी, यह बात निविदाद है कि एयेंस के विद्यालयों ने यूरोप को सम्पता में बढ़ी भाग 
लिया जो हि उसकी थाचवीं शताब्दी पी झसा ने तिया था। इन विद्यालयों से हो 
यूरोप का दर्शन, विशेषकर राजनोति भौर सामाजिक प्रष्यपत वे सम्दन्ध में, शुर्झ 
होता है | इप स्लेत्र मे प्लेटो भौर भरस्त्‌ की रचनाएं य्रोपोय प्रतिमा को पहलों ऊँची 
उड़ने हैं। शुहूशुरू मे हमे विभिन्‍न शास्त्रों का पराद्य हप हो मिलता है। इस 
विधिवतु विज्ञान नही कहा जा सकता । झौर न इस रूप में इनका वर्गीकररा ही 
सबता है। विभिन्न शास्त्रों घोट उनझा भ्न्तस्सम्बन्ध निर्माश वी प्रकिया में था । 
३३३ ई० पू० में भरस्तू वी रचनाएं पूरी हुईं। उस समय ज्ञान की समास्य एप रेसा 
निश्चित हो गई। दर्शन, प्राकृतिक विज्ञान, मानव प्राचरण का विज्ञात प्रोर बला की 
झातोचलायें नान के झुख्य दिषय हो गए। यूरोप को वाद कौ विचारपाण में 
इन्हें इस रूप में देखा जा सकता है । इन विद्यालयों ने डिसत विशेषीकूरण झौर पर 


. प्पेंस का प्रत्रिद भत कारगाखती भौर रक्त | (छनु०) 


प्लेटो रिपस्धिक न 


शुद्धता का शिलान्यास किया उसकी कौई भी विद्वान्‌ उपेक्षा नहीं कर सकता | हाँ, यह्‌ 
धवदय हैं कि इन विद्यालयों वी देन घोडिक है शोर वह नागरिक क्रिया रलापों से 
डूर है। 
राजनोति-विज्ञान कौ आवदयकता 
(पक ज़ल्ल्त ॥0 एगाएल्णो हिलथ्ग००) 

ब्लेटो वा जन्म एसेंस वे एक प्रसिद्ध वश मे ४२७ ई० ध्रुव के लगभग हुंग्ना 
था। प्लेटो वा लोक्दन्च कै प्रति जो ग्रॉलो वनाप्मव दृष्टिबोस है, उसका बहुत से 
समीक्षकों ने यही वारण बताया है कि प्लेटो कुलीन वश मे उत्पन्त हुआ था । यह सही 
है वि प्लेटो वा एक रिइतेदार ४०४ ई७ पूर्व बे! धनिक चिद्रोह (०/2.ध०॥० 7०४०४) 
से सम्बन्ध रखता था । लेविन इस तस्य बी एक प्न्‍्म प्रकारते भी व्याख्या की जा सकती 
है। मरस्तू न तो एवेंसवासी था धौर न ही जन्म से कुलीन था लेकिन उसको भी लोब- 
सत्त्रबे प्रति श्रविश्वास था। प्लेटो के बौद्धित विकास में मु्य बात उसका सुकरात के 
साथ सम्बन्ध था । प्लेट ने सुदर रात से यह सजव सोखा था कि सद्भुण हो ज्ञान है। 
यह सबक जीवन भर उप्तका नियस्त्रक विचार रहा । दूसरे शब्दों मे इमका श्रभिप्राय 
गह हो णाता है वि वस्तुपरवा ढग से एक श्रेष्ठ जीवन होवा है । यह श्रेंप्ठ जीवन 
व्यवितयों वे लिए भी होता है श्रौर राज्यो वे लिए भी । इस श्रेष्ठ जीवन वा प्रध्ययन 
विया जा सकता है। इप्तकी उचित वौद्धिव प्रत्निया द्वारा व्याइ्या की जा सकती है 
प्रौर इस जीवन थी बूद्धिमत्ता द्वारा साधना की जा सकती है। इससे यहे ज्ञात होता 
है कि व्लेटो प्रशिजञान था | जिस ढग व घौडिक विकास वी वह भ्रपेक्षा रखता है, 
बह सर्वेशाधारण वे बस का नहीं। शिस समय पँभोप्रोनशियन युद्ध समाप्त हुआ था 
प्लेदो प्रौढ भ्रवस्था यो पहुँच गया था। इस झदस्था में उससे यह आशा नहीं वी जा 
सकती थी दि यह पैरीवलीज वी भाँति लोवतत्त्र//मक जीवत वी सुलद विविधता को 
पप्नन्द बरेगा उसके प्रारस्भित राचनीति सम्व धी विचार, जो रिपन्लिक में संम्रहीत 
हैं, उस समय के हैं जयवि एक एयेंसवासी स्पार्ट के भनुशासन से बहुत भरमाविते 
द्वोता । इस अनुशाप्तत का खोब्लापन तो प्रागे चल कर स्पार्टा साम्राज्य वे विनाश 
वे बाद प्रवट हुप्ना । 

सातवें पत्र में प्लेडो ते प्रपदो खात्मववा का कुछ श्र दिया है ।/ इरासे ज्ञात 
होता है जि श्रपनी तरुणावस्था में प्लेटो राजनीतिक जीवन का इच्छुक था। उप्ते यह 
भाणा भी थी दि. ४५४ ६० पूर्व या वुजीनतन्त्राप्मत विद्रोह उुछ महल महत्वपूर्ण सुधार 
लाएगा पभौर इन सुधारों में उसता भी महत्वपृण्ञ दवा महत्वपूर्ण द्वाय दोगा / लेकिंत धनिकतत्र ने 
प्रनुभव ने शीघ्र ही प्रगट कर दिया कि उसको तुलना में लॉवितन्त्र ता स्व॒ए युग हू 
इराके बाद लोइत त्र की स्मापता हुई लेवित थग्रुय्रात मे प्राणदण्ड थे उसकी भो 
भ्रमोग्यवा को सिद्ध कर मियां । 




















], फट का (एएली यात्रा का विवस्य लींसरे: सा४व और आठवें प्नों को यदि बारउविक 
प्रमाशिवत्ता नहीं तो ऐेजिहासिक विशसनीकण घदर्य प्रदान वरटा हैं इस सील में वापी 
प्रमाण है. | 


३६ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


शुरू शुरू में में सा्वतनिक जैदन फे लिए बड़ा उत्मुरु था। लेकिन मैने दसा कि सावन 
जनिक 7 वन तो बडा चचल है। इससे मुके व निराशा हुड चौर म इत नत वे पर पहुँचा कि सभा 
राज्य चाहे उनकी वैसी भी शासन-प्रणाला वर्या न हो, सराव द । उनय सवेधान में वोट मुनर नहीं 
हो सकता | हों, सौभाग्य से वोइ चम्त्वार हो तो दृम्री वात है । फलत सुभे सहां दशान वा 
अशता में यद बहने के लिए विवश हटाना पढ़ा कि सके आप'र पर हम यह निःषय वर सकते हैं 
कि कौन-सी चाज समुदार्या के लिए श्रच्ची हं भ्रौर कौन-सा प्यकि यों के लिए | मानव समात उस 
समय तक अच्छे दिन नहीं दस सकता जब तक कि या तो दर्सन शास्त्र के प्रेमियों ये हाथ में 
रातमतिक सत्ता नहीं था जाती यो "व तक राननैतिक शवेतर वो हदेयाने बाला वे भाग्ययगात्‌ 
वारएविक रूप से दाशानिक ऋहीं हो जाता ।? 
इस उद्धरेण से हमे यह मालूम पड जाता है कि प्लेटो से विद्यालय वी 
स्थापना वयों की। तथापि इस पत्र में विद्यालय ती स्थापना का उल्लेख नहीं है। 
स्लेटो ने विद्यालय की स्थापना क्रपतरो लम्बी यात्राओ्रों वे घाद ३८८ ई० पूत में एयेंस 
वापस लौटने पर वो होगी। प्रादमी की स्थापता किसो एक रद्देश्य को लेकर नहीं 
की गई थी | यह बहना अतिशयोवित होगो कि प्लटो राजनीति व वैज्ञानिक अध्ययने 
और राजनीतिज्ञो के प्रशिक्षण के लिए एक सस्या बनाना चाहता था। झभी विशेषी 
करण (#]९५४॥२०४०१) इस हृद तक नहीं पहुँचा था। झभी प्लेटा यह नहीं समझ 
सका था कि राजनीति मे दाचननिक को ग़्सावझज्ता है। श्रभी तो उसता यही विचार 
था वि भ्रकादमी ऐसे व्यक्तियों को प्रशिक्षण प्रदान व रगी जो सत्‌ प्रसत्‌ का विवेक 
कर सके तथा सत्र्‌ की प्रात्ति वे लिए उचित और भनुचित साथनों का भद समझ 
सके । यह समस्या प्रवृति भौर र॒द्धि व उस भद का ही एक विक्षास थी जो पॉँचबी 
शताब्दी क॑ उत्तराद्य मे विचारशील यूनानियो व सामन रहा था । इसलिए, प्लेटो ने 
सामने यह एवं मुरु समस्या थी कि वास्तविक ज्ञान और प्राभासी ज्ञान के बीच 
किस तरह से भेद स्पापित किया जाए। यह एक उल्तत घध्ययन था। इसके लिए 
तबशास्त्र भ्ौर गशित जैसा कोई भी विकसित शास्त्र भ्रमम्ब न चा। यह मानना 
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(०० शा, 35 6 326 ७, ॥, & 905४ क्का३ प्लेरा ३४2 इ० पृण्में 
लिस रहा था | अब्तिम वापय पपब्लव के उस प्रेद् अब रण (473 0) दो ध्वनित बरता 
है जिमर्म प्लेगे ने दारोनिकों के शासक बनने का बात कह है। 


प्लेटो : रिपण्लिक ३७ 


भी सर्वंधा स्वाभाविक है कि जब प्लेटो यह मानता था कि सच्चे ज्ञान से राज्यों की 
समस्याप्रों वा सुधार होगा तो उसे यह भी उम्मीद रही होगी वि ध्रकादमी सच्चे 
ज्ञान परौर दर्शन का प्रसार करेगी । वह्‌ वेवल भलका रशास्‍्त्र जैसी श्राइम्वरपूर्ण 
कलाशो मा प्रध्ययन वरके ही न रह जाएगी । वाद मे तो प्लैटो वा यहाँ तक विचार 
हो गया था कि राजनतृत्व सर्वश्रेष्ठ या राजोदित विज्ञान है 
३६६१ ६० पू० में प्लेटो ने तदण घासक डायोनिसियस ( एगाजआए७) की 
शिक्षा और पध-प्रदर्शन में श्रपने मिन्न डापग्नोन (णा) की सहायता करने के लिए 
घ्तिराफ्यूज (89:9008०) की यात्रा बी । प्लेटो को डायोनिसियस (9०7१छ७09) के 
राभ्यारोहण में क्रान्तिकारी राजनैतिक सुधार व रने का झत्यन्त उपयुक्त प्रवसर जान 
पडा । अर्तीम शवित राम्पस्त एक तरुण धासक जो एक विद्वान्‌ प्रौर एवं प्रनुभवी 
राजनेता ने' भप्रनुभव से लाभाग्वित होते के लिए प्रस्तुन था, प्लेडो द्वारा चाछित 
सुधारों को कर सवता था । सांतवें पत्र मे यह कथा बडे विस्तार से बताई गई है। 
प्लेटों फो शीघ्र ही श्रपनी भूल मालूम हो गई। डायोनिसियप उसके परामर्श को 
लीकार करने या उचित रूप से अध्ययन करने अथवा राजराज चलाने के लिए 
बिलकुल तयार न था । यह थोजता बुरी तरह असफल हुई | यह नहीं मालूम पंडला 
कि प्लेटो का भ्रादर्श निरा काल्पनिक था । च्लेटो ने डाप्रोन (70)॥07) के श्रनुमायियों को 
जो पत्र लिल्ले थे, उनमें दी गई राजाहू बड़ी श्रेष्ठ श्रौर नम्न है ! डाग्रोन की योजवाप्रो 
की ब्रिफलता का कारण यह प्रतीत होता है कि वह घिरावयूज (85970008७) के 
लोगों के साथ सौम्य नीति पर सही घल सवा । प्लेटो के सातवें पण के कुछ भशो से 
प्यनित होता है कि घह सम्पूर्ण प्रीक सप्तार के लिए यह जझूरी रामभता था कि 
सिपली में एक मजयूव श्रोक तावत होनी चाहिए। तभी बार्येजिनियतों (ऐशा08 
छ0073) वा मुकाबला किया जा सकता है ।' यह निदिवत रूप से एक झजोचित 
योजना थी। उसकी यह धारणा भी थी कि राजतस्त्र के बिता प्रत्य कोई इस प्रकार 
की ताकत नही हूं सकती । पिकन्दर की पूर्वी देशो वी विजय ने उसकी इस घारणा 
को भी काफी हद तव सही छिर्ध कर दिया था ! जहाँ तर छिराली थे प्रयोग से प्लेटो 
का व्यक्तिगत सम्बन्ध है, उप्तका विश्वास था कि कोई भी विद्वान जो एक पोढ़ी से 
यह प्रचार कर रहा हो हि राजनीति को दर्शन घास्त्र यो प्रावश्यकता है, डाभोत 
(0) द्वारा मांगी गई सहायता देते से हाथ नहीं खीव सवता था। 
मुझे डर है कि फ्दी शन्त में में पेदल राबद मात्र द्वी न रह ता) श्क टेसा स्यवि्त जिसने 
4भी किसी टोस कार्य # द्वाव नहीं डाला ।* 
स्‍्तेटो मे भ्रपने मई सवादों मे भी राजनैतिक दर्शन से सम्बद्ध विषयों पर 
विचार किया है। लेकिन, इस विषय का मुख्य विवेचन उसबी तीन कृतियो--रिपम्लिक 
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(एल्एुपोश०) ; स्टेट्समैन (808६छसएशा) भोर लॉड (.0053) में हुपा है। उप्तरे 
राजनैतिक तिद्धांतो शो इन्ही तीन पुस्तकों के घाधार पर देखना चाहिए । प्हेटो ने 
रिपब्लिक की रचना झपना विद्यासय स्थापित करने के एक दशव बे भीतर हो को 
थो। इस समप तक उसके विचार परिपक्त्र हो गए थे, तयापि उप्तजी झागु अधिक 
न थी। प्लेटो का विचार रिपस्लिक को एक समेक्तित प्रथ के रुप में अस्तुत करने 
बा था। रिपव्लिक के सवेश्नेप्ठ भालोच शो बा भी यही विचार है। तथापि, सिपिम्तिक 
को रचना कई बर्षों मे हुई थी । इंलोगत प्ाघार पर वहा जा सकता है वि प्रधम 
पुस्तक में न्याय सम्बन्धी विवेचन झ्रारश्मिद काल डी रचना है। प्वेटो ने सॉड 
(7.5७) ग्रय वो रचना बुद्यपे मे की दो | प्रनुध्रुति तो यहाँ तक बहती हे क्किजव 
३४७ ई० पू० मे प्लेटो को मृयु हुई, उस समय भी बढ इस ग्रथ वा प्रणायन कर रहीं 
चा। इस प्रकार, रिपस्लिक झोर सॉड वे रचना-वाल में सौस दपे या इससे भी 
अधिक समय वा झन्तर है। रिपिब्तिक मे ह प्लेटो के प्रदम्य उसाह ने दर्शन होत 
हैं। इस सप्रथ उससे पपने विद्याल्य की स्थापरवा की यो भौर उसदी पायु भी 
प्रपेक्षाइत बम थी। लॉक्‍ में हमे प्वेटो को निराशा ख्वनित होती है। सिराबदब 
में उप्तको ग्रतफनता ने समदत उसकी तिराधा दो प्रोर यदढा दिया घा। स्टेट्समेत 


भी रचगा उपयुवत दोनों प्रयों के बोच में हुई यो । सभवत , वह र्पिब्लिक दी 
प्रपेशा लॉज के निकट लिखा गया या! 


संदगुण ही ज्ञान है 
(एतए० ॥$ हगणणजाहण) 


रिपस्तिक् एक ऐसी पुस्तक है, जिसका दर्गोर रण नहीं हो सरता। वह झापुतित 
सामाजिक प्रवुज्नीलन प्रणवा घाघुनिक विज्ञान की किद्धी श्रेणी में नहीं झाती । ६ 
पुस्‍्ठक भे प्लेटो दे दर्शत हे प्रत्यक्ष पहलू पर विचार विया गया है या उसका विद 
किया गया है। उसी विपयरस्तु टतनो व्यापक है ति' बह सम्दू्ं मानवजीदन ५ 
विचार करती हे। रिपक्टिस वा सुस्य विषय भच्छे मनुष्य भौर प्रष्छे जोदन गो 
समस्या पर विचार बरना है। प्लेटो क विचार से झच्छा मनुप्य झौर भच्छा जोवी 
भ्ये राज्य मे ही पाया जा सकता है। र्पिब्विक में यह नी बताया गया है हि शे 
चोजो क्यो विस श्रवार जाना जा सक्तता है भौर जिस प्रकार प्राप्त शिया जा से 
है । यह समस्या कुछ ऐसी पयातव है दि व्यवित था समाज के जीयन भा कोई भी 
प्रभ भदूता नहीं बचता। इस प्रशार रिपत्चिक दिस प्रद्मार वी प्रदस्ध पूछा 
(77१००) नहीं है। वह राजनीति, दीतिशास्त्र, प्रयंशास्त्र और मनोविशान हिसी 
एक विपय स सम्बन्ध नही रखतो | उसम इग सबका तो समादेश है हो, ईता 
स्िक्षा भार दर्णत वा भी समावेश है | वियय वस्तु वा यहू दिस्तार बीड्धिर रुप हैं 
प्रशिक्षित पायक को बुछ परेशान करता है। इस विवय विस्तार के कई बारण हैं। 
रिपक्तिक का रचना संवाद मे रूप में हुई है। फ्लत', इस्ये प्न्दर बट॒त सी बाते 
पा यई हैं भोर इनका कप बहुत दुछ स्वतस्त्र रहा है। एक ऋमबद ग्रे में ऐसे 
नहीं हाता। पुर, जब प्तेटो हें लिखा या, ऊपए बताए यए बहुत से विज्ञान हे 


प्लेटो : रिपन्सिक श्ह 


विशिष्ट सूप में विकसित नहीं हो पावे थे जो उन्हे बाद वो प्राप्त हुत्रा। लेक्नि 
साहित्यित या वैज्ञानिक पद्धति से भी श्रधिक महत्त्वपूर्ण वह बात है दियकी चर्चा हमर 
पहुले कर चुके हैं। नगर-राज्य में जोवन भाज की दरह विभिन्‍न खण्डों प्रयवा बगों 
में बेटा हुआ नहीं था । मनुष्य कै सभी क्ियाकुलाय नागरिकता दे तम्बन्धित खूते थे। 
मनुध्य का धर्द राज्य का धर्म होता थरं। उसकी का अधिकतर नागरिक कला 
होती धी। इसलिए इत विविय प्रदवों के बीच दुनवकरण सम्भव नहीं थे। । श्रेष्ड 
मनृध्य श्रेष्ठ नागरिक होता है। घेप्ठ मनुष्य >वल एक श्रेष्ठ राज्य मे ही रह सकता 
है। मनृष्य के लिए क्या घच्ठा है, इसकी चर्चा उस समय तक नहीं वी जा सक्ततो 
जब तद्म हम यह भी न सम्रर लें कि राज्य के लिए वया अच्छा है । यही दारण है 
कि ध्लेट्ों नै लिए ध्रतोवैज्ञानिक, सामाजिक, नतिक और राजन॑तिक सभी तरह के 
प्रदम एक दूधरे से मिले हुए थे । यद्यद्रि रिपत्निक के भ्रन्दर ग्रनेक गहन समध्याप्रो 
प्र वि्ार दिया भ्या है प्लोर इसकी विपयवस्तु अत्यन्त ब्याप के है, फिर मी रिपस्लिक 
का राननतिक दर्शन एकोक्ल है भोर उसकी तक-वडति सरल है। सिस्लिक के प्राय 
सभी विधार धोहे से शब्दों में व्यवत किए जा सतते हैं। इत सभी विचारों के मुल 
में एक तत्व निहित है । यथत्रि रिपब्लिक के विवेषत का घराठल बहुत बाह्तिक है, 
फिर भी वह वास्तविक सस्थाष्टो ये निरीक्षण पर ग्राघारित है। यह दूपरी बात है 
कि रिपब्लिफ में इस ऋण का उत्लेख नही किया गया । सातवीं भौर नवीं पुश्तको 
में झासने-प्रशातियों का वर्धकरएण इस कधन का अ्रपवाद है। रिपब्चिक में 
बास्त॒ब्िक राज्यों के विवेचत का समावेश झादर्श राज्य-से उनता भेद सुपष्ट करने के 
लिए किया गया था। रिपब्लिक के केस्द्रीय तक पर विचार करते समय इसमीं उपैक्षा 
को जा सकती है। यदि इस वात वो छोड़ दिया जाए तो रिपक्लिक के अन्दर राज्य 
के दर्शन का विकास बड़े व्यवस्थित शौर सरल ढ़ग रो हुआ है। सच्चाई यह है कि 
इस मिद्धाग्त पर एक ही विचार वी इतनी गहरी छाप है श्रौर यह इतेता सरल ह्ठै 
कि यह प्वेटो के विषय, सगर-राज्य ते जोवन के साथ पुरी तरह से न्याय नही कट 
पाता । थद्दी कारण है कि प्लेटो मे पहने सिद्धास्त वी भनुपयुवतता वो स्वीकार 
विए बिना ही एवं दुसरे घिद्धारत्त वा तिर्माण दिया ) उप्तके सबसे बदे शिष्य प्ररस्तू 
ने जहाँ रिपग्लिक के कुछ सामान्यवरम निंष्दर्षों को स्वीकार शिया, यह रिपच्तिक वे 
प्रादर्श राज्य की भपेक्षा स्टेट्ससेंन भौर लॉ के राजवेतिक दर्शन के भधिक विकेट 
था । रिपब्लिक के अन्दर राजनैतिक दर्शच वो जिस सरल हु मे प्रस्तुत किया गया 
है, उतके वारण यह प्रव विषय के विकास में एक घटना सात बन गया। हा, ईंट 
सामा»य सिद्धान्तों की बात हम छोड सतते हैं । 
रिपम्लिक का मुख्य विचार यह है कि सदृगुण ही शान है। प्लेटो ने यह 
विचार पश्पत गुरु सुकरात से ग्रहण किया था । प्लेटो का भ्रपना राजमेतिक प्रमुभव 
भी द खद ही रहा था। इससे उसका यह विचार झौद दृढ़ हो गया | फलत' उप्ने 
दर्शन प्रधान राजतोलति की मावना वा विवराठ करने के लिए धकादमी को स्थेपना 
की। सदुगुण हो ज्ञाप है--इसका प्रभिष्राय यह हैं कि संसार में वुछ “गस्तेपरक 
सत्य है दिसका ज्ञान हो सवता है । यह ज्ञान भास्तरिक प्रनुभूति, कल्पती अथवा 
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भए्ग से ' नही होता, प्रत्युत्‌ बुद्धिशगत भ्धवा तकंसगत झनुसघान से हो सकता है। 
यह सत्य वास्तविक होता है चाहे इसके बारे में कोई व्यवित वुछ भो दयो न सोचें। 
इसकी पनुभूति होनों चाहिए, इसलिए नहों कि लोग उसे चाहते हैं बल्कि इंदलिए 
कि यह सत्य है। दूसरे शब्दों मे इच्छा गोण है। भ्रादमी बया चाहते हैं यह इंस 
बात पर निर्भर है कि वे सत्य का कितना भरश देख पाते हैं। लेविन कोई चीज केवल 
इसलिए हो सत्य नहों है। के लोग उप्ते चाहते हैं । इससे मह विष्पर्प निकलता है कि 
बह ग्रांदमी जो जानता है--दाइनिर, विद्वान या वेज्ञानिक--उसे शासन भे निर्णायक 
दवित प्राप्त होती चाहिए। उसवा ज्ञान हो उसे इस शर्ित का ग्रधिरारो बनाता है । 
(रपस्लिक का यही मूल विचार है जो उसके प्रत्येक पक्ष पर हावी है। राज्य का जो 
पक्ष प्रवृद्ध निरुशता के घिद्दान्त (ल्वाह्टठोग॥लाप्त तत्कुणाडा) के मन्‍तगेत नहीं 
झा सकता, प्लेटो उसे त्यागने के लिए तैयार है । 
सूक्ष्म विचार करने पर ज्ञात होता है कि यह सिद्धाग्त वाफ्ी व्यापक है। समाज 
में मनुष्य्मतुष्य का सहयोग पारस्परिक गादश्यक्ताभो पर प्रोर दसके परिणाम- 
स्वष्टय शैवाशों त्या पदार्यों के विनिमय पर प्राधारित है। फ़तत दार्शनिक वे हाप 
में जो इतनो शवित था जाता है, वह इस बात का एक उद्गाहरश मात्र है। गह 
गनृष्यों के समुदायों में हर जगह ही पाया जाता है। कोई भी सहकारी कार्य केवल 
तभी सफल हो सकता है जबकि प्रत्येद व्यक्ति केवल घपन क्वाम व ही लगने के 
साध करे। राज्य के प्रसंग मे इसका यया भर्य होता है, यह समभने के लिए यह 
जानना जहरी है कि कौन कोत से काम जरूरी हैं । जब यह खोज की जातो है वो 
सप्राज के तोन यर्गों का पता चसता है। इनमे दाशंविक शासक सबतध्े प्रधाव है । 
लैक्ित बायों का यह वेटवारा घोर प्रत्पेक क्‍ाय॑ के सर्वेधेष्ठ रीति से सम्पादन-कीये 
वी विशेषज्ञता, जो समाज की जड़ है--दो तत्वों पर प्राधारित है । थे तत्त्व है 
स्वाभावित़ प्रवृत्ति भोर प्रशिक्षण । स्वाभाविर प्रवृत्ति तो जन्मजात होती है। सेविंग 
प्रशिक्षण प्रनुभव भोर शिक्षा पर झाधारित है । व्यवहार मे राज्य इन दो तत्वों के 
पियन्पण और पारस्परिक सम्बन्ध पर भाघारित है । इसी बात को दूसरे शब्दी मे 
यूँ वहा जा सकता है कि राज्य वा उचित सचालन सर्देश्रेष्ट मानव समता वी प्राप्ति 
भौर आफ शिक्षा द्वारा उसके विकास पर विभर है। सम्पूर्ण विश्लेषण हमारो 
भार:भक सकह्पना को पुष्ट कर देता है। राज्यों वा उस समय तक कह्याए नहीं 
हो सदा जेब तक कि सत्ता, उन लोगों के हाथो भे नही प्रा जाती जो जानते हैं“ 
जो यह जानते हैं कि श्रेष्ठ राज्य के लिए विन कार्यों वो जरूरत है प्रोर किस तरह 
को पानुवशिक्ता भौर शिक्षा से नागरिक इस कार्यों की कर सकेंगे । 
कक जो, ँ सिद्धान्त को मुध्य रुप से दो भागों मे बांदा जा सकता है। पहला 
बात पहु है वि श्यावत एवं कला है भोर वह ठोक तान वे ऊपर निर्भर है। द्रपरा 


तिद्वास्त यह है कि समाज मनपष्यो के र्ि 
नुप्यो के पारस्परिक सहयोग यो की 
क्षमताएँ एव-डूसरे की पूरक 2 2 


2 होती हैं। तह को दृष्टि से दूसरा घ्िद्धास्त पहले सिदाना 
हा प्रमेव है। प्वेटो न पहला सिद्धान्त खुकरात से ग्रहण किया था । इसलिए हम 
यह मान सकते हैं कि दूररा स्िडान्त पहले सिद्धान्त का ही साधारणीकरण या विल्तार 
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है। सुब रात वा यह सिद्धान्त कि सदगुण ही ज्ञान है, जैसा ऊपर से देखने पर माजूम 
बहता था, उससे बही अधिक व्यापक उपयोग वा प्रमाणित हुम्ना । 


लोकमत्त वी ग्रक्षमता 
(॒ ॥6 [607 फ/धघट8 ्ए 0कापाणा ) 

प्रति भौर रूढ़ि वे बौद्ध पहले से ही भेद चन्ता श्रा रहा था | सुतरात और 
सॉफिस्टो ने बीच भी इस सम्बन्ध मे वाद चल रहा था | प्लैटो वा यह सिद्धान्त 
वि रात्य थी वास्तविक जानयरारी हो सकती है, इन दोनों तत्त्वा से दी प्रभावित हुआ 
था । जय तब वोई चीज वास्तव में श्रष्छी न हो और जब तत बुद्धिमान झादगी 
उत्तके सम्बन्ध में सहमत न हों, तय तक राजनतृत्य की वला वे लिए जिसकी प्वेदो 
स्थापना मरगा चाहता था, बौई मानक नहीं दो सकता । प्लेटो के प्रारम्मिक सम्बादों 
में भी यह प्रन्‍म्त विभिन्त रुपो गेझाया है। प्लेटो ने कही कही पर राजनेता वा 
लिवित्शत भ्रयवा बुशल वारीगर से सादृश्य (0०६५ ) प्रस्तुत किया है। जाडियाज 
((०४8/४४) में उत्नन भाषस-कला (07709) की पाय्शास्त्र (०००८०) ये द्वारा 
क्षुबापृर्ति से तुलना वी है। प्रोगेगोरस (/700०६22००४) में उसने यह बताया हैं वि 
सॉफिस्टों की विचार-पद्धति भें व्यवस्था का कितना प्रभाव था और उतनी धिक्षाएँ 
वित्मी भ्राइम्परपूर्ां पी । ये सारे प्रसंग प्लेटो के मूल प्रशन--राजव॑तृत्त गी पल्ता--पे 
ही शम्पन्ध रखते हैं। उसकी रघनाप्रो में विवेद प्रोर प्रेरणा, व्यवस्थित नाग भ्रववा 
प्रतिरान (।0+9४०१) थे सायेद्ा महृत्त्व की चर्चा वे रप में भी यह प्दन बार बार 
उठा है। रिपद्धिलिक से बला सस्बत्वी सघ्या विवाद भी इग श्रेणी में प्राता है। 
प्लेटों मे कलाकारों पो श्रालोचता मी है कि वे कुछ प्रभाय प्रवश्य पंदा कर देते हैं 
सेकिन यह नहीं जानने कि यह प्रभाव विस तरह झौर वयो पैदा होता दै । यह 
श्रारोव कुछ इस प्ररपर था है कि बड़े से-वडे राजमेताप्रो तक ने एक “दैँवी पायलपन 
((श्या० 9007९98)” से शारान विया है । स्पष्ट है कि बोई व्यवित दवी परायतपत 
की (शिक्षा देने की गम्भीरतापूर्वक भाद्या सही बट सकता । पं 

प्लेटो मे विचार से मगर-राज्य को कठिनाइयों वा कारण बबल मह नही | 
कि शिक्षा दोपपूएं है या राजनेताप्रो अथवा प्रध्यापकों में सैतित दुर्बंतताएँ हैं। इन 
कठिनाइयों का कारण यह है वि सारा राजतैतिव ढांचा शौर स्वय मानव श्ह्ति 
तर विगत है । प्वेटो वे एक स्थल पर बह्दा है वि स्वथ जनता ही महाव्‌ सॉकिस्ट 
है । फोटो मे! नीति शास्त्र में यह ध्वनि बार-बार गूँजती है कि मालव प्रदृ॑ति प्रपते 
प्राप से लट्ााई बर रही है । मानव प्रति में एर क्रपोमुखी मनुष्य है जिससे ऊर्घ- 
मुद्दी मनुष्य को प्रवनी रक्षा करनी चाहिए। यद्वी कारख है वि ईसाई घ्में के 
सस्थापकों ने प्लैटो वो आय ईसाई मान जिया है | प्लेटो गा उस 'मुखद बढुमुखी 
प्रतिमा! में बोई विश्वास नही है चित्की पेरोक्तोज ने भ्रस््येष्टि भापण (प/लाणा 
€त०ध०३) ने रामय इतनी प्रशमा मी धी। एक पीढ़ी के सुपद प्रात्पविश्वास ने 
अपने ध्राप हो एक प्रधिक सतटपूर्ण घुग ये सन्देह भौर शका के लिए स्थान रिक्दि 
कर दिया है । प्लेटो वी रघनाप्ो से यह पाशा प्रद भी माूम पढ़ली है हि श्स 


डर राजनीतिनदर्शन का इतिहास 


सुलपूर्ण प्रदस्‍््था को फिर से प्राप्त किया जा सऊता है लेकिन उसको प्राप्त करने 
का उपाय युंवितमंगत ग्रात्म-परीक्षण भौर बठोर परात्म-प्रनुशासत है। इससिए 
शुरू-शुरू से रिपृस्लिक नगर-राज्य के वास्तविक रूप का भझातोचनात्मक प्रध्यपन पी १ 
स्लैटो को नगर-र्य मे जो भी दुववंसताएँ दियाई पढी, उसने रिपक्लिक मे उ्वी 
िदेलन किया है। उसने घपने प्रिदान्त को एक प्रादर्श नयर के रूप में कुछ खास 
कारणों से चित्रित किया है। इस धभादर्श मे प्रकृति के उन घाशवत सिद्वात्तो का 
[द्वारशेत कराया गया है जितकी तत्कालीद राज्य भवहेलना कर रहे थे ६ 
प्लेटो ने राजनीतिजों के भज्ान भोर भक्षमता की कठोर धालोवमा को है! 
उसके विवार से लोहतन्यात्यक शासने-प्णानी का यही संदसे बडा समिशाप है। 
पशत्पियों को अपने-प्रयने ब्यवपक्षाय को जानकारों होती है, लेकित राजतोतिजों को 
दुछ भी गही पा । पेनोपोनेशियन युद्ध के दिवाशकारी परिणाम के बाद एक ऐसा 
समय भा गया या जब कि एयेंसवासी स्पार्ट की कठोर्ता और झतुशासत को सिर 
पसन्द करते पे ।एडसनोफोन (६०४०७७००) इस दिशा में प्लेटो से भी धागे बढ गया 
था। प्लेट स्पार्ट को एकागी पेनिक शिक्षा की पूरे मन ये कभी भ्रशसा नहों फरता। 
हा, वह उसके द्वारा प्रसूत कर्त्तव्यपरायणता का झवहय प्रशाक्म था। जध्द प्नेटो ने 
भपने जोवन के पत्त मे सॉत को रचना की थी, उसने झपार्श वी दिपिब्तिक नी 
प्रवेक्षा प्रधिक सालोचना की है। विशेषज्ञता का विचार प्लेटो के समय में युनाव में 
५ धारण दरने लगा था। प्लेटो को प्रकादगो स्थादित होने के कई वर पूर्व ही 
एक सिपाही इफिक्रिटम (000६७) ने ससार को यह दिल्लाकर झाएचपंचकित कर 
दिया धा हि हलते हथियारों मे सुसन्जित ले किन प्रशिक्षित सेना स्पार्दा को भारीव्मण॥ग 
घुडमवारों को सेवा को मुंह को दे ररुतो है। जिस समय ईसोक्ेदीस (8020/७) 
का स्कूल स्वापित हुआ था उसी समय से व्यावसायिक भाषण कला भी प्रारम्भ हक 
गई भी। इस प्रकार प्लेटो ने केवल उत्त विदार को झुपष्ट किया, जो उस्त सम 
लिऋपित है रहा था । प्लेटो ने यहू समझ लिया था कि सारा भश्त कैवल सिपाहियो 
ऊे प्रशिक्षण प्रयवा वेवल प्रशिक्षण से बड़ कर है । प्रशिक्षण के पीछे इशा ज्ञान दीं 
प्रवश्यकता है कि कया पद्मया जाए ग्ोर मनुष्यों को बया करने की खिक्षा दी जाएं) 
बह नह माना जा सज़दा कि किद्धो भ्ाउमो को पहुंचे हो से यह ज्ञाव है कि पद 
शिक्षा दी जाए। ज्यादा जहरी पषिक ज्ञाग है । प्वेटो की मुख्य विशेषता यह है हि 
कक का भ्तुस पान दे साथ या बौशल के ब्यावश्ञापिक मानकों की शत के 
बेजानिक मानकों के साथ समखय स्थापित दिया। यहो प्लेटो को रिपकितक में 
दिन शिक्षा-व्यवस्था वो भोलिदता है। हम यह पान सकते हैं कि प्येडो ने मपनी 
प्रकादमी में इस प्रादर्श वो भ्राप्त करने का प्रयास किया होगा। 
लनितन्वाध्मक्न राज्यों की प्रमुख दुर्बलता अगर: है। लेकिन प्वेटो ये उ् 


समय वी सभी धासतनअणासियों मे 
सर एड दोष भा यह बर्दी 
और रद्रार्य या है। लोकतत्त्र 30000 7% 


त्र॒ मे प्रत्ये़ राजनैतिक दल पपने हदाथें की शिर्धि मै 

तगा लता हे घोर ४ ने स्वार्थ की सिर 
शमी गा मोर हि पते सवार को राज्य के स्वार्थ से ऊपर समझता हैं! 
दर्ज ने राजदीतिद ओवन वे जिस साम जस्प---सार्वजनिक झौर व्यक्तिगत स्वार्षो 
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के जिस समस्वय--को सराहना वी थी, प्लेटो के विचार से बह बहुत कुछ आ्रादर्ष 
ही था। उस समय यूनान म लोगो वा जनता के प्रति कम निष्ठा भाव था। लौग 
किसी-त-किसी प्रकार के वर्ग झासम के प्रति अधिव निष्ठाबान थे । श्रभिजात धनिक- 
तसात्यय संविधान वे प्रति श्रीर जयसाधारण लोकनस्त्रात्मक सविधान कै प्रति 
निध्ठावान था। ग्मिजात और जनसाधारण दूसरे राज्य ने प्रपने थर्ग से श्रधिंक 
सहानुभूति रखता था। ग्राज मे राजनैतिक नीतिशास्‍्त्र म जिन दातों को शजद्रोह 
समझा जाएगा वे यूतान से आम बाने थी । इसका सबये विश्यात उदाहरण एव्सि 
ब्रियडेश (/०७&06४) है। उसने एवेंस में प्रपना प्ोर भ्रपने दल वा राजनंतिझ 
प्रभाव स्थापित बरने वे लिए स्पार्टी औद फारस के साथ साठ गाठ की थी। रपादाी 
का शासन धनिवत्तस्तात्मय था| स्पार्टा के प्रमाव में जितने भी नगर-राग्य थे, वहाँ 
के धनिवतन्त्रात्मक दल स्पार्टों से सहायता की ब्ाणा रसते थे। इपौ फ्रार एयेंस 
मे प्रभाव में शितने नगर-राज्य थे, वहाँये जनतन्त्रीय दव एश्रेंस की सहायता के 
गुखापेक्षी थे । 

नगर-राज्य की धारान प्रणाली की झ्रह्षिरता का एक प्रधात बारश दलबरदी 
प्रौर दनगत स्वार्व की भयपर भावना थी । प्लेटो ने दसका मूल साम्पत्तिवानों भौर 
सम्पत्तिहीनों कै आदधिक हिसो वा श्रद्चर बताया है। धनी व्यवित का मुख्य उद्देदप 
ऋषणो का सवलन भौर सम्पत्ति वी रक्षा है चाद्दे इससे गरीबों को कितती ही मुम्तीदत 
उठानी पड़े + बोकतत्थवादी व्यक्रित गरीबों और ब्रकर्मण्या वा सार्वजविय 
ग्यय पर भी समर्थत बरता है। बह प्रभोरो ते लिए मए घन को गरीबों मै! ऊपर 
खवं बरता है। इस प्रतार छोटे-से-छोड़े नगर म भी दो नगर होते हैं, एप' भ्रमोरा 
का नगर झौर दूसरा गरीबों वा झौर ये दोनों हमेशा एक दूसरे से लबते रहते हैं) 
प्लेशों के विचार से मूमाउ की राजनीति में दवदेल्दी इतनी उप्र थी जि राश्पति की 
उपयहया में ग्रामूल वरिवर्तेत किए बिना उत्तका उपचार द्स्मव नहीं था। इस गुढि 
यो जह-मुत्र से ठीत क रने के लिए व्यवितगप सम्पत्ति को ही समाप्त बर देना उचित 
है। लेकिय प्लेटों बम सान्‍यम्त यह तो चाहता ही है कि प्रत्यधिक दरिद्रता प्रमया 
प्रत्यधिव' प्रमीरी को खत्म बार दिया जाए । शासकों की शिक्षा का महत्त्व है ही। 
सेडित नाएरियों को शिक्षा को भी बस महत्व नहीं है जिरासे विः वह नागरिक 
मत्याण घो पभ्रन्य बस्तुपो वी प्रपेक्षा प्रधिक महत्त्व दें। नगर-राज्य को ठीव करने 
को विश्ली भी योजना मे प्रश्षमता भर दलबन्दी इन दो मून राजनैतिक घुराइयो दे 
परिहार या भ्वश्य प्रबन्ध होना चाहिए । 

राज्य एप झादय के रूप से 
(7॥० 5६8० ३ # 796 ) 

प्लेटो कौ विधारघारा का सँद्धान्तित पर वैज्ञानिक श्राचार जिएना महत्व- 
पूर्ण है उतना द्वी महत्वपूर्ण उसका प्रावोषतात्मर ध्राधार भी है। हक आ भौर 
राज्या दोनों के लिए एक 'शत' (8०००) होता है। एस 'सन्‌' वे स्वत्प पर विधार 
मरना और इसने सादालार वे उपायो पर विचार वरना, ज्ञाव बा कार्य है। यह 


डे राजनोति-दर्शन का इतिहास 


पृत्‌' वया है सौर इस डिस प्रकार प्राप्त किया जा सकता है, इस सम्बन्ध में लोगो 
5 भिन्‍न भितन विचार हैं झौर इन विचारों दा कोई भन्त नहीं है। यदि “सता 
उम्बन्धी ज्ञान वो किसो प्रकार प्राप्त किया जा सके तो वह बिलवुल निन्‍त चीज 
होगी । पहली वात तो यह है जि उसवा कुठ-न-बुछ बुृद्धिसगत भाघार होगा भौर 
वह मनुप्यो की विचार-शक्ति से बुछ परे की चौज होगी। दूसरी बात यह है कि 
सत्‌ सम्बन्धी ज्ञान एक ही और भपरिवर्तनशील वस्तु होगा। ऐसा नहीं होगा हि 
एथेंस मे उसका एक रूप हा भौर स्व्रार्टा म दूसरा । वह हमेशा झौर हर जगह एव 
रूप रहगा। सक्षेप में उसका सम्बन्ध परिवर्धनशोल प्रयाप्रों गौर रूढियों से नही 
बल्वि प्रड्ति से होगा। सम्तार के धन्य पदाषों फो भांति मनुष्य में भी बुछनल-डुछ 
"स्थायी पह़ति' होती है। उसको यह स्वायों पद्धति भाभास (शष्एट्यण्स००) पे 
भिल होतो है। इस अद्धत्त को दरतलगत करना ही ज्ञान (00०%५02०) तपा 
मत (०.७४॥४७४) वा। भेद है । जब प्वेटा कहता है वि दाशनिक 'सत्‌' छो जानता है 
तो यह सवंन्नता को शलो नहीं, यह कवल इप्त दात की स्थापना है कि ससार मे 
एक वस्तुपरक मानक है झोर ज्ञान झनुमान से बढ कर है। व्यावक्षायिक पयंवा 
वैज्ञानिक' जान का रूपरु प्लटो के दिमाग से बनी नहीं हटता। जिस प्रकार 
चि७वित्सक यह जानता है कि स्वास्थ्य के लिए क्‍या चौज भच्छी झौर क्‍या चीज बुरी 
है उसी प्रकार राजाता को भा यह जानकारी होनी चाहिए कि राज्य के लिए 
कौनन्सी चोज अच्छी है ग्रौर कौन-सो चोज बुरी है। हम केवल ज्ञान के भ्ाधार पर 
हो श्रेष्ठ विक्त्तिक ओर नोम हक्ोन वा भेद कर सकते हैं । इसी प्रकार ज्ञान के 
भाधार पर हो सच्चे राजनेता झौर भूठे राजनेता वे बीच भेद किया जा सकता है! 


हि इस रे प्रश्ार प्लेटो का दिमागी रुम्ान वैज्ञानिक या । इसका मतलब यहे या 
के उप्रका घिद्धान्त कक व क मत श 


सब । आह दाद युछ पिता शमा न करे बल्कि एवं भादश 
राज्य का भो खाका खोचे । यह बात कुछ बिर >त्ली लग संझती है । सेकित, 
यह सही है कि प्लेटो ने एक़ काल्पनिक राज्य का चित्र इसलिए नहीं खीचा है कि 
बह डनिंग (09४०४) को शम्दायजों मे एक 'रोमाप्ष' है।' काल्पनिक राज्य रा 
चित्रण करने मे प्वेटो का मुख्य उद्देश्य 'सत्‌' के वियार को वैज्ञानिक ग्राघार देतो 
भा। ध्लेटो के विवार से राजनेता के लिए यह जहूरो है कि वह यह जाते मि 'स््‌' 
विप्ते कहते हैं प्ोर एक श्रेष्ठ राज्य वे निर्माण के लिए पया चोजें जरूरों हैं। उसे 
यह भी जानकारों होतो चाहिए कि राज्य बा है, पपने परिवर्ततशील रूप में नहीं 
बल्कि प्पने शास्वत झौर सूल रूप में। दाशनिक का शासन का अधिकार तभी 
पमाणित हे ता या यदि राज्य ही प्रकृति इस स्पृध्ट कर देतो । प्लटो वा राज्य 
कफ ली राज्यों के लए एक झादश राज्य--होना चाहिए। वत्तमात 

| के जब रण मात्र से उसका प्रयोजन सिद्ध नहो होगा । हमारे उपगोगितावारी 
तक भी दाशनिक के भ्धिक्षार को प्रमाशित नहीं कर सर्केंगे। एत्र प्रकार प्रपवा 
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प्रादर्श वे: रूप में राज्य की सामान्‍य प्रशृति पुस्तक का विषय है। यह गौर प्रश्न है 
वि वाह्तदिक राज्य प्रादर्श वे झनुसार हो मकते हैं या नद्दी ५ सह प्रत्रिया द्वी उस 
बदति का मोरण है जिसमे प्लेटो ने व्यावहाधिता वे' उन परदनों पर जिनसे प्राज था 
पाठ्य परेधान हो सत्ता है, विघार विया है। प्वेटो वास्तविक परिस्थितियों पे 
बितना दूर था इसप्त सम्यन्ध में हम बहुत कुछ कह सकते हैं। लेविन प्लेटो न जिस 
हूप में समस्या को सममा था उसको श्यान में रखने हुए यह प्रश्त दि बया श्रादर्श 
राज्य वा निर्माण जिया जा सकता है, भ्रसगत था। वह वेवन यही प्रदर्णित कर 
रहा था वि शिद्वास्त में एक राज्य को क्या होता चाहिए । यदि तथ्य सिद्धान्त के 
प्रनुटुत नहीं हैं, तो बहू तथ्यों की द्वी बसनोरी है। इसो बाग वो दूसरे झब्दों में 
यू जहा जा राजता है कि प्वेटो यह मानकर चल रहा था वि 'सत्‌' एक वह्तुपरक 
चीन है। तोग उप्ते चाहते हैं या चाहने ये” लिए राजी किए जा सकते हैं यह वितकुत 
दुमरा ग्रइत है। यदि संदुण ज्ञान है तो यह साना जा सता है वि लोग 'सत्‌' वी 
प्राप्त बरना घाहँंगे। लोग 'सत्‌' को प्राप्त करते हैं या तही इससे 'सत्‌' भ्च्छा या 
बुरा नही हो जाता । वहू शपने पूर्व रूप में ही रहता है । 

यदि हम यह समझ लें कि व्वेटो रेखागणित वो दलों से बहुत शथिक 
प्रभावित था, तो हमे प्लेटो वी विचार-पढ़ति की समझने में सुशमता होगी। प्मेटो 
के दर्शन या ग्रीयः गणित से घतिप्ठ सस्मत्य था । दसवय कारण यह या कि प्लटो 
पर पाईधामोरस ([29६0980793) मा बढ़ा प्रभाव पढा था। दूसरे खुद प्छट़ों मे 
विद्यालय भें उत्त समय ने दो प्रसिद्ध गणितज्ञ और ज्योतिषी थे । श्रनुश्रुति तो यहाँ 
तब है वि ध्लेट्रो श्रपति विधालय में उन विधाधियों को दाप्िल नहीं वरता था 
जिल्दोमे रेसागग्ठुत का प्रध्ययत मे विया हो। प्लेटों प्रपने विद्यावियों को यह 
गाया वरता था कि नक्षत्रों की गि को रेखागणित्र की छोटी-छोटी प्राइवियों 
के द्वारा क्रिप पवार रामभा जा सत्रता है। विनडॉज के यूहोबसस (,000%ध5५ रण 
((गरात0१) ने इस रामसया वा सप्ताघान कर दिया घा ।! इस पद्धति ने नक्षत्र मण्दल के 
सम्बन्ध में पहले वैज्ञानिक सिद्धान्त वो जन्म दिया या । एक प्राह विक पटना की 
गणितौय व्याक््या भी इसने द्वारा ही पहले पहल सम्भव द्वो रत्ी । स्तर में प्लेटो 
मी भावी पीढ़ियों को एड बडी देते यह भी है वि उसने यूनानी रेखागणित भ्रौर 
ज्योतिष-शास्त्र में थैज्ञानिक विचारधाश वा समावेश किया था। यही शादर्श सभहवीं 
शताब्दी वे ज्योतिष शास्त्र प्रौर गणितीय भौतित शास्त्र में पुन प्रकट हुप्रा | जिस 
पढ़ी मे गरादमी वी स्थापना झ्रौर टिपशितिव की रचना देखी थी उसने इस विचार» 
धारा का उदय भौ देखा, इसहिए व्लैटो गए यह सोचना धाइचर्य जनक नहीं हैंवि 
श्रेष्य जीवन का टीव-दीक ज्ञान भी छुछ इसी प्रतार द्वो सकता है। छोटी यह 
समझता था कि दा्तविक विज्ञाम को यथार्यता धादकषों को समभन पर तिमर है। 
रेघागणित या उस समय तह ज्ञात नहीं प्राप्त किया जा सकता जद तक कि हम 
जाह्पनिक रैसाचित्रों का व्यवहार मे बरते लगे । यह घवइ्य है कि भादणों नै प्रति* 


], हा वगात्घराक्ष हल्की, _जा्अ्रट्रीएह थी डिक (93) ०७. »९, 
अछ, 
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_निधान में भतेक प्रकार को कठिनाइयों मातो हैं। लेकिन, हमे इन कटिनाइयी की 
उपेक्षा वर देनी चाहिए | हम कायम पर जो रेपाचित्र खीचते हैं, वे माकाश के 
नक्षत्रों के तत्स्पानी होते हैं। हम कागज पर निकाले गए निष्कर्पों को सही मान कर 
चलते हैं। हम यह मान लेते हैं कि कागड पर खींची गई रेखामो से हमे नक्षत्रों के 
बारे भें जो जानंवारी मिल रही है, वारतव मे सौरमडल में भी वही हो रहा है । 
इसी प्रकार रिपब्लिक का उद्देश्य केवल राज्यो का विवरण करना ही नही है, वल्कि 
उसका उद्देश्य यह पता लगाना भी है कि दाग्यो के लिए वया चोज प्रावश्यक या 
आदर है। दूसरे झब्दो मे, रिपब्लिकत वा लब्य उस समाजशास्त्रीय धिद्धास्तों की 
ग्रस्देषण करना है जिनके ऊपर थ्रेष्ठ जीवन को प्राप्ति के लिए प्रयलश्ोल मानव 
सभाज भाधारित है । यह विचारसररशिि वहुत कुछ देसी है जिसके भनुसार हब 
स्पै.सर (प्रश्क्तशा 5[९0८९०) ने एक निगमनात्मक निरपेक्ष वीतिशापघ्त (3080- 
008 0०७) वो योजना अ्रस्तुत की थो। स्वैस्सर का यह निरपेक्ष नीतिशाहत 
पूर्ण रूप से विकधित समाज मे पूर्ण रूप से रमे हुए मनुष्य के ऊपर लागू होता है। 
सॉैस्सर ने भपने इस निरपेक्ष मोनिश्ञास्त्र को विवरणात्मक सामाजिद प्रध्यरत क्के 
सदर्भ के लिए एक भादर्श मानर माना है ।! स्पैन्सर द्वारा वल्पित इस सोजना बी 
उपयोगिता या सम्भावता पर संदेह किया जा सड्ता है लेकिन यह सोचना एक 
भयफर भूल है वि प्वेटो कल्पना के प्रवाह मे बुरी तरह बहुक गया पा । 
पारस्परिक आवश्यकताए ओर श्रम का विभाजन 
(एिश्लफाण्व्णे हल्ल्त ब्छपे फ।सञ्ण ० 7.0७०७०) 

, स्वेदो का विचार था कि राजनेता को एक ऐसा वैज्ञातिक होना चाहिए जो 
'सत्‌' बे विचार से परिचित हो । इस विचार ने प्लटो को एक ऐसा दृष्टिकोण प्रदात 
किया जिसके प्राघार पर वह नगर-राज्य की झावोचना कर ग्रादर्श राश्य वी 
स्थापवा कर सकता या। इस भाघार पर उसने प्रादर्श राज्य का विश्लेषण किया 
भौर यहाँ भी उस्ते लगा कि वह विद्येषीकरण के नियप पर चल सकता है ! राजतेता 
पा प्रन्य प्रवार के कुशल कर्मचारियों, शित्पियों या व्यावसायिक व्यवितियों के बीच 
बी तुलनाएं वास्तव में तुलनाप्रों से कुछ घविर हैं। यह सही है प्योकि समाज सबसे 
गले मनुष्यों को भ'वस्यक्ताणो के बारण उत्पन्न होते हैं । मनुष्यों को झावश्यत्रवाएँ 
मर शी सक््तो हैं बद्कि थे ता दूसरे की प्रावदयकतामो को प्रूरा करें॥ 

अगर है पावश्यक्ष्ताएं हैं मौर कोई भी मनुष्य झात्मनिर्भर नहीं है । यही 
था हे के मनुष्य एक दूसरे वो सहायता बरते हैं। सबसे सरत उदाहरण भोजन 
तथा भौतिक 28६ के झन्‍्य साधनों का उत्पादन घोर विनिमय है लेकिन यह ता 
समाज वी प्राधिक प्रावश्यक्तापों से भागे भी जाता है । प्लेदो ने इसके अपार पर 


. ऐपल मे बरतबिक ज्योति 
'प्पीन्लड मे वास्तविक ज्योतिष शास्त और केदन तारों को देसने वे दौच गे 


जिया गया दे। (529 ७--७30 ०) ६ उउने 
५ के उने गणित की उच्च एि गणना के 
बए्व नी भेद माना है । (822 ०--527 ८) शिज्ञा में विज्ञान तथा गए 
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स्लेटो : रिपक्तिक हु] 


मनुष्य के सगस्त रामाजिय' सम्दन्धो था विश्लेषण विया है। जहाँ कहीं समाज होता 
है, यहाँ प्रावश्यव॒ताप्री वी पति होती हे भोर इस प्रयोजन ये! लिए सेवाप्रो का 
विनिमय भी होता है ५ 
स्‍्लेटो ने अपने आदर राज्य के निर्माए में इस विप्सेपरा का बड़ सहन ग्रोर 
रारल ढग से उपयोग कया है। लेह्िनि यह उसके सागाजिव दर्शन ये राबध्ते महत्व- 
यूर तत्वों में से एक तत्त्त है । उसने रामाज वे एक ऐसे तत्त्व वो पता में ला दिया 
जो हिसी भी समान दर्शन के लिए सबसे भ्रधिव महत्त्व वा होता है। उतने हमेशा 
मे लिए एक ऐसे दृष्टिकोरा का निरूपरा किया जिसे नगर-राज्य के सिद्धान्त न वभी 
नहीं ध्यागा । राक्षेप में _से इस प्रवार कहा जा राकता है कि समाज सेवाप्रो को एक 
व्यवस्था है जिसमे प्रव्येत सदस्य शुछ देता भी है धौर हुछ लेता भी है। समांण इस 
पारस्परिक विनिमय पर ही प्राघारित है। रामाज बी यह मोशिश्ञ रहती है वि 
उसने सदस्यों वी ग्रावश्यकताएँ भज्ली प्रकार से पूरी हो प्रौर उतकी स्लेयाप्रो पा 
पारस्वरिदा विनिमय भी भ्रधिय से प्रधित सतोपजनव ढंग से चले । दस व्यवह्था में 
सनुप्य पुछ प्रावश्पत्र कार्यों ढो बरते हैं भ्रौर उतवा सामाजिय महत्व उनके द्वारा 
पिए गए मार्मों पर निर्भर है। व्यविद पा एवं पद द्वोता है शिस पर उस्ते कार्य करना 
पडता है। राज्य उरे उसकी स्वतन्त्र इच्छा मै प्रयोग की सही, प्रध्युत्‌ उसरी शिल्प 
मे प्रभ्यास वी भाजांदों देता है। 
इस प्रकार या पिद्धान्त उत रिद्धान्त से भिन्न है जिसमे सामाणिव सम्बस्धो 
वा श्राधार सबिदा या भनुव्नन्व माना जाता है भौर इसलिए जो राज्य को चुनाव 
सम्यावी रवतलता (0069 ० ०॥०१९०) से सम्बद्ध मानता हैं। यह दूसरे प्रदार का 
सिद्धास्त सोक्ह्ट एल्टीफोत (/४४]ए0४) के विषारों भौर रिपर्लिक्ष वी दूसरी 
पुस्तप मे घुरू में स्तॉकन (0800०ा) फै न्याय राम्यन्धी वनों में प्राया जाता है ४ 
प्लेटो ने इस सिद्धान्त पो झस्जी३ार कर दिया, इसका फाररणप यह है वि सोम्रभोतां 
मेवत इच्छा वे उपर निर्भर होता है भोर वह यह बभी प्रकट नहीं कर सकता 
नि र्शय यहतव मे एक सदगुण है। सामाशित्र व्यवस्थाएँ रूढ़ि पर नही प्रशयुत्‌ 
प्रगति पर उप्ती समय प्राधारित दिखाई जा सती हैं यदि बह दिखाया जा सके 
कि प्रादमी जों छुछ यर राकता है उसका एकमात्र बारण यही नहीं है कि यह 
युक्त बरता चाहता है बल्कि उप्से भी झुछ प्रधिक है। यह तब वितना युग्तित॒गत 
था, यह इससे प्रडट हो जाता है वि प्रसस्तू ने भादर्श राज्य वे! सम्बन्ध में ध्लेटो में 
मंधिकाश विचारी को नहीं माता लेडिन इस विचार यो धवश्य स्वीकार किया है । 
यॉलिटिकस (7७४त००) ने दुरू के कर्तों में रमात गा जो विश्लेषण हिया गया 
है, वह प्लेटो वे इत सम मा हो एफ मथा सल रण है कि समाज पार रिय प्रोवश्यव 5 
साम्रों पर निर्भर रहता है। 
लेशिन, रेवाधों मे विनिमय मे इतने ही महत्व कर एव भौर सिद्धान्त निहित है-- 
श्रत्त का विभाजन प्रौर फार्मों पर विशेषीष रए । सदि विनिमय मे द्वारा प्रावश्या 
ताप्तो को पूरा बरना है, तो मह जखूरो है हि ब्वश्ति जिस पदार्थ वो देवा है, बह 
>++_++-- न सन अपन ज कलनननान 


4. उउच का 


है राजनीति-दर्शन का इतिहास 


उस्रके प्राप्त प्रावश्यक्ता से भधिक होता चाहिए । इसी प्रकार जिस पदार्य को वह प्राप्त 
करदा है वह उसके पास प्रावश्यक्ता से कम होना चाहिए। इसलिए विशेषीकरण 
(#थ्वशादए ०७) को विशेष प्रावक्मकृता है। शिसान को जितने झन्‍न की भावस्यक्ता 
होनी है, दह उससे भधिक्र पल पँदा करता है। मोत्री जितने जूते पहन सबत्ी 
है, वह उठते अधिक जूते दवाता है। इसलिए, यह दोनों के लिए हितकारी है कि 
बे एफ दूसरे के लिए काम करें। यदि लोग बाम को भापस में बट कर करें 
घोर एक हो प्रादमो सारे कार्मो वो करने की कोशिश न करे, ठी इससे समझी 
लोगो को बेहतर खादा झोर बेहठर कपडा मिल्रेया )प्नेटों के विचार छे यह मातद 
मनोविज्ञान के दो मूल तस्दों पर विर्भेर है । पहली बात तो यह है कि विभिल 
लोधों को रुचियों पलग-घलग होती हैं । भादमी एक विशेष काम को दूंसरे कामों 
मी भ्रपेक्षा ज्याद प्रच्टी तरह कर सकता है। दूसरे, घादमी किसी राम के विवशठा 
तभी प्राप्य कर सह्ताहो जई वह किय़ों ऐसे एक काम की हो लगातार करवा रहे 
जिसमे उसझ़ो स्वाभाविक रवि हो 

“हमें चह सममः लेया चाहिए कि जब एक थादनी उस एक काम वो वरठा है जो उससे 


लिए स्वरेभविक होता हे भौर बह उस काम दर 
खाए गम को टाक समय पर वरहा है तया दूसरे दानों वो 
छोड देदा है, €ब चा्जा का लात पक गुथ 


जे होश है उतादन अधि प्रच॒रता से, अधिक आलानो से और अधिक गुणस्टा 


हर समाज तया मातरव प्रदेति के इस सक्षिप्त सेडित भत्यपिक धन्तमेंटी 
पण बर्‌ प्लेटो के राज्य का भौर घागे निर्माण निर्भर है। 

ऐ हक विवेषन से निष्कर्ष जिक्‍्लता है कि दाशनिक बाधक कोई विधिष्ट 
पर्व नहीं है। रुतता के सम्बन्ध में उत्तम दावा उस्तो पिद्धान्ठ के हरा जो 
सम्पूर्ण समाज हि व्याप्त है, उचित प्रमाछित होदा है। प्राप विशेषीक्रण की 
दिनकुत हटा दोजिए। उप्तके साथ हो उम्मूणं हशाजिक विविमम समाप्त हो 
जाएया / जहां धापने ऐसे व्यक्तियों को गल्पना की जिनको स्वाभाविक सूधि में 
कोई प्रदर नं है, पहीं जिश्येपोफरण का घ,घार समाप्त हो जाता है। प्राप उस 
हे को हटा दीजिए जिसड़े द्वारा प्राकृतिक झुवि का विकास भोर परिष्वार 
६3406 डा रुप घारण करती है, वो विशेषोकरण तिरथेत' हो 
अर जात 2 को यही वे शक्तियां हैं जिनके अपर समाज को घोर 
कक 35 भर रहना है। प्रदन यह नहीं है कि बया इन रितियों 
के गा, अत्युत प्रश्न यह है कि क्या इन शवितयों का ठीक से प्रयोग 
हींग * वैया मनुष्यों का विभाजन उतको कारतॉविक राचियों के झनुसार होगा ? 
तय इत दचियों #डविगतापूपक भोर उचित ढग प्ले प्रशिक्षण होगा जिससे कि 
में पूर्ण रूप ते विकसित हो सके? क्या मनृप्य डी ये प्रावश्वरठाएँ जिनबो वे 


नि कट सफल शह अल ५४ बा! सवार बार फाथ्तपत्त्त फाणर गांधी" 
फाड़ जाग 8 प्रधाकिश, दल, पृथक (ए विश 0त्त0 प्रद्षा रैए८ड 0 
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प्लेटो : रिपब्लिक गृ०/०2 डे 
बी 


सहवारिता स तुध्ट करते हैं, उतवी संयम छेची श्रौर वास्तविर श्रावशष्यवताएँ होगी 
था उनती नोची और विलासपूर्णे भ्रद्वति वी आवश्यवत्ताएँ होंगी। प्लेटो वे विचार से 
इन प्रइनों को वेवल “सपू! के ज्ञात वे प्रकाश में दी सुलमाया जा सकता है? 'सय्‌ 
वो जानना यह जानना है कि इन प्रनों वा वि ३ प्रकार उत्तर दिया जाए। दाम निव 
वा यदो कार्य है। उसवा ज्ञान ही उसका शासन बरने वा श्रधितकार दौर कसंव्य है । 
बर्ग और आात्माएँ ९" (398) 
((935०8 घाव 80४) 42 जड़ 
विचार करने पर प्रकट होगा कि यह तक एक ऐसी थारशा को प्रस्तुत वरता 
है जिसवो एवट़ों ने साक-साफ नहीं वहा है । ध्लेटो ने व्यविवेगत क्षमताप्रों वो बुद्ध 
ऐमा माना है वि यदि उनका सुनियोजित झौर नियनित शिक्षा के द्वारा विकयस विद्या 
जाए, लो वे एक समतसताधुर्णं सामाजित्र संम्रुदाय वी स्थापना करेंगी। बर्बमान 
शाग्यों वी बटिनाई यह है कि उतम शिक्षा सतत ढंग से दी जाती हैं । प्लेटो का 
विधार है कि प्रतनन वी व्यवस्था (/:7०८०१/॥आ६) मे सुधार करने की श्रावश्यकता है । 
यदि प्रजनन को व्यवस्था में सुधार वर शिया जाएं, तो इससे प्राद्श राज्य के निर्मागा 
में सहायता मित्रेमी । दूसरे शब्दों में प्ठेटो यह मान लेता है कि यदि यौत-सम्वन्धों वो 
नियत्रित विया जाए श्रौर राज्य वी प्ररणा पर उत्तम स्ती-पुरपा के सथोग से संतान 
वी उत्पत्ति वी जाए, तो यह कौई श्र सामाजिक या समाज-विरो दी कार्य नहीं है श्रौर 
में इससे यही शात्ा हैं मि समाज मे प्रव्यवस्या फैलेगी । इसया कारण यह है कि 
नियत्ित भर निर्दिष्ट योन-सम्वन्धो से न्यवित की दावितयों का पूरा विकास होगा। 
यह धारणा टीक नहीं है भौर प्लेटो के समय से कई विचारको ने इस पर प्रापत्ति 
» गी है। कुछ लोगी ने तो इससे उल्टी बात को ही राच माता है | उनरा वहूदा है कि 
ममाजीउत प्रशिक्षण से व्यवित वी क्षमदाएं नप्ट हो जाती है। राक्नि, प्लेटो के 
मनोजगद्‌ में यह वाल नहीं श्राती । यद्यति, उपर्युवत धारग्या वा स्पष्ट रूप श उल्सेय 
नहीं किया गया है, लेविल रिपब्लिक की सरँ-पद्धति में एक स्थते पर उसवा सक्रेत 
प्रतश्य है। इसती जरा व्यास्प्रा वरन वी झ्रावश्यवता है । व्याख्या के गिया यह 
पहेली-सी लगती है | यह स्थल वह है जहाँ राज्य यो व्यत्ित का शहद रूप! माना 
गया है ।” इससे पहले प्लेटो न्याय को व्यतित वे गुण वे छप्र में देख रहा था। धरप बह 
न्थाय को राज्य ने गुर के रूप मे देखने लगता है। यह परिवर्तन, झ्राधुनिद पाठक 
को यू दिम प्रतीत होता है । लेकिन प्लेटो बे लिए यह स्वाभाविक हैं बयोषि ्लेटो यह 
मान लेठा £ रि माल प्रद्ृति समाज वे लिए उपयुततर है य्लौर समाज सातय प्रति 
बे लिए उपयकत है। स्लेटो इस उपगुयतता घोर रामांवातर तत्व सबक लेता है | सनृरय 
श्रौर राज्य वी रखता मूलव एक थी ई | ध्सलिए, जो चीज व्यरिति के लिए ग्रकछगी 
है वह राज्य वे विए भी ग्रच्छी है | 
यह मान छेता चाहिए वि समर-राज्य मै नैतिर सादश में शौर 'डेदा के 
तत्मायस्थी वियरश में जो सदस भ्रधिक ब्रारर्पगा हैं दावे लिए बदूत रुछ यही 
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चारणा उत्तरदायी है। यही वारण है कि प्लेटो के नीतिशास्त्र में मावता झोर कर्तव्य 
के बीच झपवा मनुष्यो के हितो झौर समाज के हितो के बोच कोई तात्विक सपर् 
नही है ॥ जब इस प्रकार के सघर्ष उत्पन्न होते है--भोर रिपिम्लिक वी रचता इसलिए 
को गई थी क्योकि इस प्रवार के सघर्प उत्पन्‍्त हाते हैं--वहाँ समस्या विकास प्रोर 
सामजस्य की होती है, दमन झौर दल की नहीं । भसामाजिक व्यक्ति के लिए यह 
जरूरी है कि वह भपनी प्रद्गवति को समके भौर इस प्रश्॒ति-ज्ञान वे भनुसार ही अपनों 
इाक्तियों का विज्ञास फरे। ब्यक्षित वा झातरिक संघर्ष इस घदन को लेदर नहीं 
चलता कि यह क्‍या करना चाहता है भोर उसे क्या करना चाहिए वयोदि प्न्तिम 
विश्देषण मे उसको प्राह्ृतिक शक्तियों की पूर्ण घरमिव्यक्ति दोनों हो वातो में है-वह 
वास्तव में वया चाहता है झौर उसे वया प्राप्त करने का स्धिकार है | इसके विपरीत 
समरसताहीन समाज के लिए यह जरूरो है कि वह नागरिकों के विय्रात्त के लिए 
समस्त झावश्यक परिस्थितियों का निर्मास्य वरे । भच्छे राज्य वी समस्या भौर भच्दे 
मनुप्य वी समस्या एव ही प्रश्न के दो पक्ष हैं। यदि हम एक का उत्तर पा लेते हैं तो 
हम दूसरे का भी उत्तर मित्र जाता है। नैतिकता को व्यक्तिगत भी होना चाहिए भौर 
सार्वजनित भी । यदि ऐसा नही है तो समाधाव बा उपाय यह है कि राज्य तथा 
व्यक्त दोरों मं सुधार किया जाए जिसस किये एड दूसरे के झनुदूंल हो सर । 
सामाय रूप से इसमे बेहतर नेतिद झादश वो शायद हो कभी घोषणा वी गई हो । 
ध्लोटो ने राज्य झोर व्यक्त वा विस्तेषण्ण शक ही ढग से किया है। इस 
विज्लदण स जो सिद्धान्त निकलता है वह इतना मासान है जि हमारी समस्या वो 
पुरे सरह नहीं सुलमावा । राज्य के विड्लेपग्ण रे जात होता है कि तीन काम जरूरी 
होते हैं। महत्त्वपूरा सौतिक धावस्यक्तायों रो पूष्ठि होनी चाहिए राज्य हो रा 
>हीती जाहिए पीर इमाम होना चाहिए। शासन होना आहिए ॥/ विशेषज्ञता के सिद्धान्त का यह 
तवाजा है दि झावश्यक सेवाग्रो मे झइ होना चाहिए। इससे यह निप्फर्प निदलता है 
दि समा मे तोन वर्ण होते हैं। पहला बर्गे श्रमजोवियों का होता है. जो उत्तादन 
मरते हैं थ्ोर दूसरा वर्ग सरक्षक्ं वा होता है। ये सरक्षव दो भागो में बाद डिए 
जाते हैं- सिपारी शोर शासर, था घगर वेडल तब ही स्परित हो तो दाशतिए शासतर । 


लेकिन घूंझि छार्यों का बेटवारा रचि-मभेद का हाह कला का तर किला आाबारिन है, तोनों बई इस तप्य पर 
पायो् हाक़ प्ासमश ज्ञ ज्ञाक 


हैँ जो पहत्पा बाम करने दे निए होके है, 
तय होते हैं दि थ दूसरा दे! नियबरा और नि 
श्रेणी मे वे ब्ययित झावे हैं जो राजनेतृत्व 
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+ शासन बरने के लिए नहीं । इुछ पाइमी 

निर्देशन म घासन बर सइखे हैं। तीमरो 

सम्बन्धी बडे से बड़े दायित्व का उठा से 

प्रौर साध्य तथा साधन सम्दन्धी महत्तम प्रश्नों को नि न 

हुँ 40008 त्तः थे फाघन सम्दन्धी महत्तम प्रश्नों को निपटा सबते हैं। इसका निष्वर्ष 
हूं विववतता हे कि मनुप्य के झन्दर तीन प्रवार 


बसे: बार वो दक्तियाँ होती हं। पहली शर्त 
तो क्षुत्रा सम्यन्धी या पोइण सम्बन्धी है । प्लटो के विचार से यह शर्त मनृष्म बे. 


झरीर ये प्धोभाग मे निदान 
गेमाग ने निदान बरती है । मनुष्य को दूसरी शब्ित उत्साह हे हे 


मनुष्य वे! दिल मे नियास ऋरटी है। मनुष्य को तौसरी शवित सत्य ज्ञान झथवा विचार 
है । यह मनुष्य थे मस्तिप्क मे निवात्य बरतो है । अनुप्य नो त्तीनों शक्तियों की ईद 


स्लेटो : रिपल्लिक ५१ 


सास विद्येषताएँ हाथी हैं। प्लेटो अपनी इस योजना को अशंत कार्यान्वित करता है 
प्लेटो का मत है कि मनुष्य बी चिन्तनशील प्रवृत्ति फो विशेषता ज्ञान है। मनुष्य वी 
दूसरी शक्ति की विशेषता साहस है । मनृष्य की तीसरी श्रथवा पोषण सम्बन्धी शवित 
भी विशेषता आत्मसयम है ) न्याय इन तीतो शक्तियों वा अन्त-सम्वन्ध हे चाहे त्तो 
थे शवितियाँ राज्य में हो और चाहे व्यक्ति मे । 

तीन शविनयों के इस सिद्धान्त के ऊपर ज़्यादा जोर देना गलत होगा । ध्लेटों 
मे इस सिद्धान्त का कभी गम्भोरता से प्रतिपादन नही किया है। भनोवेज्ञानिक चर्चा 
मे वह उसका झ्रक्सर उपयोग भी नहीं करता । रिंपटिलक मे समाज के इन तीनों 
सर्गों के घीच स्पष्ट विभाजक रेखा भी नही खीची गई है हालाँकि प्लटो के सिद्धान्त 
विवेचन से यह उम्मीद बी जा सकती है कि तीनो वर्गों के बीच चोडी बाईंहे । ये 
यर्ग जातियाँ नही हैं क्योकि उनवे भल्दर संदस्वता आनुवशिक नहीं है। इसके 
(विपरीत प्लेदों का झांदर्श यह मालूम पड़ता है कि समाज में जन्म लेने वाले प्रत्येक 
यच्चे को उसकी प्राकृतिक शवितयों थे अनुशूल उच्चतम प्रशिक्षण दिया जाये झीर 
बह वच्चा प्रपतती थोग्यता के प्रनुसार समाज म॑ उच्चतम पद ग्रहण कर मके। 
(रपब्लिक मे ध्लेट़ों स्वभावजम्य व्गे पक्षपात की भावना से मुक्त है । वह अरस्तू वी 
प्रपेता या लाज ([, ५७) में चित्रित द्वितीय सर्वश्रेष्ठ राज्य की अपेक्षा अधिक गुक्‍्त 
है। इन सब बातो वे होते हुए भी यह बात साप है कि मादसिक ह्रितयों भौर 
सामाजिक वर्गों कौ समानता ने बगरण प्लेटो रिपा लक से उठाई गई जटिल राज- 
नैतिव' समस्याम्रों वे साथ पूरी तरह न्याय नही वर सवा है। इस सिद्धाप्त न प्लेटो 
को यह मानने के लिये वियश कर दिया कि राज्य म बुद्धि वेवल झासका के पास 
हो रहती है। दथापि, प्लेटो ने यह वई बार कहा है वि सित्पी भी ग्पते बाय मे 
बडे निपुण होते हैं । प्लैटो वे इन निर्देशी से यह्‌ प्रतीत होता है कि वह शासकों की 
सर्वेशता भें अन्धविश्वास नहीं रखता थां। लेकिन, जब प्लेटो बह वहुता है कि 
शिक्पियों वो राजनैतिक क्षेत्र म वेैवल आजापालन वरना हैं धो इसका मतलब 
अ्रकारान्तर से यही हुप्ला कि प्वेटों के विचार से उन लोगो में कोई राजनं॑तिक शमता 
है ही नहीं । शिह्पियों को जिस स्थिति में रखा जाता है उसमे शिक्षा वे द्वारा भो 
कोई सुधार सम्भव नहीं हैं। उन्ह ऐसी शिक्षा की जरूरत नही है जिससे थे दागदिक 
कार्पकलापों मे या समाज के स्वशासन सम्ब्रन्धी कार्यों मे भाग ले सर्तों। राज्य के 
शीपन दे इस भाग न वे केवज़ दर्शकमात्र ही है। 

एड़वर्ड ज्ेलर (छ0%००१ 20००) का कहना है वि ध्लेटो दी एस विचार- 
धारा का कारणय शायद यह है कि वह बौद्धिक थ्रम को प्रधिक महत्त्व देता था तथा 
सित्पियों व शिल्पों से उसे विरक्ति थी |? लेकिन वस्तुस्थिति यह है कि प्लेटा ने 
शारीरिक श्रम के प्रति भरस्तू को भ्रपेक्षा शधिक उत्साह प्रकट क्या है। इसकी 
स्यास्या सम्भबत ग्रह हो सवती है वि श्रेष्ठ शासन ज्ञान के ऊपर निर्भर है भौर 
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ज्ञान हिकुमत को तरह केवल कुद्ध विशेषज्ञों के हो दस का है। च्लेटो के भनुदार 
अधिकाश व्यक्तियों का भपने शासकों से ऐसा ही सम्बन्ध रहता है जँता कि रोगियों 
का पपने चिरित्सक से । इस स्पल पर झरस्तु ने एक महत्वपूर्ण अस्त उसया है। 
उसने धुद्धा है कि क्या झुछ ऐसी स्थितियां नहीं होदी उदवि पनुमव विशेषज्ञ के शेर 
से भविक हितकारी होता है ।! यदि बोई प्रादमी किसी मदान में रहता है ती उउके 
प्ए यह जरूरी मही है कि मकाने का निर्माता उससे बताये कि वह मकाद टीके है 
या नहीं। जिस समय प्लेटो ने रिपव्लिक दी रचता वी थी उसने भवुमर को बहुत 
कम महत्व दिया । परिणाम यह हुमा कि सयर-राज्य के एक भत्यम्त महत्वपूर् 
राजनैतिक पक्ष को वह नहीं समझे सका। प्लेढों रा 'सुखद बहुमुखों प्रतिना' मे 
प्रविश्दाय इतना भधिक या कि वह दूरी झठि पर पहुँच गया ! उसने शिल्सियों को 
साजनिक सेवा का कोई भवसर नहीं दिया | उसवे विद्यार से शिर्पियों के लिए 
सिर्फ यह जररी था कि दे प्रपने वासर्यार को चजाते रहें। प्राघोन नयर सभाषों तए 
परिषद्‌ का पारस्परिक भादान-प्रदान भाव विलदुल समाप्त हो गया था। एपेंत्र के 
लौकतन्ववादियों ने मानव ज्यक्तित्व के जिस पक्ष को स्‍त्यधिव' महत्व दिए रा 
स्तेदो उसे जनराधारण के दोद से हटा देने के लिए शृतसकल्प है जहो तक जीवन 
के उच्चनर कार्येकलापो का सम्बन्ध है, जवसाधारण बुद्धिमानु व्यक्तियों की दशा 
में रहते हैं । 
न्याय 
(उण्डा९०) 
रिपन्तिक में राज्य कै पिद्धाल की पराकाप्ठा न्याय सम्बन्धी सिद्धान्त में है। 
न्याय वह सूझर हैं डो समाज को बाँवे रखता है। वह व्यक्षितयों मो एक समरतवा 
पूरँ व्यदस्था है । इस प्रवस्था मे अत्येक व्यक्रित अपनी स्वाभाविक योग्यता मोर 
प्रशेक्षण के भवुमार ही ध्पना कार्य करता है। न्याय सा्वेजलिक सरुगुण भी है 
भौर व्यक्षतियत संदुगुण भी ॥ इसका कारण यह है कि न्याय को व्यवस्था में गंय 
हग तैया उत्के सदस्यों का समान रूप से हित साधन होता है मनुष्य के लिए खडे 
भष्छी वात यह है दि उसके पास दाम हो घोर वह उमर काम को बर सकता हो! 
पन्‍्य व्यक्षिययों तथा सम्पूर्ण समान के लिए भी सदसे घ्च्दी बात यह है कि हरेक 
व्यविद्व पपना प्रपना छाम्र ठोक ढय से कर रहा हो। 
साम'जिक़ न्याय सनाज 


रिशेर का छक न्‍्त मर के 
वो है किरज निद्या् है। यह समाज विमेनत परे 


थे ब्यर्व एक दूररे को भाइश्यश्छा को पूरा करने के विए आर 

बन 5 जे 0 एस कय हे में अपने भझतप-्मतत कादों प्र ध्यन देशद एक से 
म् मादक १ ५] क्दोगड्े म्प 

भर दादा हज ६० 'ए ऐोवा हे करके रह रूम माल्व मरििक का परे 
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स्लेटो रिपब्लिक भ३ 


घ्लटो थी न्याय सम्दधी परिभाषा यह है वि “प्रत्येक व्यक्ति को उसवा 
अ्राप्य उपलब्ध हो ।” यही प्लेटो वे न्याय सम्बन्धी विचारों का विस्तार है । व्यक्ति 
के लिए प्राप्य वया है, इसका भ्रभिप्राय यह है वि व्यवित के साथ उसकी योग्यता 
भौर शिक्षा दीक्षा के प्रनुसार ही व्यवहार होना चाहिए । व्यक्ति से बया प्राप्य है, 
इसका धर्मिप्राय यह है कि व्यक्ति को योग्यता वे अ्रतुसार उसबो जो काम सौंपे जाएँ 
उन्हें वह पूरी ईमानदारी वे साथ करे । 
प्ाघुनिक' पाठव के लिए न्याय की यह परिभाषा भश्रपने विधि निये्षों दोनों 
की दृष्टि से वडी भ्राइचर्य जनक है । यह विमी भी प्रकार से न्‍्यायविद्‌ की परि- 
भाषा नही है। 
प्रापुनिक पाठक की हष्टि में इसके झन्दर बह भाव नहीं भाता जो लातानी 
दाकद 0४ से प्रौर भग्रेजो शब्द 427६ से घ्वनित होता है। इन दोतो छब्दों का भर्ध 
ऐक्छिक बार्य वी वह शक्तितयाँ होता है जिनके प्रयोग मे मनुष्य की कानून द्वारा रक्षा 
डीती है भौर राज्य वो सत्ता उसकी भहायता करती है। प्लेटो की न्याय सम्बधी 
सवल्पना में इस भारणा का श्रभाव प्रवश्य है । सैविन, उसके विचार से न्याय का 
भर्थ यह भी नही है कि सार्वजनिक शान्ति भर व्यवस्था को कायम रखा जाए। 
बलेटो वे विचार से बाहरी ध्यवस्पा उस समरसता का, जिससे राज्य बनता है, एक 
बहुत छोटा प्रश है। राज्य मागरिको के लिए स्वतन्त्रता भौर जीवन रक्षा वी ही 
व्यवस्था नहीं बरता । वह उन्हे सामाजिवः भ्रन्द सम्वन्धों के वे समस्त भवसर प्रदान 
कर्ता है जो सम्य जीवन की भ्रवश्यवताझो और सुविधाशो का निर्माण करते हैं। 
इस प्रवार के राज्य में श्रधिवार भी होते हैं भौर वत्तव्य भी | लेकिन, वे गिरी 
विशेष भय मे व्यक्तिया यो प्राप्त नही होते । वे तो व्यक्तियों द्वारा सम्पादित कार्यों 
अधवा सेयाध्रो म॑ निहित होते हैं। इस विवेचन का झाभार यह है कि राज्य पार 
स्पश्क चायरपक ताधो द्वारा निर्मित होगा है। फ्लत, यह विश्लेषण सेवाप्ों पर 
बोर देता है क्षत्रितियों पर नहीं। झ्ञासक भी भ्पवांद नहीं है। वहू झपनी प्रशा के 
प्रादेशानुगार हो विशेष कार्य करता है। रोमन भपने भजिस्ट्रेटा मे सत्ता या प्रम॒त्व 
चकित निहित मातते थे। प्लेटो या भनन्‍्य विसी यूनानी विचा रक थे' राजदगन म ऐसा 
विचार नही पाया जाता है । 
प्लेटो थे राज्य सम्बन्धी स्िद्धात थी साम्तान्य रूपरेखा यहाँ पूरी हो जाती 
है। प्लेटो वे सिद्धान्त का मूल विदु यह है वि व्यवत्यित प्रध्ययन वे द्वारा सर्तू 
का ज्ञान प्राप्त बरना घाहिए। प्लेटो का सम्पूर्ण सिद्धात इसी सूत्र पर टिका दुप्रा 
है। प्लेटो यह प्रदाशित कर देता है वि यह सिद्धासत सम्पूर्ं समाज मे भ्रन्तनिदित है। 
आम का विभाजन भौर कार्यों का विशेषोकरण सामाजिक सहवारिता की दपाएँ हैं। 
दाशनिव' शासक क्री समस्या यह है कि बह इन राब बातो को सव से भधिक लाम- 
| दायव' ढग से व्यवस्थित करे । चूँकि मनुष्य की प्रकृति स्वभाव से ही रामामिक है 
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भ्र्ड राजदोति-दर्शन का इतिहछ 


इसलिए राज्य वे भ्रषिदतम लाभ बा झभिप्राय वारित्रों बा अधिकतम लान है। 
इसलिए, लक्ष्य यह है दि मदुष्पों वा समायोजव दुछ इस ऋच्तार किया जाए जिर्से 
छू राज्य उनसे यपावश्ववता पूरा बाय से सबरे। प्लेट के तवं का शेष भाग 
इसकी सिद्धि मात्र है। भद मुस्य प्रश्य यही रहता हैं हि राजनेता इस बाच्धित 
समायोजन वो विस प्रवार प्राण वर सक्ता है। मोदे तौर पर इस समझ को 
सुलन्धने के दो उपाय हैं । या तो श्रप्ठ नागरिकता दे मार्य को विशेष दाधाप्नो को 
हुआ दिया जाए या थष्ठ वागरित्रत्ता की सव्रारात्मर परिस्थितियों रा विदान विदा 
जाएं ६ पहले उपाय से साम्यवाद के सिद्धान्त का पौर दूसर उपाय में शिक्षा के 
सिद्धान्त का जन्म होता है । 
सम्पत्ति और परिवार 
(9॥७फुट7(ए 2७ ६) फथ्णगर ) 
प्लेटो वा साम्यवाद दो मृस्प रुपा भर है डिएका समाहार परिवार वे पुल 


“मे होता है पहुणा रूप तो घह हैं वि शासक के लिए स्यविनगत सम्पत्ति, मझाव, 


अमोन या घन का निपध वर दिया पक हि गा लग हे । शासत वंरका न रहते 


माय दा से बाते है इज रुप य प्रचायती दग से खाते हैं। दूसरा रुप यह है कि एक पा/-पली व्यवस्या दो. 
का दा जाता है तथा उसद स्पान पर संबोत्तम मस्तान को उतत्ति के 
इहुष्य से शासकों वी इग्रित पर लियन्जित यौन सम्दत्ध होते £॥ बच्चो को पंदा 
करने झोर पंदा्यों वा उत्पादन बरन तथा उन्हें शपन स्द्ामित्व में रखने के इन दो 
सामाजिक दायों वो समानता उस समाज मे ता स्पष्ट थी जिसकी भर्येख्यवस्ण 
कैबत पर की चहयएदीदारी तत्र ही सीमित थी । सेबित भाज वह स्पिधि नहीं है। 
जहाँ पहले भार्य म जूछ क्राम्विवारी नुघार दिया यया दही दूसरे कार्य में भी सुझर 
'बरूा जरूरी हो एया। लैडिन, र्पिस्तिक का साम्यवाद बैदल सरछक दर प्र का साम्यवाद बेदल मरक्षक दर्ग प्र्णेर 
सिपाहियों भौर शासवों के ऊपर ही लागू होता है। भिल्मा लाती दे पास हर्मति 
मम है बीर्ालपा भी इस हित में नि थमा के लेडी का उच्छ धो के सोगी का वच्दहर 
श्रद्धी वी भोर बचे दिवास होगा येह स्पष्ट नहीं किया गया है । सच्चाई यह है रि 
प्लेटो भ्पन निद्यान्त ज पुरा विवरण नहीं देवा । इससे भी ज्यादा साइचर्देवर्दा 
बात यह है नि जब ब्पेटो व्यक्तिगत सम्पनि के सम्बन्ध मे सपने सिद्धारत वा विहरर 
“सता हैं, बहु दादा व बारे में बू नहीं बहता । बरायम पड़ता.६ कि फसे 

कक पक हज बा कम पान पे बिल डा ड 'दायता ने दिना रह सदता है बयाति प्लेा ने ऐसे दिखी दा प्रा उल्हेड 
नही प्रिया है. जाए । इस रृप्टि से रिपब्लिय दो दराजर 
पदत्पा चाड दो राज्य-व्यवस्त से बहन सिस्न है इस्पे भाषार पर बोस्टैिय 
हिटिर (पगाशगाकय शिल) न बहा है कि रिपिष्तिर में “निद्धास्तत दाल जपा॥ी 


पन्‍्त बर दिया थया है।'/ चेविन यह दाद जुघ सम ये नहीं भावी हि पं 


दाज्या जेंसे तायपीम बश का चने दिए दिला ही उन्बप घन्त उर देवा । जसी सावः बना देता रुम्गा 


ना हूँ 
बना यह है जलती दाचता को अदख्वहोत समता या।. 


रे 
का गो कह लि पलला, डिलात। हेलमाला बह्याल वर्केगण तीर: 




























प्लेटो. रिपम्लिक 3 


प्लदो वा विचार था कि राज्य के नागरिवा ये बीच श्रार्थिक भेद-भाव राज्य 
है लिए सब से खतरनाक स्थिति होती है । लेक्ति, यह विचार प्कैते प्लेटी का ह्दी 
नही या। शामास्यत , युनानी शोग यह स्वोनार बरते थे ति राजनतिन माय और 
सम्बन्धी पर ग्रार्थिव उद्देश्य बहुत श्रधित्र प्रभाव डालते हैं । रिपॉलिक वी रचना से 
कप वहन यूरिपिशेत (छपपा/त-्मी में नागरिका को दीए बगों मे बॉँट दिया था-- 
बेकार प्रमी२ जिनको हमेशा अ्रधिक से श्रधिव पाने वी तृप्णा लगी रहती है, गरीब 
ज़िनवे' पास बुछ नहीं होता भर जी हमेशा ईप्यय मे मग्त रहते हैं तथा मजबूत 
मख्यवर्ग जो 'राग्यो को रक्षा” बरते है ।? यूतानियों वे विचार से भतिव तम्वी राज्य 
(गाहभपकाह्ए। ४६७४७) वह राज्य था जो प्रॉनुवशिक धनी तथा पुलीन लोगा दे 
द्वारा तयां उनके ही हित में चलता है । लोवतस्त्रात्म राज्य उन श्रनेवा के द्वारा 
प्रौर उन प्रतेवो वे लिए सचातित होता है जो न बुलीनवशी होते है भौर न धरनिय 
होते हैं। प्लेहो ने धनिवतन्त्र का जां विवरण दिया है. उमस यह रपप्ट है कि 
श्राधिक प्रस्तर राजन तिक पन्तर या वॉरग बन जाता है |? इसलिए राजनीति में 
प्राथिव कारणों बा महत्व बोई नई बात नहीं थी । ब्लैटो मा यंद विचार वि 
पी खा मय िरिला अ कल लम हिक हे जय मे सका न 
पीड़ियों के अनुभव पर दी श्राधादित था। सोजन (8000) वे समय से एयमस मे 
नागर्शिब प्रशान्ति बे कारण कुछ इसी प्रकार बे रह बे 

ब्लेटों_वी_ हढ़ मान्यता थी वि शारान के ऊपर भन या हु न खराय प्रतर 
न ला शव कर ब्पस्य महा है | इस बुराई को दूर बरन पा लोटो को यही उथाय गुझा कि जहाँ तव 
मिप्राहिया प्रौर छा प है धन का ही खत वर शा जाए | शासिकी 
वे कम पर का एक गत का ता न कहे गत लगन घ लोभ को दर बरने का एव मात्र उपाय मटी है कि उनेवे पास गोई व्यक्तिगत | * 
स्पतति न रहने दी जाए थे किसी बीज वी पिया न का का बन ने 
नोगलि क्तस्था के प्रति निष्ावान रहते हैं। इस क्षेत्र में उनकी ि्ाप्नया उनका यो गत 
प्रतिदन्दी नहीं है। स्पाटों में नागरिकों वो घन के उपयोग का या व्यापार करने वा 
प्रधिवार नदी था । स्पार्ट वे इस उदाहरण भा प्लेटो के ऊपर भी प्रसर पड़ा था। 
सथापि, इस सम्बन्ध मे प्सेटो की युवितयों पर सावधानी से दिवाद होगा चाहिए । 
प्मेटी धन की विधमतामों को इसलिए दूर नदी अजय खाइता.धा हि वे. व्यवितयो, जैः 
कया होम लटक बाप की या रत मर 
परना था। में वाघा-थी । यह मद्च्द प्रीव 
वियार्पात्त दा विशेषता है। अरस्तू ने साम्यवाद वी भालोचना इस ध्राधार पर 
नहीं की कि वह भन्‍्यायपूर्ण है, प्रत्युत इस भाधार पर की दि साम्यवाद से वांछित 
एकता स्थापित नही हो सकेगी । इसलिए पलेट़ो के साम्पवाय या युम्य 
राजर्वतिव उद्देश्य है.। प्लेट बे पास्यवाद ना कफ वल्ट मे टी चाफ के का प्रेएक तत्त्व प्राउकल वें: ९ 
बस्पना-राज्यो (ए६०ुव५०) के बैल, रुख मे बिलिुत उठा है। लोड धाम 
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'ल्लमन से कह से छा के किए पदक खजापता सय आराप्त करने के लिए शासन का उपयोग नहीं करता। बह दामन के एक 
बश्नीभकारी तत्त्व को हटाने के लिए घाधिक समानता स्थापित करता. है। 
सम्पत्ति को भांति ही प्लेटो दिवाट का भी उन्मलन कर देता है। यहाँ भी 
उसका यही उद्देश्य है। प्लेट का विचार है कि पारिवारिक स्नेह भी चन्पन, का 
बासण होता है। यदि शासक परिवार वे प्रति झनुरक्त होंगे, तो वे राजजाज़ की 
ओर पूरा ध्यान नहीं दे सगे । सन्‍्तान सम्बन्धी चिन्ता व्यवित को स्वार्थी वना देतो 
की कान ] यह सम्पत्ति सम्बन्धी झावाक्षा से भो मधिक घातक है। घरों पर बच्चो बी 
शिक्षा-दीक्षा का भी पूरा प्रडन्‍्ध नही हो सकता । घर्सो बी शिक्षा बच्चो को इस 
थोग्य नहीं कर सकों कि दे राज्य को पूरी निष्ठा के साथ सेवा कर सर्वे ) लेक्नि 
विवाह के सम्बन्ध म प्लेटो का एक झौर उद्दृश्य या । मनुष्य जब चाहे तब बडा 
लापरवाही से सम्भोग विया करते हैं । इम तरह की लापरवाही पघरेज्लू जानवरों तक 
| में नहीं पाई जाती । जाति की उन्नति तभी हो सक्‍तो है जब कि स्थ्री-प॒श्षों वी 
सम्मोग क्रिया नियन्त्रिर हो झ्ोए_ केवल कुद चुने हुए सत्री-पुस्पो को ही सम्मोग 
करने मोर सन्‍्तान उत्तन्‍्न करने की झनुमति दो जाए। पुन, प्लेटो ने विवाह के 
भन्त को व्यवस्था कर एयेंस म स्त्रियों की स्थिति की गॉभित झालोचना जी है। 
एयेंध्र में ल्त्रियों के कार्य-क्लाप बेवल घर को चलाने भौर बच्चों का पालनयोषण 
करने तक ही सीमित थे | प्लेटो के विचार मे य; ४ अनुचित था । इससे राज्य झपन 
भाषे भादी सरक्षको दी सेवा से वचित हो जाता था प्लेटो सियो भीर. पु्रयो 
में कोई भाषारभूव भेद भी स्पीकर नहीं करता था। उसके विचार से श्थियों में 
इतनी योग्यता है कि पक व सा वन तक किया संनिक कार्यो तक भ भाग ले सकती हैं। 
सरक्षक वर्ग को मेजिबाएँ ग्रादमियों का सारा काम कर सकती हैं ॥ इसके लिए 
यह जरूरी है कि उन्ह प्रादमियों की-सो शिक्षा मिते भौर दे सारे घरेलू वामों से 
छुट्टी पा जाएँ । 
प्लेटो परेन्रू जानवरो के प्रजनन से स्त्री भौर पुरुषो के यौत सम्दरन्धों तक 
की बात जिस शान्त गौर भायुकता-पून्य ठग से करता है, उसे पढ़ कर भाज के 
पाठक को थोडा भाइचये होता है। प्लेटो स्त्री भौर पुरुषो के सम्बन्ध को महत्वहीर 
नही मानता । वह इसे बहुत झणिक महत्त्व देता है वास्तव में वह यौन जीवन पर 
इतना ध्रधिक नियल्लण झोर झात्म-नियन्त्रण चाहता है जितना कि बिंसी दी 
जनसख्या हे भभो तक सम्भव नहीं हो सका । वह भपनी विचारन्पद्धति को बहुत 
हुए तक सोच कर से जाता है। इससे भावनाप्रो के क्षेत्र मे बया कठिनाइयाँ घाठो 
हैं, प्लेटो इसको भोर कोई ध्यान नहीं देता । प्लेटो को. राज्य वो एकता आप्त करी 
हैं। सेफ घर: सवार मार्ग भे बाघाएँ है। इसलिए उनको मार्ग से हटना हीण। 
इसमे सम्देह नहीं वि यहाँ स्लेटो इद्धान्तवादी बान्तिवाद (त००छ३७शा० उसे 
८०) को भाषा बोल रहा था। वह सिद्धान्त जहाँ सक ले जाए वहाँ जाने ने 
लिए पार है । जहाँ तक व्यावहाहिक बूद्धि का सम्बन्ध है भरस्त्‌ के उत्तर ने ई४ 
कहते के लिए होय नहीं रमा। उसने बढ़ा है कि राज्य को एक ऐस विन्‍्दु तक 


रुकौड़त बरना सम्भव है जहाँ कि वह राज्य हो ने रहे । परिवार एक चौज है. ता 
अत तत..7+) 777 
































प्लेदो + रिपब्लिक भ्र् 


राज्य दूसरी चीज. है |-श्रच्धा ग्रह है कि दे-एक दूसरे की नव करने की कोशिश 
न करें।, 
शिक्षा 
(छवए्८४0णा ) 

प्लैटो ने राजनेता के मार्ग गे बाधाओं को हटाने वे लिए साम्यवाद की चाहे 
कितना भी महत्व क्यों न॑ दिया हो लेक्नि उसका भुख्य जोर साम्यवाद पर नही, 
बल्थि' शिक्षा पर है। शिक्षा हो वह भावात्मक साधन (0०89० 70008) है. जिस 
के द्वारा शासक समरसतापूर्णो राज्य की स्थापना करने के लिए मानव प्रद्ृति को सही 
दिशा में भौड रावता है। प्लेटो ते रिपब्लिक मे शिक्षा बे विवेचन वो वाफी जगह थी 
है । उसी विभिन्‍न विद्याओं के प्रभाव वा बडी सावधानी से वर्णान किया है प्लेगो 
यह माववर भी चलता है कि राज्य पहला शोर सबसे ऊँषा शिक्षण सस्थान है । 
प्राजवल नै! पाठक को यह सब देखकर भ्राएचयं होता है। प्लेटो गे खुद भी इसे, 
*एवं बड़ी घीज” कहा है। यदि नांगरिको को रामुच्ित शिक्षा भित्रे तो वे भपनी 
कठिताइपो को रामझ लेंगे भौर जय फभी सकट झभाएँगे उनसे लोहा ले सके 4 प्लेटो 
थे झ्ादर्श राज्य में शिक्षा पा इतना महत्व है कि बुछ लोगों में इसे रिपब्लिव का 
मुझ्य विपये माना हू। एुसो (7008७000) को कहना था कि यह प्रस्तक राजेनैर्तित 
रचना नदी है बल्कि शिक्षा सम्बन्धी सर्वेश्रेष्ठ कृति है । वास्तव में जिस हृष्टिकोश 
हो सामने रखबर रिपश्सिक को रचना वी गई थी उसको ध्यान मे रखते हुए यह 
बोई संयोग नही है बल्वि, यह तर्वंसगत परिणाम है। यदि सदगुग शान है त्तो उसे 
पढ़ाया जा सपठ्ा है और उसको पढ़ाने की शिक्षा व्यवस्था श्र॒ष्ठ राज्य या धपरिहाय 
त्त्त्त है। प्लेटो के इृष्टिकोश में यदि भच्छी शिक्षा हो तो कोई थो सुधार सम्म ही तो बोई भरी सुधार सम्मुव 
है। मादि शिक्षा यो उपेक्षा फी जाती है तो राज्य लाहे और पूछ भो गर उस 
कोई मंदरस्य नही. है (. 

प्लेटो मे शिक्षा को 'डो महत्व दिया है, उसफा स्थाभावित परिणाम मह 
निवलता है वि राज्य शिक्षा को ब्यवितगत माँग भोर॑ पू्ति के व्यापारिय सिदधात्त 
पर मही छोड़ सवता । उप्के लिए यह जरूरी हो जाता है कि बढ़े उसने ग्रावश्यक 
साधनों वी) व्यवस्था परे जिनसे नागरिबो यो धर्षेक्षित शिक्षा प्राप्त हो सवे | राज्य 
के लिए यह भी देसना णछरी है वि यह वि वा बस्यार ोट म 
प्रगुदूत हो। इसलिए, प्लेटो की योजना राज्य-नियल्वित भतियाय शिया 
वी है। व्लेटो की शिसान्प्रणाली दो भागों भें आतो है। पहला भाग प्राथमिक 
शिक्षा का है। यह शिक्षा २० धर्ष तब में तश्ण व्यवितयों को मिलती हैं भौर इसकी 
पराकाप्ठा धैनिक सेया के भारम्भ में है। दूसरा भाग उच्च शिक्षा का है। यह शिक्षा 
उन घुने हुए स्त्री-पुरुषों को मिल्त्री है जो दो घासक वर्गों मे संशय होगे । इस 











॥ छछ समय प्लेटों ने लिखा या) एपें्र में भठारइ भौर बस बप के हरुणा के 
सैनिक शिंचर भनिदार्य नहीं दी । लेकिन दह गुछ समय बार रे अपना ली गा या। देखे 
'फुतवाव0फछाए, सीरेअफ॑टट प्रकवे सश्रीरत (0893) ढक 
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झिक्षा का काल बीस से लेकर पेंतीस वर्ष तक का है। प्लेटो ने शिक्षा को इन दोनो 
शाखाझों पर झतय-भलग विचार क्या है । हमारे लिए भी इन पर झलग-प्रतग 
विचार करना जहझूरी है। प्लेटो ने रिपब्लिक मे राज्य-नियन्त्रित भनिवाये शिक्षा दी 
योजना प्रस्तुत की है। उसवो यह योजना एथेंस की शिक्षा-प्रणाली से बहुत शागे 
बढ कर थी। एथेंस में शिक्षा व्यवितगत मामला था। वहाँ नागरिक झपने बच्चों के 
लिए जैसी शिक्षा चाहता, खरीदता या या जँसी शिक्षा बाज्ञार मे मिल जाती, वही 
देता था | रिपब्लिक वो शिक्षा-व्यवस्था प्रकारान्तर से एयेंस वी शिक्षा-परणाली वो 
आलोचना है। प्लेटो ने प्रोटेगोरस (?7०५७ह०:७७) में कहा है कि एयेंसवासी झपने 
बच्चो को शिक्षा वी झोर बहुत हो कम घ्यान देते हैं। एयेंस मे स्त्रियों को भी 
शिक्षा नहीं मिलती थी। इसकी भो यही भालोचना की जा सकती है। प्लेटो | 
विश्वास था कि लडको भौर लडक्यो को स्वाभाविक प्रतिभा में कोई अन्तर नहीं 
होता । इसलिए दोनो वो एकन्सी शिक्षा मिलनी चाहिए । स्त्रियों को भी यो के 
त्तमान ही पद मिलने चाहिएँ । यह स्त्रियों वे अधिकारों का तर्क नहीं है बह 
सम्पूर्ण स्वाभाविक प्रतिभा को राज्य के लिए उपलब्ध वरने वी एक योजना मार्ज 
है। राज्य मे शिक्षा के इतने महत्त्व को ध्यान में रखते हुए यह झभाइचयजनक मालूम 
पडता है कि प्लेटो शिल्पियों को शिक्षा वे सम्बन्ध में कही विचार नही करता | दह 
यह भी नहों बताता कि क्‍या उन्हें प्राथमिक शिक्षा देनी ही है ॥ इससे पुना यह ज्ञात 
होता है कि ध्लेटो दे निष्कर्ष कितने झसम्बद्ध भौर साधारण हैं। प्लेटो यह चाहता 
है कि शिल्पियों के होनहार बच्चो की भी उचित शिक्षा वा प्रवन्‍्ध हो | लेक्नि, यह 
उप सम्रय तक सम्भव नही है जद तक कि प्रतियोगी शिक्षा: प्रणाली (0०8एलधपए९ 
80००५४४०१४) 858९७) के द्वारा चुनाव न हो जाये। प्लेटो ने इस बारे में विस्तार 
मे नही लिखा, इस विषय में जेलर (2शा&/) का बहना है कि प्लेटों भभिजात 
वर्ग का ध्यक्षित होने के कारण शिल्पियो से घृणा करता था। फिर भी यह निश्चित 
है कि प्लेटो का सामान्य शिक्षा मे बम विश्वास था। वह झधिक प्रतिमा-सम्पत्त 
तरणी के लिए चुनी हुई शिक्षा मे यक्षेन रखता था। 
रिपब्लिक मे प्रारम्भिक शिक्षा की जो योजना भ्रस्तुत की गई है गह तत्वालीन 
प्रणाली का सुधार है। वह किसी नई व्यवस्था को योजना नहीं है। इस सुधार मे 
एयेंस के नागरिक मे लड़के को मिलने वासी शिक्षा का स्पार्टा के तरयणों बो मिलने 
वाली राजनंदिक शिक्षा के साथ समन्वय कर दिया गया था झोर दोनो की हो विषय 
वस्तु को काफ़ी बदल दिया गया चा। प्लेटो की शिक्षा-व्यवस्था में प्रादयक्रम दो भाों 
कि हम था, धरीर को पुष्ट करते के लिए व्यायाम भौर दिमाग को पुप्ट करते के 
लिए संगीत । संगीत से प्लेटो का झमिप्राय श्रेष्ठ काव्य का झनुशीलन झौर निवेदन 


तथा गाना भौर वीणा बजाना था। प्लेटो के शिक्षा सिद्धान्त पर स्पार्टो के प्रभाव को वहा- 
चड्ा कर दिखाना स्‍भासान है । इस 


शपथ पते समय का प्रधान उद्देश्य नागरिक प्रशिक्षस देना था। 
यह स्पार्ट की शिक्षा प्रणाद्ठी को विशेषता यो प्लेले को शिक्षा- वर्ड 


पर एम का अमाई था । सात होती है। अप जि पा नतिक भोर दौद्धिक परिष्कार था। यह वात 
गम के सम्बन्ध में भी लागू होती है। ध्यायाम शारोरिक शक्ति को केवल गौरता 


स्‍्लेटो रिपब्लिक घ्६ 


हीं बढातां है। जहां संगीत सीये मस्तिष्क वा परिष्कार वरता है, व्यायाम शरीर 
को पुष्ट बना वर मस्तिष्क की पुष्ट बनाता है। व्यायाम प्रात्म-नियन्‍्त्रण श्रौर साहस 
जैमें सैनिष गुगो वी शिक्षा देता है। वह शारीरिक कर्मंठता वे साथ ही साथ 
नप्नता वा भी पाठ पढ़ाता है। इसलिए प्लेटो के विचार से एवं शिक्षित व्यक्ति 
बींसा हो, इस सम्बन्ध मे उसबी धारणा स्पार्टा से नही बल्कि एंयेंस से प्रभादिद है । 
एवं ऐसे दार्शनिर' वे! लिए जिसवा थह विचार रहा हो दि राज्यो की मुक्ति का 
उपाय केवल प्रशिक्षित वुद्धि मे निहित है, भनन्‍य कोई निष्कर्ष भ्रविचार्य होता। 
स्‍्लेटो ने प्राथमिक शिक्षा वे भ्न्तर्गत वाब्य तथा साहित्य के उच्च रूपो को 
सम्मिलित किया था। फिर भी यह नहीं कहा जा सकता हि प्लेटों इन कृुतियों का 
सौंदर्यपरक समालोचन चाहता था। यह इन्हे नेतिब और धामिक दिक्षा का साधन 
मानता था, युछ झुछ इसी तरह जैसे कि ईसाई बाइविल को समभते हैं। इस वारख 
वह मय  जाहत कमल | रक्त पर पपय, केवल भुतवाल के कवियों को रखताप्रो वे भ्रापत्तिजतक भ्रशों को हृदा देता 
जाता ना, पर यह मी चाहा था कि अधिष्य कम पंत पे कल था कि भविष्य वे कवियों पर राज्य ने शासव 
प्रतिब-्प लगा. मे जिससे कि युवकों के हाथी में खराबे ने तिक श्रार डालने वाली के 
चीज न पड़ने पाएं । प्लेटी को हृष्टि मे उत्कृष्ट बलाकारो का बोई विशेष महत्व नहीं 
वबापमाश >> बकाया मा मर गोेते 
यो । उसका. विचार था कि बलाकार श्रकसर चरित्रहीन होते हैं। या यह कहना 
ज्यादा सही हीगा वि. जिए समय जे क्ता के नैतिक प्रमोजन वे बारे मे लिखा, 
उस समय बहू कुछ ऐसे धाभिव विचारो से प्रभावित था जो चोथी शंताब्दो के यूनानी 
के भरित्र मेः भसगत दीखते हैं । प्लेटो मे यह प्रवृत्ति भ्र्यशत्र भी दिखाई पड़ती है। 
दाशेनियः रूप से यह शरीर और मस्तिष्क के तीव्र भेद से सम्बद्ध है। फापडो 
(९॥१०१०) में यह सबसे ज्यादा साफ दिलाई देता है। प्लेटो से यह प्रदृत्ति ईसाई 
धर्म से श्राई। प्लेटो अपने शासंवों से यह भाशा बरता है कि वे गरीबी वी जिन्दगी 
बसर बरें। उसने अपने प्रादर्श राज्य मे निर्मास वे शुरू में बहुत ही भ्रादिम भौर 
सादा राज्य थी बल्पना थी है। इससे भी उसकी यदी प्रवृत्ति प्रबट होती है। उसवा 
यह सुकाय भी वि दार्शनिव को मानवी यारयों में भाग लेने के लिए चिन्तन का जीवन 
छोड़ते ये' लिए विवश किया जा सकता है, यही भ्यट वरता है । स्पष्ट है कि दादातिकों 
का दासन अ्रासानी से सन्‍्तो वा घासन बन सकता है। राम्मवत सास्याध्तिमों वा 
समाज प्वेटो वे' श्राद्श राज्य का निवटतम समहुप रहा है। च 
ररिपस्लिक का राबसे मौलिक भौर सबसे महत्त्वपूर्ण सुझाद उच्चतम शिक्षा 
की व्यवस्था ये सम्बन्ध में है। प्लेटों चाहता था कि इस शिक्षा वे द्वारा चुने हुए 
विद्याधियों कौ बीस भौर पंततीस वर्ष की भ्वर्था वे बीच में सरक्षक थगें के उच्चतम 
पदों ये लिए पेंयार जिया जाए । इस प्रवार की उच्चतर शिक्षा वा भवादनी की 
स्थापना से बया सम्बन्ध था तथा वह राजनेहृत्व वी कला तथा विशान वी सम्पूर्ण 
योजना के लिए कितना महरुव रसती थी, इस सम्बन्ध में बहुत झुछ बहा जा सता 
है। इस उच्च शिक्षा वा विचार प्लेटो का भपना था धौर वह भपती भवादमी वे 
द्वारा उस्ते पूरा वरना चाहता था। यदि झवादमी से होती तो गूनान कौ दिक्षा 
प्रणाली में ऐसी कोई चीज नही थी जिससे कि स्लेटो सपने विचार को गार्मास्दिस 














च्द्ल राजनोति दर्शन का इतिहास 


कर सकता | सरक्षकों की उच्च शिक्षा व्यावसायिक थी । प्लेटो ने पाठ्यक्रम मे केवल 
उन्ही बैजञानिक विपयो को चुना जो उसें श्राते ये । वे विषय थे--गंणित, ज्योतिष 
और तर्कशास्त्र | प्लेटी को यह पटल विश्वास था कि शे यथार्य विद्याएँ दर्शन के 
अध्ययन के किए उचित भूमिका हैं । प्लेटो के मत से दाशनिक के अध्ययन का विश 
छषप 'सद' का वियार था। उसे प्राशा थी कि दामिक झपने इस भव्ययत मे ड्नी 
प्रकार ययाये और शुद्ध विष्वर्ष निवाल सगे जंसा कि गणित, ज्योतिष अपवा तबे- 
शास्त्र में सम्नव होता है । यही कारण है कि श्रादर्श राज्य वो खूपरेला में सबसे 
अन्त भे शिक्षा की यह योजना प्रस्तुत की गई है । इस शिक्षा के भन्दत इन विधा 
का पठत-पाठन होगा। नई-नई खोजें वो जाएँगी झौर शासवों को नई जीववारी 
आरष्त होगी । प्लेटो की शिक्षा सम्बन्धी महता को सममते के लिए यह सानना जहूरी 
नहीं है कि प्लेटो गशित की भांति ही एक ययाये राज्य-विज्ञान नो भादा कर रहा 
था। उससे यही भाशा करना पर्याप्स है कि वह झपते झौर झपने विध्ायिरयों के प्रय्लों 


में गशित को इतना अधिक महत्त्व दे रहा था झौर उसे मानद बुद्धि का संबंसे सब्चा 
स्मारक बना रहा था । 


कानून का निषेध 
(7॥6 0फ्राइच०त ०६ ॥.४७) 


राजनोति सम्बन्धी केवल बुध्च ही पुस्तकें रिपब्लिक की साँति सम्बद भौर 
मुसयत हैं । किसी भी पुस्तक के विचार इतने मोलिक, इतने प्रेरशाप्रद और इतने 
प्राहसी नटीं हैं। रिपब्लिक वी इस विश्लेषता ने दी उसे एक साव॑ नौम प्रथ बना दिया 
है। बाद नो पीढियों ने इस पुस्तक से अनेक प्रकार नी प्रेरणा प्राप्त वी है । र्पिब्लिक 
विसी वी धमुहृति नही है। उम्चक्ो अपोल खबके लिए है। रिपश्लिक सदसे बडी 
पूहोपिया थी। दाद के सभो यूटोपियन दा्षनिका ने इसका प्रमुसरण विश्या है। सैकिते 
प्लेटो पुरतक के इस पहलू मे कम रचि रखता था । उसने अपनी योजना के विवरणों 
पर ध्यान नही दिया है । र्पिश्लिक्त का दास्तविक महत्त्व स्वतस्त्र दृद्धि का मह्व 
हैं। यह स्वृतन्त्र चुद्धि न तो रूढियो से मर्यादित होती है भौर न मनुष्य नी मूठता से * 
बह रूदियों झोर मूः्ता को धवितयों को भो वृद्धिन्वगत जोवन के मार्ग पर डाल देदी 
है। रिपस्लिक विद्वान्‌ की झाश्वत आवाज है। यह वद्धिजीवों के विश्वास की गोजवी 
है। यह बुद्धिओो रो ह्वान भोर प्रवुद्धि मे ही उद शवितियों के दर्शव करता है जिन पर 
सामाजिक उन्नति निर्भेर है। बौन यह कह सकता है कि एक राजनैतिक शकित के 
हुप में भाव वी बुद्ध सीमाएं हैं ? ढिय समाज ने झव तक प्रश्चिक्षित चैश्ञानिक दुंढि 
में अपनी समस्थाप्रो का हल करे बा प्रयास किया है २ 

फ्रि कप लिष्कर्ष स नही बचा जा सकता कि प्लस्ये ने रिपलिक मे 
प्रधिय्राम वुद्धिजेवियों को भाँति हो समस्या को इतना सुग्रम घान लिया हैं कि मेंहे 
प्रपवा मद्धत्त्व खो बेटती है। व्लेरो का समाघात है, शचुद्ध निरकुश्ता । प्लेटो यह ह। 
मान लेता है कि दुदिमानों का शासन केवल थोड़े व्यक्तियों का हो शाम हो सवश 
है। इसे राजनीति में अन्तिम छब्द नहीं कहा जा सुकठा । यह धारणा कि शर्सते 


प्लेटो « रिपल्लिक द्द्‌ 


चैशानिक ज्ञान का विपय है और फ्रविकाध लोग इसे उच्च प्रशिक्षित ब्यतितयों के 
हाथो में छोड सकते हू, दस भहानू विश्यास को भूल जाता है कि कुछ निर्णय ऐसे हांते 
हैं जो आदमी को छुद ही करन पडते हैं । यह ऐवे मामतो मे प्रव्यत्रस्था उत्तन्‍्न करने 
का लर्बं नहीं है जहाँ श्रव्यवस्था बा प्रभ्िप्राय मान्य साध्यो वे लिए ग्रव्यवस्यित 
साधनों वो चुनना हो | लेकिन, प्लेटो वा त्व यह माव लेता है वि साथ्या का चुनाव 
साधनों वे छुनाव के विलबुल समान है ॥ यह सट्ी नो मौलूम पढ़ता । प्लटो ने शासव 
की घिवित्मा स॒ इस झ्रति तर तुलना की है कि राजवीति राजनीति नहीं रह जाती। 
यह टीव है कि' एव वयहव उतरदायों मनुष्य एवं दाशनिव नहीं है लेक्ति वह एक 
धोमार भी नही हैं जिसे हर समय विशपज्ञ वी देखभाल वी ज़रूरत हो ; प्रन्य चीजों 
के साथ उसे इस बात वी भी जरूरत होदी है कि वह श्रपनी देसभान खुद वर सवे 
सथा जिम्मेदार मनुष्यों की भौनि जिम्मेदारी से कार्य बर सव्रे । बह पिद्धान्त जो 
राजनेतिक सम्यन्धों को वे वव उन लोगों वा ही सम्बन्ध मानता है जो जानत हैं श्रौर 
जो नही जानते हैं वास्तविवता से दूर है । 
रिपब्लिक वा एक प्रन्य महत्ववूर्शो पक्ष यह है कि उसने वानून और लोकमत 
के प्रभाव हो विसकुल छोड़ दिया है । यह सुटि विलकुल टीक है कयाकि यदि प्लेटो 
के प्रमेय यो मान लिया जाता है तो उसवबा तर्द लाजवाब है। सदि श्लासव वेवस 
अपने उच्च शान के वारश यौग्य हैँ तौ उनव कार्यों वे सम्बन्ध म लोवमत का निर्णय 
बिलबुल श्रप्रासगिव है या उससे सलाह मशवरा करना बेवल एक ऐसी राजनैतिक 
सास है जिसमे दि जनता के प्रसस्तोव को नियन्त्रण में रखा जाता है। इसी प्रकार, 
दाग तिक शासक वे हाथो को बातूत के तियमो.स वाँध-देवा उसी अपार झु्घठावुर 
है जिस प्रवार फिसी योग्य बज लक हे जम करो ही। हट हे 
के वेलकम बदन यह ते 
हमा री समस्यों का समाधान नहीं बरता | यह त्तर्भ इस बात को मात्र लता है कि 
सोपमत कुछ नहीं है। शासक वो लोकमत के सम्बन्ध मे पहले से ही श्रथिक शान 
रहता है। इसी प्रकार इस ते वी एक अन्य त्रुटि यह है कि वह बानूम वो भी कोई 
महत्व नहीं देता । इस सम्यस्ध में प्ररस्पु का यह कहना सही है कि व्यावहारिक शान 
विशेषज्ञ वे ज्ञान से ईमन्‍न होता है'। लौवमंत इस बात को प्रकट करता है कि शासन 
बे विविध वियावलापो का जनता दे ऊपर क्या प्रभाव पड़ रहा है भ्ौर जनता 
उसमे बारे में बया सोच रही है। इसी प्रवार बानून भी केवल झौसत वियम नही 
होता । वह यथार्थ मामलो वे सम्पन्ध मे बुद्धि बे प्रयोग का परिणाम होता है। वह 
शक से मामलों के साथ झआ्रादर्श रामतायुवत स्यवहार करता है प्लेटो न लोवमत 
और वानुन वो उपेक्षा करबे दोनो वे साथ घन्याय द्विया है। 
कुछ भी हो, रिपग्लिक का ग्रादर्श राज्य नंगर-राज्य वे राजनेतिक विश्दास 
का निबेध करता है। नगर-राज्य वे नागरिक स्वतन्त् थे। यहाँ भाशा की जाती थी 
हि प्त्येव स्यवित अपनी झक्तियों बी सीमापों वे झन्त्ग त, दासन के प्रधिकारों भौर 
कक्‍तंब्यो मे भाग से सवता है। यह घादर्श इस विश्वास पर प्राघारित है हि गालून 
की ग्रधोनता तपा विसी प्रन्‍्य व्यवित वी भधीनता के बीच घाटे वह प्ाय व्यक्ति 


! राजनीति-दर्शन का इतिहात 


द्वमान्‌ ठंया प्रदुद्ध शासक ही क्यो न हो, एक झमिद नंतिर भन्तर होता हैं | घन्तर 
हू है कि पहला तो स्वतवता झौर गोरव को भाववा के झनुदूल है तया दूसरा नही 
॥ छानून की झधोनता मे स्वतत्नता का भाव नंगर-राज्य में एक ऐसा दत्व था 
जसको मूवानी सबसे भधिक नैतिक महत्त्व देवा या भोर मही उसके विचार ते 
हानी तथा बबंर के बीच सबसे बढा प्रन्तर था। यह मान लेना चाहिए कि यह 
बइवाए यूनानियो के हाथो से प्धिकाश यूरोपीय शासन-प्रण्मालियो वे सँटिक आदर्णों 
ऐ सब्निहित हो गया है। यह झादर्श इस सिद्धान्त मे प्रकट हुमा है, “सरवारे अपनी 
ध्याययुक्त शकितियाँ शाहितों की सहमति से प्राप्त करती हैं ।” सहमति शब्द वा असे 
झम्पष्ट है, फिर भी यह बल्पत्ा करना कठित है कि यह भादर्श लुप्त हो जायेगा । 
इस कारण प्लेटो के झादर्श राज्य से कानूत के विवेध का केवल यही प्रभिष्नाय हो 
सकता है कि प्लेटो झएने उध् रामाज के, जिसका वह चुधार करना चाहता था, एक 
झत्यस्त महत्त्वपूर्ण नं तिक पक्ष को नहीं समझ सका । 
इसके साथ ही यह मी स्पप्ट है वि प्लेटो कानून को राज्य हे अवियायें तत्व 
के रूप में उम समय तक शामिल नहीं कद सकता था जब तक कि वह उस मम्पूणं 
दार्षनिक' पद्धति वा पुतनिर्माणा ने कर लेता जिसवा कि राज्य एक भाग है। यदि 
वैज्ञानिक ज्ञात लोकमत से श्रयस्4र है, जैसा कि प्लेटो मातता है, तो फिर बानून को 
शेयया सम्मान छंसे दिया जा सकता हैं दि वहे शज्य में प्रभु शक्ति (02शहा) 
7०७८०) बन जाए । कानून रूढ्ि से सम्बन्ध रखता है। वह प्रयोग घोर प्रम्याल से 
उत्पन्न होता हैं। बहू पीढी दर पीडी के प्रनुभव का परिशाम होता है॥ वह विवदेई' 
जो प्रदृतिभेदी युवितिसगत भन्तहं प्टि से उत्पन्न होता है, कानून के दावे के सम्मुख 
प्रपनि दावों को उस समय तक नहीं त्याग सकता जब तक कि कानून स्वय ही एन 
ऐसे विवेक के ऊपर भाधारित न हो जो वैज्ञानिक विवेक से भिस्त्र हो । यदि प्लेंटो 
राज्य की एवं शिक्षा सस्‍्या बनाने वी गलती करता है, यदि इससे श्िक्षा के अपर 
इतना भार पढ़ता है कि वह उसे सहन नहीं कर सकती, तो दाशंविक छिद्धान्तों को 
ही--विशेषकर प्रईति भौर रूढि तथा विवेक पौर प्नुभव के विरोध के सिद्धान्त वी 
पुन परीक्षा करनी भावश्यक है| इस सदेह ने हो कि रिपक्लिक का सिद्धारत समस्यरों 
को जड़े तक नही पहुँच सका, ध्लेटो को झपने जीवन के उत्तर वाल में इस बात की 
प्रेरणा दी कि वह राज्य में कानून की उचित स्थान दे । फलत , उससे अपने सौंड 


(8७७) नामक ग्रथ मे एक प्रत्प राज्य का निरुपम किया शिसमे शान नहीं, अलेव 
बानून हो शास्री शवित हो । 


अध्याप ४ 
प्लेटो ; “स्टेट्समेन? ओर “लॉब़”” 
(ए]॥0. 6 “58६शाब” #6 पट *],0७६") 


प्वेटों वा उत्तरकालीन राजन॑तिक दर्शन स्टूट्सवन' शोर लॉज नामक ग्रथो 
में निहित है। इत ग्रथो की रचना 'रिपब्लिक' के काफी वर्षों वाद हुई थी । इन दोनी 
फ्रतियो में काफी साम्य दिखाई देता है। इनका सिद्धान्त रिपब्लिक मे दिए गए 
छिद्धास्त से बाफी भिन्‍न है। ये दोनो रचनाएँ नंगर-राज्य की समस्याग्रो के सम्बन्ध 
भें प्लेटो के धितन के ग्रतिम परिणाम प्रकट करती हैं। प्लेटो ने लॉज वी रचना 
बुढ़ापे मे थी थी। सभो भालोचको का कहा है कि इसमे प्लेटो को ह्ासोस्मुखी 
दांशितयों वा दर्शन होता है ।.तथापि, इस विचार में कापी प्रतिशयोब्ति है। जहाँ 
तक साहित्यिक विशेषता का सम्वस्ध है, रिपब्लिक भौर लॉग म कोई तुलना ही नहीं 
है। रिपन्लिक को सम्पूर्ण दार्शनिक साहित्य मे सवश्ष्ठ ४ ति माना जाता है। दूसरी 
ओर लॉस एफ नीरस रचना हैं| इसमे प्रसध्वक्षता काफी है। थट भी सवाद के रूप 
भें लिसी गई है। सवाद रूप में लिखी गई रचना में इस प्रवार की भुटियाँ हा ही 
जाती है ] फिर भी, लॉज म शब्दाडम्वर तथा प्रुनरायृत्ति का बहुत दोष है। भहँ 
अनुश्नुति कि प्लैटो इसका अन्तिम पुनरीक्षण नहीं कर सका था ठीक॑ हो सकती है। 
सॉख मे भी कुछ श्रेष्ठ भ्वतरण हैं, ऐसे अवतरण जो योग्य भ्रालोचको के विचार से 
उसकी पिसी भी कृति से टक्कर ले सकते हैं। किए भी लॉख मे एक अध्यवरस्थित 
साहित्यिव कृति की समता भथवा रुचि का अभाव दीखता है। 

शेलीगत त्रुटियों के कारण रिपग्लिक को ठुलता में लॉड वा कम भ्रध्ययत 
किया गया है । लोगों ने यह भी मान लिया जान पडता है कि जहाँ लॉस में साहित्मिक 
गुए का प्रभाव है, उसका वीड्धिक पक्ष भी दुर्बेल है। यह निरिचतत भूल हैं। लॉ 
से रिपक्तिर वी भांति कल्पना कै मुक्त विहार का भभाव है, लेकिन इस ग्रथ मे प्सेटो 
के राजदैहिय वास्तविकताओो का जिस ढग से सामना शिया है, बसा उसने रिपम्लिक 
में कभी नही किया था। लॉड में क्रम न होने का एक घाशिक कारण यह है। लॉस 
की रखना किसी एक धिचार-प्रवाह को लेकर नही हुई है ॥ उसकी रचना विपम्-वस्ततु 
की जधिएताशों के झाघार पर हुई है। रिपब्लिक सनातन पुस्तक है। उसके मिद्धान्तो 
की व्यापकता कालातीत है। लेकिन, प्राचीन ससाद मे प्लेटो के उत्तराधिकारियों मे 
राजनैतिक दर्शव के विकास में उसकी विचारधारा के उत्तरवर्ती रूप 40 
महायता ग्रह्मण थी । ध्रस्तू वे सम्बन्ध में यह बात विशेष रूप से सहप है। वा 
बे लिए प्रस्थान था पिस्दु रिपब्लिक नहीं, प्रत्युद्‌ स्टेंद्समन भौर सेंड । राज्यो का 
संविधान, छनता राजनेतिक सगरठन, “मिश्रित राज्य' का स्िद्धास्त जैसे विशिष्ट राजे- 
नैतिक प्रश्नों दे सैद्धान्तिक पक्षो पर सास का बहुत प्रभाव पडा है । 


्ड राजनोति-दर्शव का इतिहास 


कानून की पुनर्पनततिप्ठा 
(प्रणा& ऐिलकतेडआंडच०त ० ! हक) 


रिप्ब्लिक मे प्लेटो दे विदार-मृत्र ने एक ऐसे दर्शन कय निर्माए। क्या या 
जितमे प्रत्येप चौज दार्शनिद शासक ये भधीन रहती है। दा निकन्शातक का छत्ता 
सम्दस्दो दादा इस तथ्य पर ाधारित है हि वही इस बात को समझता है कि 
मनुष्यों भौर राज्यो के लिए क्या हितआारो है। इस विचार-सुखला का परिरशाम 
यह हुमा कि प्लेटो ने कानून को ग्रादर्श राज्य से बहिप्कृत दर दिया। उसमे राज्य 
को एक शिक्षण-धस्थान दे रूप में प्रतिग्ठित दिया, जिसमें मंधिकाश नागरिक स्पादी 
रूप से दाशंनिव-शासक वी भधोनता में रहते हैं। यह यूनानियों के कुछ दुनियादी 
विश्वासो के विरद्ध या । यूनानियों की दृष्टि में कानूवब के अन्तर्गत स्वतन्द्रता को 
जतिद भरृत्व था। वे स्वशासतर दे कार्य से नागरिकों के योगदान को भी भत्यन्त 
भावश्यक समभते थे । इस काररा, प्लेटो के रायदर्शन का पहला रूप एक हो 
छिद्धान्त के प्रति निप्ठावान्‌ रहने के कारण एवपक्षीय था। वह नगर-राण्य के 
झादरणशों को भो पूरे तरह प्रकट नही कर सका प्लेटो के दिमाग में भी यह झस्देंह 
बराबर बना रहा था। इस सन्देह ने ही उसदी वाद की विधारघारा को निर्दिप्द 
डिया। जैसा कि नाम से ही स्पप्ट है, साँड दो रचना का उद्देश्य बानून वो बह 
स्थान देना था जो उसे यूनानियों को दृष्टि भे प्राप्त था झौर जिससे उसे हटाने दी 
प्लेटो ने कोशिश की थी। रिपब्लिक के सिद्धान्त झौर सांज के सिद्धात्त में पर्क मह 
है कि रिपन्लिक वा भादश्श राज्य तो एक ऐसा शाप्तन है जो कुछ विशेष रूप से इसे 
हुए भौर विशेष रूप से प्रशिक्षित ब्यक्तियो के द्वारा सचालित होता है 8 इन व्यक्तियों 
पर किन्‍्हीं सामान्य विनिययो का कोई झजुच नहीं होता । सॉल बा राज्य वह शायत 
है जिसमे बानून की स्थिति सद से केदी है। शासक प्रौर शासित दोनों ही उसके 
प्रधोन रहते हैं। इस प्रग्तर वे कारण यह झावश्यक् ही। गया कि प्लेटो झपने समस्त 
घासन-सिद्धान्तो में क्रान्तिकारी परिवर्तन करे । यथाएं मे, प्लेटो ऐसा करने मे सरल 
न हो सा । 
प्लेटो ने भपने राडन॑तिक दर्शन मे क्यो परिवत्तेन विए, विद्वानों ने इस 
सम्बन्ध में स्पप्टीकरण प्रस्तुत करने छा प्रयास किया है। '्लेटो ने सिद्यक्तुज 
(85780058) ही राजनीति में भाग लिया था । उस बह भसफल रहा था। इससे 
च्से विराशा हुई झौर राजन॑तिक जीवन वो ययायंताप्रों का बट अनुभव हुमा ! 
सेक्नि, यह नहीं माना जा समता बि च्लेटो घिराइयुव इस झाणा से गया हो कि 
पहाँ दा्शतिदे-यासक द्वारा घासित एक प्रादर्श राज्य कौ स्थापना बसा झौर चूके 
बह ऐसा नहीं दर सका, झतः उसने भपने विचारो में धरिदर्सत कर दिया । प्लेडो ने 
ह हुए वहन आता उल्टी बात कहो है । डाघोव (0५०) के घनुदायियों को सलाह 
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थे नए को मानव स्वाद 
में नहीं, पत्युर्‌ कानूनों का भरना में रहना चाहिए। ऋष्नञ रे पिन मा प 
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लिए, शासितों वे तिए, उनके यच्चों दे बच्चों दे लिए 'थर उनको सभा भावरा सन्तति के लिए (! 
प्लेटो ने यह ३५३ में लिखा था । फिर भी वह यहँता है वि नए कानूनों को 
बनाने बे लिए जिस व्थियो प्रायोग वी उसत सिफारिश बो है, वह योजना उस 
योजना से मिलती जुलती है जिसे उसने और ढापोन (])0ा) ने मिलकर वार्यान्वित 
चबरने वा प्रयात किया था ।” इसलिए, स्पप्ट है वि तिरवयूज में प्लेटो का प्रारम्भ 
से ही यह उद्देश्य रहा था कि वट बानून-मर्यादित राज्य को स्थापना बर सबे ६ 
यूनानियों था यह श्राम रिवाज था वि दे उपनिवेश थे लिए कानूनो थी रचना करने 
मे लिए विधायी प्रायोग को स्थापता करते थे। प्लेटो ने लॉस वी रचना के लिए 
इस साहित्यिब विधा था भ्रयोग विया है। यदि स्टेट्सपभ्ेत वो रचना उस समय हुई 
थी जब 'लेटो डाग्नोत (0।0) के साथ सहयोग बर रहा था (३६७-३६१), तो 
शासन में कानूनों के सापेक्ष गुख-दोपों की 'वर्चा उसवे सन में रिपब्लिक के निष्कर्षों 
की व्यावहारिव॑ता वे बारे में सन्देह पैदा बर देती है। इशलिए, यह निष्कर्ष उचित 
होगा कि ध्लेटो ने भ्पते विध्वासों में भ्रावस्मिक परिवर्द्द वी नहीं विया। उसे 
यह कापी रामय से भांत था वि आदर्श राज्य स वानूनो का बहिप्वपर उचित 
नही है । 
यह भी एव तथ्य है कि प्लेटो ने यह निरदय कभी नही किया कि स्पिब्लिक 
में थणित सिद्धांग्त निश्चित रूप से गलत था भौर उसे द्यागने की जरूरत थी।॥ 
उसने यह भार-थार वहा है कि लॉस मे उसका उद्देश्य दितीय श्रेष्ठ राज्य का वर्शेत 
करना है। उसने इस प्रोरोप को निराघार सिंठ करने के लिए कानून ये महत्त्व 
वे बारे मे भी हृद्तापूर्वव अपने विचार प्रकट विए हैं । “बानूनों वे बिना भादमी की 
स्थिति मर्यर पशुप्री की तरह हो जाती है।” लेकिन, यदि योग्य शासक हो सो 
कानूनों वी जरूरत नहीं पड़ेगी वर्योंवि" ' कोई भी वानून या प्रध्यादेश ज्ञान रे बजकर 
मही है ॥7* इसलिए प्लेटो का भन्त तब यह विश्वास रहा था वि' वास्तविक प्रादर्श 
राज्य में विशुद्ध विवेष का दासम घलना चाहिए। दार्शनिक घासव हम विशुद 
विवेव वा प्रत्ीव होता हैं। उसदे उपर वानुन अथवा रूढ़ि वा फोई वत्थन नहीं 
होता । प्छेटो को इस बात वा भरोसा नहीं था वि इस प्रादर्श को वार्यान्वित दिया 
जा सबता है लेकिन ज्थो-ज्यो समय वीतता गया उसवा यह विश्वास हो गया कि 
से बार्यान्यित नहीं किया जा सबठा । वानून द्वारा शासित राज्य मांवव प्रकृति वी 
दुर्वशता थे प्रति एवं दियायत थी १ यह उसे भपने झादर्श राज्य के समान स्वीवार 
बरने को तैयार नही पा । यदि दाशनिव धासव का निर्माण फरने के लिए भाषश्यव 
ज्ञान उपलब्ध नहीं होता, तो कानून पर झ्राधादित शासत म विश्वास बरा ठीव' 
है । कानूल का शासन सनुष्यो ने शासन से बेहतर ही होता है। इन दो घिदान्तो का 
सम्बन्ध यडा सन्तोपषजनव है। भादर्श शर् की दृष्टि से भ्रकादय है लेकिन यह व्यवहार 
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पे उपलब्ध नहीं दिया जा सस्ता । दितीय, सर्देश्न ध्ठ राज्य को प्राप्त दरना प्रचस्मत 
नहीं है । लेबित, वह विश्वासजनक नहीं है । 
सर्वश्रोष्ठ मौर दिवीय सर्वश्र प्ठ राज्य दे सम्दन्ध में यह बढठिताई प्तेटो के 
दर्शय की एवं मूल समस्या से उत्तन्त हुई थी च्लेटो को अपने जीवव के उत्तरखात 
के झश समस्या का अनेक वार सामना करना पडा। लेकित बह इसे कमी सुलस्य 
नही सका । सह समस्या सिर्फ इस सम्दन्ध में दी सदी थो कि प्लेटों का शासन न 
कानून वी स्थिति वे बारे मे क्या विचार या--मच्छा विचार था या बुर दिवाए 
था| यदि रिस्लिक की तर्ब-पद्धवि (इसमें सामान्य दाशंविक विद्धान्त नो शामिल 
हैं) सही पी तो फ़िर राज्य में कानून के लिए कोई स्थान नही था। यदि राज्य भर 
काबूब को स्थान देरा जी या, तो सम्पूर्ण दा्शतिक पद्धति को बदलना और ठप 
रोपे सिद्धान्तों को स्वीकार करना जिनसे छुझ नई उसकनें पैदा होतीं, जरूरी था 
इससे एक तरह का सक्रट पैदा हो गया पा। प्लेदो मे इसको खुद देख लिया दो 
गौर उसका वर्णन किया था। यह उसवी दोदिर महता का वास्तविक परिवार्क 
है ६ भरस्तू के समय से ऐसा बोई भी भालोचक नहीं हा है जिसने प्लेटो के सम्दस 
में कोई ऐसी झापत्ति प्रस्तुत की हो जो उस्ते प्लेटो की रचताप्ी के झनुशोसत के 
इपरान्त स्वय ही ज्ञात न हो गई हो । 
परादर्श राज्य से कानूव को बहिप्टत करने के दो बारण थे । प्लेट कै 
विचार से राजनेदृत्म एक कला है। वह एक ययायें विज्ञान पर भाषारिव हैं। रह 
अधापे विज्ञान गणित की भांति है। जिस प्रकार यश्ित में केवल टाइपी का उल्तेद 
रहता है उठी प्रकार इस विज्ञात मे भी टाइपो पर ही विधार किया जाता है। 
दृष्यात्मक ज्ञान कुंद उदाहरण हो दे रुकता है भोर इससे झधिक बोई सहायता बी 
देता | इस पिद्धान्त के पीछे यह घाएशा कार कर रही है कि बुद्धि भोर अनु 
एक-दूसरे से झलेग रह सकती हैं। भादश का ज्ञान उत् समय तक सम्भव नर्थे है 
अब तंक कि विचारक इच्द्रियन्यापेज्ञ जान से घिरा रहता है। यह डुछ इसी पाए 
है. जंधे कि वाहयविक ज्योतिष का-शान उस समय तक नहीं हो सकृता जब तक हि 
आकाश के नक्षत्रो वी प्राकृतियों को वास्तविक नक्षत्र ही न समर्छ जाए । 
नीतिशास्तर के क्षेत्र में सह के ज्ञान वा प्रभिप्राय राग भौर काम जैत धर 
धर्मों मे छुदवारा पाना है। शेर भोर झात्मा का यह नेद कमो-कपमी निम्न प्र 
भौर उच्च प्रद्वति के उद् विरोध के रूप में प्रकट होता है । प्लेटो की विचारपारा रद 
यह एक क्षोमयनर तत्व है। प्लेटो निम्न प्रकृति चौर उच्च धक्ृति के विरोध रे 
स्वीकार धवश्य कर लेता है, उथापि बह उसके उमस्त निष्कर्षों की स्वीकार दे *े 
लिए अस्तुत नही है। राजनीति के क्षेत्र में विध्यात्मक कानुन (?०हाधए 750) 
प्रभिप्राय वह कानून है जिसका दास्तव में भस्तित्व है औौर जिसका मतुप्य बासवरिर 
समाज में उपयोग करे हैं। यह वानून इन्द्ियों ठया झातवितयों वा समख्य है। 5 
बात घूनानियों बो झाजजल की परपेज्ञा ज्यादा अच्छी तरह मालुम्र घी। इन डा 
दिपान मुह्यत प्रयोग भोर भम्पास पर हो झाघारित या । यह उन स्पानों के दिया. 
से भिन्‍न था जहाँ व्यावसायिक न्यापपालिश होठी है तथा न्यूदाधित रूप से बैशार्निक 
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न्यायज्ञास्त्र (8७०909७॥0 ]प्/शश०१८००७) ने तत्त्व पाए जाते हैं। चाहे कुछ भी हो, 
कामून का विवेक झनुभव का घिवेक है, उसका पीढी-दर-पीदी विकार होता है। उसके 
नियम नई-नई परिस्थितियों थां समाधात करते चणते हैं, यह अपने निश्चित भर 
स्पष्ट सिद्धान्तो था सभी निरूपण नही कर पांता । सक्षेप मे, वह प्लेदो कौ बला 
शम्बन्धी धारणा से बिलकुल भिन्‍न हे। प्लेटो को कलासम्बन्धी घारणा है--पहले से 
ज्ञात उद्देश्य वो प्राप्त करने के लिए व॑ज्ञानिक दृष्टि से निर्दिष्ट वारणो या जानवूऋ 
कर प्रयोग । यहू समस्या प्रति भौर रूढि के उस विरोध में अ्रन्तनिहित थी जिससे 
प्लेटों मे प्रपना दर्शन प्रारम्भ किया था । यदि घानून वा रूढ़ि से सम्बन्ध है (प्रीक में 
दोनो के लिए एक है। शब्द चलते हैं), भौर उसे शासन के एक तत्त्व के रूप में वहिप्कृत 
नहीं किया जा रावता, तो सस्यामो को ऐसे युव्तिसगत प्राघार पर जहाँ चे ग्रधिकतम 
प्राकृतिव हित कर सकें, विस प्रकार प्रतिष्ठित किया जा सकता है ? 

यह समस्या प्राज भी पुरानी नही पडी है। कोई योजनाबद्ध श्लौर सुब्यवस्यित 
समाज रोमन कानूत झौर भप्रग्रेजी सामान्य का पून द्वारा प्रदर्शित विपुल मनोवैज्ञानिक 
इवितयों के साथ कैसे शान्ति रख सकता है ? जीवत का साधारण व्यवहार, उसके 
रोजाना थी भ्राशाएँ श्र मूल्य प्रयोग भौर भम्पारा पर भाधारित होते हैं। प्रयोग 
झौर भम्यास का चक्र पीरे-धीरे घूमता रहता है। वह बुद्धिनिरोधी नही होता, लेकिन 
बूद्धि-निरपेदा भ्रवश्य होता है। जनता के वीच रूढ़ियो प्रयवा प्रयाभो वी बुद्धि विरोधी 
शक्तियाँ बरावर सर उछठाती रहती हैं । दे वर्तमान व्यवस्था के उचित सशोधन में 
बाधा उपस्थित करती हैं । क्या जीवन के रूढ़िगत झ्राघार को मनुष्य के उन भम्यास- 
गत मूल्यों भौर भ्राद्शों को जिनसे वे भपनी व्यक्तिगत महत्त्वाक्राक्षाप्रो को तथा भन्य 
व्यवितयों के सांप प्रपने सम्बन्धी को नियमित परते हैं, बुद्धि का विरोधी माना जाए 
तथा यहू समभा जाएं कि वह्‌ जीवनयापन भौर शासन की कला के मार्ग में एक 
बाधा है ? वास्तव में यही पारणा रिपम्लिक के प्रादर्श राज्य के पीछे है। इस घारणा 
ने ही ध्लेटो यो उस राज्य के जिसकी वह रक्षा करना चाहता था, सबसे प्रिय 
राजनंतिय प्रादर्श बा विद्रोही बना दिया । यदि प्रम्यास धौर प्रयोग बड़े दात्रु नहीं 
हैं, यदि रूढि प्रद्नति-विरोधी नही है तो फिर इन दोनो को एक दुसरे का पुरव कैसे 
समभा जाए ? क्या कोई मनुष्य दो स्वामियों थी रोदा कर सकता है ? या वया मनुष्य 
को वेवल एक का ही शनुप्तरण परना त्ाहिए भौर दूसरे को छोड देता चाहिए 
प्लैटो ने सुबरात से यह सीखा था भौर उसने जिन्दगी भर इसे नदों छोडा कि 
दिदेक पर भनुसरण करना चाहिए । लेकिन, प्लेटो का इस बारें में कम विश्वास हो 
गया कि उसे रूढ़ि बा तिरस्कार बरना चाहिए। पघ्लेटो के उत्तरकासीन राजन तिब 
दर्शव पी यही समस्या है कि राज्य मे कानून को यया स्थान दिया जाए। 


कानून का स्वर्ण॑-सूत्र 
("यम एगतेदव ऐगवे नी ६0० 7.0७) 


स्टेटसमेत मे भी इस समस्या वा विवेचन हुपा है। यह पुस्तव कोई राजन पिन 
कृति नही है। इसमे प्रधिवतर परिभाषाों पर विचार किया गया है॥ इस पृस्तक 
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का भुख्य विषय राजनेता है। लेकिन यह झुनाव केवल सयोग पर प्राश्नित नहीं घा। 
इस पुस्तक का तिप्कर्ष भी यट हैकि राजनता एक पत्रार का बता कार होता है 
जिसदो मुरप योग्यता ज्ञान ही है । प्लेटो ने राजनता को तुलना गडरिये से दी है। 
गडरिये की भाँति राजनेता थो मानव समुदाय वा नियत्रण झौर व्यवस्थापन करा 
है। भयरा राजतता कुदुम्व बे मुखिया को तरह होता है जो परिवार को इस तर 
चलाता है जिसस शि उसे सब सदस्यो का भला हो । झरस्तू ने झपनी पॉलिट्स 
का प्रास्म्प इसी तक से किया है। झरस्त्‌ मे बताया है कि परिवार मोर सज्य द्दो 
प्िन्द तरह के समुदाय हैं । परिवार वो सिविल शासत का ठीव समरूप नहीं मादा 
जा सकता । यह प्रश्न जैसा मालूम पडता है उसस वही विस्दृत है। झागे चल कर 
यह निरझुष शासन झौर उदार झासन वे समर्यको वे बीच विवाद का कीएए द्व 
गया। अश्न यह है कि क्‍या प्रजाजनो को शासकों के ऊपर ऐसे हो निर्मर मत जाए 
जैसे वि बच्चे भपन माता पिता के ऊपर निर्भर होते हैं ? या उन्हें उत्तरदायी धौर 
स्वाधीव माना जाएं २ मुख्य बात वह भाव नहीं है जिसम प्लेटो ने इस प्रश के 
उत्तर दिया वल्कि यह तथ्य है कि उसने इस पर विचार किया। रिपब्लिक में यह मत 
जिया गया या कि राजनेता एवं कलाकार है भौर उसे शासन करते का भषिरार है 
क्योंकि वह 'सद्‌' को जानता है। स्टेट्समैन में इस प्रश्त वे समर्यन भ॑ प्रमारा जुसार 
गए हैं भौर रिपब्लिक की धारणा की विस्तृत व्याख्या वी गई है। 
स्टेद्समेन मे बताया गया है कि यदि शासक वास्तव में कलाकार है पर 
प्पने कॉर्य को झच्छी तरह करता है तो उसे पूरी निरकुशता प्राप्त होनी चाहिए 
क शाद्वल-पणालियों में वह राननतअर्पतो सबसे टेक दे भौर वह बारतविक रातन/अदार' 
है जिसमे शासरो के पास झणमाला रही, पत्युव वारगवक झान होता है । वे कानून गाय राशी 
करते हैं या नहीं, उनके प्रजातन राज है या नहीं, इसका कोर महत्व नहीं दे. ॥! 
यह वास्तव में बहुद कठोर दचन है कि झासन कानून के बिना चले! लेकिन 
कानू। वो भौसत मामलों पर ही ऋषिवतर विचार करता पडता है भौर यह भठुचित 
है हि वास्तव मे कोई याग्य शासक कानून स वन्‍्ध जाए । यह उसी प्रकार संतरु्ति) 
है जिस प्रकार कि विसी विक्त्तक का इस बात वे! लिए विवश विया जाएं कि वह 
किताब देप देख कर झ्पन नुसस् लिये चाह उस चिकित्सक मे इतनी योग्यता हो हि 
बह खुद किताव जिख सत्र । यह सई कुछ एसा है वि इसके झाधार पर अ्रददध 
निरबुशदा (४ प्लटो के समय में झाज तब समयन किया जाता रहा है। पाई 
प्ादमियों जो विवश किया जाया है वि व लिसित बानूनो सौर भूवकालोन 
हम व आप न्याय गण भर धयस्कर कार्पों का करें तो यह बहता 
20 गय भ्रयाय हवा है ।' इस वाव का ज्यादा साय नहीं जातते हि 
उप ये लिए बया भच्दा है । इस पवार स्टेट्समेन में र्पब्लिक दी घास्णा दो 
स्पष्ट वर दिया गया है--भौर उसकः जिप्पप को पूरी तरह सात लिया गया है! 
ग्राद्श राज्य मे शासक वो प्रजा वी सहमति पर ध्यान दन बी जरूरत नहीं है। माई 
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प्रजा को कानून पो रूढियो और परम्परात्रों के झनुप्तार स्वंतश्रता दे दी जाए तो 
इससे क्ासक की कलात्मकता मे कमी श्रायेगी । 

फिर भी स्लेटो अपने विचार के सब परिण्यामो को स्वीकार करने के लिए 
तैयार नहीं है। वह इस बात को जानता है कि इस प्रइव का एक पहलू भोर है । 
यह इस बात से स्पप्ट है कि वह राजा और भत्याचारी शासक के बीच भो भेद 
करता है। प्रत्याचारी शासक श्रनिच्छक प्रजाजनो के ऊपर जबरदस्ती से शासन करता 
है लेकिन वास्‍्तविक राजा या राजनेता श्रपने शासन को ऐच्छिक बनाने की फला 
जानता है 7 इन दोनो स्थितियों यो एक करते का कोई उपाय नहीं है। लेकिन यह 
साफ है कि प्लेटों उनेमे से किसी को भी छोडने के लिए दैयार नही है। मनुष्य 
अपनी परम्पराप्रों की तुलता मे भच्छे बनें इसके लिए उन्हे विवश करने मे कोई 
युराई नहीं है। किर भी, प्लेठो युनानियो वे उस शासन के प्रति तिरस्कार को जो 
केयल बल पर ग्राधारित हो विजित नहीं कर पाता। यह उद्धरण रिपिब्लिक की 
अ्राठवीं भौर नवी पुस्तको के उन उद्धरणो से साम्य रखता है जहाँ प्लेटो ने प्रत्या- 
चारी शासन भौर भत्याचारी शासक की तीम्र निन्‍दा की है। इसका मुख्य श्राधार यह 
है बि श्रत्याचारी शासक सामान्य मानव सम्वन्धो के प्रति झ्ादर का भाव नही रखता । 

प्लेटो ने स्टेट्समेल थे राज्यो का भी वर्गीकरण किया है। उसका यह वर्गी" 
करए भी रिपब्लिक के वर्गोकररण से कुछ भिन्‍न है। दो ध्यान देने यौग्य बातें ये हैं । 
पहली बात तो यह है कि भ्रादर्श राज्य सम्भव राज्यों के वर्ग से पृथश्‌ रखा गया हैं । 
दूसरी बात यह है कि लोकतन्त्र को रिपब्लिक मे जो स्थान दिया गया है उससे 
महत्त्वपूर्ण स्थान उसे स्टेट्सप्न मे दिया गया है। रिपब्लिक मे राज्यों के वर्गीकरण 
का विशेष प्रयलल नहीं किया गया है। उसमें प्राद्श राज्य को सब से ऊँचा 
स्थान दिया गया है झौर यास्‍्तविक राज्यो को एक के बाद एक करके शासन 
का विकृत रूप माना गया है। उदाहरण के लिए सैंनिक राज्य (७०७००*«०ज) 
आदर्श राज्य का विजृत्त रूप है। भल्पतन्त्र था घनिकतन्त्र (णाहबए्णाक्) सैनिक 
शासन का विकृत रूप है। लोकतन्त भल्पतन्त्र का विश्वत रूप है भौर प्रत्याचारी 
शासन (५३४०७५) जो सूची मे सबसे नीचे है, लोकतन्त्र का विकृत रूप है। 
स्टेट्समेंत्र मे. राज्यों का भ्धिक दिस्तुत वर्गीकरण किया गया है । प्रादर्श राज्य पा 
दार्शनिक शासक के द्वारा शासित विशुद्ध राजतन्त्र दैवीय होता है। वह इतना ्ण 
होता है कि भतुप्य उसके सायक नहीं होते | वह वास्तविक राज्यों से इस झयें मे 
भिन्‍न होता है कि इसमे ज्ञान का शासन चलता है भोर कानूत की कोई जरूरत नहीं 
होती । यह रिपिब्लिक का राज्य है। इसे भव स्वर्ग मे स्थित झादर्श मात लिया गया 
है। मनुष्य इसबी सकल कर सकते हैं, लेकिन इसे प्राप्त नही कर सकते 4 दो वर्गी- 
करणो को एक दूसरे से काद कर वास्तविक राज्यो फा वर्गीकरण प्रस्तुत किया या 
है।॥ राज्यों के परमभ्यरागत त्रिमुख्थी विभाजन को झंव छः भागों में वाँट दिया गया 
है । राज्यो के प्रत्येक प्रकार के दो भाग कर दिये गए हैं--एक कानूवरहित भौर 
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दूसरा कानूनतिष्ठ राज्य | इस प्रकार प्लेटो ने छ प्रकार के राज्य माने हैं। इनम 
शे सीन राज्य तो कानूननिष्ठ हैं भौर तीन कानूनहीन । राज्यी के इन वर्गीकरणों को 
झागे चल वर भरस्तू ने भपती पॉलिटिदस म भपनाया । एक व्यक्ति वे शातन से 
राजतन्त्र (००७०७) भौर भत्याचारी शासव (७ण्४गणफ) होता है। कुछ 
व्यवितयों के शासन से कुलीनतन्त्र भौर भत्पतन्त्र शामन (०08ण०क ) होता है। 
प्लेटो ने पहली वार लोकतन्त्र के दो रूप स्वीकार किये हैं--सौम्यरूप झौर भतिवादी 
रूप। इससे भी ज्यादा भारचर्यजनक वात यह है कि प्लेटो ने लोकतन्त्र की वा्गून- 
विद्वीन राज्यो में सबसे भच्छा भौर कानूननिप्ठ राज्यों मे सबसे खराब माना हैं। 
सोकतन्त्र के ये दोनो रूप भी पल्पतन्त्र से बेहतर हैं । वाद से प्लेटो ने लॉस में जिस 
द्वितीय सर्वेश्रेष्ठ राज्य की रचना की है, उसमे वह्‌ राजतन्त भौर लोकतन्त्र वा समस्वय 
करना घाहता है ! प्रकारान्तर से प्लेटो यह मान लेता है कि वास्तविक राज्य मै 
जनता की स्वीकृति ओर सहयोग की उपेक्षा नहीं की जा सकती । 
इसलिए, यह स्पष्ट है कि प्लेटो का नया छिद्धान्त द्वितीय सर्वेश्रे प्ठ राज्य का 
है। इसमे स्वर्ग तथा पृथ्वी के राज्य वा भन्तर निहित है । मनुष्य का वर्तमान शा 
इतना भधिक नहीं है वि दाश्निक शासक वे भादर्श को कार्यान्वित किया जा सके । 
इसलिए, समस्या का सर्वेश्षेप्ठ सानवोचित समाघान सही है कि हम उस बुद्धि पर 
भाधित रहे जिसे कानून में प्रकट किया जा सकता है। साथ हो हमे प्रम्यास भौर 
प्रयोग के प्रत्ति मनुष्य की स्वामाविक श्रद्धा वा भी भरोसा करना चाहिए । प्लेटो ने 
इस समभोते को बडी कदुता से स्वीकार किया है । यह कटुता उसवे इस कथन से 
स्पष्ट है कि भव सुकरात का प्राणदण्ड उचित सिंद होना चाहिए । उत्तराधिकार 
में प्राप्त वानून के सहित राज्य को स्वर्ग बे नगर को एक झनुझृति मानना चाहिए। 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि कानून मनमानी से भच्छा है भौर कानूननिष्ठ शासक की 
पवित्रता किसी भत्याचारी घयासक था धनिकतन्त्र या भीड की स्वेच्छाचारी इच्दा से 
भच्छी है। इस बात मे भो सन्देह नहीं किया जा सकता कि सामान्य रूप से बावूत 
सम्य बनाने वाली शक्ति है। मनुष्य की प्रकृति ही कुछ ऐसी है कि यदि कानून न 
हो तो बह निहृप्टतम जगली पशु हो जायेगा | यह कथन भरस्तू वे लिए स्वाभा 
विक है। यह प्लेटो के लिए तो विश्वास की ही एक चीज़ हूँ । प्लेटो का दर्धन जितमे 
धो दा मत दे बीच भारी भन्तर माना गया है इसका कोई सन्तोषजनक समाधात 
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घोंड के एक उत्कृष्ट उद्धरण मे प्लेटो ने कहा उसके लिए 
यह विश्वास की वस्तु है --- यह स्पष्ट कहा है कि उ 


मान लीजिए कि हममें से प्रत्येक जीवित आरा देवताओों का अतिमासम्पन्‍्न कर्टपती 
प्रों का अतिमासम्पन्न 
है। हमारा रइ रूप उनके विनोद के लिए है या किसो भन्य गम्मार उद्दे श्य के लिए हैे। इस बे 
में इमे बुद्ध नहीं मालूम | लेढिन, इतना हम जानते दें कि इमारे आन्तरिक विकार हमें उसी प्रडार 
“यलावमान रखते दे जेस कि स्नावु अथवा रस्सिया | हमररे चान्दरिक विनर एक दूसरे के 
होन के कारण हमें एक दूपरे से प्रतिकल टिशा में रीचते हें | यह! अच्छाइ और दुर्राई के बीच 
|] डाहाट्कावा, 2090 % 6 
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की विभातक रेखा है | इल चालक शाकिण्यों में एक शंवित का मनुष्य की सदेव अनुसरण करना 
चादिए और उसे मान्यता देनी चाहिए | इस चालक शबित के उपयोग द&्षरा बढ अन्य शक्तियों या 
खिंचाबों का प्रतिकार बर सकता है ) यद सबसे मुख्य/ स्वणिम और ध्यान देने योग्य ढोर दे । यह 
शाज्य वा सार्वेशनक कानून है | जहा अन्य रस्तियाँ कठोर, उमलादी तथा हर सम्मब आकार और, 
आभास की द्वोती हैं, यद्द रस्सी लद्ीली और सुमाग होती है क्योंकि यह सोने वी दनी हुई होती है. । 
कानून की इस उद्दष्ट प्रमुख ढोर के साथ इमें सदैव सहयोग करना चाहिए । यद स्वणे-डोर उत्तृष्ट 
तो दे, परन्तु यह सशावत न होवर ररम दै । इसलिए, उसे रूदैव रुद्दाय्कीं की आवरपक्‍ता दे जिससे 
कि हमारे अन्दर का खर्ण अश दूसरे अर्शों फो पराजित कर सके [१ 
श्रत", थद्द्‌ स्पष्ट है कि प्लेटो का बाद का प्िद्धान्त कानून के स्वणों सूत्र के 
कृपर टिका हुआ हैं। इसका भ्रभिप्राय यह हैं कि उसके सगढन का नैतिक सिद्धान्त 
िपस्लिक मे सिद्धान्त से भिन्‍न है| भ्रव राज्य मे कानून की वही स्थान प्राप्त है झिसे 
प्लेटो ने ग्रादर्श राज्य में यूद्धि को दिया था भ्रौर जिसे वह भ्रव भी प्रकृति में सर्वोच्च 
शक्ति मानता था । झ्ादश्श राज्य को मुख्य विशेषताएँ ये थी--न्याय, श्रम ता बिभाजन, 
और कार्यों का विद्येपीकरण जिससे कि प्रत्येक व्यक्ति श्रपने उचित स्थात पर रहे तभा 
वह इस प्र में प्रपना प्राप्य प्राप्ष कर सके वि उसकी क्षमताभो का प्रध्िक से श्रधिक 
विकास हो श्रौर थह उनका भरपुर उपयोग कर सके । लॉख के राज्य मे बुद्धि कानून 
वा मूर्त रूप धारण करती है | उसमे भादण्श राज्य की भाँति व्यवित श्रौर राज्य का 
पूरी तरह सामजरय तो नहीं हो पाता, लेकिन फिर भी कानून द्वारा बनाये गए 
नियम प्राय सन्तोपजनकः ही होते हैं। फलत, इस प्रकार के राज्य में सबसे बडा 
गुण भ्रात्ममयम का है । इसका भ्रभिप्राथ यह है कि नागरिक कानून का पालन करते 
हैं भ्रणवा राज्य वो सस्थाधो के प्रत्ति उनके मत में आदर का भाव रहता हैँ और 
वे कानूत वो शवितयों की भ्रधीनता स्वीकार करने के लिए मस्तुत रहते हैं । 
लॉज की प्रारम्भिक पुस्तकों मे प्लेटो ने स्पार्ट जैसे उत राज्यों वी सीज्र 
भालोचना वी है जिन्होने चौमे गुण साहस को अपने प्रशिक्षण का मुख्य उद्देश्य घना 
लिया है भौर इस प्रकार सागरित गुण को सैनिक सफलता का भावहत मात्रा है। 
च्लेटो ने रिपब्लिक से सैँविक तन्‍्त्र (धए४०००७०७) का जो विवरण दिया है, लॉज मे 
स्पार्ट वा मूल्याक्न उप्तते कम किया है| प्लेटो ने लॉझ मे युद्ध वी निर्स्यंकता पर 
भी प्रकाश डाला है। प्लेटो के विचार मे राज्य का धरम उद्देश्य वो घरेलू और 
बेदेशिक सम्बन्धो मे समरसता को प्राप्त करता है। यह समरतता पभादश राज्य मे 
कार्यों के विश्षेषीवरण से प्राप्त हो सकती है । इस पूर्ण समरसता से दूसरे दर्ज पर 
कानून का पालन झाता है। इसलिए घॉँज का राज्य झात्म संयम की भावना 
पर टिया हुप्ला है। वह कानून के प्राज्ञापालन द्वारा समरसता वो भाप्त मरने का 
प्रयास बरता है । 
मिश्चित राज्य 
(ग॥० हफ्ते 8६5४०) 
इस भ्रकार, यह स्पष्ट है कि इस वाँद्ित उद्देधय को प्राप्त करने के लिए 
राजनैतिक सगठन के एवं ऐसे सिद्धान्त की जरूरत है जो प्लेटो के उत्तस्‍काधीन दाल 
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में बही फर्जे प्रदा कर सके जो रिपब्लिक में श्रम के विभाजन झौर नागरिकों के हीत 
वर्गों के विभाजत ने क्या था । प्लेटो ने एक ऐसे सिद्धान्त को खोज भी लिया।' बह 
सिद्धान्त राजनतिक दर्शन के परवर्ती इतिहास भे भी चल निकला । जिन राजनेतिर 
विद्यार्को ने राजनेतिक समठव की समस्थामो पर दिन्तन क्या, उनमें से प्धिदार 
ने इस सिद्धात्त को स्वोकार कर लिश। यह सिद्धान्त मिश्रित राज्य का पिद्धाल दाः 
इस सिद्धान्त का उद्देश्य शक्तियों के सन्तुलन के इ्वरा समरसता को प्राप्त करवा है 
दूसरे शब्दों में यह सिद्धान्त विरोधी प्रवृत्ति के प्रतिवूल सिद्धान्तों का दुछ इस तय 
से समोग करता हैं जिससे कि ये एक-दूसरे को निराकृत कर दें । इस प्रवार, स्पायित 
विरोबी राजनेतिक तनावो दा परिणाम होता है। यह सिद्धान्त शक्तियों के पृथक 
रण के सुप्रमिद्ध सिद्धान्त का पूर्ववर्ती या । माटेस्क्यू [(००॥४5६००) ने इस चिद्धार 
को शताब्दियों दाद पुन खोजा झौर इसे ब्रिटिश सदिघान नी श्रेप्ठता वा मूः 
कारण माना । लॉज रे प्लेटो का मिप्नित राज्य राजतस्थात्यक घासन नी दे 
झोर सोकतन्वात्यकः शासन को स्वतन्त्रता वा रामन्दय है। बह नही कहा जा उर्तः 
कि प्लेटो जिस सयोग को भपने दिमाग मे रखे हुए था उसे वह पूरी तरह कार्यात्ि 
बर सका या वह मिश्चित सविधान के झादर्श के प्रति सर्देव निष्ठाबादु रहा । प्ले 
नी विप्ठा बुरी तरह से खण्डित थी भौर झन्त में वह झपनी उसी पुरानी विदा 
पद्धति पर झा गया जिसका उसने रिपम्लिक मे विदयस किया या । 
फिर भो, ब्लेडों ने मिश्रित राज्य के सिद्धान्त पर जिस ढग से ठिचार कि 
है भ्ोर उसका जिस ढग से समयंत किया है, वह याद के झष्ययन में बडा उपयों 
उिद्ध हुभा लोन में वास्तविक राज्यो पर विचार किया गया है। फवत् , प्लेंो 
ध्क् है कि रिपक्लिक मे उसने बल्पना के घाधार पर जिस राज्य वी सुष्टि 
जा पड दी उपयुक्त नहीं है। भ्व समस्या यह है कि राज्यो का वास्तव 
लॉग की शोदरी *यो हीता है, उनको महत्ता भोर प्रपोगति के क्या कार | 
ब्लेटों का कहना है 3288 दल 'नैटो ने दार्शनिक इतिहास पर विचार विया। 
संम्यंता का दस इस इतिहास के प्न्तर्गत यह विवेचन होना चाहिए कि माः 
फदनाद वे कैसे विश्वस हुभा है, उसके वयानया भुख्य युग रहे हैं झर प्रगति 6 
निययों वव थे पे है । इस विस्लेषण के द्वारा राजनैतिक स्पिरता के २ 
निदये वा पता सूगाया जा सपा जन॑तिक' स्पि ड 
दर्त्तनो को उचित दिशा मे निया पर न राजेगेवा मानव उमाज के व 
उठा सदवा है। एक स्पल नर्यन्वित भौर निदिष्द करने के लिए इन वियमो से ल 
कसा द्वारए नियय्दित है पर ध्तेटो ने बहा है कि मानव जीवन ईदवर, सयोप ६ 
यह गही है हि प्सेटो अर ग पला को झदसर के साथ सहयोग करना झाहिए 
3, * % पीयाशिक इतिहास में वास्तविक खोज दे: किम्ही घिद्ध 
4. समवेह घ्लेटों ने निश्धि राज्य र्फ 
आई रत कक न्‍्प्‌ व! जोब नही यो | ऋरनतू ने (पॉलिडिक्स, ]28। 
है । लेडिन, इस सिद्धान्त का नरम पहने हर लियाल पहले के लेसं के हो 
3 200७ 70.९ एने विशेधन करने बाला दूय घन सॉंम ही मिला है 
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था निर्देश नहीं किया गया है। फिर भी लॉज म उसयो यह सुभाद वि राजनंतिव 
भ्रध्ययत को सम्यता वे इतिहास कै साथ सम्बन्धित होना चाहिए, श्रागे चलबर 
बड़ा उपयोगी प्रमाणित हुप्ला | यह रिपब्लिक्ष वी विद्वपणात्मक और लिगसनात्मय 
पद्धति (0:67७70 ए्र०(0०6) में अधिक फ्लदादी मिद्ध हुआआ। इसने सामाजिव 
पनुशीलन मी प्रामारिषक परम्परा वा श्रीगणच किया और खोज वी उस विशेष 
प्रणाली को जन्म दिया जिसका भागे चलवर भ्ररस्तू न विवास किया । 
जाति के दार्णनिक इतिहास थे! सम्यध मे प्लेटो वी योजना विशेष स्पष्ट नहीं 
है। इंसवा एक से अधिक उद्देप्य झोर एक स श्रविक मिद्धान्त है। प्रथमत गुनान 
नी सस्थाप्रो वा जिस दिश्या मं विवास हम्ना था प्लेटो व शिद्धान्त पर उसको छाप 
है | धुरू-शुरू मे मनुप्य एपाबी परियारों व चश्ुपालबा वा जीवन ब्यरीत बरते थे, 
इन्हें न भातुप्रो का प्रयाग ग्राता था न वे सामाविव भैदभाय से परिचित थ गौर 
में उनभे सम्य जीवन थे अ्रवक दुर्युरण थे ) प्लेटो तो विचार से यह एव प्रवार ना 
आइलिव युग था। इसमें झ्रादभी दान्ति से रहते थे । इस युग म युद्ध वे बारण जा 
महत्त्वावाक्षी सम्राज की विश्येपता होते हैं श्रभी पैदा मही हुए थे | प्वेटो वी रखनाग्रा 
में हम उस 'प्राकृतिक अवस्था” (8:00 ०६ ध्र॥४ए:७) वे सकेत मिल जात हैं जिस 
पर बाद के' भनेक' दाघिको ने विचार क्या । ज्यो ज्यो जनसस्या बढती हे शषि 
का विकाप्त होता है शौर नयी दस्तवारियाँ पगपती है परिवारों को गाँवों भ एकत्रित 
किया जाता है। प्रल्त मे राजनंता उठ परदे होते है जो गाँवों वा तग्रा म॑ समवेंत 
गरते हैं । भरस्तु ने पॉलिटिक्स मे प्रारम्भिक प्रध्यायो म इसी विचार-सूत्र यी पक्डा 
है भर नगर दो सभ्य जीवन को सम्भावनाओं वा वाहक बताया है। 
मिश्रित संविधान के उदय के सम्बन्ध भ प्लटो के दो उदृष्य प्रौर हैं। एक 
उद्देश्य तो आानुप गिक है श्रौर दूसरा प्रधान । प्लेटो न प्राउपगित रूप रा स्पार्टा की 
प्रालोचना बी है। उसने स्पार्टा बे पतन का एफमान्र कारण सहाँ वे संनिव खगठन 
की उहराया है। उसवा क्‍्यन है वि "राज्या का विनाश शतान वे कारण होता है।' 
तैकिन, प्लेटो का मुख्य उद्देश्य यह बताना है वि राजतअ् पी भौर उसये साथ 
प्रत्याचारी शासन वो स्वेच्छादारी शवित फारस वी भाँति विस प्रकार पतन का 
कारण बनती है भौर अनियन्त्रित लोकतन्त्र स्वतन्यता थी प्रतिशयता बे कारण 
एयेंस की भाँति विश्व प्रकार अपने हाथी से अपने पैरों पर बुल्हाडी मारता है । यदि 
ये दोनो ही मध्यममार्गो (झ०0००७४४७) रहते, दवित वा युद्धि वे साथ और स्वत्तन्धता 
वा व्पवस्था के साथा साम्ज-व बनाए रखते, सो दोनो की तरबकी होती। दोनो ही 
दशाप्रो मे भतिवाद विनाशव छिद्ध हुआ । इस उदाहरण वे प्लापार पर हमे एव. 
ऐसे शिद्धारत के दक्षत होते हैं जिसवी बुनियाद पर क्रप्ठ राज्य वे दकशषव हो रावत 
हैं। यदि शासन राजतन्त्रात्मक ने हो, तो उमम राजतन्त्र बा सिद्धान्त--वानूस ये 
प्रधीन विवेक्पूर्ण और सशवत छासन का सिद्धान्त-अवशध्य होना चाहिए। इसी 
अबार, यदि घासव लोक्तन्त्रात्मक न हां, तो उसमे लोवतस्त्र का सिद्धान्व-न्यावून 
के प्रपीन जनता वी स्वतन्त्रता भौर शर्त का सिदधान्त--भ्रवध्य रहना चाहिए । 
इस ते की सामान्य व्यास्या की जा सवती है। भूवदाल से मनुष्य क 
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सत्ता सम्बन्धी दावो के अनेक प्ाधार रहे ये माता-पिता का बच्चो के ऊपर, वृद्धो 
का सरुणों के ऊपर, स्वतत्र व्यक्तियों का दासो क॑ ऊपर, उच्चवशियो का निम्तवश्षियो 
के ऊपर, मजवृत्तो का दुदेलो के ऊपर तथा लाट द्वारा निर्वाचित शासकों का भ्रन्‍्य 
नागरिकों के ऊपर अधिकार रहा था।ं इन में से कुछ की दूसरों के साथ सगति 
नहीं बैठ पाती । इसलिए, विवाद रहता है। प्लेटो के विचार से सत्ता के सम्बन्ध में 
“स्वाभाविक दावा तो बुद्धिमानों का कम बुद्धिमानों वे उपर है, लेक्िति यह बात 
झाद्श राज्य की है। दितीय सर्वश्रेप्ठ राज्य मे मुख्य समस्या इन दावों को चुतना 
और उन्हें झापस मे इस प्रकार मिलाना है जिससे कि सबसे झधिक कामूननिप् 
नियम प्राप्त किया जाए। व्यवहार में इसका भभिष्राय यह है कि, झायु, कुन्तीदता 
झथवा सम्पत्ति बे साथ पक्षपात प्रकट करबे' बुद्ध-गुछ बिबेक के निकट ही पहुँचा 
जाये । भायु, कुलीनता था सम्पत्ति भोसत से कुछ भविक योग्यता को प्रकट करते 
हैं। साथ हो, लोकतन्त्र के विचार से समूह के लिए भी थोड़ी गुजाइश रखो जा 
सकती है। प्लेटो ने राजतन्त्र के मिश्रण का इसी तरह से वर्णन किया है। उसका 
यह्‌ वर्णन बहुत ठीक नही रहा है। 
इन विशेषतांमों से मडित राज्य की स्थापना करने के लिए यह जहूरी है 
कि उन भौतिक, भाधिक भौर सामाजिक तत्त्वों की भोर भी ध्यात दिया जाए जिनके 
ऊपर राजनेतिक श्विधान तिर्भर रहता है। इसका वारण यह है कि प्लेटो वा 
मिश्रित राज्य फेवल राजनैतिक शक्टियो का ही समन्दय नहीं है। इसलिए, प्लेटो 
ने मगर वो भौगोलिक दशा का वर्णन व्िया है। वह नगर के लिए सबसे झधिक 
अतुल जलवायु और भूमि का भी वर्णोन करता है। यहाँ भी वह ऐसे तत्त्व बी 
समावेश्व करता है जो वाद के राजनैतिक विचारकों के लिए उनके राजनैतिक दर्शन 
हा छुड परम्परागत भाग हो गया। स्दय भरस्तू के ऊपर इसकी छाप है। उसने 
सर्वेश्न पठ राज्य भी रुपरेखा प्रस्तृत कैरेते स पहले इसका विवेचन किया है।' प्लेट 
ने विचार से नगर वे लिए समुद-तट अच्छा नही है। इससा कारण यह है हि विदेशी 
वारिज्य श्रप्यचार को भ्रथ्य देता है। विदेशों वाणिज्य का झमिप्राय नौपेता 
हो जाता है भौर नौसेना का भभिप्राथ लोसतन्त्रात्मक जनसमाज के हाथो में सता 
वा होना होता है। यह दृष्टिकोण एयेंस के इतिहास पर आधारित है। प्लेट 
ने पहले स्पार्टा द्वारा सैनिक शवित के दुश्पयोग वी निन्‍्दा दी थी। यहाँ उसने एच 
द्वारा नौसैनिक शबित के दृस्पयोग वी बुराई की है। प्लेटो का भादर्श एक 
शपि-प्रधान समाज है। इस समाज को एक ऐसी भूमि पर निवास करना चाहिए 
जो उसे भरण-पोपण को सारी सामग्रो दे सके लेक्नि जो ऊवड-खाबड हो। इन 
तरह की भूमि लोगों को परिश्रमो भौर सममो बनाती है। भठारहवीं शताब्दी के 
बहुत से विचारकों ने श्विट्जरलेंड को इसी झापार पर प्रशसा को है । स्विटृ्रलेड 
में भी बाशिज्यवाद भौर उद्योगवाद के प्रति यही झविश्दास ध्वनित होता है। प्लेटो 
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गो यह भी यवीत है वि जाति, धर्म, वानून शौर भाषा की समानता वाछमीय है 
बदातें विः वह रूढ़ि थो झ्रावश्यवता से भ्रधिव महत्त्व न देती हो । 


सामाजिय ध्ौर राजनंत्तिव' सस्वाएँ 
(8एलब् 8७ते 00॥9व०व प9#प605७) 

सामाजिन स्स्थान्रों मे राजनीति थी हृष्टि से सबसे महत्वपूर्ण संस्था 
सम्पत्ति वा उपयोग भोर स्वामित्व है । रिपीलक मे भी प्लेटो वा यही विचार रहा 
था यद्यपि वहाँ उसने शिक्षा वो प्रथम स्थान दिया था | जब प्लेटो वास्तविक राज्यों 
पर विचार वरता है, वहाँ यह झौर भी राही है । लॉख़ में भी प्लेटो दा यह विचार 
है भौर वह इसे रचमात्र भी छिपाता नहीं है वि साम्यवाद श्रादश्यें व्यवस्था है। 
सेक्नि यह इतनी श्रच्छी है प्रौर मानव प्रश्ति श्रभी इतनी श्रपुर्ण है कि. इस व्यवस्था 
गो वार्याश्वित नहीं किया जा सकता। फ्लत मांतवी दुबंलता को ध्यात में रखते 
हुए प्लेटो प्रपने द्वितीय सर्वश्रेष्ठ राज्य में व्यव्रितगत सम्पत्ति भौर व्यवितगत परिवार 
दोनों थी इजाजत दे देता है।प्लेटो श्रव भी यह चाहता है दि स्त्रिया यो समान 
शिक्षा मित्रे भौर थे स्निव तथा भ्रस्य नागरिक कत्तंव्यों मे पुष्पों बे समात ही 
भागीदार हों लेबिन यह उनवे परदधारण थे' सम्धन्ध में मौव रहता है। प्लेटो एवं 
स्त्री-पुयप सम्बन्ध फौ उचित मातता है लेबिन, वह इस सम्बन्ध वे ऊपर सरवार वी 
पूरी निगरानी जरूरी राममता है। प्लेटो ने व्यविवगत रापत्ति वी श्रनुमति प्रवध्य 
दी है, लेविग वह रापत्ति पे प्रयोग श्रौर उसंबी साँत्रां वो निश्चित बर देता है।' 
इस सम्बन्ध में उससे स्पार्ट थी व्यवस्था था प्रमुसरण बिया है | प्लेटो ने नगए 
राग्य वी जनसरया ५०४० निश्चित वी है। प्लेटो ऊमीन को वराबद थे वई 
दुधशे में बॉँट देता है।इन दुवड़ों यो ने विभाजित विया जा सवता है पौर ने 
हस्तांतरित । जमीन पी पैदाचार सार्वजनिक भोजनागार भें पंचायती ढंग री बाम 
में पाई जाती है। इस प्रवार भूमिगत संपत्ति बा समानीवसर्ण हो जाता है। 
जमीन भी बाशत दास या प्रद्धंदास बरते हैं । ये पंदावार वा एक हिस्सा लगाने वे 
शप भे देते हैं । है 

इगवे” विपरीत प्लेटों संपत्ति वो श्रगमानता वो स्वीबार कर लेता है। 
सेकिन, वह उशवी सीमा निदिचत वर देता है। प्लेटों का मत है वि एव! वायरिक 
मे पारा लाद वी जमीन से चार गुने मूल्य वी सपत्ति ही प्रिय से भ्धिव रह 
सकती है।' इसका उद्देष्य भमौरी गरोबी वी अत्यधिव विपमताप्ों वो दूर बरता 
है। यूतान ये भनुझव में यह ध्वट हो गया था कि प्मीरों-गरीयो का भत्यधिव 
भेदभाव ही नागरिव वलह वा मूल वारण होता है। प्लेटो ने जितनी वठौरता से 
रापत्ति की सीमा विश्चित वो है उतनी ही वढोरतासे उसने स्पति के प्रयोग पर 
प्रतिबन्‍्ध लगा दिए हैं।नागरिव किसी सरह वा उद्योग धधा, ब्यापार-वाशिग्य 
या दरतकारी नहीं कर सकते । थ सारे बाय 'निवागी विदेशियों" (ए८्वातेशा६ बटया4) 
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के हाथो में होते हैं।ये लोग प्रीमेन होते हैं, नागरिक नही होते । राज्य व पात 
बेवल प्रतीक मुद्रा (६0:८9 ८०::८४९७) होती है | वह घायद स्पार्दी दो लोह झुद्रा 
के! समान होती है। ऋणो दे लिए ब्याज नही लिया जा सकता। सोना और चांदी 
भी अपने पास नहीं रखा जा सकता। प्लेटो नागरिक वे सपत्ति सम्बन्धी स्वामित्व 
पर हर प्रकार वी पावदी लगा देता है । 
प्लेटो ने रिपब्लिक मे श्रम विभाजन वे सिद्धान्त का प्रतिपादन विया था भौर 
उसे सम्मूर्णे उझमाज वा मूत्र सिदाल ठहराया था। लोड मे वशणित समाज-्व्यवत्या 
के विश्लेषण से ज्ञात होता है कि उसने झभी उस सिद्धान्त को त्यागा नहीं है! धम 
का नया विभाजन पहले से विस्तृत है। इस थ्रम विनाजन म॒ राज्य वी सारी उनत्तस्या 
आ जाती है । तथापि, यह श्रम विभावन वर्जनशील भी है। दास बेवल सेती बरते 
हैं। फ्रीमेन जो नागरिक नहीं होते, उद्योग ब्यापार बरते हैं। राजनतिक दायों नो 
वेवल नागरिक ही व रते हैँ स्पप्ट है कि रिपब्लिक की योजना वी भांति यह योजना 
भी मूल समस्या का समाधान नही क्रतो बल्दि उसे छोड देती है। समस्या बह है 
जिसवा पेरोजलीज ने भ्रपदे प्रत्येषप्टि भापश म उल्लेख क्या था--पभधिक से भविक 
लोग पपने व्यक्तिगत कार्यों को बरते हुए नो सार्वजनिव' क्राय्यों में किम प्रकार भाग 
ने सकते हैं। प्लेटो इसी समस्या का हल खोज रहा है। सडिन, बह एव ऐसे राज्य 
बाय निर्माण करता है जिसम नागरिकता केवल कुछ विशेषाधिकार युक्त व्यक्तियों वो 
ही प्राप्त होती है। इन नागरिकों को रोजी वमाने की प्रावश्यवता नही होती । इतते 
बिए रोजी कमाने का काम दास झौर विदेशी करते हैं । एिपम्लिफ मे यर्गे विभागेत भी 
रैखाएँ तलाक को प्रपेक्षा पतली हैं। रिपब्लिक मे नागरिकों वे वोच ही बर्गं-विभाजत 
पा यद्यपि प्लेदो ने इस समस्या पर पूरी सावधानी से विचार नही किया था। ताउर्मे 
नागरिब ध्राथिक कार्यक्लापो मे कोई भाग नहीं लेते । यहाँ राज्य स्पप्ट रूप से 
आाविक विशेषाधिकार पर झाधारित है। तथापि, प्लेटो ने सपत्ति को नहीं, प्रह्यु् 
सुरक्षा को प्रधिक महत्त्व दिया है। हु 
फ् प्लेटो ने इस साम्राजिक व्यवस्था के भाधार पर जिस राजनैतिक संविधान 
का निर्माण क्या है, उसके विवरख भ जाने वी जरूरत नहीं है। उसने इन मुध्य 
सस्याझो वी व्यवस्था की है--नंगरसभा, परिषद्‌, घौर मजिस्ट्रेट । ये समस्याएं युनाते 
के प्रत्येक नगर मे थीं। ध्यान देने योग्य बात यह है कि प्लेटो ने मिश्रित स्विधात ने 
विचार को क्यि भरकार कार्याम्वित दिया 4 मजिस्ट्रेट को निर्वाचन ने द्वारा चुदा 
भापा है। यूवानियों वे विचार से यह एक कुलीनतत्नात्मक पढ़ति थी। नागस्थि वी 
सामान्य समा के कत्तंब्य यहीं समाप्त हैं। प्लेटो मजिस्ट्रेंडो को मुल्य सस्या को सरश्षक 
नही, बल्कि “विधियों के सरक्षण” (हएथपकेआा8 छा ईह९ ॥४७) वे नाम से पुरास्ता 
है। इसमे संतीस मजिस्ट्रेट होते हैं । इन मेजिस्ट्रेटो बा निर्वाचन तीन सोपानो में होता 
है। खबस्ते पहले तीन सो उम्मीदवार चुने जाते हैं। पूचरी बार इन तीन सौ उम्मीदवारों 
में में सो छुवे जाते हैं भौर तीसरी बार इन सौ में से सेतोस चुने जाने हूँ। लेकित 
विर्वाचन व्यवस्था वी सबसे अधिक उल्लेखनीय विशेषता तीन सो साठ व्यक्तियों री 
परिषद्‌ वा निर्वाचन हैं। इस योजना का स्पष्ट उद्देश्य धनिक' व्यक्तियों वे मत गी 
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अधिक महत्त्व देना है। नागरियों वो उनकी व्यवितगत सम्पत्ति वे श्राघार पर चार 
भागो में वाँद दिया जाता है। प्हैटो ने यह पद्धति सोलन (800४) द्वारा जारी विए 
गए एयेंस वे सविधान से ग्रहण्ण वी थी । यह पद्धति एयेंस थे लोरतन्त्र का सूत्रपात 
होने से पहले थी थी । चूंवि व्यवितगत सम्पत्ति ज्मीद वी लॉट ने मूल्य से चार गुमे 
से श्रधिव नहीं हो सकती, इसलिए सम्पति वे चार वर्ग हैं। सवरो नीचा वर्ग वह है 
जिसवी व्यक्तिगत सम्पत्ति जमीन बे मूल्य से श्रधिव नही होती । दूसदा वर्ग वह है 
जिसवी सम्पत्ति इससे अ्धिव होती है सेविन जमीन वे दुगने मूल्य से अधिक नहीं 
होती | यह ज्रम इसी प्रवार चलता रहता है | साम्मंबंत निम्नतम बम सख्या से 
गबर्े अधिव होगा ग्रोर उच्चतम वर्ग की सख्या सक्‍से दम होगी । कर भी प्लेटो 
प्रस्येव' बर्ग वो परिधद्‌ थे' चौथाई सदस्य छुनने वा अषिवार देता है ।' यह बुछ इसी 
प्रवार है जैसे कि पुर्वंवालीन प्रशा ने संविधान मे ध्यवस्था की गई थी। वहाँ थे' 
नागटियों को तीन भागों में बॉट दिया गया था। इनमे से प्रत्येव थर्ग तिहाई कर 
देता था| यही लोग वहाँ बे विधानमण्डल वे सदस्यों वो चुनते थे । प्लेटो ने व्यवस्था 
>_पी है कि यदि धनिक वर्ग मत नही देगा तो उस दण्ड दिया जायगा यह पत्ते निम्गतम 
सम्पत्ति वर्ग के ऊपर लागू दही होती । इससे भी घनिव वर्ग बे मत वा महत्व बढ़ 
जाता है। सम्पत्ति वर्मो वी व्यवस्था बा संविधान पर भी श्ररार पढ़ता है । इसबवा 
यारणा यह है वि वुछ पद बेबल उच्चतम वर्ग था वर्गों वे व्यवितयों द्वारा ही भरे जा 
शबते हैं। परिषद्‌ में लौबतत्प मे सम्पन्ध में बेबल एक ही रियायत थी गई है । 
जितने स्थानों वो पूति बरनी है, उससे दुगने व्यवितयों को निर्वाचित क्या जाता है। 
अन्तिम घुनाव स्राट के द्वारा पिया जाता है। यह बात दम समभ में झ्ाती है वि 
ब्लेठो मे इस संविधान यो जिसया व्यायहारित भाग सम्पत्ति वर्गों वी स्यवस्था पर 
ध्रापारित है, राजतत्र श्लोर लोवत॑स्त्र का रामत्वय माना हो । लोकतम्त्र ने साथ बी 
गई रियायत बहुत वम है और वह जनता वे प्रतन्‍्तोष वे कारण भ्रनिष्छा(वेग वी 
गई है। श्ररस्तू वा बहता था शि सॉशम वटित संयिधान मे राजतस्त था बाई 
तत्त नहीं था। उसवे' दाब्दो में, यह तिर्फ धनिक्तन्त्र ग्रौर लोवतन्त्र है मिराम 
पनिवतस्त वी प्रोर ए्यादा भ्खाव है ।* प्लेटो का विचार कानून वा पालने बरने 
दाजे तस्वों को प्रधिय' महर्त्व देना है । वह योग्यता वे भनुपात मे ही ऊँचे वर्ग वे लोगो 
को राज्य मे भ्रधिक महत्त्व देना चाहता है। लेविन परिणाम यह होता है वि जिन 
लोगो वे पास रावसे श्रधिव सम्पत्ति है उन्हीं को सबसे अधिव महत्त्व प्राप्त हो जात 
है। स्वेटो ले शक स्थल पर वहा है वि कृपश ठयकित जो प्रच्छा नहीं है, उस भले 
प्रादमी से ज्यादा अमीर होगा जो श्रेष्ठ वायों के लिए पसा सर्च करता चाहता हैं ।१ 
इसलिए यह स्पप्द नहीं होता कि प्वेटो भरस्तू से सहमत होता । भरस्तू ने भा प्रपन 
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मध्यवर्गीय राज्य के लिए सम्पत्ति वी योग्यता निश्चित को है। प्रसस्तू का विदार है 
कि झमौर झादमी भोसत रूप से गरीबों से वेहतर होते है। यह एक तथ्य है गो 
इसका ऊपर उल्लेश किया जा चुका है कि प्लेटो ने स्टेट्समेन से कानूतविहीत लोक- 
तन्त्र को धनिकतन्त्र से ऊँचा महत्त् दिया है। प्लेटो को शापनत-सम्बन्धी योजना को 
उसके विचारों के साथ समत सममना ग्रसम्मव बात है | जव प्लेटो सविधात वा 
निर्माण करने लगा तो उसे ज्ञात हुमा वि सम्पत्ति के भेद स्पप्ट झौर प्रयोग सापेत 
हैं क्ेकित गुण के भेद ऐसे नहीं हैं। 


शिक्षा न्‍प्लोर घामिक सस्थाएँ 
(छ00€४४०ग्रण! बयते हि९॥टठा००७ वप्रणलए0०7७) 

ध्लेटो की शिक्षा-सम्बन्धी दाद की योजना के बारे में कुछ कहना भवावश्ला 
है। लॉछ मे प्लेटो ने शिक्षा की ओर भी काफो घ्मान दिया है। पार्द्यक्रम बी 
सामान्य रूपरेखा रिपब्लिक की ही भाँति है। पाठ्यक्रम मे सगोत भौर व्यायाम के 
महत्त्व दिया गया है । प्लेटो का कवियो के ऊपर झव भी विश्वास नहीं है भौर वह 
साहित्य तथा कला के उपर कढौर प्रतिवन्‍्ध लगाने के पक्ष में है। स्त्रियों को पुर्षों 
के समान हो शिक्षा प्राप्त करने का श्रधिकार है। समल्‍्त नागरिकों के लिए शिक्षा 
अनिवायें है। लॉड मे प्लेटो ने ज़्यादा ध्यान शिक्षा के संगठन की भोर दिया है। 
चूँकि प्रव सम्पूर् राज्य शिक्षा स्पा नहीं है, इसलिए शिक्षा का संगठन निशशित 
करन की ओर विशेष ध्यान देना स्वामाविक है। प्लेटो ने राज्य नियत्रित विद्यालयों 
की व्यवस्था की है। इनमे शिक्षकों को राज्य की झोर से वेतन दिया जाता है। राख 
ही प्राथमिक धौर माध्यमिक श्रेशियो के लिए पाद्यक्रम तय कर देता है। 
मजिस्ट्रेट विद्यालयों का चार्यभार सभालता है, प्लेटो उसे सारे मजिस्ट्रेढो में ऊँचा 
दर्जा देता है । लोड मे शिक्षा का सिद्धान्त शिक्षा सगठन का सिद्धान्त है। इस हाट 
से वह टिपस्लिक के भिन्‍न है। 

प्लेदों ने घ॒म्मं का शोर राज्य के साथ उत्तके सम्बन्ध का जो विषरणा प्रस्तुत 
किया है, उससे भी यह मालूम पडता है कि वह उसे सस्यागत रूप देना चाहता है । 
प्लेटो का धर्म के प्रति इतनी भ्रघिक रुचि प्रकट करना शायद बुढ़ापे वो निशानी है। 
रिपब्लिक से प्लेटो ने धर्म वी झत्यत सक्षेप से चर्चा को थी । सॉज की दसवी पुस्तक 
में प्लेटो ने घामिक विधि का विस्तार के साथ वर्णन किया है । यद्यपि इस भर मे 
जिश्वास की मलक मिलती है भोर इसलिए इसमे असर है लेकिन फिर भी '्लेटोती 
प्रतिभा द्वारा प्रशोत यह सबसे झोकजनक वस्तु है। व्लैटो ने लॉज मे बताया 
है दि शिक्षा वी माति घर्म पर भो राज्य वा नियत्रस होता चाहिएं। उसे 
वहा है कि नागटिवों को किसो प्रकार के व्यक्षिगत घामिक उत्सव नहीं 
करने चाहिएँ। घामिक उत्सवो को सार्वजनिक देवालयों में प्रधिनृत प्ररोहितो 
के द्वारा ही किया जाना चाहिए। घ्लेटो की इस विचारधारा के दो कारएं 
हैं। वह घर्म के बुद्ध प्रव्यवध्यित रूपों को पसंद नहीं कर्ता था। उसने एक 
स्थल पर यह लिखा भी है कि उन्प्रादग्रस्त लोग, विदोषकर टस्थियाँ वेवार के घार्मिक 
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चचड़ो मे चहुत पडती हैं। दूसरे, प्लेटो वा यह भी विचार था वि यदि नागरिकों वा 
पता व्यवितगत धर्म होगा तो वह उन्हे राज्य वी निष्ठा से विस्वत कर देगा। 
प्लेटो वा धर्म-नियप्रण केवल उत्सवो सब ही सीमित नही है उप्ता यह भी विश्वास 
है वि' घामिक विचारों वा नेतिव' व्यवह्वार से धनिष्ठ सम्बन्ध होता है। कुछ 
अविश्वास निर्चितत श्रनतिव प्रवृत्ति वे होते हैं ॥ इसलिए प्लेटो यह जछूरे मानता 
हैं कि धर्म वा रूप निश्चित बर दिया जाए और राज्य पो यह शवित दी जाए कि 
यह धर्म मे श्रद्धा न रखने वाले लोगों को दण्ड दे सके। प्लेटो का धामिक विचारघारा 
सुगम है। यह नास्तियता वा निधेध बरता है। प्लेटो ने दास्तिकता वे तीन भेद 
माते है--देवताशों वे' भ्रस्तित्व मे ग्रविश्वास, यह धारणा वि देवता मानव श्राचरण 
से शम्बध नही रखते श्रौर यह धारणा वि यदि थोई पाप किया जाए तो उसका 
भासानी से प्रायश्चित्त हो राबता है । प्लेटो ने नाहितिवता कै लिए पारावात भौर 
बुछध भवत्थाप्रो में श्राएादण्ड तक कौ व्यवस्वा की हैं। यह व्यवध्या यूवानियों वी 
प्रथा से विलकुत मेल नहीं खाती । इस व्यवस्था वे! कारंग साख घोमिय उत्पीडन 

का भ्रतिपादन बरने याली पहली पुस्तक हो जाती है। 
खोज ये भ्रन्त में प्लेटो ने जो बात पही है वह उसके मूल दशन वे साथ मेल 
नही पाती | इस बात का उसके हारा वशित राज्य के साथ भी कोई मेल नहीं 
बैठता । पुस्तक ने भन्त में प्लेटो ने एक संस्था का उल्तेख विया है। इस सस्था का 
उम्ते पहले १मी उल्लेख नहीं विया । यह सस्या प्रन्थ सस्याधों से कोई मेल सही 
साती प्रौर राज्य की उसे व्यवस्था से भी कोई सम्बन्ध मही रखती जिसमें कागून 
सर्वोच्य हो। प्ोटो ने इसे भोवटरनल कॉसिल (7४०८४७ण७। 0०प्फकणा) हहा है। 
इसे कॉछतिल भे सतीश सरक्षकों मे शो दस यरिष्ठ ₹रद्षाप होते हैं। शिक्षा सघालक 
तथा भपने विशेष गुणों बे कारए चुने गए पुरोहित भ्रादि एसवे विशेष सदरय होते 
हैं। यह परिषद्‌ कानून से बाहर होती है। फिए भी उद्े राज्य की वेधाविव 
सस्याश्रो बा नियमन भौर नियन्त्रण करने वी शक्ति मिली रहतो है। प्वेटों का 
विचार है कि प्रिणद्‌ रे सदस्य शानवाए होते है भर ये राज्य वा कल्याण कर 
खबते हैं। प्लेटो का प्रन्तिम निष्णपे यह है कि पहल इस परिषद्‌ की स्थापना होनी 
चाहिए भौर राज्य उसवे हाथ मे सौंप देना चाहिए । स्पष्द है वि नौवटरनल कौंसिल 
रिपरितिक थे दाश्निक शासक थे स्थान पर है। सॉश में उसको सन्दिवेश दितीय 
सवश्रेष्ठ राज्य पर एज प्रद्मार है लेकिन यद परिषद्‌ पूरी तरह दा नही 
है। घूंकि उसवा यर्शान साहितिकता के अपराध शोर भ्रधिकृत पुरोहितों के बाद 
डिया गया है, इसलिए इसमे पुरोहितवाद की बुछ गन्ब है। प्लेडो ने उसके सदस्यों 
गो पार्तिय हृष्टि में शातवान्‌ साना है, यह तथ्य उसके दुरोहितवाद को स्पष्ट वर 

देता है॥ दी 
“रश्पब्लिक” झौर “लॉज 
[१० 'श९क॒च्छ॥० बयवे ७ 0.8095) मर 

यदि प्लेटो ये राजनैतिव दर्शत पर समग्र हृष्दि स विचार किया जाए तो यह 
मानना पडता है वि रिपब्लिव' मे बशित राज्य वा प्रारस्मिक रूप भ गलत रहा 


]॒ राजनीतिं-द्शन का इतिहास 


था। रिपब्लिक ने नगर-राज्य वे सिद्धान्त को कई चीजें दी । रिपब्लिक ने बताया है 
[के समाज ने मूल सिद्धान्त क्या होते हैं । मानवीय जीवन पारस्परिक सहायता भोर 
सहयोग, झादान चौर प्रदान व भाव पर प्राघारित है । मनुष्य किस प्रकार भपने 
व्यक्तित्व वा अधिकतम विकास कर सवता है मोर किस प्रकार सामाजिक जीवन 
को सुसकर बताया जा सकता है। रिपम्लिक मे इस सिद्धान्त का विकास सुकरात के 
इस सूत्र के भ्राधार पर ही किया गया था कि सदुपुणा सद्‌ का श्ञान है। घ्लेटो में 
ज्ञान को गणित की शुद्ध निगमनात्मक पद्धति के झाघार पर गृहीत माना था। ड्ढी 
कारण प्लेटो का यह विचार था कि शासक और शासितोी का सम्बन्ध प्राय वही 
होता है जो कि ज्ञानियो भौर भज्ञानियो का होता है। परिस्यामत , प्लेटो ने राज्य 
से कानून का वहिप्वार ही कर दिया। प्लेटो के राज्य सिद्धान्त मे भनुभव झोर प्रपा 
के द्वारा ज्ञान के धोरे-धीरे भर्जन की कोई बात नही थी । फिर भी कानून के निषेष 
से स्वतन्त्र नागरिकता वे उस नैतिक भादर्श को गलत कर दिया जो नगर-राज्य का 
सार या । 
स्लेटो ने भपन बाद वे दर्शन म यह कोशिश की कि कातून को उसका उचित 
स्पान दिया जाएं लेकित उसकी यह कोशिश पूरी नहीं थी। उसने जिस ढंग से 
द्वितीय सर्वधष्ठ राज्य का वर्णेत किया है उससे यह साफ जाहिर हो जाता है? 
वास्तविक कठिनाई यह थी कि पुतरीक्षण ऐसा चाहिए या जिससे उसके मनोविशान 
का पूरी तरह पुनरनिर्माण होता भोर उसमे भादत को उचित महत्त्व मिलता। साथ 
हो प्लेटो के ज्ञान-सिद्धाल्त में भनु भव झौर प्रथा को उचित स्थान मिलना चाहिए 
पा ।लॉज़ के शज्य के मन शोलन से भावश्यक सशोधन का सुझाव मित्र गया था। 
इस पुस्तक म प्लटो ने वास्तविक सस्थामो भौर कानूनो का सावधानी से विश्लेषण 
किया है भौर इस प्रतार वे सभ्रध्ययत का इतिहास से सम्बन्ध निर्दिष्ट किया है। 
लॉज़ में भो उसने सन्तुलग का--दावों भोर हितो के पारस्परिक सामजस्थ--कीं 
सिद्धान्त निरूषित किया है। प्लेटो के विचार से यह सन्तुलन ही संवैधानिक शाक्षत 
का भाघार है | रिपब्लिक का राज्य तो बहुत कुछ भावष्रधान ही या। लॉज के राज्य 
में नगर-राज्य की समस्या का अधिक गम्भीर विश्लेषश प्रस्तुत किया, बताया कि 
सम्पत्ति बे हितो वा ससख्या द्वारा प्रकट किए गए लोकतन्त्र मे हितो के साथ किस प्रकार 
सामजसस्‍्य स्थापित किया जाए। भरस्तू ने अपना विवेचन लॉ के इन 
सूत्रों से ही शुरू किया है। भरस्तू ने रिपब्लिक मे उल्लिखित सामान्य सिद्धाल्तों को 
नहीं त्यागा । ये सिद्धान्त उसके समाज-विषयक सिद्धान्त के भव भी मूलाघार हैं। 
भरस्तू ने लॉठ वे प्राय सभो सकेतो को अपना लिया है। उसने उनका अपने 
परिष्रम भौर ऐतिहासिक तया व्यावहारित्र साक्ष्य के द्वारा काफी विस्तार किया है। 
प्रस्स्तू ने भपरी दर्शत-पद्धति में अपनी प्रक्रिया की व्याख्या शोर उसका दौ७चित्य / 
पघिद्ध करने वाले तकंसम्मत स्िद्धान्तो को भो देने का प्रयास किया है। 


प्लेटो , “स्टेट्समेन” झौर ' ला घर 
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प्रप्याप ५ 
अरस्तू : राजनेतिक आदर्श 
(#ज5ाणा& : ऐ०पराप्ग ॥0625) 


जिस समय डायो (070०9) ने तरुटा डायोदीठियस (9॥ण05छ7७) को शिक्षा 
देने झौर सिरावयूज के दासन में सुधार करने के लिए प्लेटो को सिराक्यूज पाने बा 
झामन्ण दिया था उसी समय प्लेटो के प्रमुख शिप्य भ्रस्तू ते उसको अकादमी में 
प्रवेश किया था । झरस्तू एपेंस का रहने याला नही था। वह प्रेस में स्टैगिया नामक 
स्थात का तिवासी था। उसका जन्म हेड ई० पू० भें हुप्रा था। उसका पिता 
चिकित्सक णा। भरस्तु की प्राणिशास्त्र के अध्ययन मे इतनी सच होने वा बारण 
सम्भवत, यही है कि भझरस्तू का पिता मकदूनिया का राजबेंध या । भरस्तू प्लैटो के 
विद्यालय बी झोर इसलिए पाउप्ट हुमा था कि वह उच्च अस्ययन के लिए गूतात 
मे रपसे गरच्शी जगह थी। एक बार पाने के बाद वह प्लेटो के जीवत-बाल में 
प्राय पीस वर्ष तक वहाँ रहा । घरततू ने प्लेटो की दिक्षाप्रों को झ्तायास ही भात्म 
सात्‌ कट लिया । भरस्तू वो दाशनिक रचनाप्रो के पन्‍्ने-पन्‍्ने पर इसकी छाप है। 
३४७ ई० पू० मे प्लेटो की मृत्यु हो गई । प्लेट की मृत्यु के बाद अरस्तू ने एयेंद छोड 
दिया और भागे के बारह वर्षो भे उसने विश्ग्नि बार्य र्ये। इस बाल से ही उसने 
स्वतन्प दोति से ग्रन्यो वी सवना बी । यह ३४८ ६० पू० मे मकद्गूनिया के राजजुमार 
सिकन्दर या सिक्षक नियुक्त हुआ । लेबिन, उसड़ो रचनाओं पर मकदूतिया के साथ 
उसके राम्वन्ध का कोई भसर नहीं पडा है। झरल्तू यह नही समझ सका कि विकत्दर 
दी पूर्दे विजय का वया महत्त्व है। इससे यूदादी भौद पूर्वो सम्पतामों का समन्वप 
होगा। भसस्तू ने भपने दिप्य को राजनीति के बारे मे जो कुछ भी पढाया होगा 
वह इस नोति के बिलकुल विरुद्ध रहा होगा । ३३५ ई० पू० में झरस्तु ने एपेंस में 
अपता विद्यालय स्थापित किया । यह चार यडे दार्शनिक विद्यालयों में से दूसरे नम्दर 
पर था। भागे के बारह वर्षों मे भरस्तू के भविकाश ग्रन्थों को रचना हुई । इस द्रन्यो 
की रचना तो परस्तू ने सम्भवत पहले ही शुरू कर दी यी परन्तु वे इस बाल मे 
पूरे हुए । भरस्तू झपने महान शिष्य को मृत्यु वे एक वर्ष दाद तक जीवित रहा । 
उमकी मृत्यु युवोइया में ३२२ ई० पू७ मे हुई। सिकन्दर की मृत्यु के बाद एपेंच मे 
मइलिया विरोधी उपद्नदो से दचने के लिए झरस्तू युबोइया चला गया था। 
राजनोति का नया विज्ञान 
(7फ० फैल्च छिध८४०७ ०६ ए०४५०४) 

प्ररस्तू वो रचदाएँ प्लेटो के सवादों से एक भिन्‍्त्र समत्या उपस्यित दरतों 

हैं। यदि हम प्ररस्तृ बो शुरू को रचनामों यो दछोड दे तो उसके झवशिप्ट ग्रस्य 
अधिकतर ऐसे हैं कि उन्हें प्रकाशन के लिए तैयार नही किया गया था। इस इ्यों 


पभरस्तू : राजनैतिक झादद द्कु 


शा प्रयोग श्रध्यापत में होता था। हाँ, उनके महत्वपुूण भ्रश विद्यालय वी स्थापना 
के पहले लिख दिए गए ये । इन ग्रन्यो वा प्रवाणा श्ररस्तू वी मृत्यु वे ४०० चर्ष 
पदचाव्‌ हुआ था। क्षब तक ये ग्रथ विद्यालय वी मम्पत्ति रहे थे धौर वाद वे 
द्विदावों से उदका उपयोग किया था। सम्भवत , जब अररत प्रिद्यालय रा प्रधान 
रहा था उस समय उसने अनुसंधान वी कई विकसित योजनापों वा सेघावनत क्या 
था। उसमे यूवान वे! १५८ सेंगरों वे रावधानिव इतिहाद थी पंदताव वी थी। 
उसवा एयेंस बट सविधान विषयव' ग्रन्थ जिसका पता १८६१ मे चत्ा, इसका 
एवं उदाहरण है। ये प्रतुसन्धान प्रधित्रतर दाशंनिक नहीं प्रत्युतु छति्ञासिक थे 
यै व्यावहारिव खोज पर प्राधारित थे । इन अनुसधातों बे प्राधार पर भरस्तू प्पती 
रघनाझो गे परिवर्धत करता रहता था । 

अरस्त्‌ का सबसे विश्यात प्रन्य पॉलिटिफ्स है। अरस्तू न दस ग्रस्थ वी रचना 
तधषामान्य जनता वे लिए नहीं की थी । कुछ छोगों को सन्देह है वि इसका वर्तमान 
हप स्वय प्ररस्तू ने मही दिया था थल्कि उसवे गई सम्पादवों मे श्रमफ पाइुविपियों व 
प्राधार पर दिया था ॥! ये कठिनादयाँ स्पष्ट हैं भौर बोई भी सायधान प्राठक उन्हे 
दबड सकता है। लेकिन इत विताइया का समाधात खरा मुश्विल दै। वाद वे 
सम्पादपों ने पुस्तव ने प्रध्यायो वा क्रम बदला है। तेकित श्रध्यायों मो दिसी भी 
द्रम से रखा जाये, पॉलिटिक्स एवीडठ अथवा सुप्रवित रचना नहीं माधूग पछती ॥' 

पुस्तव ७ मे प्ररस्‍्तू ने भ्रादर्श राज्य वी रखा अस्तुत वी है। यह पुर्ठक 
३ मे प्रन्त से प्रारम्भ होती हुई मालूम पदती है। पुस्तकों ४, प्रौर ६ प्रादश 
राज्यों वा नही, प्रत्युत वारतविव' राज्यों का वर्णन करती हैं । ये स्वय ही एप यंग 
भा निर्माण करती हैं। इसलिए सातवी श्र प्राअवी पुस्तका वो टीसरी पुए्तक वे 
चन्त में भौर चौधी, धॉलवी तथा छटी पुस्तकों को श्रन्त भ रगा थाता है। तीघरी 
पुस्तक के भ्रत्त भे राजतन्त्र का भौर चौथी पुरतव' से लोवतत्त तथा पनिवतस्त 
का यर्खान विया गया है। जहाँ तब पुम्तव है पढने का सम्बन्ध है, योई भी क्रम 
रखा जाये, काफी कश्िनाम्याँ उपस्यित होती हैं। रोस (/8055) का यह बहनों भी 
सह्दी है विः पाठक पुस्तव के परम्परागत रूप को भी ग्रहण कर सकता है। 

इस समस्या वा सबसे सर्वश्रेष्ठ समाधान वर्तर जैगर (फ़ल्श७0 7००४०)३ 





] उदादहरय ये लिए पर्नेस्ट बावर (006 0००४ छ 7[०0० ड्ण्वे 
&7#०0०, 000, . 250) का विचार दै कि पॉलिटिव्स में भाषणों के सोल सेटों क नोद्स 
है । दस्ल्पू डी० रास० (8780006 924, 9 230) दा कहना है कि पॉलिटिदस में पा 
विभिन्‍न प्रन्‍्णें का रुसेकन है । हि 

2 सल्या के द्वारा घुरा के निर्देश का अमिम्ाय पांडलिपि का क्रम है। इस सस्तत्ध प्र 
कई प्रयोग किये गए हैं। पहली से तीसरी पुराक के बाद का पुराकों की सम्या भर्पष्ट 28 ( इमिस्च 
के रुपूबनर टैबरट..([ाफाइटाड प्णगाह ०20 में पृ० शत पर झुरय सस डी 
सालिका दी गए है | 

3. अजरंतणे९ (923) हर एक्ाह ऐज पाल्ाब्य्प ि०0गाध्णा (934). 
फ््ड 
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में प्रत्तुत किया है।जैगर का उम्पघान भरस्तू के राजनैतिक दर्शन के विकास की 
काफी मुक्तिसगत व्यास्या कर देता है। जँगर के भनुत्तार पॉसिटिदस भरस्तू पी हीं 
डृति है, बिशी सम्पादरक की नहीं | लेकिन, इस प्रद को रचना दो कालो में हुई थी। 
इसलिए इसके दो भाग हो जाते हैं। पहचा भाग आदर्श सम्य से पौर तत्संम्दर्री 
पूदकालीन सिद्धातों से सम्बन्ध रखता है। इसमें दूसरी पुरतक भी शामिल है। 
इसमे पूर्वदर्ती सिद्धान्त दा ऐनिहाप्रिक प्रव्ययव किया गया है भोर प्लेटो की 
आलोचना की गई है। तौसरी पुस्तक मे राज्य भौर नागरिकता कै स्वएप वा प्ष्ययद 
किया गया है। यह भादर्श राज्य के सिडान्द वी भूमिका है। सातदीं स्‍्ोर प्राट्ों 
पुस्तकों में भादर्श राज्य की रूपरेखा प्रस्दुत को गई है। अगर के विचार से उत 
बार पुस्तवो की रचना भरस्तू ने प्लेटो की मृत्रु के उपरान्त एपेंस मे दिंदा सेवे 
के छुछ समय बाद ही वी ची। दूधरे भाग में प्रध्याय ४, ५, ६, भाते हैं। इनमें 
परस्तू ने वास्तविक राज्यों का, विशेषकर लोक्तस्त्र भौर घनिकतस्त्र का प्रसव 
किया है। उससे यह भी बताया है वि' इन दाब्यों के पतन के वदा कारण हैं तप 
उन्हें किस भरकाए स्पायित्व दिया जा सकता है।र्जंयर का विधार हैडि इते 
पुस्तकों की रचना भरस्तू ने भरने विधालर को स्थापना ने बाद को थी। उसे 
विचार से भरस्तू दस बीच मे ही १५८ सविघानों की पड़ताल कर रहा था। भरत 
में चोथी, पाँचवों झौर छट्टी पुस्तकें मूल प्रारूप के दीव में रख दी यीं। इक 
परिणामस्वष्ष्य प्रादर्श राज्य सम्बन्धी रचना बहुत बडी ही गई औौर वह राडवीि 
शास्त्र का एक मासान्य प्रथ बन गई। अतश जंगर का विचार है कि प्रहतो पुल्झर 
सबसे भाविर मे लिद्धो गई थो। यह बुहर्‌ ग्रथ को सामान्य भूमिका है) इस प्रकार 
जैगर दे विचार स ॉलिटिक्स वा उद्ध्य एक विज्ञान का ग्रथ होता घा। लेकिन 
इसको दुवारा नहीं लिसा गया,पलत इसके मिलन भाग एक दूसरे मे समम्बद्ध मे 
मालूम पडते हैं । इसको पूरी रचना ये प्राय १५ वर्ष लगे ये । 
यदि यह उपकस्पता (४६७०७४९७+) सहो मानी जाए, तो यह परिणान 
निकलता है कि भरस्तू प्रो विचारघाय पे पॉलिटिस्स दो चरणों वो भकट करती 
है। ये दोनो चरण एक दूसरे से काफ़ो पासले पर हैं ।इनसे यह भी ज्ञात होता है 
कि भरस्तू ने प्लेटो के प्रभाव से मुक्त होने का प्रयास किया है या इसी बातों 
बैहतर तरीके से यो कहा जा सकता है कि अरस्तू ने अपनो स्वतन्त्र विचाएशरा 
के निर्माण का प्रयास क्या है। पहली दात यह है कि प्ररस्तृ स्टेट्समेन मोर तार 
के भनुकरण पर एक झादर्श राज्य की रघता करना चाहता है। बह झादेशें सग्य 
की रबता वो हो राजनतिक दर्शन का मुख्य ध्येय समझता है। राजनीति शाह 
केविधय भे प्लेटो को जो 4॑तिक रवि यी, वह उसबो थी है श्रेप्ठ व्यवित्र भौर मठ 
चागरिक उसने लिए भो एक हो हैं या कप से कम एक होने चाहिएँ, राज्य वा 
उद्देश्य उच्चतम नैतिक मनुष्य का निर्मोश करना है।यह नहों मात्रा झा सकेही 


]. ३१६ में मक्दूनिया वे पिलिप बी इत्पा का मत्तय दांरूए, ४३ ?% रेहे१! 
उठने सविधानों पे सकलन का काच् ३२६ और ३२८ के बोच माना है। 


प्ररस्तु * राजब्तिक धादर्श चर 


कि पभत्तू ने इस हृष्टिकोश वो जानबूक कर छोड दिया ॥ इसका कारण मह है 
कि भ्ररस्तू ने भ्रादर्श राज्य सम्बन्धी प्रबन्ध वो पॉलिटिक्स का एवं महत्त्वपूर्ण भथ 
बने रहने दिया था। सेक्लि, लीतियम (.9००४ए) की स्थापना वे बूछ समय वाद 
ही उसने एक व्यापक श्राधार पर राजनीति के विज्ञान प्रयवा क्या की बहूपता वी + 
उसका विचार था कि नये विज्ञान का क्षत्र सामान्‍य होता चाहिए, उसम आदर्श 
और वास्तविक दोनो प्रकार को झासन-प्रशालियों का विवेचन होना चाहिए ॥ उसमे 
धासन थी कला झौर राज्यों का सगठ्न बरने घी शिक्षा का विधान होना चाहिए! 
राजनीति या यह नया विज्ञान वेवल प्रनुभव-सापेक्ष प्रौर विवरणात्मक ही नहीं 
वा, कुछ हृष्टियों से उसका नंतिकता से कोई सम्बन्ध नहीं था क्यौकि राजनेता 
मे लिए यह भ्रावश्यप' है कि वह खराब राज्य का शासन बरसे मे भो निपुण हो। 
जये राजनीति विज्ञान में सापेक्ष और निरपेक्ष दोनों प्रवार के राजमीतिव हित 
की जानकारी सम्मिलित थी। इसमे उस राजउंतिक व्यवस्था की भी जानबारी 
सल्निहिंत थी जिसका धटिया भयवा खराब उद्देश्य के लिए प्रयोग होता । राजनी- 
तिक दर्शन पी परिभाषा में यह विस्तार भरस्त्‌ यो एवं गुश्य देन है । 

इसलिए, प्ररस्तू बे रामन॑तिक दर्शन का विवरण सुगमता से दो भागों में 
बाँटा जा सकता है। पहले भाग का स्रोत दूपरी तीसरी, सातबी झौर प्रादवी 
पुस्तकें हैं। यहां हमे इन भश्तो पर विचार करना है--जिस समय धरस्तू ने भ्रपनी 
स्वतस्त्र विधारधारा वे निर्माण का प्रयास क्यों, उस समय उसवी विचारधारा 
भौर प्लेटो भी विचारधारा में कया सम्जन्ध था, विशेषत परस्तु में ऐसी कौन सी 
बातें पाई जाती हैं जो उसे प्लेटो से १५क्‌ कर देती हैं। दूसरे भाग वा झोत चौथी, 
दाँचदीं भौर छूटी पुरतकें हैं। यहाँ विचारणोय प्रश्न हैं--शासन-प्रशालियाँ, 
राजनेतिब' संगठन प्रौर परिवर्तत ने! पीछे काम करने वाली सामाजिक णक्रितियाँ 
तथा वे साधन जिनसे राजनेता वार्य करता है । पहली पुस्तक के आररम्भिक श्रव्यायों 
मै उससे उस महात्‌ राजनैतिक समस्या के बारे म जिस पर बह तथा प्लेटों दोनों 
विचार बरते रहे थे, भ्रतिम शब्द कह दिया है। समस्या प्रद्डति भौर रुढ़ि के बीच 
प्रदर थी है। अ्ररसतू ने प्रपने परिषयव राजबैतिश चितन वी अवस्था मे भ्रदृति 
बो एव विशिष्ट सकह्पना को प्रकट विया है । 


शासन-प्रणा जिया 
[9 ।एपे१ ० एप) 


अरत्तू ने विभिन्‍त विषयो वी अपनो पुस्तकों मं मदस पहत इस बाल पर 

| बिचार किया है कि भन्‍्य तेखको ने उस विषय पर क्या जिखा है। उसने भपनी 

# पादर्श राज्य सम्बन्धी पुस्‍्तव में भो इसी पद्धति का ऋनुप्रण किया है। यहाँ 

उसवी सबसे अ्रधिव शूवि वी वात प्लेटो की ध्ालोचना हैं । यहां हम उन मतमेदों 

। गा शांत प्राप्त करने वी ध्राशा रख सढ़ते हैं जो उदव पश्रौर उसते गुएं बे बीच 

/ पं दया जिनकी उसे जानकारी थी। परिणाम कुछ विराघाजना है । पहाँ तक 

/ रिपब्लिक जा सम्बन्ध है, भरस्तू ने व्यक्तिगत सम्प्ति झौर परिवार मे उमूलन 
मु 
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चर पापत्ति प्रस्तुत की है। इन भापतियों को हम पहले ही चर्चा कर चुके हैं भोर 
उनदा दुवारा उल्तेख करना झनावश्यक है। लेक्नि, भरस्तू द्वारा की गई सा 
रो भातोचना समर मे नहीं झाती ॥ इसमे मविकतर ब्योरे वी वातें हैं भौर कहीं 
कही दे बहुत गलत हैं।यह इसलिए घाइदर्यंजनक है बयोकि भरस्तू के झाद् 
राज्य को रचना बहुत कुछ सॉल़ के ऊपर झाघारित है झौर उनमे कई दातों में 
साम्य यहाँ तक है हि शझान्दिक साम्य तक मितता है ए स्पष्ट है दि जब भरल्त्‌ ने 
इस भ्रश की रचता वी थो, उसने सॉंद्ध का विश्लेषश करना झौर उसके तसिद्धासों 
से झपनो घमहमति प्रदट करना मुनासिब नहीं समभा। झरत्तू की आलोचदा 
है स्वर से यह मालूम पड जाता है कि ठोक वस्तु बया होही । भाजूम पडता है हि 
धरस्तू का प्लेटो को राजनंतिक रचनाप्नो तथा उसके सामान्य दर्शव के बारे में 
परहू विचार था कि वे उत्हप्ट और विद्यारपूर्ण घ्वश्य हैं परन्तु भत्याविक क्ाठिदारी 
प्रौर कत्पनात्मक हैं। प्रस्तू का वहना है कि दे भाम नहीं हैं, प्रत्युत्‌ स्देंद मौति३' 
हैं। लेकिन, उसके दिमाग भे यह शका मालूम पडती है--क्‍्या दे विश्वसनीय हैं। 
परस्तू ने भपनी असहमति का प्राघार एक नीरस व्यग्यपूर्ण प्वतरण मे प्रकट 
ह्न्या है। इस भवतरण से यह ज्ञात हो जाता है कि प्लेटो भौर परस्तू को मनोएृ्ति 
में कया प्रतर था 
“हमें याद रसना चाहिए कि हमें युर्गा कु अनुभव बी ठपेद्ा नहीं करना चाहिए । दि 
ये चीजें भच्ची होती सो समय क प्रवह में ऋदश्य जात हो जाती । दठा तो हर चोज का ला पर 
है । हां, यह दूसरी दाद दे कि ब६८-ही चीडा को मिलाइर नहीं रखा गया। दूसरी भवध्थरों डे 
मनुष्य फे पाठ्त दो वानकरा होती ई, वे उसका उययोग नहीं करते ।!६ 
संक्षेप मे, भरस्तू भोलिद नहीं है, लेकिन वह झ्यादा गम्भीर है। उतता 
विचार है कि सामान्य धनुभव को बातो ने बहुत दूर हटना उजित नहीं है चाहें मे 
त्तेंमम्मत दृत्टि से ठोक हो । 
प्लेटो भोर भरस्तू के भादण राज्य सम्दन्धी विचारों में एव झन्वर ऐसा है 
जिसकी छाप पॉलिटिश्स वे प्रत्येक भाग में है। भरस्तु जिस घादर्श राज्य कहता 
यह प्लेटों वा ड्वितोय स्वंधप्ठ राज्य हैं। हम इस बात की झभो चर्चा कर चुके है 
कि भरस्तू न साम्यवाद को प्रस्योकार घर दिया या। इससे शात होता है हि 
परस्तू ने रिप्लिक व झादर्श राज्य को घादश्ष के रूप मे भी कभी भाग्यता नहीं 
दो। भरस्तू का भादश स्देव से बानिफ शासन था, निरबुध्च शामन नहीं चाहे मई 
विरुण शासन दाश्निक शासक यो प्रदद्ध निरकुघधता (ल्काप्टीघ्लणल्त वल।०/धण 
हो क्यो न हो । इसलिए, भस्त्तू ने शुरू से हो लॉ के इस हाव्टबोर को ग्रहरा * 
लिया था दि श्र॒प्ठ राज्य में कानून ही प्रन्तिम अगमु होना चाहिए, कोई ब्यक्ति च्ीं 
चाटिं वह व्यवित कोई हो। उप्तते इस मानदी दुदं लता के प्रति कोई रियायत नही मारता 
डल्दि क्रप्द शासन का एवं भझभिन्‍्न भाग धौर इसलिए प्रादर्श राज्य को एड विटेयनी 
] झनेस्ट बाइंर ने 66८६ 70फ्व्या 4फबकछ कावा० तातें धच खेद 
<र०४ (]925) में इन साम्यठामों की एक लम्रो खो दा है। छ 9 350॥ 
2 20०॥४८०, 2 5, 26485.] 5&# (7०४%९६६"३ धत्वज) 





अरस्तू राजनैतिक प्राद्श दर 


माता । संवैधानिक शासक का प्रपने प्रजाजनो के साथ सम्बाध पन्य किसी भी 
प्रकार कौ अ्धीनता से मिन्‍न हौत; है । इसमे यह झ्रावश्यक है कि दोनो प्रदा स्वृतस्त्र 
बने रहें। दोए पक्षो वे दीच बुद्ध पलन्तर अवद्य रहते हैं लेकिन उतने दोच कूछ 
समानता भी रहनी श्रावश्यक है । 
भरस्तू विभिन प्रकार ने शासन! के प्रन्तर वा इतना महत्त्व दता है दि बह 
इसकी यार-यार चर्चा करता है। प्रतीत होता है दि उसकी इस विपय में शुद से 
ही प्रगाट रुक्ति रही थी! सब धातिक शासवः यो अपने प्रजाजनो के कपर रप्ता इस 
सत्ता से भि-। है जा स्वामी की अपने दासा वे ऊपर होती है। रसरा बार यह है 
कि दास यी प्रवृत्ति कुछ मिन्‍व होती है। वह निम्न वौटि का ध्राखी होता हैं। वह 
जम्म से दीन होता है श्रौर उसमे ऋपना शासन भाप॑ बरतने की क्षमता नी होती। 
ध्रसतू यहू रवीकार बरता है हि हुभी वभी यह वात सही भी नही होठों । लेविन, 
ब्दासता को इसी झाधार पर उचित ठहराया जाता है | इसलिए दास स्वामी के हाथों 
में जीवित कठपुतली होता है । उसका दया से उपयोग होता है लेकिन, क्र भो 
उसवे स्वामी की भलाई के लिए उपयोग होगा है ! राजन तिक सत्ता घर की उस सत्ता 
से भी प्विन होती है जिधका मनुष्य अपनी स्त्री और बच्चो के ऊपर प्रयोग मरता 
है यद्यपि घर की सत्ता प्राश्चितों भ्रौर पिता दोनो दे लिए ही हितका री होगी है । 
प्रस्तू थे विचार से प्लेटो राजन तिक ससा भ्ौर पारिवारिक ससा के प्रन्तर को 
नहीं समझ सका था। यह उसकी एव गम्भीर भूल थी ॥ इस भूल के कारण ही 
स्लेटी ते स्टेट्समेंत मे कहा है वि राज्य परिवार का ही एक बृहतर रूप होता है। 
बच्चा बयरक नही है। यद्पि बच्चे पर शासन उसकी भलाई के विचार से ही किया 
जाता है, फिर भी वह सम्रानता की स्थिति मे नहों है। पत्नि कौ स्थिति स्पष्ट नहीं 
है! भररत्‌ का विचार है कि रिपियों का रुवभाय पुरुषों से मिन्‍न होता है। यह भाव- 
इयक नहीं है कि स्त्रियां पुरषो से हीन हो। लेकिव, स्थ्रियाँ पुरुषों के समान भही 
होठी । राजनौतिक सम्बन्ध कैवल समानता के प्राधार पर ही स्पापित ह्ो सकता है । 
इसलिए, यदि आदर्श राज्य लौकतन्त्र नही है तो उसमे लोकतस्त्र का प्रश प्रवर्य है। 
“बहू समान व्यवितयों का एक समाज है जिसवा उद्देश्य सर्वश्रेष्ठ सम्भव जीवन है ।! 
दि इस समाज बे सदस्यों मे झन्तर इतना प्रविक है कि उनमे सभान 'छद॒णुए/ नरों 
होता, तो फिर वह सर्वधानिक भयवा वाध्तवित हज्टि से राजन तिक समाज नहीं रहता। 


कानून का शासन 
(एछण० ण॑ 7.8७) 
राज्य म॑ सब बानिक दासन का इस अश्त से भी मतिष्स धम्दत्प है कि व 
सृश्रेष्ठ व्यवित द्वारा शासित हो या सर्वश्रेष्ठ काबूनो के दारा धासित हो क्योकि 


यम 
. 06 70॥॥०७ 3, 6 2728 ७, 33 म॑ उसने भपने शुरू के पसिद्ध सम्वादों कौ 


चुन को दे | इससे कुछ पक्ितयों पूर्व ही (278 ७, 38 में उपने पहलो पुस्तक में उल्किखित 
यूहपर ते को सत्ता के बिवियन का निर्देश दिया है यय पे विषय एक हो है | 
2 7, 8, 3283, 36 


दद राजनीति-दर्शन का इतिहास 


वह शासन जो भपने प्रजाजनो दो भलाई वे लिए हो, कानून के झनुसार भो होठ 
है । इसलिए, अरस्तू ने वानूद की सर्वोच्चता को श्रेष्ठ झासन का एक चिह्न माता 
है, केवल एक प्रभाग्यपूर्ण आवश्यदता ही नहीं। प्लेटो ने स्टैट्समेन में बुद्धिमाग्‌ 
शासक के शासन और कानून के शासन को वेद ल्पिक साना है ॥ मरस्त्‌ के विद्या 
से प्लेटो वो यह भूल है । वृद्िमान्‌ से वृद्धमानू झासक भी कानून के बिना झा 
काम नहीं चला सवता । इसका वारण यह है कि कानून निर्वेबबितिक होठा है । दिखे 
प्रादमी मे, चाहे वह वितना हो भला बयो ग हो, यह विर्षददितव ता नहीं भा छठी । 
प्लेटो चिवित्सा शास्त्र ौर राजनोति मे भकसर तुलना किया करता था। मस्त 
इस तुलना को गलत मानता है। अरस्तू वे विचार से यदि राजद तिक सम्दरों मे 
स्वतन्तता का भावना रहनो है, तो राजनेतिक सम्बन्ध बुछ इस प्रकार छा होगा 
चाहिए कि प्रजाजन पपने निर॑य भौर दावित्व को न छोड दें। यह उत्ती रबर 
सम्भव है जब कि शासक भौर घाहिित दोनो कौ कानूनी स्थिति हो। काबूत के 
पद्“ेंग:एहित रत्ता मजिस्ट्रेट वा स्थान नहीं सेती | लेकिन, वह मजिर्रेट वी रुझ 
को न॑तिक महए्व भवश्य प्रदान करदी है। मडिस्ट्रेट की सत्ता को यह नैतिक महंत 
इसके विना प्राप्त नहीं हो सत्ता । सर्वेधानिक शासन प्रजाजनो के गो रव को कार 
रखता है। व्यवितगत या निरबुध शासन उसका गौरव बादइम नहीं रखता। परस् 
ने एकाधिक स्थलों पर कहा है कि सर्वधानिक शासक इच्छुक भ्रजाजनों के कर 
घासन करता है। वह सहमति के द्वारा/शासन करवा है भोर झधिनायक से दिलईैर 
भिलन होता है। भरस्तू जिस ययाय नैतिक विशेषता की दात करता है, वह उठी 
ही छलनामयी है जितनी कि भाजकल के सिद्धान्तों मे शासितों गो सहमति । सेंगिए, 


इसकी वास्तविकता के ऊपर सन्देह नहीं क्या जा सकता । 


भरस्तू के विचार से सदधानिक धासन मे तौर मुख्य तत्त्व हैं--पहल यह घाक 
जनता को या सर्वक्राघारण को भलाई के लिए होता है । यह कोई दत्त, ७४2 
पयवा भल्याचादे शासन नहीं होता जो केवल एक बर्ग भ्यवा व्यक्त के हित * 
हो। दूसरे, यह एक विधिसम्मत शासन होता है। इसका अमिप्राय यह है हि £६ 
धान सामान्य विनियमों के झतुत्तार चलता है, मनमानी ग्राशप्तियों के मनु 
नहीं। साथ हो शान पुराने रीति 7रवाजों भौर संविधान को रूढियों का भो 
विरस्कार नहीं करता । दोपरे, सर्वघानिक शासन इच्छुक प्रजाजनों का शासव है। 
वह कैवल शरबिज द्वारा समयित निरक्श झासन नहीं है। भरस्तू ने स्वंधानिक धाठ। 
को इन तोसों विशेषतामों का स्पष्ट रीति से उल्लेख किया है। लेवल, उतने ६२ 
नो स्यवत्यित रूप से कही परोक्षा नही को है कि क्‍या यह सूची पूरी है भौर £ 


तीनो मे दया पारस्परिक सम्बन्ध है। भरस्तू को यह ज्ञाव था कि हो सझठा है 
शासन में इन सोनों में से एक विद्येषता न हो । उदाहरण के लिए झत्पाचारी पाठ 
निरकुशता से अपने प्रजाजनो की भलाई का बारे कर सकता है अथवा विधित्सी 
शासन भनूचित रूप से एक वर्ग के साथ पक्षपात कर सकता है । 


2. 3 6, 2878, 52 


अरस्तु : रागनंतिक शझादर्ण च्द्ह्‌ 


सर्वधातिक शासद के ऊपर इतना जोर देने का कारण यह है कि प्ररत्तू थे 
लॉस का यह सुझाव स्वीकार कर लिया है कि कामून को एक भस्पायी व्यवस्था 
नहीं प्रस्युत्‌ नैतिक और सम्य जीवन की एक पग्रपरिहार्य व्यवस्था भानना चाहिए। 
वॉलिव्किस बा एक प्रारम्भिक भ्रवतरण प्लेटो के एक प्रतिद्ध वावय को ध्यान में 
रखते हुए लिखा गया था, "मतृष्य परिप्कृत होने पर सर्वेश्ेष्ठ प्राणी होता है, लेकिन 
मानून झौर न्याय से पृथक होने पर यह निद्ृष्टतम प्राणी होता है ।? लेकिन, 
बानूत सम्बन्धी यह दृष्टिकोश उस समय तक प्रप्तम्भव हैं जब तके यह ने मात 
लिया जाये कि अनुभव के साथ-साथ विवेक का भी विकास होता है और यह सामा- 
जिक ज्ञान कानूम तथा छढ़ियो मे निहित होता है। इस बात का दाइंनिके महत्त्व 
बहुत भधिक है। यदि चुद्धि तथा ज्ञान विद्वानों के ही साध्य हैं, तो साधारण व्यवित 
का भनुभव व्यय ही होता है, उसकी राय झविश्वसनीय होती है। इस दृष्टि से प्लेटो 
का पर्व लाजवाब है। इस बात को एक श्रन्य प्रकार से भी कहा जाए सकता है । यदि 
प्लैटो के दर्शन से यह भूल है कि वह युगो के झवुभव की उपेक्षा करता है, तो यह 
प्रनुभव ज्ञान पा वास्तविक विकास होता चाहिए। यह विकास रूढ़ि के रूप में 
व्यक्त होता है, विज्ञान के रूप में नहीं । यह विकास व्यवहार-बुद्धि कै द्वारा होता 
हैं, थिद्धत्ता के द्वारा नहीं। राजनीति मे लोकमत कौ एक भ्रपरिहार्म तत्त्व ही नहीं 
मानना चाहिए, वल्कि किसी सीमा तक उसे एक मवितसगत मानव भी मानना 
भाहिए। 

प्ररस्तू का कहना है कि यह सके किया जा सकता है कि कानून का निर्माण 
दरने में लोगो का सामूहिक ज्ञात सव से वुद्धिमान्‌ कासून-निर्माता के शादर से बढ़ 
कर होता है। जनसभाप्रो फी राजनेतिक योग्यता पर विचार करते समय वह इस 
तर्क का भौर विकास करता है। समूह मे मतृप्य एक दूसरे के पूरक वन जाते हैं। 
एक मनुष्य प्रश्त के एक भाग को समभता है, दुरारा मनुष्य प्रष्त के दूसरे भाग को 
सममभता है। इस प्रकार ये सारे विषय को समझ जाते हैं ॥ उसने इस सम्बन्ध में 
एक उदाहरण दिया है (जो पुरी तरह स्पष्ट नहीं है) | उसका कहता है कि छलाप्ों 
में जनता थी रुचि भ्रश्ततोगत्वा विश्वसनीय होती है जब कि विशेषज्ञ कभी-्कंगी 
भपकर भूलें कह बंठते €। प्ररस्तु लिखित कानून से प्रधागत बातूने को ज्यादा 
प्रा रामभता है | थह यहाँ तक मानने को तैंगरार है कि सदि बेवल ललित कानून 
बा ही प्ररन हो, सो कानून को समाप्त करने वी प्लेडो वी योजना को स्वीकार किया 
जा खबता हैं। लेकिन, भरस्तू स्पष्ट रूप से इस बात को प्रसम्भव मानता है कि 
सब हे घुद्धिमानु शाराक का शान अ्रयागत कानून से बेहसर होता है। सुकरात भोर 
प्लेटो ने ब्रद्गुति छोर रूढ़ि के बीच भारी प्रन्तर माता था। इसकी वजह से ये 
बुदधिवाद भयदा तर्कदाद के भी बटर हिमायती बन गये पे । प्ररहतु ने इस स्तर ह 
दूर दर दिया । एक श्रेष्ठ राज्य मे राजनेता के विवेक गो उद्ध विवेक पते अं नहीं 
किया जा सता जो उसके द्वारा दाप्तित समाज के झामूद झोर प्रपा से निर्दित 
होता है। 

3, ॥,9, 38535, 37 है, री. 7-5४७, 574०. 
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भरस्तू का राजनंतिक झादर्श प्लेटो के राजनतिक झादर्श के समान ही है। 
प्लेटो को भाँति अरस्तू भी राज्य वा एक मेतिव उद्देश्य स्वीकार करता है भरस्तू 
में झपनी यह राय कभी नहीं बदली, उत्त समय »ो नहों बदली जब उसने पक्‍्पने 
राजतँतिक दर्शंव की परिभाषा का विस्तार कर उसमे उन रौजनेतापों के तिए झो 
ग्रादर्श से दूर व्यावहारिक राज्यों का शासन करते हैं, एक दीपा (फथ्याएश) हा 
समावेश क्िया। राज्य का वाधत्त्वविक उद्देश्य घपने नागरिकों का नैतिक बल्पाए 
करना है। राज्य उन व्यक्तियों का एक समूह है जो सर्देश्नेप्ठ सम्भव जीवन को 
प्राप्प करने के लिए झापत्र मे मिल कर रहद़े हैं। यही राज्य बा विचार! या झर्प 
है। परिभाषा वे सम्बन्ध में झरस्तू वा प्रन्तिम प्रयल इस विश्वास पर झाकर दहर 
जाता है कि भवेता राज्य ही भात्म निर्मर होता है। दुत्तरे शब्दो में भरेले राज्य में 
ही वे सारे परिप्यितियाँ प्राप्त हो सकती हैं जो नागरिक का उच्चतम ने निक दिशा 
कर सकतो हैं । प्लेटो की भाँति भरस्तू ने दो झपना झ्ादर्श केदल संगर-राज्य तड़ 
हो सीमित रखा था। नगर-राज्य एक छोटा घौर घनिष्ठ समुदाय होता है। उत्हा 
जीवन नागरिकों का सामाजिक जोन होता है। उप्तके भन्तर्गेत परिवार, धर्मे तदा 
मंत्रीपूर्ण व्यवितगत सम्बन्धों--सव वा समावेश हो जाता है। भधरस्तू की वास्तरिक 
राज्यों वी परोक्षा मे भी ऐसी कोई चीज नहीं मालूम पड़ती जिससे यह ज्ञात हो 
कि फ़्तिप प्रयवा सिकर्दर के साथ उसके सम्बन्ध ने उसे मकदूनिया द्वारा यूतादी 
मसार भधवा पूर्व की विजय के राजनेतिन महत्त्व को समझने वी घक्ति दी हो। 
भर तू की दृष्टि से नगर-राज्य को राज्न॑तिक प्रसफ्लता ने उसके झ्रादर्श रूप दो 
भ्रष्ट नही क्या । 
हि इसलिए, राजने दिक भादशों के सम्बन्ध मे भरस्तू का सिद्धान्त स्पष्ट रूप 
पे उस प्ाघार पर टिका हुप्ा है, जो उसने प्लेटो के सम्पक से प्राप्त कर जिया 
था। परस्तृ ने प्लेटो द्वारा स्टेट्समेन भौर लॉ मे वशित छिद्धान्त के मुल्य तत्त्व 
दो ग्रहण वर उसमे ऐसे परिवत्तेन किये हैं जिससे कि सिद्धात भविक स्पष्ट भौर 
सपत प्रदीत होने लगे । यह बात प्लेटो के दाद के इस उिद्धान्त वे: सम्बन्ध में हिं 
पत को राज्य वा झनिवार घटक होना चाहिए विशेष रूप से सही है । चूंदि है 
ही है, इसलिए, हम मानव प्रद्नति वी उन दशाप्रो पर भी ध्यान देना चाहिए यो 
इसे सहो बवातों हैं। यह मान लेना चाहिए कि कानन मे दास्‍्त॒दिक विवेद होठा 
है भौर इस प्रद्ञार का विवेक सामाजिक पह्रदाघों मे भो राखियूव हो जाता है। यो 
ने विवि प्रावश्यक्ताएँ कायून को भरावश्यक् बनादो हैं, राज्य के ने ठिक झादरों के 
रूप में उनकी हट मान्यता हीतो चाहिए। इसक्षा पमिष्राथ यह हो जाता है हि 
सच्चे राजनैतिक शासन में प्रजाजनों को कानन की ग्रवीनता मानती चाहिए, उ् 
में स्वतन्त्रता की भावना होनो चाहिए भौर शासन उनकी सहमति पर टिका होता 
चाहिए । ये दितीय सर्वश्रेष्ठ राज्य के नहीं, इत्युतु स्वय प्रादर्श राज्य के तत्व हैं। 
भसस्तू के भझादप राज्य वे बारे मे ज्यादा कहने को झायश्यक्ता नरों हैर 


झरस्तू ने झादर्श राज्य क्षौ रचना को घोएणा झददय कौ लेकिन उसने झएनी इस 
घोषणा को कभी बार्यान्दित नही किया । पाठक को यही लगता है कि परस्तु दी 


भरस्तू : राजनंतिक प्रादर्श धर 


प्ादश राज्य वी रचवा में कोई दिलघस्पो नही थी ॥ प्रसस्तु आदेश राज्य व सम्बन्ध 
में नही, प्रत्युद्‌ राज्य मे ्राद्शों के भम्नन्ध मे पुस्तक लिप देता है। प्रस्तु ने 
पॉलिटिकत वी शातवी प्रौर ग्राठवीं पुस्तवी में श्रादश राज्य की रूप-रेसा प्रारम्भ वी 
थी लेडिन चह उठे समाध्ण नहीं कर सजा | यह बात महत्त्वपुर्ण है, सास बार उस 
समय जब कि यह वात सही हो कि इस पुस्तकों की रचना पहने हो गई हो। श्रेष्ठ 
जीवव वे' लिए भौतिय' झौर माततिक दोतो वरिस्थितियों की भ्रावश्यक्ता होती है ४ 
परस्तु ने इन्ही परिस्यितियों पर झषना ध्यात विशेष झूप से वेद्धित किया है। इन 
परिष्ियत्तियों वी झूची लॉज से प्राप्त की गई है । इसमे जनसख्या, उसने परिमारा 
प्रौर चरित्र, राज्यक्षेत्र के आवार, प्रति भीर स्थिति आदि वा विवेचन किया गया 
है । प्रएस्तू हर बात भे प्लैटो से सहमत नहीं है। उदशहरता वे लिए बह ऐसे स्थान 
वो ज्यादा पत्द करता है जो समुद्रतट वे पाय ही) लेकिन, ये भेद विवरण से 
पम्बन्ध रखते है। तथापि, सम्बद्ध परिस्थितियों भी भूचना वही है जिसका प्लेटो से 
प्रद्दयाय किया था। प्लेटो प्रौर प्ररस्तू दोतो ही श्रेष्ठ जीवन के लिए बुछ भौतिक 
परिस्थितियों को तो भ्रावश्यक सममते ही थे, उनते विचार से श्रतिवाय शिक्षा प्रणाली 
भी नागरिकों यो ढालने वे लिए सम्रसे ग्रावशयय राधन है ( जहाँ तक सामान्य शिक्षा 
शिद्धान्त का गस्यस्ध है, प्रसप्तू प्लेटो से पुछ मतभेद रखता है। वह प्रच्छी आदतों 
दे निर्माण पो ज्यादा महत्त्व देता है। उपने झादत वो प्रकृति भौर वियेव ये सौच 
रसा है। ये तीत चोहें ही भ्रादमी को सदुगुणी बनाती हैं। बामून भाशित राज्य में 
प्रयो यो जो महत्व दिया गया है, उसको ध्यान मे रखते हुए यह पा दिवर्ततेत प्रावश्यक 
था। प्ररत्तू का सारा विवेचन उदार शिक्षा वो लेकर है। उसकी निगाह भे उपयौ- 
गिता थी प्लेदो वी प्रपेशा थम वीमत है| प्लेटो ने रिपम्लिक मे उच्च शिक्षा भी 
एक योजना प्रस्तुत की थी। भरस्तू ने उच्च शिक्षा वी ऐसी कोई योजता अस्तुत नहीं 
की है। संभवत , इसका बारण यह रहा हो कि पॉनिटिकस प्रधूरी रचना है। श्राद्श 
राज्य के शासन पर भी लॉज वी छाया है। सम्पत्ति पर व्यवितगत स्वामित्व होगा 
लैविन उतहा प्रयोग सामूहिद होगा | झमौत पर दास फाइत वरते थे । शित्पवारों 
थी नागसिता ने क्षेत्र से बाहर रसा गया था। इसवा कार यह था वि जिद लोगों 
को समय घारौरिक श्रम मे ही सप जाता है, उनवे लिए “रादुगुण' भतभव है। 


ध्रादर्श तथा थास्तथिक का संघर्ष 
(एकल ०९ ६४७ 06७ वे प७ मैलणण) 
प्रव तक हपने भरस्तू वे राजनैतिक आदर्शों पर ही विचार जिया है। हमने 
यह नहीं देखा है कि यदि इत धादणशों का तगरो को वास्तविक सस्याप्रो भौर प्रयाष्रों 
मै सम्पन्ध स्थापित किया जायेगा, ततौ बया मडिनाइ्याँ भौर दिपमताएँ उपत्यित 
होंगी। धादश प्लेटो बे आदर्श वी भाँति निगमनात्मक है घोर यह पूर्ववर्ती सिदात 
के दोषों वे निगमलाहमक विस्तेषण से झाषार पर तस्यार दिया गया था। सैविन, 
पह स्पष्ट है विः शाशम से श्राद्शों सैथा ख्यवद्धार थी विषमताप्रों बे' सम्बन्ध सें प्लेटो 
की भ्रपैक्षा भरस्तू प्रधिक जागरूवु है। प्लेटो ने यह बभो नहीं माता था कि यदि 
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पादर्श को सच्चा बनना है, तो उसे व्यवहार मे भवश्य निहित होदा चाहिए। उ्ने 
छुढि वो भी विवेक के समान वसा महत्व नही दिया जैसा कि मरस्तू ने दिया था। 
यदि तथ्य भादर्श सत्य के प्नुकूल नहीं हैं, तो प्लेटो गणितज्ञ प्थवा रहष्पवारी री 
भँति यही कहता कि यह दष्यो की ही बुराई है। अरस्तू व्यवहार-इद्धि और युर्यो 
के ज्ञान को पूरा महत्त्व देता है। भत , उसके विचार इतने क्रातिकारी नहीं हैं। 
भरस्तू की विचारधारा का मूल तत्त्व यह है कि यदि भाद्श को प्रभावशात्री दाक्ित 
बनना है, तो उसे वास्तविक परिस्थितियों के भनुनुल होना चाहिए, उनके प्रतिदूत 
नहीं । झूढ़ि में प्रस्तनिहित विदेश एक ऐसा पथ प्रद्शक सिद्धान्त होना चाहिए शो 
वास्तविक परित्यितियों के लद्चीलेपन से लाम उठाये मौर उत परिस्पितियो में घीरे- 
घोरे सुधार करे । सामाजिक झौर जीवशास्त्रीय समस्याप्रो पर विचार करने के 
उपराम्त भक्ति के सम्बन्ध में अरस्तू का भन्तिम रूप से यही हष्टिकोशा दना पा 
जिस समग्र झटस्तू ने झाद्श राज्य के सम्बन्ध मे भपने प्रदन्‍्ध वी रचना री 
थी, उस समय भी वह इस समत्या वा पुरी तरह समाघान नहीं कर सका या। 
दॉलिटिव्स की तोसरी पुस्तक की जटिलताभो से यह वात स्पष्ट है। इस पुस्तक में 
उसने सम्पूर्ण ग्रष को महत्त्वपूरों समस्याप्रों वा विवेचन किया है। पुस्तक के उपहार 
से जात होता है कि वह झादशे राज्य वी भूमिशा थी । सातवी भौर पादवीं पुस्तकों 
गे ज्ञात होता है कि भरस्तू को यह योजना कार्यान्विद करना इतना असस्तीष॑जनक 
लगा कि उसने उसे कभी समाप्त नहीं क्या । फ़लत , जब उसने पहले मसौदे का 
विस्तार किया, उसने भझादर्या राज्य को रूपरेखा को विस्तृत नही बनाया पत्युद चौपी 
से छूटी पुस्तक तक जोड दी । इन पुस्तकों में ययार्थवाद कौ भावना भधिक स्पष्ट है, 
लेकिन वे दीसरी पृस्तक के विचार-प्रयाह को ही झाये ले जाती हैं। हम सुगमठा से 
यह निष्कर्ष निकाल सकते हैं कि ज्यों-ज्यों भरस्तू की प्रायु बहती गई, आदर्श सग्य 
की रखना में उसकी रुचि दम होतो गई । तीवरी पुप्तक के प्रव्ययन ले यह निष्क् 
स्वय विकल भाता है | भरस्तू के विवार से इस पुस्ठक की जटिलताओं वा भाशिक 
जापरश यहू है कि श्रादर्श राज्य के विवेचन के लिए वर्तमाव शाज्यों वा दिस्वृत 
प्रष्ययत घावश्यक्त है। अपने मूल उद्देश्य दी अपेक्षा व्यावहारिक प्रध्ययन मे उत्तरी 
प्रषिक रुचि है। भररतू ने तौसरो पुस्तक के बाद चोदी, पाँच और छरटी पुछई 
जोडों, इसके बारण काफ़ी जोरदार थे लेरिन शायद ये वही कारण नहीं थे जितरी 
चजह से उसने पहले तोमरो पुस्तक लिखी । योजना झपने मल क्षेत्र से आगे बढ गई 
लेकिन वह उस रुचियो के काटा, भागे बडे जो प्रारस्म से ही विद्यमान थीं। 
कि परस्तू की सामान्य कठिवाई को हम पासानी से समक सबते हैं । उसने प्लेटे 
से जिस राजबँतिक प्रादर्श को प्रप्त क्या था, उसके घतुसार नगर झौर नार्याररिक 
विशुद्ध रूप थे सहतम्बद शब्द ये । इससे तोन प्रन उत्तन होते हैं, जिन्हें उसने तीसये 
पुस्तर के झारम्भ पे रखा है--राज्य स्या है ? नागरिक कौन है २ वया श्रष्ठ मदास 
का सदगुश वही है जो श्रेष्ठ भागरिक का होठा है २ राज्य सवशेष्ठ नेतिक जीदन के 
लिए मनुष्यों का सध है। मनुष्यो का समुदाय सामूहिक रूप से दिस प्रकार का जोदन 
ध्यतीत करना आ्हता है, यह इस बात पर निर्भर है कि वे किय प्रकार के मवुप्य हैं 
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प्रौर वे किस प्रवार वे लक्ष्य प्राप्त वरता चाहते हैं। बदल मे, रार्य का लक्ष्य यह 
निर्धारित करेगा वि उसके सदस्य बौत हो सबसे हैं और उनका झलग-अलग जीवन 
बिस प्रवार्ट वा होगा | इसी हृष्टिकोग से प्रसस्तु ने कहा है कि संविधान नागरिबों 
बी एक व्यवस्था है श्रथवा एक प्रकार का जीवत है श्रौर श्वास प्रणाली जीवत वे उस 
प्रकार थी प्रभिव्यवित है शि्तता राज्य श्रभिवद्धत के रता-चाहतता है । राज्य का नैतिक 
स्वरुप प्रबल ही नही है, वह उसके राजन तिक और वंधिव' सेवध्प वो पूरी तरह 
श्राच्छादित बर लेता है। इस प्रवार प्ररस्तू क। निष्कर्ष है कि राज्य उसी समय तव 
वायम रहता है जय तव उत्तवी शासन प्रणाली स्थिर रहती है। शौसन-प्रणाली मे 
परिवत्तैन होने से सविधान में श्रथवा तगरिको वे जीवन-प्रवार मे परिवतन हो जाता 
है। बानून, संविधान, राज्य, शासन-परशाली इस सबका धनिष्ठ सम्बन्ध है। नंपिव 
दृष्टि ते वे सप्न उस उद्देश्य से सम्बन्ध रखते हैं जिसके कारण सघ था निर्माण होता है। 
जहाँ तक उद्देश्य भादर्शे राज्य के निर्माण वा है यह कोई अलध्य झआर्पात्ति 
नही है। इस प्रकार के राज्य में राबोब्चि प्रकार का जीवन होगा । प्लेटो की बम-से- 
बम थष्ट भाग्यता थी वि 'सत्‌' के विचार को जानने से यह पता चल जाएगा कि 
यह बया है। लेविन, पहले तो सत्‌' बे विचार मो जान लेना फिर वास्तविक 
जीवनी और, वास्तविक राज्यो यो श्रालोचना तथा भूल्यापन वरस्ने वे लिए उसका 
एक मानक वे रूप मे प्रयोग बरना श्ररस्त्‌ को इचिकर नहीं लगा। लेकिन, यदि 
बोई शुरू से ही वास्तविव राज्यो वा विरीक्षण भौर वर्णान वरे, तो कुछ भेदभाव 
रफ़ने होगे। परस्तू के भनुसार, श्प्ठ मनुष्य प्रौर श्प्ठ नागरिक वेवल प्रादश राज्य 
में ही समान हो सबते हैं । जब तक राज्य वे उद्देश्य यथासम्मव सर्वेश्रप्ठ गधों 
होगे, उनको प्राप्स करने बे लिए एवं ऐस जीवन की प्रावश्यवता होगी, जो मधा- 
सम्भव सार्वेश्वेष्ठ से हलवा द्वोगा । वासतविव राज्यों में विभिन्‍्त प्रवार के नागरिक 
होते हैं भौर उनमे विभिर्न प्रकार ने सदगुण होते हैं। इसी प्रवार प्ररस्तू ह। 
नांगरिय उस व्यवित यो बताया है जो सभा में भाग ले सकता है झौर जूरी मे 
रूप में बार्य वर समता हे। यह परिभाषा एयेंस वौ प्रथा के ऊपर प्राधारित थी। 
यहाँ प्ररत्तू में यह भी स्पष्ट बर दिया है कि यह परिभाषा गैवल सोवतन्मात्मक 
राज्य भे ही लागू होगी। इसी प्रवार, एव भ-य स्थल पर जब प्ररस्तू मह बहता है 
हि शासन-प्रणाली वे साथ हो राज्य वी सत्ता भी बदल जाती है, वहाँ वह यह 
शेतावनी भी देता चलता है कि इसरे कारए नए राज्य वो पुरववर्ती राज्य के ऋणों 
सुथा दायित्वों यो घुवाने से मुह नहीं मोडना चाहिए। व्यवहार में बुच्च भेदभाव 
करने भावश्यर हैं। संविधान तागरिको वे लिए एक जीवन शैली ही नहीं है, यह 
सा्वेजनिंक वारयों वो बरते मे लिए प्रदाधिवारियों बा संगठन भो है। इसलिए, 
उसके राजनैतिक पक्षो को उसके नेतिक प्रयोजन वे साथ एवं दम से नहीं जोड़ा जा 
सबता । इन जटिलताप्ो पर ध्यान देने से यह स्पष्ट हो जाता है कि एक ऐसे भादर्थ 
राज्य वी रचना करना जो सव के लिए मानव वा काम दे सब बितना विन है। 
जब भरस्तू शासन प्रशाल्तियों के वर्गीकरण के प्रश्न पर विचार करता द्ै, 
उस समय भी इसी प्रदार वी कदिनाइदाँ उठ सडी होती हैं। गहाँ वह शासन- 
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प्रणानियों के वही छ भेद स्वीवार वर लेता है जिनदा प्लेटो ने स्टेट्सर्मत मे उल्देद 
किया था । भररतू सर्वधानिक शासन झोर निखुश शासन से इस प्राधार पर भेद 
करता है के सर्वेधानिक शासन तो सब वो भलाई के लिए होता है केबिन निरकुश 
झासन कैवल शासन वर्ग की भलाई के लिए होता है। इसके बाद वह सीन छझुद् 
राज्यो और तोन विश्त र्यो वो गराता बरता है। दोन शुद्ध (या सर्देघानिक) 
राज्य हैं--राजतन्त (ए०णा७छाए) दुल्लोनतनत्र ध्याशण्लगफ) भौर सोम 
प्रजातनर (गा०्पशवा6 पेल्माण्टा४९०) या छुजेदतन्त्र (7०॥8) ॥ तीन विहृत 
(या तिरकुश) राज्य हैं--अत्याचारी गासद ($क४यए), पतिबतन्त णह्बाण) 
भौर भतिवादी जोक्तत्त्र (ल्अप्था० 0०७०थ३७) या भीड का शासन [7०० 
एण७) | प्सेटो और अरस्तू के इस विवेदन में एक हो भ्न्तर है झौर वह महत्त्व 
होते है। प्लेटो शुद्ध राज्यो को बानूवर्रिप्ठ मानता है। पधरस्तर शुद्ध राज्यों वो 
सर्वेसाधारण के हिल के लिए शासित मानता है। सर्वधानिक दान के भपने 
विश्लेषण को ध्यान मे रखते हुए झरस्तू ने यह सवध्य सोचा होगा कि दीनों वर्णानो 
का एक हो झर्य निकलता है ॥ राज्यो के छ भेद बताने वे वाद ही झरस्तुू इत् 
वर्गक्रण नी कुछ बटिनाइयो को पेश करता है । वर्गोकरण वा एक भाघार यह 
रखा गया है कि शासत-सत्ता दितने व्यत्वितयों के हाथो में है। यह भाषार स्पष्ट 
नही है। हर योई यही बहता है कि घनिकतत्थ घविवों भा शासन होता है भौर 
सोवतन्त्र गरोदो का। यह सही है कि पयोर ज्यादा हैं और गरोव कम हैं । लेकिन, 
इस सस्यादत झाधार से राज्य थे प्रक्तार विशेष वा स्परप्टीररण नहीं होता। 
समस्या वा सार तत्त्व यद है कि सत्ता हथियाने के लिए दो विशिष्ट दावे हैं--एक 
दावा सम्पत्ति के भाषिदापरो पर प्ाधारित है और दूसरा दहुसल्यक लोगो की सताई पर। 
सत्ता प्राप्त करने के लिए विरोधी दावे 
(00क्रानगाह़ एऐश0$ ६० 90ऋ्क) 
राज्यों के ग्ोपधारिक वर्गोकरण का यह रूप झरस्तू को ग्रागे से जाता हैं । 
यह एक अश्त खड़ा बर देता है--राज्य मे सता प्राप्त करने के वैधानिक दादे कदा 
हैं? यदि वे एक मे प्रधिक हैं, तो उद्मे दिस प्ररार सामजस्प स्पावित रिया जा 
सकता है जिससे कि उए सब को रक्षा हो सके ? इस्ध श्रकार के अरन प्लेटो के सामने 
भी झाए ये।! ये प्रल्त ग्रादर्श राज्य से सम्बन्ध नहीं रसते । प्वेटो हो भी बुध गयी 
घारणा दी। ये प्रश्न वास्‍्तविक राज्यों के सापेक्ष चुणो! घोर एक ही राज्य मे 
विभिन्‍न वो के सापेक्ष दावों से सम्बन्ध रसते हैं। प्लेटो का मत या कि विषेक मौर 
सदगुण का सत्ता प्राप्त करने के लिए विरपेक्ष दावा है । प्ररतू ने भी इसे मसस्थीकार 
गहीं किया था। सेडित, बह प्रश्न निय बोद्धिक है। विवाद एक सामान्य से तित 
सिद्धान्त के बारे में नही है इट्ठुव्‌ इस सिद्वास्त को व्यादहारिक रूप देने के बारे से 
है। भरत्तू का कहना है कि इत बात को सभो स्वीकार करेंगे कि राज्य को शधिक- 
तम मात्रा मे न्याय आप्त करते वा ऋयान करना चाहिए धौर न्याय का प्रभिष्ठाव 
$ सढए० 090 अप. 
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किसी-ल-विभी भ्रवार वी समानता होता है । लेविन, वया समानता वा प्रमिप्राय 
यह है, जैसा वि लोक्सन्त्रवादी समभता है, कि प्रस्येक व्यतित को एक समझा जाए 
प्रौग एक से अधिक किसी को न ममभ जाए ? था इसदा अभिवाय यह दै, जैसा वि 
घतिवत्नस्त्रयादी समभता है. वि जिसने पास सम्पत्ति भर शिक्षा हो तथा जिसब्रो 
सामाश्ििय स्थिति अच्छी हो, उसे एक से श्रद्िव मादा जाएं रै मान जिया कि शासन 
बुद्धिमान भर सद॒गुएी व्यत्रितयों दारा संचालित होना चाहिए लेकिन दस बढ्धि 
और घ्स-सदुगुए को या कम-्से-वम उसवी निक्टता को वर्हा प्राप्स किया जाए ? 
जय प्रएत यो इस रुप मे रण्ण जाता है, अरस्तू यह चुरन्त ममझक लेता है 
कि एक सापेक्ष प्रइव वे लिए एक सावेद्ष उत्तर कौ झ्रावश्यकता है। घह भासानी हे 
यह मिद्ध कर दैता है कि धन वा मत्ता के लिए निरपेक्ष दावा नहीं है वयोकि राग्य 
ने कोई वाणिज्य ससया है भ्रौर न कोई ठेवा है। छाटवोप्रोन सॉफ्स्ट 
([5००7॥7०॥ (॥० 8०60) या यद्दी मत था। यह थी प्रमारिणत बरना प्रामान 
है वि. प्रत्लेक व्यक्ति यो एवं समभना भो केदल शुविधाजनक बल्पना है। दूसरी 
और, पग्रा यह बहा जा सकता है कि सम्पत्ति बा कोई प्रधिकार नहीं है ? प्रस्स्तु 
वा विशास था कि इस दिशा में प्लेटो का प्रप्न विनाशव सिद्ध हुआ था । उसवा 
गहना है वि' सुदेशा लोवतन्त्र शोपक धनिकतन्त्र से ज्यादा ईमानदार नहीं होता 
सम्पत्ति वा नैतिक महत्त्व होता है, दसलिए किसी भी ययार्थवादी व्यक्ित वो उसकी 
उपैक्षा नहीं बरनी चाहिए। श्षप्ठ बन, श्रेष्ठ शिक्षा, श्रेष्ठ साहचर्य, प्रववाश प्रौर 
बुछ सीमा सक घन भी राजनैतिय प्रभाव के लिए उपेक्षणीय दावे नहीं हैं 
छोवतस्प्रवादी भी धपने दाये के सम्बन्ध में सापेक्ष रीति से कुछ बढ़ सकता है। 
राजनतिन' परिण्याप्री था सूल्याकन करते समय प्रभावित व्यवितयों बी सल्या का 
भी नैतिक महत्त्व है । भरस्तू वा यह भो विश्वास है वि अपसर गम्भीर लोगमठ 
मही होता है ज़ब वि वृद्धिमानु बढ़े जानें वाले स्यवित गलत होते हैं ॥ इस विदेदत 
का निध्वर्ष यह निवलता है कि सता प्राप्त करने के सम्बन्ध में शितसे दावे उपस्थित 
विए जा रावते हैं उन सब में ही बुछ गुर हैं, कुछ दोप हैं। यह समझ म नहीं भाता 
कि दंग विधेचन से आ्रादर्श राज्य वी रचना में क्या सहावता घिलती है। लेविन, 
यह भी स्पप्ट है कि भ्ररस्तू ने राजनैतिब' नीतिशास्त्र वी एक धाइवत समस्या का 
प्रगाधारुण व्यवहार-्युद्धि से विवेचत विया है । वस्तुत , लोबतन्श भौर धवनिबतस्त 
के विशेधी दावो की परीक्षा के उपरास्त प्रस्स्तू श्रार्श राज्य वी रचना से विस्त 
हो गया प्रौर छसने घपना ध्यान श्रपेक्षाइत दस सुगम समस्‍या शी और लगाया कि 
फ्रिषएप रथ फिस शापस-अएण्की बोप फ्रपत झूण सकते, हैं, 
यह 'निप्वर्ष वि किसी भी वर्ग या सत्ता प्राप्त बरने गे लिए निरपेक्ष दावा 
गही है, इश,शिद्धान्त वी भी पुष्टि बर देता है कि गानून बो सर्वोच्च होना चाहिए 
गयोंबि' उसकी सत्ता निर्वेतवितक होने के कारण मनुष्यों भी अपेक्षा बम धावेग-प्रधान 
होती है। लेबिन, भरस्तू यह सपसता है कि उसवी इस गुरढ़ सान्‍्यता को भी पूरी 
हद़ता से प्रतिपादित नदीं डियों जा सवेता । बानून गा सविधान से निकद सम्दर्ध 
होता है। इसलिए, यदि राज्य बुरा होगा, तो झानून भी बुद्या होगा। इसलिए, 
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कानून अच्छाई की वेवल सापेक्ष गारण्टी है। वह दल भयवा व यक्िक शक्ति से 
बेहतर गारण्टी है । सेकिन, कभी-कमी वह भी खराब हो सबती है। एक श्रेष्ठ राज्य 
को कानून के भनुमार झासित होना चाहिए । लेकिन, इसका यह प्भिप्राय नही है 
कि कातून के झनुसार शासित होने वाला राज्य श्रेष्ठ होगा ही । 
स्पप्टत:, भरस्तू राजतन्त झौर कुलीनतन्त्र को ही द्यादर्श राज्य समभता पा। 
उसने कुलोनतन्त के बारे मे वबहुन कम लिखा है। तथापि, झरस्तू ने राजनन्त्र के वारे 
में भ्पेक्षाकत कुछ विस्तार से विचार किया है। भरर्तू का क्यित प्रादर्श राज्य के 
सम्बन्ध में यही सक्षिप्त विवेचन है । उसने पुस्तक ४ मे लोक्तन्त्र और धनिकतन्व 
के बारे में पुनः चर्चा को है। यदि यह सान लिया जाए कि बोई बुद्धिमानु भोर 
सदुगुणी राजा मिल सकता है, तो फिर राजतन्त्र को सर्वश्रेष्ठ शासन-प्रणाली होना 
चाहिए। प्लेटो का दाशंनिक-राजा इस झादर्श के सब से निकट ग्याता है। लेविन, 
बह मनुष्यों के बीच देवता होगा । भन्य व्यव्तियों को इस बात की प्नुमति देना 
कि वे शरीरघारी देवता के लिए कानून बनाएँ, उपहासास्पद होगा । उसे पाँच या 
दस सालो के लिए बहिप्कृत करना भो उचित नहीं होगा । एकमात्र विकल्प यह है 
कि उसे शासन बरने को प्रनुमति दी जाए। फ्रि भी भरस्तू को यह विश्वास नहीं 
है कि इस व्यक्त को शासन करने का प्रकाट्य धषिकार है। भरस्तू ने एक ही राज्य 
के नागरिका के दीच समानता के भाव को इतना झधिक महत्त्व दिया है कि उसे इस 
बात पर सन्देह है कि क्या पूर्ण सदुगुण भी एक झपवाद होगा । समानता की समस्या 
श्रेष्ठ भौर विदृत भत्येक प्रकार को शासन-प्रणाली से सम्बन्ध रखती है। फिर भी, 
भरस्तू यह स्वीकार करने के लिए तैयार है कि जिस समाज मे एक परिवार सदगुण 
तथा राजन तिक योग्यता की हृष्टि से भ्रग्य परिवारों से झ्रागे बढा हुभा हो, वहाँ 
राजतन्त्र उपयुवत होगा। साई यह है कि पझरस्तु के लिए आदइश राजतल्त्र केवल 
विचार की वस्तु है । यदि प्लेटो ने इसकी चर्चा न की होदी, तो शायद प्ररतू इसबा 
उल्लेख तक न करता । उसने कहा है कि कानून के अनुसार राजतन्त्र कोई सविधान 
नही है। यदि हम इस बात को सही मान लेते हैं तो यह तथ्य कि श्रेष्द घासन वो 
कानून वी महत्ता स्दीकार करनी चाहिए, राजतन्त्र को एक श्रेप्ठ झासन-प्रणासी ने 
रूप में विचार के क्षेत्र से बाहर कर देता है । राजवीति बे क्षेत्र मे आदर्श राजतत्त 
नहीं पाया जा सकता, वह घर के क्षेत्र मे हो पाया जा सकता है । भरर्तू ने राजतस्त 
पर केवल इस कारगा विचार क्या है कि उमने प्लेटो द्वारा प्रतिपादित शासन वे 
छ भेदों को स्वीवार कर लिया था | 
४ जब भरस्तू वत्तेमान राजतन्त्रो वो परीक्षा करता है, तो वह आदर्श राज्य के 
विचार को विलकुत्त स्थाग देता है , वह राजतन्त्र के दो बानूनों रूप जातता है-ः 
स्पार्ट का राजतन्त्र भौर अधिनायवतन्त्र । लेकिन इनम से बोई संविधान नहीं है। 
वह राजतन्व्रात्मत सविधान के दो प्रवारों से परिचित है--प्राच्य राजतन्त्र [०९४४ 
प्ाणाधलाज़) भौर वोर गाया युग वा राजतन्ध (प्रण्ाग्पण.ज ण ० फशणर 
०8०) । वीरगाया युथ का राजतम्ध कल्पनामूलक है और वह भरस्तू हे भनुभव से 
बाहर है। भ्राच्य राजतन्त्र भ्रत्याचारी शासन का हो एक प्रकार है लेकिन, वह वर्बर 
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झात वे अनुसार ही विधिमगत है। इसवा बारण यह है कि एगियादासी स्वभाव 
से ही दास होते हैं भौर उन्हें निरवुश शासन पर बौई श्रापतति नही होती । इसलिए, 
प्रसस्तू थास्तव में जिस राजतन्त्र से परिचित है, वह फारस का राजतम्त्र है। इस 
विवेचन वा महर्त यह नही है कि उसने राजतस्त्र के बारे से कया कहा है प्रत्युत्‌ 
यह है वि उसने राजतस्त थे विविध प्रफारों म भेइ किया है। भरस्तू ने वाश्तविक 
शासन-प्रणाली ने व्यवट्रार वा प्रध्ययन् तिया था। इस अध्ययन वी तुलना म राज्यो 
वें छ यर्गों मे विभाजन था कोई अ्र्य नदों रहा था। झरहतू ने इसी स्पल पर 
घौयी पुरतव मे ग्रुनान यी शासन-प्रणालियों, घनिवत्न्‍्म भौर लोवतन्च वा विवेचन 
प्रारम्भ विया। 

प्ररत्तु वे राजन॑तिक विचारों की परायाप्ठा ध्रादर्श राज्य की रचना में बयों 

नदी हुई, प्र-े इसके कारण स्पप्ट हो गए है। भ्रादर्श राज्य राजतैटिन' दशेत थी 
एफ ऐसी धारणा या प्रतीक था जिसे उसने उत्तराधिकार म प्लेट पे प्राप्त किया 
था। लेकिन, यह उसी प्रतिभा ने शनुद्ूल नदी था | एयों ज्यों उसबी विचारधारा 
धोर पनुमन्धान स्वृतन्त्र होते गए, बहू वाह्तविव सविधानों के विवरण भ्ौर 
जिश्तेवश ही और श्रधिषाधिक्र श्राहव्ट होता यथा । अररदू छलौर उसके जिव्यों ने 
१५८ सर्वधातिक इतिहासों का सकलन किया था। इस सकलत ने प्ररस्तू पी विचार 
पारा में परिवत्तंत विया प्रौर उरो राजनैतित दर्शन वी एश दृहतर धारणा दी ॥ 
इसका यह झ्रभिप्राय नहीं है कि भय भरस्तू बेवत वर्णन वी शोर ही ध्यान देन 
छगा। भयी घारंणा या मूल तत्त्व व्यावहारिव भ्रनुसत्धान भौर राजनैतिक प्रादय्षाँ 
मे वल्पनात्मक' चिन्तन के भीच समस्वय स्थावित वरना था। नैठिक आदिश--लामूुत 
ही प्रमुसता, नागा एवों वी स्वतन्धता प्रौर सम।भता, सबैचानिव झासन, सम्य जोबन 
में मनुष्य को पुर्णों बताना, यद्दी वे साध्य हैं, जिनको प्राप्त बरने के लिए राज्य को 
सर्देव प्रयास यरना चाहिए! भरस्तू थी खोज थी कि इन प्रादर्शों को वाय॑रूप से 
परिणत फरना प्रत्य-त किन है भ्रौर इसबे' लिए दास्तवित्र शासन बी परिस्यितियों 
में प्रन्‍न्‍्स सामजस्प स्थापित वरना पड़ता है| पहु ने हो कि पझ्रादर्श प्लेटों के देग 
पर स्वर्ग में ही स्थित रहे । उन्हे व्यावहारिय सापतों के द्वारा सथा उनके प्रत्तधत 
दार्यान्वित होने बाली शक्तियाँ होना चाहिएँ । 
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पॉलिटिदस की चोपो पुस्तक के प्रारम्भिक छदतरझ यह प्रवट बरते हैं कि 
राजनेत्कि दर्शन के सम्बन्ध में झरस्तू वो मान्यता से क्वितना महत्त्दपूरों दियान 
हो गया है । उसने वहा है कि प्रत्येक विज्ञान झपवा बला को सम्पूर्ण दिएय गा 
विवेचन करना चाहिए । ब्यायाम-शिक्षक॒ दो इस योग्य तो होवा हो चाहिए कि वह 
एक कुशल पहचशन वो तैयार कर सके सेक्िन उसे उन लोगों के शारोरिक व्यापार 
का भो प्रवन्ध करना चाहिए जो पहलदान नही देन सकते, झदस्पा जिन लोगों को 
विशेष प्रकार के प्रशिक्षण दो घादश्यकग हो, उनके लिए भी उपयुक्षत व्यायाम रा 
चुनाव करना चाहिए। यह दात राजनीति-बैज्ञानिक के दारे में भो सही है। दे 
यह शात्र होता चाहिए कि यदि कोई दाधाएँ न हो, तो कौन-डा शासन सर्दखलेप्ठ 
होगा, दूसरे शब्दो मे झादशे राज्य की रदना दिस प्रबार हो सकती है। सेकित 
उसे यह भी हज्वात होना चाहिए के परिस्पिदियों को देखते हुए बौव-सा घाउन 
सर्वे भरेष्ठ हो सकता है तथा हिन्‍्ही विशेष परिस्थितियों ने कौन-सा शासन सर्वेशेष्ठ होरा 
चाहे वह शासन न तो झ्रादर्श हृप्टि से हो सर्दभेष्ठ हो भौर न परित्पितियों को 
देखते हुए हो सर्देभेप्य हो ॥ झतश इस श्षान के झ्ाधार पर उसमें सह विर्णर 
करने हो भो सामर्ध्य होनो चाहिए कवि भविवााश राज्यों के लिए कौतन्सी घाउद 
प्र्शाली सबसे भ्धिक घनुरूल तथा सर्वेमाघारण के लिए व्यावहारिक है।इस 
डान के प्राघार पर राजनीतिज्न वर्तमान सरझारों को ग॒दियो को दूर करने के उपर 
सुझ्ा सकता है। दूसरे शब्दों मे, राजनोति को दास्तविक बला सरकारों के दर्तदात 
रूप पर विचार करती है झौर उपलब्ध साधनों डरा उनसे झपिक से सणिक चुदार 
दरतो है। वह नंतिव दिचारो से प्पना सम्दन्ध तक तोड़ सक्तो है भौर घत्याचारो 
शासक को यह बता सके है हि वह भपने घत्याचारी शासन मे किस प्रकार सूरत 
हो ॥ भरस्तू ने घापे चच्र कर यह जिया नी है 
झरस्तु बा यह विचार कदाय्रि नहीं था हि राजनीति को नीतिशास्त्र मे 
दिलवुल पृपरू पर दिया जाये। फ्रि को, राजनीदिय दो कठा बा यह नया हाप्टे 
कोर यह फ्ादश्यक पर देता है कि हम उस पर एक पृषक्‌ हप्टि से--ब्यक्तिरत 
नैतिकता से एबं भिन्‍न दृष्टि से--दिचार दरें। भरस्तू ने पॉलिटिफ्स बी टोन 
पुम्तक के घारम्म मे श्वेष्ठ व्यक्षित वे सदयुर झोर नागरिक के सदुरुण के बारें 
में दिचार किया था झोर उदको शिन्‍्दता बो एड समस्या माना था। नाइकोमाचियर 
हषिश्स ()श००एल्‍8लै।६७० 209९९) में उसने यह माव लिया है हि वे समान नही है। 
यहाँ वह विधान को झनू नघान को एक ऐसो शास्ता के रूप मे रखता है जो उत्तप्टान+ 
नेतिक भादण्श के ध्रनुछ्नीलन से मिन्‍न हो । वह बहता है कि इस विपय को घइ ता 
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प्रत्यधिक उपेक्षा हुई है। लेडित, मानव प्रव्गति के दर्शत को प्रुण रूप दना श्रावश्यक 
है। यहाँ उसने अपने सविधानों के सकलन की भी चर्चा कौ है। इन सविधानों के 
आधार पर उसने उत का रंणी का प्रध्ययन किया था जो राज्यो की रक्षा करते हैं प्रथवा 
उनका विमाश करते हैं तथा जो प्रच्छे प्रयवा बुरे ध्ासत्र की स्थापना परते हैं। 
पॉलिटिक्स की चोयी, पांचवीं और छठी पुस्तक इन्ही विषयों पर विचार करती हैं। 

क्षव शन थी वा अध्ययन हो जाएण्गा। तव एम अधिक ब्यापक दृष्टि से देख सकेंगे कि 
कम-एा संविधान संवर्धेठ दे। अत्येक संविधान वी क्सि प्रकार ध्यवस्‍था टोनी वाहिए तथा 
बदि उसे स्व +'य रदना दे तो वद किन कानूनों और प्रभाओं का अवांग करे ? 

ससार के ज्ञान विज्ञान को भ्ररस्तू वी एक श्रतुलनीय देत यह है कि उसने 
मीतिशास्‍्त्र भौर राजनीत्ति को, उनके झ्न्त सम्नन्ध को कायम रखते हुए भी भ्रणग 
अलग कर दिया | इससे उसके समंत्र दर्शन वी आाश्चये जनव' सभठन-क्षमता वा झान 
होता है। प्ररस्तू में इस प्रकार की विदलेपण प्रतिभा प्लेटो से बई गुना भ्धिक थी। 
अपनी इ्रस विलक्षण प्रतिभा के बल पर ही उसते ज्ञाव विभान की मुख्य शासाप्ो 
वा निरूपण कर दिया या जो प्राज तक चला झा रहा है । 


राजनैतिक प्रोर नंतिक सविधात 
(॥%० एगाध्व्श शव एफ्राव्य 0008॥/॥00७8) 

बीधी पुस्तक में यूनानी शापतन के वास्तविक रूपों का पिस्लपण सायरी 
पुस्तक मे वशित संचिधागों के छ भागो मे विभाजन से सम्बन्ध रसता है । सभवत , 
इसका इस पुस्तक के उत्तर भाग मे दिए गए राजतत्त्र के चर्णेन सो शतक गहरा 
सम्बन्ध है। अरस्तू प्रव राजतन्त्त (००्पण्ण्णा) और कुतीनवस्ध (४77०00.309) 
नो झादर्श राज्यों के बर्ग का मानता है यद्धवि ग्रह तीसरे पुस्तक भ उतके विवेचन 
का समसस्‍्यानिक नहीं है। झवब वह धतिवतस्त्र (णान्‍ब्स्णा७) और तोतत# 
((९ए७००००७) की सूक्ष्म परीक्षा करता है। वह बहता है कि सामान्यत यह माता 
जाता है कि इनम से प्रत्येव का एव हो एक रूथ मिलता है परन्ठु यह रात गलत 
है। भरस्तू वे! इस वक्तव्य मे उसके इस कथन की याद हो श्राती है नि राजतन्व 
भी भ्रम्ेक प्रवार का होता है।' व्यावहारिक राजनता वो याह्तविक शासन का 
संचालन वरने के लिए यह ज्ञान होना चाहिए कि घनिवत पत्र और लोकतस्त्र वितन 
पवार का होता है और प्रत्येक प्रकार के सविधान के लिए विश श्रकार वे कानून 
उपयुक्त होते हैं। प्यास बह यह जाय सकेगा कि अधिकाश राज्यों बे लिए कौन 
गी शाहन प्रणाली सवश्नेष्ठ होटी है, किसी विशेष परिस्विति म॑ रहने बाते राज्य 
के लिए वौत सी झासत प्रणालों सवश्षष्ठ होती है किश्ली दी हुई घासन प्रणाजी को 
घ्यावह्टारिय' बनाने के लिए हिने विन वरतुमो बी प्रावश्यकतता टोठी है और विभिन्‍न 
गाज्या वी स्थिरता प्रथया प्रस्थिरता के क्या कारण होते हैं। 

घरतिक्तस्त्र और लोवतन्त्र के सदर्भ म॑ राज्यों के वर्गीकरण के प्रश्व का किए 
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पे उड्नने वा झाशय यह हो जाता है कि संविधान के सामान्य स्वरूप वो फिर से 
परीक्षा वी जाए। समग्रत पोमरी पुस्तव वा हस्टियरोण यह +*हा या कि संविधान 
'नार्गारिकों की एक व्यवस्था' है भयवा जीवन को एवं शैली है जो राज्य थे बाह्य 
सगठन को निर्धारित करतो है। जब तक झरस्तू के दिमाग में राज्य का मे तिक 
पक्ष सचसे ऊपर रहा, यह सामान्य दृष्टिकोख पा। किसी औ राज्य में निर्धारिक 
तत्व वे नेतिब मूल्य होते हैं जिन्हें प्राप्त दरने के लिए नागरिको वा सभ दनता है। 
नागरियों के झापस मे मिल-जुल कर सप्यन्तषप्य रहने वा समान झाधार उनका 
नैतिक प्रयोजन होता है। यदो सब दारते राज्य वे जीवन! वा निर्माण करतो हैं। 
अरस्तू ने सविधान की परिभाषा करते हुए यट थी कहा था दि वह शासक्यरों 
दी व्यवस्था होता है॥ यह परिभाषा झाधुनिक झयये में राज्य के राजनैतिक हा य्वोय 
के भधिक निकट है। चौथी पुस्तक में दाइ की परिभाषा फिर से दहराई गई है 
तथा सविधान वो वानून से भिन्न बताया गया है। फानून उन नियमो वा सम्रह है 
(जदवा शासक झपने पदों वे कतव्यो वा निवहए बरते समय झनुत्तरण द्स्ते 
हैं। भररतू ने राज्यों का एक तीसरा विश्लेषण झौर किया है। वह राज्य को सामा- 
जिद वर्गों भयवा सयुक्त समुदाणो म जो राज्य से छोटे होते हैं, वांटता हे । परिवार, 
प्रमीर, गधेव, या किसान, शिल्पी और व्यापारी उंसे व्यावसाधिक समुदाय इठके 
उदाहरण हैं। भरस्तू ने राज्य वो झाविव सरचना (९ए०एणागर हाएटप्यत्) वो 
संविधान वा नाम नंटों दिया है तेबिन उसका प्रभाव यह निर्षारित बरने मे बसे 
प्रमुख रहता है कि कौन से प्रकार का राजतिक सदिधान (पदों वो व्यवस्था) 
उपयुवत भयवा व्यावहारिक है। अरस्तू ने भाधिर वर्गों को पशु के झगों से तुलना 
थी है भौर वहा है कि जितने प्रकार से सामाजिक जीवन के सचालन के लिए 
आवर्यक वर्गों का सम्मिथ्रण क्या जा सकता है, उतने ही भ्रकार दे राज्य हो 
सकते हैं । 
इसलिए, झरस्पू ने वात्मविक राज्यों के विवेचन मे प्रारम्भ से ही घदत 
महत्त्वपूर्ण तत्वों का समावेश बर दिया है । उसन इनओो स्पष्ट नहीं किया है लेदिंत 
वे यह प्रदट बर देते हैं कि वास्तविक राजनंतिक दावितयों वे मूल्यावन में भर 
ने कितनी उन्तति वो है। यह हम पहने ही कह चूदे हैं पि घरस्तू ने राजनीति वो 
नीतिशास्त्र से ऐषम्‌ कर दिया था। यह इस वास से प्रवट होता है कि भरस्तू नै 
वास्तविद राज्य के सम्बन्ध में झादण राज्य से पृथक्‌ विचार किया था । साथ ही 
उसने संविधान वी इस परिभाषा पर भो जोर दिया हैः दि दह पदों की ब्यवत्पा 
है। झव भरस्तू कानून को संगठित झासन वे राजनैतिक टांचे से भी पृथक मातता 
है। इसमें भो प्रधिक महत्त्ववूरं राजनेतिद टाये वा, सामाजिक और झार्िद 
ढाँने मे, जो उसके मूल में रहता है, भेद है । झ्राजबल राज्य झौर समाज वो ए 
दूसरे से घलग माना जाता है। यूनान वा कोई भी विचार इस भेद को टीव-्दीव 
नहीं समझ सका । यह नेद उस समय तक टीक से समझ में नहीं झा सकता मी 
जव सब कि राज्य को एवं वानूनी सरचना के रूप में मान्यता न मिल गई। सेडिे: 
अरस्तू बरीव-करीद इसके नजदीद ही पहुँच गया या । जिस समय घरस्तू ने हे 
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बहा कि राजबैतिन संविधान तो एवं वस्तु है तथा उसका व्यवहार मे प्रयोग दूसरी 
घरतु, उस समय वह इस भेद वो भ्रत्यन्त यथायवादी रौति से स्यवत वर बहा था। वौई 
झासव जो रवरूप मे लोउततन्यात्मग हो धविवतन्तात्मक रौति से व्यवह्वार वर सवता 
है और घनिवतन्ध लोवतन्वात्मव रीति से व्यवह्वार कर रावता है । बह लाक्तन्त 
जिसवी भधिवाश जनता इपिजीवी हो, शहर वे व्यापारी वर्ग के श्लाने स कापी 
बदल जाएगा। यह दूसरी बात है वि उसबा राजन॑तिक सगदन पद तथा नागरिका 
मे' राजद तिक प्रधिवार श्रादि न बदलें । 

प्ररस्तू ने राज्य वा दो रीतियो से पिश्वेषण विया है। एवं तो उसने राज्य 
यो राजनेतिव सावन माना है। दूसरे, उसने राज्य यो झ्राथितर द्ितो वी समायता 
के भाधार पर वग ने रूप में देखा है। यदि अरस्तू इन दोनों वो प्लग प्राय 
रखता भोर दोनों वी एवं टूसरे मे ऊपर क्रिया-प्रतिक्रिया वा पिरूपएा न बरता, 
सो धरस्तू पे विश्लेपण वो समझो म॑ श्रात्ताती होती। जब गझरस्तु लोकतन्त्र 
(त०7००७४०७) भौर वनिबतन्त्र (०४&0४))) ये भेद्ा का यशन करता है वो 
यह सम मे नदी भ्राता कि वह वर्मीत रण के विस तिद्धान्त पर चले रहा है। 
यह हरेष थो दो दो सूचियाँ देता है श्रौर यह नहों बताता कि इगमस व्या प्रतर 
है।* यह पब्रवष्य प्रतीत होता है कि एप में तो बढ़ राजनतिवा सिधान के 
बारे में मोच रहा है तथा दूरारी मे श्रवता सविधाय के बारे में। भरस्तू अपने वर्गी- 
गरण में एवं श्रोर उतभन डाल देता है। घह कामूतरहित झौर बानूवनिष्ठ सरवारों 
के बीच भो भेद मानता है। यह भेद धतिवतन्त्र ( ॥8०ए०)७) वे ऊपर तो बिलकुल 
ही लागू नही होना चाहिए। इस भेद का भ्राधार यतों हो सवता है वि पदी था 
वर्गों थो बया व्यवस्था है| यद्धपि प्रररतू का यह विवेचन योजमसाबद्ध मही है, सेविन 
उत्तसे यह स्पष्ट हो जाता है कि झ्रस्तू को प्रीफ़ नगर राज्यो के प्रान्तरिव वारयबरण 
था पूरा ज्ञात था। प्ररस्नू वे पश्चात्‌ विसी भी थामा प्रणाली के बारे में एसे 
प्रान्ततषि ज्ञात का परिचय पहुत्र बम राजवेत्ताम्रों न दिया है । प्रसस्तु वी विधार- 
धारा प्रा साराश यह है. मतदाय की अ्रहँता (]एशशीव्धाआ) प्ौद पद थी पात्रता 
जैसे पुछ्ठ राजन॑तिवा विवियम (ए० धघता 0280॥०७) हुभा परते हैं। दा 
विवियमो मे से कुछ लोपतन्त की विशेषयाए होते हैं मौर गुछ घनिवतन्त्र बी । इसके 
साथ ही कुछ पझ्राथिव विशेषताएँ दो छपी है. अैस कि घा विस प्रवार बेटा हुमा हट 
था राज्य मे विष प्रापिव ये या प्राधान्य है। भ्ाविक विक्षेपताएँ भी यह प्ररट 
फरती है वि राज्य लोपान्य है या धनिततान्र है तथा उसम पौन या राज-तिक 
सर्विधात झ्धिव राफ्ल हो रावता है। राजन तिय पीर प्राधित दोनों य्यवस्थादों मे 
मात्रा का भन्‍्तर होवा है--बोई झरपि चतिवरादी होता # तथों फोई यम भ्रतिवादी । 
लोपतस्त्र भौर धवियतन्य के तरवा > मत शे ओ पश्रनत प्रकार ये' राज्यों बी रचना 
४७00 या 

] 4.5, 72080, ॥]॥ 

2 लोकल थ के शरे न, 4-३, 290, 20॥ 4, 6 १27%, 2शी पतिह्तत्त 
ने बारे २, 4, 6 [शाश, 0, $, 6 20१%, ॥2ी 


श्ण्र राजनीति-दर्क्न का इतिहास 


हो सबती है । उदाहरण के लिए सभा (७डघ्थाणंग७) का सगदन लोक्तन्व्रात्मक हो 
सकता है घौर न्यायपालिका घन-सम्बन्धी योग्यता के झ्ाधार पर चुनी जा सही 
है। कोई शासन गिस प्रवार कार्य बरता है, यह कुछ तो राजनैतिक दत्त्वो पर गौर 
कु इत दोनो तत्वों के मिश्रण पर निर्भर रहता है। पभशत', ठुछ झाविक तत्त 
कानूनविहोन राज्य की स्थापना बरते हैं झोर कुछ कानूननिप्ठ राज्य वी । यही बा5 
राजनैतिक तत्त्वो के वारे में भी सही है। इस प्रकार वा निष्कर्ष शिसी औपचासि 
वर्गविरण के रूप में नही रखा जा सकता । तघापि, इसमे यह विशेषता है दि यह 
सामाजित्र और राजनैतिक जीवन वी झननन्‍्त जटिलता वो स्वीकार करता है। 


लोकलन्त्र और धतिकतन्त्र के सिद्धान्त 
(6 06४७०ल+ढ ह्जत 0हह7ण० पाकर) 


यहाँ घमिवतन्त झौर लोवतस्त के उपधिभाजनों की विस्तार मे चर्चा ने कर 
व धरस्तू के वर्गीवि रण या सामान्य रुप प्रस्तुत वरना ही पर्याप्त होगा॥ लोबतल 
के राजनैतिक सवियानों के प्न्तर का घाधार यह है कि उनम वया-दया शार्मिति 
रहता हैँ । यह सुख्यत दस यात पर निर्भर है कि थे राम्पत्ति सम्बन्धी योग्यता वीं 
प्रयोग बरसे हैं या नही । हो सबता ह दि सभा म॑ मत देने के लिए धयवा पद पाए 
करने वे लिए वो बोग्यता न रखी ज्ञाय धथवा योग्यता मीची या ऊँचो हो प्रभर 
मुछ पदो के निए तो योग्यता रखी जाए भौर बुध के लिए नहीं ॥ घरहँता भारोहित 
करने वो बात तो दूर रही, लोगतस्त (एथस की भांति) झपने नागरिकों को हरी 
सेवा व जिए या नगर सभा म उपस्थित होने के लिए घुल्क दे सकता है। इस ते 
गरोबो को नायरिर फार्यों म भाग लेने के लिए प्रोत्ताहन मिलता हैं। लोवतन्वात्मई 
मविधानों में देश बे प्राधिक सगदन दे झनुसार भो अन्तर होगा है । हो सबता द् 
वि विशायों बा लोसतन्त्र दोई झहेता न रखे लेविन इसमें सार्वजनिक कार्यों वी 
नियमन सश्मान्त वर्ग वे हाथो म हो सकता है । इसका कारण यह है कि झधिकाई 
सोगा के पास समय बम होता है तथा सार्वजनिक दार्यों में गाय सेने वी उसी 
हषि भी कम होती है। प्रसुतू दसे सर्वेश्षप्ठ प्रकार बय लोक्तन्द मानता है। इसमे 
लोगों केः पास शक्ति होती है । वे शासऊ वर्ग दो इस सम्मावना से नियन्त्रण मे भी 
रखते हैं वि भायश्यकता पड़ने पा धस झपित का प्रयोग बिया जा सकता है। जय 
तक बे टीक से बाय करते है, जनता उन्हें स्वन्‍न्त्र वा करने वी शवित दे देती है। 
इस के विपरीत, जब भविवाश जनता शहरा हो दया उसके पास न केवल घक्ति 
हो, प्रतदुत्‌ बह नगर-समा वी वंढकों में स दंजनिव कार्यो मे टाथ बढाती हो, रत 
समय एक भिन्न प्रकार का लोकतन्त्र होता है। इससे भोड के नेदामो को छूट मित 
जाती है । इस प्रकार वा सोक्तम्प्र वानून--हित भौर अ्रस्त व्यस्त हो जाता है। 
स्यपटार में यर सोक्तन्त्र भत्याचारों शासन से बहुत भिम्न नहीं होता । लोकतस्त् डी 
समस्या यह है कि जनता वी शक्ित वा श्रेष्ट प्रशासन के साथ समन्वय स्थापित 
द्विया जाये । बडी सभा श्रप्ठ प्रशासन नहीं बर सकतो । 

पनिवतन्त (जाह्पाला३ ) के भी इसी प्रकार वे प्रनेक भेद होते हैं । परतित' 


झरस्तु : राजनेतिक वात्तविकताएँ श्ण्ड 


सन्‍्त्र सम नागरिकता तथा पद वे लिए कोई ने कोई योग्यता श्रथवा पात्रता के लिए 
बोई न कोई छर्ते श्रवश्य रख दी जाती है। लेविद, योग्यता ऊँची या भोची हो 
सबती है। धनिक्तम्त्र पा श्राधार जनता + बीच विस्तृत हो सदता है भ्रथवा उस 
बे प्न्दर दावित एक छोटे रे गुट के हाथो मे वेन्द्रित हो सकती है। यह गुट स्वय 
बो स्थायी द्वासी तिवाय दे रूप में बदल सवता हैं। इस गुट बे लोग ही पद को 
ग्रहण बरते है । कभी-कभी ऐसा भी होता हू वि एर ही परिवार सारे झ्वित थो 
प्रानुव्॒ित रूए रे शभपने हाथो मे रस लेता है। इस प्रवार, धनिवतन्त्र में समस्या 
लोवतन्त ते विलकूद उल्टी होती है। यहाँ समस्या यह होती है वि एक छोटे से 
ये ये हाथो में सत्ता बटी रहे लेबिन यह वग जनता के ऊपर ज्यादा भ्रश्याचार त 
बर सवे कयोवि अत्याचार से अ्रसन्तोप पैदा होता है। प्ररस्तू मे मत से प्रमीर 
प्रत्याचार पी शोर जनसाधारणश मी झ्षयेक्षा श्रधिव सुगगता से भुऊ सकते हैं। यही 
बारण है कि धनिवतन्त पर लोफ्तन्द वी भ्रपेक्षा तियस्त्ररघ रखना ज्यादा मुश्लित 
है। इसपे रागय ही, यदि धत्रिवतस्ध जनता वे बीच अझधिव विस्तृत हो, तथा धन या 
घन-समाज में प्रधिता समतायुवत वितरश हो, तो ऐसा पनिवत्तन्त्र बानूननिष्द 
घासन हौ सकता है । 

भरस्तू ने लौकतन्त्र श्रीर धविषयन्त ने इन भेदो दी उस समय भौर ध्यास्या 
ही है क्षत्र उसने राज॑मविव राबिधान या शाम ये राजनतिव' श्रगो वा श्रधिक क़म- 
बद्ध तिहषश पिया है। उससे धासन शी तीम छाखाएँ मानी है । श्ाप्तात की पहली 
णासा विचारात्मय' है। वह युद्ध भौर घान्लि वी घोषणा फरने, गधि करने, शासकों 
हे हिताव-विदाव थी जाँच करने शौर विधान तिर्माण बरने में राज्य पी सर्वोच्च 
गानूनी शपित था प्रयोग परती है। दूसरे, अस्पेक घासव में विभिन्‍त मजिस्ट्रेट या 
प्रशासनिव पदाधिवारी भी होते हैं। तीगरे दर्जे पर न्‍्यायपातिया झाती है। शासन 
मी अर्येव शाखा या रागदन लोवतन्त्रात्मव ढंग से या धनिकतस्तास्मक ढग से प्रषवा 
कम था भधिष लोवतस्त्ात्मक या धेनियत्त्यात्मव ढग से हो राकता है। एासन को 
विचारात्मक पश्रग स्युनावित्रा रूप से श्रन्तग्रंहणशील (।7008४०) हो सकता है भौर 
उराका कार्यक्षेत्र बम मा भ्रधिक ध्वापक हो राबता है ॥ मनिद्रस्टो के निर्वाचको की 
एरया बम या बड़ी हो सकती टैया प्रधित्र लोकतस्त्रात्मव' सस्वारी मे ये लॉट के 
दर निर्वाचित हो सगते है; थे दीर्प या प्ल्म पदावधि के लिए निर्वाधित हो सगे 
हैं, थे विचारात्मत छाला के प्रति कम यथा भधिव उत्तरदायी हो सपते हैं। इसी 
प्रकार, भदालतें लोवप्रिय हो सज्ती हैं, वे बढे पेनल मे से लॉँट वार घुनी जा सकक्‍तो 
हैं। ये एयेंस पी भाँति विचाराध्यक शासा के साथ मिल-जुल वर शिया का प्रयोग 
बर रकती है । प्रथया उनकी छात्रितयों झौर उतके सदस्यों की सख्या सीधित ही 
मतों हैं तथा उनका चुनाव भी ध्रधिक सीमित ढंग से हो सकता है । शासन की 
किसी भी झ्ाणा का प्रधिक लोवतस्त्ात्मत था अधिव पंनिवतस्थात्मव रीति से 
संगठन हो सवता है । 


ड्ण्४ड राजनीति-इर्शन का इतिहास 


सर्वेश्रेष्ठ व्यावहारिक राज्य 
(प॥० 8०5६ ए:ब्लधात्ठॉ)9 5६4६2) 


लोवतन्त घौर धनिवतन्त्र वे राजन॑तिवः तत्त्वों के विश्लेषण वे उपसन्त 
झरग्तू इस प्रइम पर विचार करता है कि ऐसी बौन-सी शासन पणावी है हो 
झधिवात्य राज्यो ने लिए सर्दश्रेप्ठ है। वह किसो खास मामले वी विशेष पर 
सम्थनियों वो छोड देता है। वह राज्यों में सामान्य सदि्युख मयवा राजमैतिक बौयस 
दे भपेक्षा राता है। एस प्रवार वा राज्य रिसी नी प्रकार भादण नहीं है। इह 
एव पप्ठ व्यावहारिव औौसत राज्य है। यह राज्य लोकतन्त्र तथा धनिवतरत डी 
दा प्रतियो यो छोड़ देता है जो अनुभव से भयानव निद्ध हुई हैं। रस घानव प्ररादो 
वो भघरस्त वियमतस्त (90॥5) झथवा सर्वेधानिक शासव (त्ण्पनापण वां 
६०४ लगाए (४) बहता है । भरस्तू ने दीसरी पुस्तक में इसका नाम सौम्य लोवतख 
(7एतेल्‍ह-४ तेल्गाण्लाब०३) रग्प है । अरस्तू उन चवस्पामों में जहाँ सबिधाव सो 
जझ्ञासव से इतना अलग हो कि उसे सौम्य लोवतस्त्र न कहा जा सके, भ्िजाव ह्ख 
अथवा बुलीत तन्त्र इतने वे प्रतिवूल नही है । (झरस्तू ने पहले इस शब्द वा प्रयोग 
ध्युन्पत्ति वी ही ट से आदर्श रग्ज्य पे लिए क्या था) है 
के बुद्ध भो हो। अरततू के सवथप्ट व्यावहाज्यि राज्य की प्रमुख विश्येषट पह 
है वे यह एव म्रिश्वित सयिध्वत है. जिसने घनिकतस्न तथा लोकतन्त्र के ठत्त्वों बा 
एवश्रेष्ठ रीति से समन्वय है । इसबो सामाजिक बुनियाद एक विद्या मध्यम वर्ग है। 
यह मध्यम वर्ग ऐसे लोगो से मल कर दनता है जो न तो बहुत पझमीर है झौर ने 
बहुत गरीब हैं। यूरीविशेज (8ण्पए्ञ0:«) ने काफ़ी साल पहले वहा था कि यते 
चर 'राज्यो षो रक्षा बरते हैं / वे न तो इतने यरीब होते हैं कि प्ित हो जायें 
और न इतने भमीर होने हैं कि रवार्थी बने । जहां इस प्रगार वे नागरित होते है 
दे राज्य वो जनतस्त्रात्मक झाधार प्रदान करते हैं। वे इतने उदातोन होते हैं कि 
झासको वो उत्तरदायों बना सकते हैँ सौर इतना झुनाव झवध्य बर सेते हैं डिससे 
हि जनसापारण के शासन को बुराइयो से दवा सके । इस सामाजिक टेवियाद प्र 
एवं ऐसे राजनंतिव संबय्म का निर्माण किया जा सबता है. जिम्रमे लोकतस्ख वदा 
प्रनिवतन्धर दोनों दो सस्थाएं हो। इस समटन में साधारण सम्पत्ति सम्बन्धी योग्दा 
रपोजा सपतो है। यह »ो हो सकता है कि सम्पनि सम्बन्धी वोई योग्यता से रढी 
चाए झोर मजिस्ट्रटो के चुनाद में खाट का उपयोग न जिया जाये। भरस्तू स्थार् 
यो मिश्वित संविधान समसता दा । सम्भव , धरस्तू के ध्यान से वह शासन-प्राती 
भो रहो थो जिसने ४११ मे एथेंस मे स्थापित करने का प्रयास विया गया या। रहे 
बासराव में एक याग़ज़्ी संविधान हो था। इसका उद्दर्य पाँच हजार ब्यवित्रयों वे 
एवं नागरिक वियाय (लीला 90त9) का निर्माण करना था। मे सागरिद झपते 
का भारो बबच से सज्डित दर सकते थे । अस्त ने अपने ग्रथ एयेंस का स विधान! 
((०ण5४४०७०णा ० #फ़ला 3) मे बह्य है पि एवेंस में जितनी भी बारन-प्रशार्तियं 
रही थीं, उनमे यह सर्दश्रेप्ठ थो। प्लेटों दो भांति भरस्तू भी कतिपय ब्यानदरर्सि 
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कारणों से सम्पत्ति को सदुगुण का रबानापन्न मान लेता है। प्लटों और अरः्तू मे 
के कोई भी विधारक यह सिद्धास्त नहीं मानता कि सम्पत्ति झ्रच्छाई वी निश्यानी है 
झ्ेतिन दोनों ही इस निष्कर्ष पर पहुँचे झि राजन॑तिक प्रयोजनों यो हृप्टि से बह 
सर्वश्नप्द व्यावहारिक समायान है । 

प्रध्यम वर्ग राज्य वा सिद्धान्व झातुलन है। यह सतुलच उन दो तत्त्वो वे 
बीच है जिनवा प्रत्येक राजन तिक पद्धति में थोद्य वहूत महत्त्व होता है। ये तत्त्व 
दावित सम्बन्धी उन दावों थे झ्राथार पर उत्पन्त होते हैं जिनवा प्ररस्तू ने 
हीशरी पृष्ठक में विश्रेधा किया है । लेक्नि, शव अ्रस्तू उन्हे शोहे दम दावितेयाँ 
प्रथिक मानता हैं। अरस्तू इन्हे पर्माएं चझीर गुण वहता है। पहने ये भ्रन्तगत 
राम्पीत्ति, जन्म, स्थितरि ग्रीर शिक्षा श्रादि के शाजर्नतिक प्रभाव श्रात्ते हैं। दूपस 
सख्याश्रों का वज़न है। यदि पहला तत्त्व प्रधाव होता है तो शाततत घतिकततत 
बन जाता है। यदि दूसरा तत्त्व प्रषान होता है, तो शासन लोकतन्‍्त्र ब्वन जात्ता है। 
स्थिरता उत्पत्त करने के लिए यह झावश्यक है वि सविधान दोनों तत्त्वो वो महर्व 
दे भ्रौर दोनों वे बीच मन्तुलद स्वाधित करे । मह सन्तुजत मब्यम वर्ग में हो पामा 
जाता है । इसलिए, मध्यमवर्गीय राज्य सव से प्रविक सुरक्षित प्रौर सबसे श्रधिक 
बापूनतिप्ठ व्यावहारिक राज्य होठा है। बुछ प्रवस्थाग्रो में प्रसतू सुरक्षा सत्या 
में निहित मानता है। इसका कारण यट है कि वह गम्भीर लोवमत वे सामूहिक 
दियेवः भे विश्वास रछता है। उसके विचार से बद्ा विवाय झ्रासानी से भ्रष्ट नरी 
होता । लेक्न प्रशासन या वार्य ऊंदी स्थित्ति के भौर प्रनुमवी व्यक्त ज्यादा भ्रच्छी 
तरह चलता सपते हैं। जो राज्य इन दो तत्वों वा समग्वय कर भकता है, घहू शासन 
में वियिस्ता और व्यवस्था दो समस्यायों क्रो हत कर सकता है गूनात के इतिहास 
से यह प्रवट हो जाता है कि वहाँ वे नगर राज्यों वी भ्रातिव वठिनाइयों का सही 
बारण था| लेकिन, प्ररस्तू वे इसी प्रकार की एव प्रन्‍्म करिनाई के बारे मे कुछ 
भही बहा है। यह वढिताई उसके जीवन कृत भ ही उसके सामने ग्लो जाये चाहिए 
थी। यह कडिनाई विदेशी मागतों की थी | नगर-राज्य यहुत छीटा था प्रौर उसके 
लिए मकदूतिया तथा ईरान जैसी दर्ितयों व साथ व्यवहार बरता बड़ा कठिन था। 

प्ररत्तू ने पॉचवीं घुस्तद में क्राति के कारणों त्या उमर रोदत ने राजनैतिक 
मारणों पर जिचार विया है। उस समय घ में हम विवरगा वी बातों को छोड सकते 
हैं। प्रत्येक पन्ने पर इस वात थी छाप है हि प्ररस्तू वी राजततिक हृश्टि वितभी 
पैदी थी भौर वूगानी झाहत वे बोर में उस वितनी गहसे जातवाएी थीं। इस 
सम्बन्ध में भरस्टू वे सिद्धान्त बी भलव मध्यमवर्गयि राज्य के जिवेदा मे मित्र जायी है। 
धनियनन्ध और सो तन्‍्तर दोनो हो भ्रस्पिर शासन हैं भौर उनतम मन्तुज्त नहा पाया 
जाता ) घव्रिकाश नी प्रत्ति धनिवतन्त वा और सोसतस्त्र बी श्रति लोकतस्त्र वा 
दाश कर देपी है। राजनेता व सामते व्यावहारिक समस्या राज्य की उुच्र सचलत 
है। उसे यह ध्यात रुपदा पडता है कि बोई भी शासन श्रछि ने रे ि बोई 
परनिवान्‍्त्र जितना ही भधिव धरिपितन्त्रीत्मव होता ऐ, उतना ही अधिद उगवा 


नजर जाता गई सौकत ये जितना 
शासन-पूत्र एक त्याचारों गुंट वे हाथा मे पटुच जाता है। होई सीहतेज कि 
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ही भ्षिक लोकतत्तत्मक बनता है, पतवा ही प्धिक उप्तका शासननुत औड़ दें 
हुएपे। भे भा जाता है। ये दोनी ही प्रत्याचारों घारन (5फ्आए5) का सप घाएए 
कर लेते हैं जो बहुत खराब दात है भौर जिसके वादण उनके सफल होने को 
सम्भावना चहुद रुम है। शंसस्तू प्रत्चारी शासक को पूरी धाजादी देठा है) यह 
यु मदियावेली (३8०१४४थ)॥) की याद दिला देता है। परम्परागत हपरर्ड यहें 
हू [के खतस्नाव ग्रारदमिरें को पदावंनत भोर भ्रपमानित कियो जाए तेपा प्रशाजदी 
को साम, दाम, दड, भेद को नौति से देश मे रखा जाएं। शासन करने था बेहतर 
तरीका मह है हि धत्यावारी दो भौति कम-से-क्म शासन रिया जामे, सा्वंबदिव 
दस्याण मे सच दिखाने का दहाना टिया जाए भोर पत्वाचारी शातन नी बुराई 
का जनता में प्रदर्गन ने किया जाये। धन्ततोगत्दा कोई भो शासन-प्रशात्री उत 
मध्य छब सफल गही हो सकती एव तब वि उसे राज्य वे प्रमुख राज तिर भौर 
आधिक रत््वों वा समर्थन प्राप्त न हो जाये । इस सम्बन्ध में मात्रा भौर गुरा दोनो 
का ही घ्याद राइना चाहिए । यही कारर' है कि मध्यमवर्ग वा सहयोग श्राप करने 
की सीति साम्राभ्याय अच्छी रहती है। झति कैसी भी क्यो न हो, वह राज्यों का 
मा कर देदी है। मक्षेर ने, यदि बोई शासन पूरे तरह मध्यमवर्गीय थे हो, पो 
इसे बम सेनदर मध्यमदर्मोत्त शाएग दी भांति झवश्य होगा चाहिए। हो, गरि 


अमवकि परिस्थितियां हो, ता दूसरी दात £॥ इसे सम्बन्ध से असशादुार 
निरोय गिया जा मढना है । 


राजनेता को नई कला 
(706 फेलए ६ थे ९ 8960४0॥7) 

प्रस्तू न राजदोति-विश्न दे बारे में एक नए दृष्टिकोट से विधार किया । 
उत्तव राजवीति विज्ञान को ब्याण्य घायधार पर प्रतित्छित क्या। उसने राज्य में 
नृतित उद्देश्य मात्र दा ही भव्यथद उद्ी दिया, वह्कि दास्तविक सविधानों के राज 
नैंतिन भौर सामरातिर तत्वो का, उनके स्ययों का दबा सयोगो के परिशार्मों की 
भी ध्रध्ययन द्िया। लेकिन, इसके कारूप उसने उन मूल विचारों को वहीं त्याग 
जो उसे प्लेटो हे प्राप्त हुए थे । तथापि, उसने इस विचारों में कुंद सशोप्य विदा 
तथा पसमें पुतस्दामजय्य स्थापित विया। अरस्तू का उद्देश्य भी वही है मो प्लेदो वी 
था । परस्कू वे विचार से भी शाजनेतृत्व को कला इसी वात में निहित है कि पेस्ट 
याषनों वे द्वारा श्रेष्ठ साध्यों सो प्राप्त क्या जाए। शम्द जोवन से एक तत्त्व के 
ह्प्मे करो अरब भी अवबने भरे वो भनुभूति बरनों है। इस प्र वो लोड 
करना भह्यदित' महत्वपूर्रों है। राज्य को उचित राजनें विक दिशा की घोर उन्पु्त 
करने का कार्य जिसय हि बट झपते वालविक प्रय॑ को सामेक दर सके, दुंद्धि में 
द्वादा हो सम्भव हो सबता है।यह विज्ञान धोर ढला का विषय है। यहें हुदित 
राजवोतिन की चतुरता, तोऊमा की झव्यदस्था, जननायक या सॉफिस्ट थी धवदार 
पर्स शाम्सिता से जितना प्लेटो के चिए मिन्‍न है, उतना ही भरस्त्‌ के लिए भी नि 
है । भरत्तू ने प्रादर्श दा परित्याग नहीं किया, उसने इस झादर्घ पर भ्राघारित एव 
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नवीन विज्ञान तथा एक नवीन कला था विस्तार किया | प्लेटो या विचार था कि 
यदि शत बे दत्व को समझा लिया जाए, तो राजनोति का र्वतम्त्र बुद्धि प्लौर 
कहपना के ब्राधार पर विदेचन कया जा सकता है। तथापि प्लेटो की ल्ॉज़ नामक 
रचता के अ्नृशीलन से ज्ञात होता है कि ब्न्त में छते श्रपने इस विचार में सश्चोधन 
कर राजनतिव समस्याओं पर बुछ यथार्थ हृप्टि से भी विचार करना पड़ा था। 
जिस समय प्लेटो कौ दाजनैतिक विचारधारा में यह सशोण्न हो रहा था, उस समय 
ग्ररस्तू बे साथ उसके सहयोग को बाकी वर्ष हो चुने थे । लेकिन, भझरस्तू वी स्वाभा- 
विक प्रवृत्ति कुछ ऐसी थी कि उसके चिस्त्रन वी दिश्या प्वेटो बे पिन्तन वी दिया से 
विलवुल भिन्‍न ही हो गईं थी । 
स्पतत्त्र बौद्धिक निर्माण वी बह पद्धति जो दर्शन के लिए उपयुक्त थी शभ्रौर 
जो गरित वो समस्त ज्ञान वा झ्रादर्श समभती थी, अरर्पू के लिए थुरू से ही बन्द 
थी। मह इस बात से प्रमारित हो जाता है कि अरहध्तू भ्रादश राज्य राम्बन्धी श्रपनी 
रचना पूरी नहीं १९ सवा था। लेकिन, प्लेटो के दर्शन मे! भ्रादर्शों को एक विभिन्‍न 
पद्धति वे! लिए श्रपमावा काफी मुश्किल श्रौर धीमा कार्य था। भ्रस्तू वो यही का 
करना था । प्ररस्तु से ग्रपती दाशनिक पद्धति का जिस छग से ट्गिण किया, उसमे 
इस नूपान्तरण वी पूरी बढ़ागी छिगी हुई है। इस दा््षेतिवा पद्धति में राजनीति का 
विज्ञान और बला वैवल एक प्रध्याय, एर मदत्त्वग॒र्ग श्रब्याय था। राज्य मे भारणों 
मे स्वेधानिक शासन का समादेश, बानून, सहमति, लोकमत बी श्रे८् राजनेतिक 
जीवन के श्रभिन्‍न तत्त्वो वे' रूप मे मान्यता, एवं महस्वपूर्ण पहला बदम था । लेकिन, 
भ्ररस्तू को इससे प्रागे खढना पडा था । भ्ररस्तू को मगर-सज्य के राजवेंतिक तत्वों 
वा विश्लेपएण करना पडा था ; उसको यह भी प्रध्ययत करना पडा पा बि अन्तर्भूत 
सामाजिक भोर भ्राथिक शवितियो बा इन राजनंनिक तत्त्वो ने ऊपर क्‍या प्रभाव 
पडता है॥ इस प्रकार के शनुशीसन के लिए कल्पनात्मक पद्धति विलमुल भ्रभुपयुवत 
थी। भ्ररस्तू ने सविधानों का सम्रह इस समस्याश्रों के सम्बन्ध मे श्रावश्यक सामग्री 
प्राप्त बरने के' लिए किया था | पॉलिटिक्स की चौथी, पचिवी भौर छटी पुस्तकों वा 
व्यावहारिक झौर यथार्थ शिद्धान्त इन समस्याक्‍्रो वा समाधाव था। लेबिने, इस 
भधिक व्यावहारिक पद्धति ने कला की मूल सवलपता वो बदल दिया। झय राजनतिद 
प्रत्रिया से घाहर वा योई उद्दरय जिसके आदर्श पर राज्य वो रचना वी जाती, 
पर्याप्त नही था । धरस्तू की कला का राजनेता मानव कार्य -व्यापारों के बीच धासोन 
है। बह उन कार्य-ध्यापारों को भ्पनी इच्छा थे श्रनुमार सशोधित महीं वर संवताव 
लेकिन, घटना-चक्र के प्रभाव से जो घुद्ध लाभ सम्भव हो, यह उसे ग्रह वर सकता 
है। पुछ ऐसी प्तियाये परिस्थितियाँ भरवश्य हो सकती हैं जो भच्छी से-मच्छी 
, गोजना वो ध्यस्त बर दें, तेत्रित फिर भी उपलब्ध साधनों द्वारा वादित उद्दें ध्य पो 
प्राप्त बरने की एक कला होती है । 
इ्मलिए, प्रसस्तू के लिए राजनीति विज्ञान यदि पूरी तरद विवरणात्मक 
पहीं, तो ब्यावहारिक प्रवदय हो गया ॥ फ्लत , राजनीति वी बला वा एक उन, 
पहे भो हो जाता हैकि राजनैतिय जीवन बा सुधार किया जाए, चाहे वह रितते 
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है छोटे स्तर पर बयो न हो । ऐसी झवर्था में उसये लिए यह झावश्यक हो दया 
था कि वह प्रायमिक्त मिद्धान्तो पर फिर से ध्यान दे और उन समस्याम्रो पर ऐिर से 
विचार करे मिनसे उसने और प्लेटो ने दानो ने प्रारम्भ किया था। उसने पॉलिटिक्त 
ग्रथ को प्रा करने थे वाद उसदो प्रस्‍्तावना में जो दत्तेमान पुस्तव दा पहला 
प्रध्याय है, यही किया है | इस पुस्तक के झधियाश भाग में गृह शासन (॥०००छवा 
हण लमाशणाण) ने मिद्धास्त की हो व्यास्पा को है। इसके झल्वगेंत झर्थशस्त्र भो 
आ।मिल ६ । इसमे गृह शासन भौर राजर्न॑तिव शात्तन वे झलार को शो समन्धने 
वा प्रवाय शिया गया है।झरस्तू ने इस विषय पर पूरों तरह बा नहीं विया। 
जब अरस्तू न गृहरासून वो पुरुष रोक्षा वी तो उसके सामने वे सारे सवाल फिर 
झा गये जिन पर यह दूसरो पुर्क में विद्यार वर चुबा था। ये सवाज साम्यबा३ 
को झालोचना के ही एक भाग हैं। उसने इन झणशो वो दुवारा चही तिख्ला। दोदों 
घिदारो भे रप्प्ट अ्तर बताने के लिए यह भावश्यद था । पुस्तक देः पहले भाग में 
उमने पुन प्रकृति (390७०) भौर रूडि वा प्रश्न उठाया। प्लेटो के दर्शन दो 
भाँति उसके दर्शन के लिए भो यह घावश्यक था कि बह राज्य के घ्तर्मूल नैतिक 
मरेत्त्व को प्रसट बरे घौर यह बताये कि राज्य वेबत विरदुश् शवित के छायय हो 
मानव शमाज के ऊपर पग्रातेपित नहीं किया जाता । ५ 
इस समस्या को सुलभाने के लिए भरस्तू ने राज्य वी एक द्वमयद्ध परिभाश 
परतुत बी । यह भी प्रपता राज्य सम्बन्धी विवेचन वहा से प्रारम्न करता है, रचा 
से प्लेटों ने झपनी रिपन्चिक में किया था । उठी प्रक्रिया यह है कि वह प्रजाति 
(०७०) और प्रवच्छेदक (त6000७) के द्वारा किसी परिभाषा पर पहुँबग 
है। उसने धपनी तब शास्त्र विषयक कृतियो में इसी सिद्धान्त दा साथय ग्रहण किया है। 
उसका पथन है कि राज्य एक समाज है | समाज श्रस्म ब्यवितयों का संघ होदी 
है। ये लोग अपने मत-मेदो के वारण पदायों और सेवामो को भदल-वदल के या ' 
झपनी भावश्यवताधों को पूरा नहो दर सकते । यह वाफी हद तक प्लेडों के है 
विश्वाश्न से साम्य रखता है किरज्य श्रम विभाजन (कत्तत्य कं ]॥0णए) है 
उपर ग्रावारित है। लेकिन, भरस्तू «ै मत प्लेटो से जिन्‍न है। अरस्तू समाज के 
पनेव भेद मानता है। राज्य सा. वे इन विविष भेशे मे से एक है। भणतू रा 
इस विश्वेषस में उरेश्य यह है कि बड़ गृइमासन--पल्ती, बच्चो तया दासों के शान, 
से राजनतिक शासन वो भमिन्ल्‍्ता को स्पापित बरता चाहता है। प्वेटो ने प्रगति 
(६९०४७) घौर जाति (०१००) को एक मान बर परम उत्पन्‍्त कर दिया धा। 
इसलिए, रामरया यह तिर्धारित करने वौ है शि राज्य विस प्रपार दा समान है। | 
पहनी पुस्तर वा विवेचन प्लेटो का इतना भणिक विरोध करता है कि भएवू फ्े 
निजी विचार वो पूरी तरह प्रस्तुत नहीं दर सवा हे। एफ धन्य रुपतर प८ जय 
रहा है दि पदायों वे क्रप-विक्ष्य बे द्वारा भथवा अनुवस्ध सम्बन्धोंास सर४ 
ही स्थापना हो सबदी है, राम्य को नहीं ।' इसका बारुण यहे है वि इंप परशधा 
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में किसी समात शासब वी शावश्यवता नही है। भ्रस्त्‌ ने पहली पुम्तर म समाजो 
पे कृपर छोर दिया हैं और बह प्रतिवाद वो सीमा तक पहुँच गया है । यहाँ चढ़ 
शातव शरीर शाध्षिता थे बीच पझतर चताता है। लेक्नि, इस प्रसग मे शरस्तू या 
शातव सर्वबानिद अथवा राजबैंतिस छशासवा नही है। दास और स्वामी मं सस्वन्ध 
है निएपण से यह बात स्पप्ट हो जाती है । दास पूरी तरह गपने स्वामी घी भलाई 
मे! लिए जीवित रहता है । राज्य वी स्थिति यीच वी है । एक ओर तो वह संविदा 
से भरा है तथा दृशरी ओर स्वामित्य से 
दुर्भाग्यतरक्ष प्ररस्‍्तू ते 'पॉलिडिव्स'स दासता वे क्तिशिब्त प्रत्य घरवू सम्यन्धों 
के कदों ये गम्बधध में उतनी ध्यवस्था रो विचार नते विया है जिसवी झादा वी 
जा सगती थी । उदाहरण ही लिए श्ररस्तू ने यह नटी बताया है वि इहपति वां 
अपनी पत्ती थे साथ पंसा राम्बन्ध होता है। उसने विद्यार से गृह्पति या प्रपनी पत्नी 
ते सम्बन्ध स्वाधी भौर सेवव वे' सम्दन्ध से तथा राजनंतिक धासव व उसवी अजा 
के सम्यन्ध से भिरन होता हैं । 
तथापि, प्ररस्तू परिवार से राज्य या भ्रत्तर घताने वे लिए एव सामान्य घिद्धान्त 
निर्धारित बरता है ) वृद्धि या ऐलिटसिक विकाग वे सम्बन्ध मं भरस्तू बा यह वध 
है, जो व्यक्ति बरतुओओं पर उनवी वृद्धि या जन्म के प्राधार पर विचार करता हैं, 
यह उन्हें टीव-दीफ समझ सकता है।” इसबे' बाद प्रसस्‍्तू ने यूनाती नगर मे 
परम्परागत इतिहास वी दुद्दाई दी है ) प्लेटो ने 'लॉज म द्वितीय सर्वश्षष्ठ राज्य ने 
निर्माण के प्रमंग्र में इंस पद्धति को प्रयोग जिया था। इतिहास से ज्ञात होता है 
वि परिधार समाज वा श्रारश्भिबा रूप है।उसता जन्म भोजव, झ्राष्छादत भौरु 
परश-परम्परा को वापस रसने १ झ्रावप्यवता थे कारण होता है। जब तब मुप्य 
इन भावश्यवताप्रो को पुरा करने स भागे नही बढ जाते, दे पितृप्रवान शासन के 
प्रत्वगंत प्रता-प्लग परिवारों में रहते हैं | प्राम इगते उच/तर भवरषा है। प्राम मे 
प्रई परिकार होते है । ग्राम से भी ऊोची भवस्पा राज्य है। राज्य में कई भ्राम होते हैं। 
लैबिन, यह वृद्धि वेवल श्राकार मे ही मही होती । एक स्थेद पर शव शेसा 
समाज उसने होता है, जो आारस्मिय' समुदायों स भिन्‍द होता है। प्ररत्तू इस समाने 
को 'प्रात्य निर्भर' समाज बहता है | भात्मनिर्मे र समाग वी दुछ विशेषता तो जयहा 
प्रदेश, कुछ उसवा प्राथिव झ्राधार भ्रौर झुछ उसदी राजनैतिक स्वयत्रता होती है। 
लेबिन, पह उसवी बुनियादी विशेषता नहीं होती । भरस्तू के विचार से राज्य के 
सम्बन्ध मे सब थे जरूरी बात यह है वि यह वाहतविब रूप से सम्य लीवत के लिए 
भोवश्यद' परित्विहियों य निर्माण चरता है ६ अरस्तू ने यह दीप ही हा है वि 
राज्य जीवन वी प्रायमित्र श्रावश्यकतायों वे बारण उत्पन होता है और वह श्ष्ठ 
जीवा बा हिंतायथ बना रहता है। इस उद्देश्य वो भाष्त वरने वे लिए यहे प्रावश्यक 
है वि राज्य न तो बहुत बडा हो भौर न बढुत छोटा हो । झरस्तवू, गूतान बे नगर- 
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दाज्य के झतिखित अन्य ऐसी किसी सामाजिक इकाई के दारे मे विचार नहीं करता 
जो सम्प जीवन दो झावस्यह्रतापो को पूरा बर सके। इसमें परिवार भी एक 
प्रावश्यक भग है। प्लेटो परिवार को समाप्त करना चाहता या, यह उसदी भूत 
थो ॥ परिवार एक अधिक विकसित घौर इसलिए भधिक पूर्ण समाज है यह इस 
बात से स्पप्ट हो जाता है वि राज्य जिन प्रावश्यक्ञतामो को पूरा करता है, वे भधिक 
मानवोदित भावश्यकताएँ हैं। परिदार भनुष्य की उन्ही भावश्यकतामो यो पूरा 
करता है, जो पशु को झ्ावश्यवताएँ होती हैं। फिर भी परिवार की स्षमता उन 
इकाइयों से विस्तृत होतो है जिनमे पशु समठित होते हैं ॥ इसके लिए दोलने वो भोर 
सतु-परमत्‌ के विवेक वी झरूरत होती है। थे बातें केइल मनृष्यो से हो पायी जाती 
हैं। राज्य इन विवेषपुरां शड्ितयों के उच्चतर विद्स वा भी पवसर प्रदान करता 
है। मनृप्य विनय रूप से राजनेतिक प्राणी है। वहो ऐसा प्राणी है जो भगरो में 
रहता है तथा विधियों वा पालन करता हूँ । वह विज्ञास, कला तथा धर्म का झोर 
सम्पता के विविध भगा का निर्माण करता है । इन चोजों में ज्ञात होता है दि 
मनुष्य का विरान कितनी पूर्णाता को पहुँचा हुमा है। ये चीजें केवल सम्य समाज 
मे ही उपल-्ध हो सकती हैं। जो व्यवित इसके दिना रह सकता है, वह या तो 
जायवर होता है या देवता । दूसरे धब्दो मे वह मानव जाति के सामान्य घरातल से 
या दो नीचे होता है या ऊँचे । यूनानियो की क्षमता में हृढ विश्वात होने के कारण 


परस्तू का विचार था कि भम्पता कौ फ्लाप्रो को केवल तगर-राज्य मे हो हाप्त 
झिया जा मइता है। 


प्रकृति का विद्यत्तात्मक रूप 

(3कंपा७ 83 060९ गुफा ०१७) 
राज्य का वास्तविक घय्य झौर महत्त्व यहो है कि वह एडमण्ड यर्क (880७४ 
800.0) की शब्दावली मे सभो विजञानों धौर सभी कलाप्रो मे सहमागिता है। जो 
लोग विधि तया प्राचारों दो ह॒ड़े का परिणाम बताते हैं, उनके विरुद्ध झरस्त्‌ का 
यही तक हैं। भ्रसस्‍तु ने इस युक्ञित दो जिस रुप मे उपस्थित क्रिया है, वह प्रति” 
भब्द वी बड़ी खाबघानी से पुनव्यास्या करता है। इस रूप मे इसे विज्ञान मो पत्देव 
शारदा ने लिए प्रहीत किया जा सकता है भौर दर्शन का सामान्य सिद्धान्त बनाया 
ज्य गर्या है। सुनप्त के मानेदर्णन के लिए यह एक व्यावहारिक नियम है जि 
मपये सर झौर सदसे ादिम बस्दु कालक्ष्म वी हप्टि से सबसे पहले भाती है। 
सधिक समग्र तथा धधिक पूर्ण चोद दाद मे उत्चो समय बातों है जब बृद्धि हो इकती 
है । पहनी प्रररण की इपेक्षा दाद छो भवस्धा से हम उस चरतु वो वास्तविक पट ते 
वे बारे मे ज्यादा भच्टो जाददा थे मिल जाती है। झपने जोवमास्त्रीय झष्ययन में 
भरत्तू ने इस वियम को झत्यत्िक उपयोगी पाया था । उद्दाहरश के लिए कोई दीज 
अपनी वास्तदिक “प्रहुति” वो उसी समय द्रदट करता है ऊदकि बह पूरों नरह लग 
जाता हैं घौर उस णैप्रा बबने लगता है। भूमि, गो झौर आइसा जैसी भौतिक 
परिस्थितियाँ झ्ावश्यक हैं भोर वे धाहदलूत या सरसों ऊँसे दो मिले 
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बीजो के लिए समान हो सकती हैं, लेकिन फिर भी उनके पौधे बितदुत अलग-प्रतग 
होंगे । भरर्तू वा निष्कर्ष है कि इस अन्तर का प्रमुख कारण दीज है। प्रत्येक पौधे 
की भपनी एक प्रकृति होती है। जब पौधा घीौरे-ीरे बढ़ता है उसकी प्रकृति दा जो 
पहले बीज के रुप मे छिपी होती थी, उद्घाटन होता है । समाज के विकास के सम्बन्ध 
में भौ यही व्यास्या लागू होती है॥ समाज वा प्रारम्मिक रूप परिवार है। इस रूप 
में वह श्रम के विभाजन द्वारा भ्रपनी श्रान्तरिक प्रकृति का परिणय देता ह। अपने 
उच्चतर रूपों मं यह मनुष्य की प्रारम्भिक भ्रावश्यकताओ को पुरा +रने 4 साथ-साय 
उत उच्चतर क्षम्ताप्रों के विकास का भी भ्रवश्वर देता है जो झवेले परिवार के रहन 
पर सृप्त पड़ी रहती। भ्ररस्तु का कहना है कि परिवार समय्र की एष्डि से पहले है 
सेकित, राज्य प्रति की हृष्टि से पहले हैं। इसका श्रभिप्राय यह है रि राज्य भ्रधिक 
विकप्तित है घौर वह उस वात यो बहुत प्रच्ठी तरह व्यवत् कर देता है जो ग़षाज के 
प्रग्दर ही छिप्री रहती है । इसोलिए, राज्य वे' प्रस्दर का जोवन यह प्रव॒ट वर देता 
है कि मानव पक्ृति भ्रदर से क्या है। यदि जीवन प्राथमिव आवश्यकता वो पूर्ति 
परे' लिए झ्रावश्यक विनिमय ने भ्रकारो स भागे न बढ़ता तो सम्यता की इतनी उनति 
प्राशादीत थी । 
समाज के संदर्भ में भ्ररतू का प्रकृति शब्द का प्रयोग दुहरा महत्व रखता 
है। यह सही है कि मनुष्य मूलत सामाजिक होते है बयोदि उन्हे एक दूधरे नो 
प्रावर्यपता होती है। प्राथमिक सभाज काम और छ्षुघा जै गी समस्त्र जीवन में व्याप्त 
प्रवृत्तियों के ऊपर निर्भर रहता है। ये भ्रवृत्तियाँ अपरिहाय है लेकिन ये केवल मनुष्य 
जीवन तक ही सीमित नही हैं। इसका काररा यह है कि ये प्रवूनियाँ मनुष्पों में तथ्य 
निम्न पयुभी मे समान झूप से पावी जाती हैं । कुछ शक्तियाँ एसी है जो केवल मनुष्य 
मे ही सम्दन्ध रखतौ हैं। मानते प्रकृति इन शवितयों पे विकास मे ही विशेष रूप 
मे प्रवद्ध होती है । चूँकि ये शव्ितयोँ कैवल राज्य में ही पतप सदती है, इसलिए राज्य 
प्राइतिक' है । बह इस प्र्य मे प्राकृतिक है कि संदेजेवृत्ति का विरोधी है। जिस 
प्रयार शाहवलूत के लिए बढ कर ओक हो जाना स्वाभाविक है, उसी प्रकार राज्यम 
मानव प्रकृति की सर्वोच्च शक्तियों का विकास भी प्रादृतिक है। इमदा पनिप्राय यह 
“री है के विकास प्रवश्म ही हौ। यदि अनुझूल भौतिव परिश्यितियाँ नही हीगो, तो 
विकास रद जायेगा । भरस्तू का विचार है कि उेवल नगर राज्य मे ही उच्चतर 
विदा हो राकता है। वह यह भो मानता है कि सारी मनुष्य जाति म॑ प्रकैले यूनानी 
हो ऐसे हूं जितम इस प्रकार के विकाय वी क्षमता है । जहाँ दही यह शिकास होता 
है, उससे एनुप्य को यह मालुम पड जाता हे कि मावव प्रवृति म जया क्षमता है ॥ यह 
प्राय 'स्नी प्रकार होता है से कि अच्ी खाद झोर भ्च्छी मिचाई पाया हुप्रा पेढ 
सह बता देता है कि ब्रच्छा बोज कया चीज है। राज्य प्राइतिके हैं तयोकि न जप 
पूर्ण हप से सम्य जौवन भी समस्त रभावनाएँ निहिंा है । लेतिन, चूदि इसके वित्रासे 
के लिए औतिर तथा धन्य परिस्यितियों की प्रावप्यक्ता होगी है भरत यह राजनेता 
की कला के लिए क्षेत्र प्रस्तुत करता है। इसका निमाग बबेत समभदारी भौर रत्जा 
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से नही होता, तेकिन ये चीजें उसको झन्तनिहित सभावनामों को प्रकट करने में 
मददगार होती हैं ॥ 
प्ररातू ने लिए प्रद्दति वा इस प्रज्ञार का सिद्धान्न, छो जोवश्चास्त्रीयथ तथा 
सापाजिक अध्ययन दे फलस्वस्प उत्तम्न होता है, उसके द्वारा निरूषित राजनीति के 
दिज्ञान भौर कता दो सुवित्सगत बुनियादें वन जाता है । मूलत , प्रद्नति सभो वस्तुओं 
वो झरनी क्षमता वे झनुसार विवातत के प्दसर प्रशन वरती है। उन्हें विकास के 
लिए भौतिक परिस्थितियों को झाइशुपक्षता होती है। ये परिस्यितियां विकात् के 
वास्तविक उद्देश्यो को जन्म नहीं देवों । वे ग्ररवी ग्रनुधूलता या प्रतिदृलता के झनुमार 
विकास में सहायता देती हैं या उसमे अ्वरोय उपम्पित करनी हैं। वे घटनाएँ भौर 
परिवर्तत जो होते रहते हैं, विजियोजन की भ्रक्रियाएं हैं । इसके द्वारा विकास वी 
धाविव्यों उपलब्ध भोतिक परिस्थितियों से सलाम उठातो हैँ भरस्तू ने इन तत्त्वों को 
रूप, पदार्ष झौर सचरण वा साम रिया है । ये तर ही प्रकृति के मुख्य घटक हैं। 
वे कलाग्रो वे तिए क्षेत्र प्रदान करते हैं । बलाकार दो योजनाघो का पता लगाता 
भातान नही होता । लेकिन, दे एक ऐसे रूप को सामने रख देती हैं जिसको भाषार 
मान कर उपलब्ध सानदी वा उपयोग जिया जा सकता है। राजनीति मे राजनेठा 
जो करना चाहे, नही कर सकता । लेकित, वह ऐसे रास्तो को झवश्य चुन सता है 
जिनके द्वारा सामाजिक सस्थामों तया सावबीय जीवन को चेटवट तथा झिक 
बॉछतीय दिश्वा में विवर्सित किया जा सकता है। ऐसा बरने के लिए उसे यह 
मममना पशावश्यक होता है कि दया सभव है भौर क्या वास्तविक है। उसे यह ज्यवता 
चाहिए कि उसके सामने जो स्थिति है, उसमे विकास वी वया सम्भावनाएँ हैं भौर कोन 
प्रो भौतिक परिस्थितियां इन झ्राइशों को सर्वश्रेष्ठ रूप से व्यावहारिक रूप दे सकती हैं। 
उसके प्तुययान के दो उद्देश्य होते हैं। वह घनुभवाश्रित होने के साथ हो विवरणालक 
भो होना चाहिए । वास्तविक को जानवारो के बिना वह यह नहीं बठा सकता कि 
उसके पाय क्या-क्या साधन हैं। राजनेता वो पनुसघान करते समय तथ्यों की भादएंः 
पलक परिधियों या भी ध्यान रखना चाहिए । ऐसा न होने पर राजनेता यह वहीं 
शाने सर्ैगा वि वह अपनी उपलब्ध सामग्री का विस रीति से उपयोग करे जिससे कि 
वह सर्वश्रेष्ठ परिणाम प्राप्त कर सरे ॥ 
राजनीति के विज्ञान तथा कला के सम्न्ध मे अरस्तू बी एक विशेष प्रतार 
की सवत्पता थी ॥ सकल्पता के कारण उसे पर्याप्त अनुसन्धान का भवसर मिला । 
इस झनुसन्धान मे भरस्तु ने श्रयदी परिपदव बौद्धिक प्रतिमा का पूरी सरह उपयोग 
डिया । मौलिकता तया बल्परतात्मक संत की हष्टि से उसका प्वेटो से कोई सुकादला 
ही नहीं था। उसने अझयने दर्शव के समस्त अन्तभूत सिद्धान्त प्लेटो से हो गद्य 
विए थे । प्ररत्तू वो वोड्धिर संगठन को प्रतिभा पूर्व थी। वह विस्वृत तया 
इंविध्यपूर्ण सामशे के बीच एवं छादादाना झघदा एफ अवृत्ति खोज निदालते मं 
देजोड या। इस क्षेत्र मे वह प्लेटो से सो बड़ कर था हो, वाद का कोई विचारक 
भी उसकी बराबरी नटों कर सकक्‍ता। जिस समय झरस्त में साथाजिद पष्ययत 


प्रथवा जीव विशान वे क्षेत्र मे इस क्षमता का प्रयोग किया, वह झपने बौद्धिक विवास 
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के चरमोत्कर्प पर था। इस समय वह प्लेटो वे प्रभाव से काफी हद तक मुबत हो 
चुका था तथा उसने अपनी मौलिए प्रतिभा वे भ्रनुमार प्रप्ते लिए एक ह्वतन्त्र पथ 
था निर्धारण घर लिया था | भ्पने विकास की इस दिशा के कारण ही इसने प्लेटो 
के सामान प्रादर्श राज्य वा निर्माण नदी किया । उसने प्रपनी शक्ति मुख्य रूप से 
सर्वेधानिक इतिहास वे भ्रष्ययन वी भ्रोर तथा निरीक्षण और इतिहास के ऊपर 
क्राधारित राज्यों वे सगठत और वारयेक रण से सम्यन्धित सामान्य निष्कर्पों की भोर 
लगाई ; भरस्तू इग पद्धति का सस्थापक था । राजनीति वे प्रस्ययत वी झ्रव तब 
जौ भी पद्धतियाँ निवली हैं, उनमे यह पद्धति सर्वेश्ष्ठ है। 
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नगर-राज्य की सन्ध्या 
(जाशा। ण पर एाए 56) 


प्लेटो भौर प्रस्त्‌ के राजनैतिक दर्शन ने सैडान्तिक तथा व्यावहारिक छत 
में तत्काव ही कोई प्रभाव नही डाला । भरस्तू की मृत्यु के वाद दो शत्ताब्दियो तक 
उसका परिग्गाम नगण्य रह । यदि उसबी इस दृष्टि से परीक्षा की जाए, तो उम्र 
महान्‌ झसफलता ही कहे सकते हैं । इसका कारण यह है कि प्लेटो ओर परस्तू ने 
झपने समय की राजतैतिक सस्थाग्नो भर्धात्‌ नगर-राज्यो के सिद्धान्तों तथा प्रारशों 
का पूरो तरह से विवेचण कर दिया था । इस सम्बन्ध में बाद के विचारक उबदी 
छाया तर वो रपश ने कर सके | सवाई यह है कि इस क्षेत्र मे भागे कोई उलति 
हो नहीं हुई । इसका यह प्रभिभ्नाय नही है कि प्लेटो प्लौर मरस्तू की रचनाप्रो वा 
भरत्त्व केवल नगर राज्य के सदर्भ में ही है। प्लेटो की प्राघारभूत धारणा यह दी 
कि मानवीय सम्बन्धो का वैज्ञानिक रौति से प्रध्ययन किया जा सकता है भौर उन्‍हें 
उचित दिखला भे भोडा जा सकता है। कोई भी सामाजिक विज्ञान क्यो न हो, पह 
उसवी भनिवायं धर्ते है। भरस्तू के राजनेतिक दर्शन के सामान्य नैतिक सिद्धात्त 
मूरोप के राजन॑तिक दर्शन से कभी लुप्त नही हुए हैं। भरस्तू का मूलभूत सिदान्त 
यह विश्वास है कि राज्य नंतिक रूप से समान स्वतन्त्र नागरिकों के बीच सम्बरस्धों 
बी एक व्यवस्था है। राज्य विधि के झनुमार कार्य करता है। वह बल पर नहीं, 
परत्युत्‌ विचार तथा सहमति पर आधारित है। इन महानु गुणों के कारण ही शई 
के विधारक, भ्द तब, भारस्वार प्लेटो भोर भरस्तू को शरण लेते रहे हैं। पर 
प्लैटो भौर भरस्त्‌ की रचनाग्रो का कापी हिस्सा ऐसा है, जो स्थायी महत्त्व वा है 
तथापि यह तेथ्य है कि प्लेटो झोर ग्रस्तू का उद्देश्य झपने छिद्धान्तो को केवल नगर 
राज्य के ऊपर ही लायू करता था। उन्होंने यह कभी विचार ही नहीं कया कि ये 
राजनंतिक प्ादश्श या पझन्य कोई राजनेतिक भादर्श सम्य समाज के धन्य हिंदी 
संगठन मे भी कार्यान्वित हो सकते हैं । उस समय की स्थिति को देखते हुए उतरी 
धारणा सही भी लगती है। तलालीन समाज में राजन तिव दर्सत् वा जत्म नेदल 
यूनान के नगर-राज्यो में हो सम्भव था और कही नहीं । 

न्लेटो भौर भ्रस्त्‌ इस बात को समभते थे कि यूनान का कोई नगर उन 
आद्शों को प्राप्त नही कर गढता या जो उनके विचार से यूनान के सगरन्‍राण्य में 
पझन्तनिहित थे | यदि उनके मन में झालोचना झौर अचुटि-निवारण वी भाववा उससे 
न होती, तो वे झपो समाज ये विश्लेषण वा तथा उसको सफलतापों झौर विभलतार्मो 
वे दिग्द्शन का वी प्रयास न वरते । वे नगर-राज्य वो भालोचना बरते थे भौर 
कभी-कभी कठोर झालोचना बरते ये। फिर भी उनका यह पिस्वास्त या कि तार 
राज्य में श्रप्द जीवन थो परिस्पितियाँ पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध हैं। वे मयस्यरय 
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की भनेकों प्रयाशो वो प्रसलततापूर्वर तदलते हैं, फिर भी उन्हें पुरा श्कोत था कि 
नगर-राम्य मूलत ग्रच्छा था प्रोर सम्यता के उच्चतर रूपो वी नैतिक #प से दोस 
युनियाद था। इसलिए, उनवी भ्रालोचना मूलत भैतरीपूर्ण थी । वे शुनानियों वे उस 
वर्ग है प्रवक्ता थे (जिन्हें नार-राज्य वा छीवन पूर्ण तो भही लेगिन सम्तोपजेनक 
प्रवश्य लगता था। यह एवं भ्रशुम लक्षगा है कि प्वेटो प्रौर प्ररस्तु का यढ़ विचार 
तो बदापि नहीं था कि थे एक यर्म थे प्रववता बन लेविन उन्हाने नागरिकता को 
एव विशेषाधिवार-्सा भौर इसलिए उन सोगों के लिए एक परमाषित्यर (क0- 
70०8७४४०] सा बना दिया जिनके पास सम्पत्ति थी भौर राजनैतिक पद वी सशुप 
सुविधा का उपभोग करने के लिए भववाश था। प्लेटो और भ्रस्तू नगर-राज्य मै 
प्रस्तर्भूत न॑तिक प्र्ष वे भीतर जितना गहरा प्रवेश मरते हैं. उपनो ही उनवी यह 
घाग्णा हद होती जाती है कि यह श्र्थ फेवल थोड़े से व्यक्तियों थे लिए हो है. समस्त 
पारीगरों, किसानो भ्रौर मजूरों बे! लिए नही है, जैसा कि पेरीउतीज के युग में शेवा 
था। जिन क्लोगो थी स्थिति सुहढ़ नहीं थी, दे नगर राज्य व एव ऐसा समाज 
सममते थे जिसमे सुधार बरने की भ्रावश्यवता नहीं थी, प्रत्युत्‌ मिशे श्रतिफ्ास्त बरने 
वी प्रावशवता थो। इस हृप्टिसें, जो लोग श्रंप्ट जीवन वी सोज भे हैं वे नंगर- 
राण्य की उपैक्षा वर रावते थे । विरोध बी या उदागीनता वी यह प्रालोचना प्रस्फुट 
स्वरो में प्लेटो प्रौर प्रसतु वे गरुग मे भी विध्वमान थी) लेबिन, ऐतिहासिक 
परिस्पितियाँ कुछ ऐसी थी वि' प्रातन्‍्त भविष्य इसे भ्रालोचना वे साथ था प्लेटो भौर 
प्रत्तू जैसे महानु ध्यवितयों वे प्रदत सिद्धान्तो वे साथ नदी | यही बारण है कि 
प्रस॑श्तू यो भृत्यु बे बाद उसके भौर उपये गुर थे राजन तिब दर्शन नो कुछ वाल के 
लिए ग्रहण लग गया था। जब नगर-राज्य इतिद्वास वी वस्तु बन गया प्रौर यह प्रति* 
पादित करता सम्भव ने रहा हि राजनैतिक भादर्श केवल नगर राज्य म ही प्राप्त 
दिए जा सकते हैं, तथ व्यवित रिपिस्लिक, साँश भौर पालिटिक्स मे भगत विचारों 
हेए पान करने वे लिए स्वभावत उत्सुक हो उठे | 
विरोध या उदासीनता ते' इल विविध दर्शनों ते जो सामान्य रुप ग्रहण किया 
तथा धौधी भोर तीतरो शताब्दियों में उहोंने थो प्रमित महत्व प्राप्त शिया, उत्ते 
डीक़ ठीव तभी समभा जा सबंता है जब दि हम 'लेदो भौर प्रसस्तू पी राजन॑तिक 
रघनाप्रो दे भूल में निहित नंतिक घारणा को भपने ध्यान में रखें । यह धाररा है 
कि श्रेष्ठ जोवन का भर्थ राज्य वै जीयने मे भाग लेता है। भ्रपनी इसी घारणा वे 
दारण प्लेटो ने इस प्रस्थापना से घुछ्ट किया था वि राज्य मूलत श्रम विभाजत भी 
एड व्यवस्था है जिसमे विभिन्‍न योग्यताधों हे ध्यकित पारस्पेित भ्रादान प्रदान मे 
द्वारा भ्रपनी प्रावश्यवताभो वो पुरा बर लेते हैं। भरस्तू ते भ्पने समाज सम्बन्धी 
विए्लेषण मे प्लेटो की इस धारणा की भोर ध्रधिक पूर्णा रूप से प्रतिपादित किया । 
प्पती इसी घारणा के कारण प्लेटो भौर परस्तू राजनंतिर जीवन में भाग लेना 
प्रधिकारों भोर शसतब्यों की भपेश्ा भषिक महत्वपूर्ण समभते थे। उनके विधार से 
नागजिता सामूहिक जीवन मे योगदान मात्र चा । इस दृष्टि से नागखिता मानेबीम 
गुणों वा धरमोलर्प हैं। यदि वह मं भी हो, तो बगर तपा साववीय प्रहेटि हे घरम 
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दिवास वरने पर ऐसा हो जाएगा। यह घारणा नगर-राज्य कौ राजनीति भौर नीति 
के वास्तविक स्वरूप को स्पष्ट करती है। इस कारण, विरोध का मूल एस 
चारणा वी अश्वीकृति है। यदि पाप यह कहते हैं कि एक भादमी को अच्छी जिदेंगो 
पिताने वे लिए नगर-राज्य के वाहर रहना चाहिए या उसके प्रन्दर रहते हुए भी 
उस्ते उसके जीवन से तटस्थ रहना चाहिए, तो भाप मूल्यों का एवं ऐसा 'ैमाता 
उपस्थित वर देते हैं जो प्लेटो भर भरस्तू के पैमाने से न क्रेवल मिल है, प्रर्युतु 
डरका दिलकुल विरोधी है। यदि भाष यह कहते हैं कि बुद्धिमान्‌ धादमी को 
शाजनीति से कम-से-दम सम्बन्ध रखना चाहिए, उसे सावंजनिक पद के सम्मान या 
दायित्व कभी ग्रहरा नही करने चाहिए भौर इन्हें घिग्ता का निर्थक कारण समझता 
चाहिए, तो झाष यह वह देते है वि प्लेटो भौर भरर्तू ने बुद्धिमत्ता तथा झच्छाई की एड 
खिलकुल गलत पारगणा उपस्थित वी है। इस प्रकार की गलाई शक व्यक्तिगत चीज 
है। इसे स्यक्ति खुद ही प्राप्त करता है भौर खुद हो ज़ोता है। वह कोई ऐसी व 
नहीं है जिसके लिए सामूहिक जीवन की शह्रत हो । प्लेटो झौर सररतू जिस ग्रात्म- 
निर्भरता बी राज्य वा गुण समभते थे, वह प्रात्मनिर्भरता व्यक्ति का गुरय बच जानी 
है। प्रच्छाई एक ऐेसी चीज वन जाती है जो केवल नगर-राज्य की भहारदीवारो 
में ही सीमित नही रहती । वह वैयक्तिक्ता वी भौर सन्‍्यास वी चीज बन जाती है। 
नगए-राग्य की गर््या में इसो प्रकार के न॑तिक सिद्धान्त का विद्रास्त हुआ । 
सम्यास फी नंतिकता के बारे म प्सेटो भौर भरस्त्‌ का दृष्टिकोण महत््वपृं 

है । ये उसके भ्रस्तित्व से परिचित हैं, परन्तु वे उत पर गम्भीरता से विचार नहीं 
करते । रिपब्लिफ भ्‌ उद्ामीन जीवन की भावना के पति एक प्रवार वा उपात्म्त 
है । वहाँ जीवम को केवल न्यूनतम प्रावश्यक्तापो तक ही सीमित रखा गया है। 
अरस्तू मे इस क्यन मे कि जे व्यक्त राज्य वे दिगा रह राकेता है वह या तो पु 
है, या देवता, एप व्यग्य छि॥ हुभा है । वह नोतिवादी जो पपने सामने स्थक्ितिगत 
झत्मनिर्भ रता वा ध्रादश रखता है प्रपने मे ईश्वराद की कल्पता कर सकता हैः 
लेकिन सम्भय है कि वह निरे पशु वा जीवन व्यतीत करता हो ॥ भपने भादर्श राज्य 
की रचगा की भुमितरा मे अरस्तू राजनेता तथा दा निय के जीवन के सापेक्ष गुणी 
पर विनार बरते का प्रस्ताव बरता है, लेडित वह वास्तव में विचार नहीं करती। 
यहाँ वह वेवल यह वहता है कि "प्रसलता सक्रियता है। जो व्यवित कोई कायये गही 
वर सकता, यह झपनी जिन्दगी यगर नहीं बर सवना ।"* बह वास्तत्र में हितिक 
विधारण। वे बारे मे सोच रहा है। जैगर (त68७) वा यहे बहता पाफो गद्दी 
मपता है कि प्लेटो के बुद्र छात्रों ने विचारात्मक जीवन हे ग्रादर्श को लटो के हो 
कथन वे सदर्भ में व्याख्या वी हो कि दार्शनिक कन्‍्दश में वापिस लौटते के लिए 
बाष्य हो रावता है। एक पोदी के पश्चात्‌ एकेडमी इसी दिशा से भागे वरी थी। 
प्ररस्तू बे लिए तक विशेष महत्त्व वा न था। उसके राजनैतिक दर्शन का पूरा तावीः 
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ब्राता महू मानकर चलता है कि नागरिव वी सक्रियता प्रमुस भलाई है। अरस्तू प्न्‍न्य 
किसी हृ्टिकौए पर गस्भीरता से विचार नहीं वरुता । 


तंगर-राज्य वी भ्रसफलागा 
(पगा० एक्राता० 0 ॥0 05 92080) 

प्लेटी और भ्ररस्तू यह तो मान कर चले ही थे कि वेवल नगर-राज्य ही ने तिक' 
हृष्टि सै प्रात्मनिर्मर होता है । उनके सुधारपरव राजनैधिक' दक्षत मे व्यावहारिन' 
महत्व वा एवं प्रत्य तत्व पाया जाता है जो तस्वालीत परिरिथतिया मे सही नहीं था। 
प्लेटो भौर प्ररततू दे जिस प्रादर्श राज्य पी रचना वी है, उसम उन्हाते यह मान 
लिया था कि उसने शाहाव स्वतत्त्र अभिवर्ता हैं। दे वुद्धिमतापूण नौतियों मै 
प्रमुगरण द्वारा राज्य वे आास्तरिक दोपो थो दूर कर सबते हैं । प्लैंडो प्रौर भरस्तू 
ने इस चीझ यो पुरी तरह स्वीगार बर लिया था। इसके बारण उा राजमँलिंक 
हृष्टिबोण तुछ बन्ध-सा गया था | पखत , उपमे से विसी वो यह ज्ञात नहीं था वि 
तगर-राज्य वी ध्रात्वरित प्र््र्यवस्था से भी बैदशिक मासठो का वाई हाथ रहता 
है। यह रही है मिः इस दोप थे जिए भरस्तु ने प्लेटो वी भ्रालोयना पी थी, लैविन 
यह नही बहा जा रावता वि उसने दुछ बेहतर विया। यदि प्सदों या धरस्तू वी 
भाँति मवदूनिया ते पनिष्ठ स्रम्यन्ध रहता, तो बह सिवन्दर (#छऋष्यापणा) ने 
जीवन मे पुर्गांतवारी महृश््य वो झपर्य रामम ऐता । यदि प्ररस्तू इस बल्पना पर 
विचार बरता कि जिस प्रवार नगर-राज्य में परिवार शोर ग्राम वा ध्रपने प्रन्दर 
प्रारमशात्‌ बर लिया है, उसा प्रयार यह जछरी है ति नगर-राज्य भी विसी श्रधिरा- 
धिव' प्रात्मनिर्भर राजनतिगः इयाई में प्रात्मतात हो जाता लाहिए, तो पता नही 
विल निष्प्ों पर पहुँचता । इस राम्नन्ध में हूम पेयत मात ने पोडे ही दोहा परत 
हैं। शेविन, प्रस्तू वी राजन तिब' पत्पना यहाँ तव ने पहुँन गयी । यरतुत , नगर* 
राज्य गा भाग्य इ। बात पर तिर्भर नहीं था वि यहे भ्रपते श्रान्तरिय' कार्यों वा 
प्रवश्ध बड़ी बुद्धिगत्ता से बरया पा, प्रत्युव्‌ इस बात पर निर्भर था वि शेप बूतान हे 
साथ उसके कग सम्बन्ध थे भौर यूनान ने पूर्व में एशिया ने गाष तथा पर्चिम मं 
भार्धषेज और इठली ये शांव पश राम्बन्ध थे। यह विधार दि नगर-राज्ग विदेश 
साथन्धौ वी मर्यादा पी भौर बोई ध्यान दिए बिना ही भ्रपनी जौवन-पद्धति निर्भाधियि 
कर तवता या, गलत है) प्रतेष बुद्धिमाव्‌ यूनानियों बी भौति ध्तेटो भौर परत भी 
यूनानी गगर-राज्यी वे पाररपरिक विप्रह को निन्‍्दा बरते थे, लेविन बाद गी भदनाप्नों 
मे महू सिद्ध बर दिया वि झब तब नगर-राज्व स्वतत्त रहे इत दोगों वा विवार्णण 
में हो धदा । ट्री 

प्रा० इत्त्यू० एग० पर्पुसन (४0 छ #$ पछाह्वपढकक) से या ढीय' ही 
बहा है वि “बूनान वे नगर-राज्य बे सामने ध्रपी इतिहास के प्रारम्भ हे ही एक गा 
राजनैतिष सडद रहा था, जिसरा यह पुरी तरह वे भी समाधान नहीं बर हवा । 
७७७० 
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चहू प्रपने झ्राधिक छपठत झयवा राजनीति मे एकाक्पन को नोति की भपनाएं बिना 
आत्मनिर्भरता प्राप्त नहीं कर सकता था। वह भपनी उसी सम्यता भौर सस्कृति में 
जिस पर भरसस्तू को इतना नाज़ था, जडता लाए बिता प्रपने को एकाको नहीं रख 
मदता था। यदि उसन धपने को एकाकी नहीं रखा, राजनैतिक झ्रादश्यकताएों हे 
चारण उसे प्न्य बगरो के साथ सथ्यय (90७) करने पढ़े । ये सश्रय प्रपने सदस्यों 
को स्वतस्त्रह्ता को रुड किए बिना राफले नही हो सकते थे । यह सकट भाजबद हे 
राजनीतिवेता दो समझ मे भरा सकता है। भाजकल के राष्ट्रीय राज्यो वो प्रप- 
व्यवस्था भी उसी प्रकार से सीमित है जिस प्रकार से कि यूतात के नगर-राज्यो पो 
थो। झाजकत छा राष्ट्र न तो झपने को भ्रलग रख सकता है और न वह मषिक 
सक्षम राजनेतिक इकाई दनने के लिए प्पनी स्व॒तम्द्रता को रुद्ध कर सकता है। 
झाधुतिक राजदर्शन वी एक प्रमुख प्रवृत्ति यह है कि राज्य झन्तर्साप्ट्रोय विनियमतों के 
प्रधीन काय करते हुए भी प्रपनी धूरं प्रमुसत्ता को कायम रख सके । इस प्रश्त पर 
प्राजक॒ल कापी वाद-विदाद चल रहा है। यूनान म जब कथित स्वतस्त्र सगरों ते मिल 
जुल कर सश्रया का निर्माण क्या, तव वहां भी इस प्रकार के बाद विवाद चले पे 
चौदी दताज्दो के म्रध्याह्नू तक यूनानी समार में इस प्रवार के सघ कापी चत विकते 
थे, लेकिन थे न सफल हो सबे भोर न स्थायो। फिलिप ने ३३८ में कानिय [0ण7/0) 
में पानहैलेनिक लीग (28७॥०॥८७० .०895५८) की स्थापना की पो। थदि इस तरव 
भी नंगर-राज्य मिलयुल कर कापें करते, तो वे मकद्निया के ऊपर भर डालते भौर 
उसी नोति वो नियव्रित करते । लेकिन, नगर-राज्यो का हृस्टिकोश बढ़ा सतरीर्ण 
था और ये इस प्रवसर से कोई लाभ नहीं उठा सके। हम इस दा की केवल कला 
ही कर सकते हैं कि यदि यूनानी वगर-राज्यो को प्रकेला ही छोड दिया 'जाता, वो 
क्या वे वास्तविव सपाश्यक शासत की स्पापना भी बर पाते। लेकिन, स्पिति ही दु४ 
ऐसी थो वि नगर-राज्यों को भरता नहीं छोडा गया । 
बूनाद की धृयगात्मकत्ता भौर यूतात के राजनेतिक जौवन के लिए उसे 
लहरे प्लेटो के श्रमय भी एक पुरानी कहानी बन गए थे। चौथी शताब्दी के प्राएमम 
पै ही वक्ता उन्हे यह बता रहे ये कि दे पूर्द भौर पश्चिम के बबेरों का 
पतामना करने के लिए एकता के सूतर में प्रदित हो जायें | लिप्रौटिनी के जॉरिया्स 
(007६/85 भ॑ [60॥७७॥) ने प्रोलम्पियन सेलो के समय इस विषय पर एफ भा 
दिया था । बुद्ध समय बाद ३८८ मे लौपिप्रास (॥.) 888) ने भी इस विषय 
विवेचन क्या था ॥ भाइसोक्रेटीस (800४&७) ने एकता को भपील की शी । उसे 
भपने जोवनकास में ही मक्दूनिया के फिलिप बे देख लिया था| उसका विचररें दी 
कि फिलिप भाग्य-पुरप है भौर वहे सभवत् यूदानों जगते मे एकता स्थापित र 
पता है। एटलताइडस् को सन्धि (९8७ त॑ 3एए/लत३३, 387-3858 0) नै पुर. 
तथा घान्ति के मामलो मे यूनानी जयत्‌ के ऊपर फारस दे भरना क्रायम कर दी पी। 
पारस की यह प्रमुता उस समय तक कायम रहो जद तक कि फिलिप से दानिय ञ्र 
लोग बा निर्मास न बर लिया भोर सत्ता उसके हाथो मे ने ना गई। दो शतार्दनों 


वे परचात्‌ यूताव का नियन्त्रण रोम को हिस्तारणीन शक्ति के हाथो में घा गंदा! 


भगर-राज्य की सन्ध्या ११६ 


दस प्रवार, विदेशी मामलों में मगर-राज्य प्राय चौथी शताब्दी के प्रारम्भ से ही पूरी 
तरह प्रथफल हो गया था। यदि अधिसध (एछाध्तिहः४४णा) नेगरो मे झ्रापमी 
ता्बत्थो यो स्थिरता अ्दात करने में सफल हो जाता, तब भी उसे उन बडी 
राजनैतिब' शवितयों का सामना करना पड़ता जिन्होंने यूनाव वो पूर्व, उत्तर और 
परिचम वी पोर से घेर रवखा था| मगर-राज्य इस स्थिति वा सामना करने मे पूरी 
सरह भप्तमर्थ थे। 

मगर-राज्य पारस्परिक सम्बन्धो को वेवल भशासन वे क्षत्र मे ही ह्विरता 
प्रदान बरते में सफल नहीं हुए। नगर-राज्यों मे विदेशी भौर घरेलू मामले वभी 
प्रलध भलग नही हुए । नगर-राज्यों की आन्तरिक मोतियो में वर्ग सम्बस्धी स्वार्ष 
बभी हो प्रत्पप्रजातन्त्रात्मव' होते ये प्रौर वभी प्रजातत्त्रात्मक । यह स्थिति प्रत्येव' 
नगर-राज्य मे भी । विभिन्‍न तगरो के वग विशेष सम्बन्धी स्वार्थ श्रापम में एक 
रणते थे। स्थानीय शासत वे प्रत्येक महत्त्वपूर्ण पहलू को किसी न विसी रूप म उन 
राजनतिव' भौर प्राधिक शखलाओं वे साथ सुलह रखनी हो पडती थी जो नगरों वो 
एय दूसरे हे बॉधती थी ! यह जितना रगरों के आपसी सम्बन्धों के कारे मे सही है, 
उतना ही मबदूतिया मे हस्तक्षप के बारे में भी सही है। राम्पत्तिशाली वर्ग बी 
मबदूतिया ऐे राय सहानुभूति थी । यही कारण है कि किलिप के उलंप से वे प्रसग्त 
पे । घोष तखथवादी वर्गों भे स्थानीय देशभबित झधिव मात्रा से पायी जाती थी। 
यूनानी नगर-राज्यो वी विदेश नीति भौर गृह नीति एक दूसरे से कित भवार सम्बन्धित 
रहूती थी, पह्‌ बात उत शाधियों रे स्पष्ट हो जाती है जो त्िकदर तथा बानिध की 
लीग (,08४० ० (०00०५) पे बीच हुई थी । विदेशी मामलों के प्रतिरितत 
मददूनिया भौर लीग वो यह भ्रधिकार भी दे दिया गया वि वे सींग के तगरो मे ऋए 
के पत्मुलन, भूमि के पुनिभाजन, सम्पत्ति वी जब्ती या दासो कौ मुवित वे भादोपत 
को दया दें । बाद वी सौगो मे भी इसी प्रतार के उपबन्ध थे ।! धन भौर दरिद्रता 
व! पुराना प्रश्त जिरो प्लेटों भौर झरस्तु पल्पतन्द (0हक/णा३) घौर लोब॑तत्म 
[009०७०७०५५) वे बीच भुख्य भेद माउते थे, समय पे साथ साथ विशी प्रदार केस 
मही हुआ था । भ्रागे घल कर यह पस्‍न्तर भौर तौत हो गया। विदेशी हुस्‍्तदाप में इस 
पन्तर को कुछ कम कर दिया था, लेकिन यह झन्तर फिर भी मना रहा था। 

सचाई यह है कि यूनारी जगत्‌ भी सामाजिक भौर राजसंतिक समसयाभी नो 
नगर-राग्य नही खुलमात राकते थे । इसबा यह परभिभ्नाय भौ नहीं हे कि इन रामस्याप्रों 
बप समाधान उन राज्यमण्डलों भ्रथवा राजतन्त्रो ने कं जो सिकदर बी से 
के पश्चात्‌ स्थापित हुए से | यह बात भोर भी साफ हू गई कि संगरन्‍्राज्य मे 
राजनीति ने समश्याप्रो का टठीक-ठीव मिरूपए तब नहीं किया था ? सवहूतिया मे 
उस्तर्ष ने दो तच्यो बो स्पष्ट वर दिया | ये तच्य पहले भी थे लेविन व्वेटो तथा 
प्रसस्तू ने इतती उपेक्षत वी थी। पहला तस्य तो यहें था वि वंगर राज्य नह 
था धौर झत्यन्त विध्रहपूर्ण था । उसमे चाटे दितता चुआार किया जीता, ता उस 
तीन मीयनीयन+तीननीलामननन-+ पान पनमकन- न नमनमध मनन न». 


१, ५७, १४. परफ्ा७, उल्क्षा#नेठ छिक्वौएकाणा (0279, ए 0: 
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समय के ससार में टिक नहीं सकता था । दूसरा तथ्य यह या कि यूनानियो ने स्वय 
को राजनैतिक दृष्टि से बवंरो से श्रेष्द मात रखा था। लेकिन, यूनान के नगरो के 
शशिया के पीछे के प्रदेशों के साथ जो भाधिक और सास्क्ृतिक सम्बन्ध रहे ये, उनतो 
घ्यात मे रखते हुए यूनानियो को यह माम्यता सही नहीं थी । जब सिकन्दर ने घपने 
यूनानी भौर भाच्य प्रजाजनो को मिलाने की नौति प्रपतायी--यह नीति झरस्तू ने उसे 
राजनीति के बारे भे जो शिक्षा दी थी, उसके बिलकुल विष्द्ध थी तब वह एक ऐसे तप्प 
को स्वीकार कर रहा था, जिसे उसका शिक्षक नहीं समझ सका था झौर वह एक ऐसा 
कदम उठा रहा था जिसने उसके शिक्षक को राजन॑तिक घारणाभो को निश्चित रूप 
से पुरानी चीज बता दिया । 


वापसी या विरोध 
(७078४ ७) ०7 ९70४०४५) 


प्लेटो भौर भरस्तू वो नगर-राज्य के सम्बन्ध मे वडी सकारात्मक धारणाएँ 
थी। यदि इनके विपरीत कुछ नवारात्मक घारणामो का प्रचार हुआ, तो मह कोई 
स॒योग की बात नही है । नगर-राज्य काफी समय तक बने रहे। क्‍प्धिकाश नगर-राज्य 
पुरानी शासो सस्थाप्रो के द्वारा हो अपने स्थानीय मामलों का प्रवन्ध वरते रहे। 
हैलेनिक युग मे वे कितने प्रकार के थे भौर उनका नियन्त्रण कैसा था, इस सम्बन्ध 
में हम कोई सामान्य वक्तव्य नहीं दे सकते । न हम यही कह सकते हैं कि उनका 
शासन-प्रवन्ध बहुत अच्छा या । नगर-राज्यो के सम्बन्ध मे नकारात्मक हृष्टिबीण 
केवल इस जानकारी के झ्ाघार पर भी उत्पन्न हो सकता है कि नगर का शासन 
इतना महत्त्वपूर्ण नही था जितनो मनुष्यों ने कल्पना की थी। नगर कया जोवन भधिवाँश 
में स्वयं झपनी शक्ति में नही था भौर झधिकाश प्रतिभाशाली राजनेता इस क्षेत्र में 
कुछ करने को झाशा नही रख सकते ये । इसका परिणाम एक प्रकार को पराजयवादी 
भावना, निराञ्चा को भनोवृत्ति और सक्रिय राजनीति से उदासीनता की प्रवृत्ति है। 
इस भवस्था 3 सामान्य रुचि एक ऐसे व्यक्तिगत जीवन वा निर्माण करने वो होती 
है जिसमे सार्वजनिक रुचियो प्रयदा कार्यों का कोई विशेष महत्त्व नही होता। लोग 
सार्वेजनिक जीवन से उदासौन रहते हैं भौर उसे दुर्भाग्य तक समभते हैं। इपीक्यूसियत 
या स्केप्टिक विचारकों (फेज़ञाल्पाल्वण8 0- इल्णएपव्छोे ने इस हष्टिकोण को सबसे 
भच्छी तरह व्यक्त कर दिया है। जब दुर्भाग्यशील भौर सम्पत्तिविहोन वर्ग मुखर 
बनने लगे, तव भी नगर-राज्य का भोर उसके मूल्यो का तिरस्कार प्रारम्म हो गया। 
यहां सक्रिय राजनंतिक जोदन से निवृत्ति को भावना विरोध की भावदा के साप घुरू 
हुईं। इसमे तत्कालीन समाज-बव्यवस्था के घूमिल पक्ष पर विशेष जोर दिया जाठा 
भा। ही सकता है कि इस प्रकार का विरोध स्वय अपने झादर्श को ठौक-दीक ब्यस्त 
पर सके । वह कमी-क्भी झशिष्टता भौर पागलपन की हृद तक पहुँच सकता है। 
निक सम्प्रदाय कौ विचारघारा में इस प्रवृत्ति के खुल कर दर्शन होते हैं। 
करत पारित सम्प्रदायो मे एक खास वात यह है कि उन्होंने प्लेटो भौर परस्त 
'एत पेय का प्नुसरण नहों किया । उनका महत्त्व इस बात में है कि 


मगर-राज्य की समस्या १२१ 


उन्होंने एवं नई दिशा दी जिसको भविष्य ते महत्व दिया । यही बारण है कि 
सौलिवता थी हृष्टि से वे नगर-राज्य वे महान्‌ सिद्धान्तवादियों से बपी पीछे रह 
जाते हैं। इनके किसो भी विचारक मे न तो प्लेटो को सी पारदमो प्रतिभा थी 
और न प्ररस्तू वा सा शासन भौर इतिहास विपयव अनुपम ज्ञान था। उनवा महत्त्व 
इस बात मैं है वि उन्होंने एवं विलबुल भिन्न हष्टिकोण उपस्थित विया, उन्होंने 
भाधारभूत सिद्धास्तों पे बारे मे प्रदान उठाए और उन्होंने एक ऐसी परिस्थिति में 
इन सिद्धान्तों का पुनराख्यान करन वा प्रयास कियी जो प्लेटो झौर झरस्तू थी स्थिति 
से बिलवुल मिन्‍न थी । यंदि राहानुभूति वी हृष्टि से विचार क्या जाएं ती नगर- 
राज्य की प्रसफ्लता एक भयवर नैतिक विनाश था क्‍मनान्वम प्रभावित वर्गों के 
लिए । इस थुग में जीवन वे मूल्य नितान्त रूप से चैयवितवा भौर निजी हो गय धे। 
इसमे राजमतित जीवम मो गतिविधि प्रत्यन्त शिथिल पड गई थी। इस युग से 
पहली दार ध्यवितगत प्रसन्‍तता के झराद्शों या निर्माण हुआ्आा | सगर-राज्य के प्राद्ों 
में प्रशिक्षित गूठानों बे लिए ये श्रादश जीवन से प्रलायन सात थे । इगा वाल मे 
भागिक भौर सामाजिक प्रमोजवो वे लिए भतेव स्यक्रितगत सस्थाह्रों गी स्थापना 
हुई। प्राधीत बाल में इन सस्थाओं पौ वोई खर रत महसूस नहीं वी गई थी ।! जब 
तगर वा महत्त्व श्रपेक्षाकुत कम हो गया, तब नागरियों वे बहुत से सामाजिव स्वार्थ 
भंतृष्त रहने लगे । इन भ्रतृष्त सामाजिक स्वार्थों वी पूर्ति बे लिए ही विविध धामिव 
भौर सामाणित सस्थाझो पी स्थापना हुई। प्लटो श्रौर धरस्तू वो नागशिता वे 
मूल्य भव भी धूर्रो झप से तृष्तिदायव सगते थे या ये बम सेन्कम ऐस हो सकते धे। 
उनके धुछध समसामयिकों को तथा उसके उत्तराधिवारियों वो यह बात गलत लगतो 
थी । हृष्टिकोण बे इस प्रन्तर वे कारण ही उनके राजनेतित देशव ने स्थान पर 
एव नये राजबतिव दर्शन वा उदय हुप्रा | 

वे सभी सम्प्रदाय जो व्यवितगत प्राह्मनिर्भरता पी शिक्षा दते थ, स्वय को 
सूबरात वी शिक्षाओ्रों पर भ्राधारित बताते थे । इन दावो मे सत्य ना पितना प्र 
रहा छोगा, इस सम्बन्ध मे बुछ गहना वर्ित है । खुषरात थी शमसामय्िव पीढ़ी वे 
गमाप्त होने के थाद, उसये बयित भनुयागियों बी उसने बारे मे इतनी ही जातवारी 
थी, (जितनी कि भांज हमे उसके घारे भे है। सुबरात एक देवगषा (090) बस 
गया ) थद् ऐसा भादर्श बुद्धिमासु भौर दाशनिव' बन गया जिसवी विक्षाप्री ने धन 
बरण वा सभी सम्प्रदाय दम भरते सगे । एवं हृष्टि से दाशनिक समस्या पार्य झ्सी 
रूप में फिर सामने झाई जिस रूप म वह प्लेटो ने समय से पहले थी; समस्या वही 
पुरानी भी कि भ्रदृति का बया भर्ष है भौर लोवाचारों बे! प्रधागत प्रोर रूडिंगत 
जियणीं से उत्तका बसा सम्बन्ध है। यह '्लेंटो भी पीढ़ी वे लिए तो सही सा ही, 
बैयोंकि प्रस्येक ब्यकित ते भपना चिन्तन वही से प्रारम्भ गिया था, जहाँ से दूर य 
ते जो छोश था। लेविन, यह बाद मे समय मे उत लोगो वे विय भी करी बी 
जिन्होंने प्लेटो शोर परस्तू बे विस्तृत समाधानों गो स्वीवाए नही दिया । स्यॉज्टा 
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श्र्र राजनोति-दर्शन का इतिहास 


यह ग्रधिक सन्देहास्पद बनता गया कि नगर-राज्य सम्य जोवन के लिए आादश्यव 
परिस्थितियाँ प्रदान नहीं कर सकता, त्योरयो इस पूर्द प्रश्त को पुनपेरीक्षा झावश्या 
होतो गई। मानव प्रकृति में ऐसे कौन से झावश्यक और स्थायी तत्त्व हैं जिनके भाषार 
पर श्रेष्ठ जीवन के सिद्धान्त वा निर्माण विया जा सकता है ? जिन सिद्धान्तों को 
प्लेटो ने विचार करने के उपरान्त अस्वीकार वर दिया था, झव दे एक नया भर 
ग्रहण कर लेते हैं । 

इस सम्बन्ध में राजनंतिक दर्शन वो दो घाराप्ो पर विचार करना था। 
एवं घारा का विवास एपीवयूरियन सम्प्रदाय ने कया था। एपीक्यूरियन पौर 
स्केप्टिफ धारामों में कोई विशेष झन्तर नहीं था | इन दोनो दर्शनों में नरायालक 
तत्त्व समान रूप से पाए जाते हैं। दूसरा राजन तिक दर्शन सिनिव सम्प्रदाय का घा। 
हम इन दोनो दर्शन-धाराप्ो पर क्रम से विचार करेंगे ॥ 


एपीक्यूरियन विचारक 
(पक छिएालणफश्डा5) 

एपोक्यूरियनवाद (]2फ0०ए७३७७:७)! का उद्देश्य भी सामान्य रूप से वही 

था जो झरस्तू परवर्तों काल में सम्पूणा न॑तिक दर्शन का या । यह दर्शन भी परे 
प्रध्येतामो के मन में व्यक्तिगत झात्मनिर्भरता का भाव उत्पन्न करना चाहता या। 
इस दर््षन के झनुसार श्रेष्ठ जीवन पानन्द के उपभोग मे दिहित है, लेक्नि इस दर्शन 
न झ्ानन्द का जरा नकारात्मक प्र्थ क्या । वास्तविक प्रसन्‍तता, चष्द, पोडा प्रौर 
चिन्ता के निवारण मे है। एपोक्यूरस भपनो शिष्य-मष्डली में प्रत्यन्त सौहाई भोर 
मेंत्री का वातावरण बनाए रखता था। उसके सूखवाद के सिद्धन्त मे भी इसी प्ामोद- 
प्रमोद के लक्षण मिलते हैं। इस दर्शन मे सादंजनिक जोवन की चिल्तापो से निदृति 
का भाव है। एपो्यूरस के भनुसार, वुद्धिमानु व्यकवित राजनीति के पचड़े में उध 
समय तक नही पड़ता जब तक कि परिस्थपितियाँ उसे ऐसा करने के लिए बाध्य से कर 
दे । इस सम्प्रदाय का दार्शनिक झाधार विशुद्ध भौतिकवाद (08९स880800) है। 
यह भीतिकवाद पूर्ववर्ती दर्शनों से प्रहण किया गया था। इसको लोकप्रियता दा 
प्राघार इसके द्वारा व्यक्ति को दिए गए सुख सम्बन्धी साधवासन थे। एपीस्यूए्ल 
समभता था कि व्यक्ति धर्म, इंदो प्रतिशोय, देवताशो प्रौर प्रेतात्माप्रो को सजब-पजब 
रानके ना शिकार रहता है। ये चोज़ें उसके लिए खतरनाक तथा चिन्ताजनक होतो हैं। 
एपोव्यूरस की शिक्षा है वि ब्यवित को इन बिन्ताम्रों से दूर रहना चाहिए । देवठारो 
के सुष्यों की कोई परवाह नही है। वे न उसको भलाइ करते है झौर न बुराई। 
एपीवयूरस को शिक्षा का यह सद से महत्त्वपूर्ण झश था । यह सम्प्रदाय भविष्यहात 
प्थवा ज्योनिष जैसे सन्‍्पविज््वासो का घोर विरोधी या । वह उन्हें वास्तव में बुराइयाँ 
पता था। इस दिया में वह स्टोइक्वाद (७०ालबछ) के विलकुल्त विपरीत या। 


१७७७७ए््रशशणशशणणणणाणाया नम 
]. से सम्पदाय को रदापना एप 3 
कक पना एप्ोक्दूर्स ने प्येंस में ३०४ में को थी । यह सम्मशव 
शताब्दियों तक ण्पेंस के चर बड़े सम्पदायों में से एक रहा था। इसका मरिस्टिप्पस के माध्यम 
सुषणत से सम्दन्ध था | 


सगर-राज्य को सब्ध्या श्र 


स्टोइक विचारया जतना थे प्रन्धविद्वाों वो जो घिलबुज पिराधार होते ये, सही 
मानता था । 

जहाँ तक संसार वा सम्यस्ध है प्रगति का ब्रभिप्राय भौतिक गसार अवबबा 
अएु हैं जिनसे भ्रन्य गारी चीज बनती है | जहाँ तक भगुष्या का सम्दन्व है. प्रगृति 
का प्रर्थ स्वार्थ, प्रत्येक व्यक्ति वी अधिदतम सुस प्राप्ति पी इच्छा है। मानव वाय 
दे अन्य समस्त नियम्र रूडियों से गापच्ध रखते है भ्रोर इसलिए व बुद्धिमान्‌ ब्यवित 
के लिए स्यथ हैं। रूदियो या छुद्धिमान्‌ व्यतितयों क लिए उसी समय तव महत्त्व है 
जब तर जि ये उस सुर प्रदान करती हा । सम सा बडा नंतिव गुण बेवल शुप है। 
दगगे बडा प्रत्य शोई नैतित गुगा श्रवया झस्य िसी प्रवार वा गुणा नहीं है। 

बधी कोई निरपेक्ष न्याय नही रहा । विभिन्‍न देक्ो म पारस्पतिय व्यवहार 
प्र बेबल एक हृढ्ि ही स्थापित ही गई है गिसक प्रदुग्वार मनुप्यो का एकन्दुगर वो 
प्रष्ट नही पहुँचानां चाहिए ॥ 

्रन्तर्भूत भूह्यों थे. पिलाप तक यह हैं कि नेतिय नियम भ्रौर प्रधाएँ जो 
भिन्‍ने बालो भ्रौर स्थानों मे प्रचलित रही हैं प्रनेव प्रबार वी हाती है। इस तर्व वा 
कुछ सॉफिस्टो ने उपयोग पिया था । प्लेटो रिपब्लिक मे स्याय वे सम्बन्ध गे थिचार 
करते हुए इस हक पर विचार विया था और इसवा राण्दन विया था। वाद में 
रेप्टिक पानियाडीज (8९७४० (00४7०00०७) न स्वॉदगों के खिलाफ इस तर्य या 
विस्तार श॒ प्राश्यान विया था ।- इस तर्ब' बी मुख्य बात यह है वि हित एक एसी भावना 
है जिशका व्ययिवगतत रीति से उपभोग किया जा सबता है शोर सामाजिक व्यरस्थाशों 
का भौषित्य यही है कि थे प्रधिवतम व्यवितगत हिल का प्राप्त बरने मे सहायता 
देती हैं 

तय, राज्यों पी स्वावना सिर्ष इसलिए होती है कि वे दूसरे व्यवितयां वे 
प्रतिक्षमगों वे पिलाक सुरक्षा प्रदान कर । राभी मनुष्य स्वभाषत स्वार्यी हाते है 
भ्रौर वे बेबल भपनी भलाई बरन की पोशिश वरते हैं । लेविन, इस प्रवार प्रतधव 
व्यक्ित थे स्वार्ष पर दूसरे व्यत्रित में स्वाथपूर्ण इृत्य वे बासण चोद पड़ती है । 
पछ्त , स्यक्तित एक-दवँसारे ये साथ मूच समभौता बर लेते हैं दि वे ते तो जिसी वी 
कष्ट देंगे ध्रौर मे कष्ट सहेंगे। सर्व श्रेष्ठ जीवन तो यह है वि भन्‍्माय विया आए 
लेकिन प्रम्याय सहन ते करता पढ़े । विशृष्टतम जीवन यह है जिसमे भव्याय राहन तो 
दिया जाए, लेकिन प्रन्याथ वरने की तायत ने हो । लेबिने पहली बात प्रगाभद है 
भौर दूसरी धमहाय है। इसलिए लोग यहूं बरामचलाऊ सप्मौवा बर लेत रे का मा 
एडडूसरे बे झाधिकारों परी परस्पर रक्षा करेंगे। इस प्रकार ही एक प्रसविदा है 
हुप में राज्य प्रौर विधि का जन्म होता है जो मनुष्यो ने पाए्यरित व्यवहार की 
सुगम बर देता है। मदि इस प्रदार वा कोई प्रतविदा ने हो, ती स्याम नाम बी बोई 
_ “एप छा छा, छछ ए ७ सतसछत छेक्शक बाप फिश्णलफ 
(000) | ॥77॥, ६ देशिण 7श_कृपथी<, 


2, प्रिपरों (8[छ८70) ने कानियाद न के तक ढ्री समाचा का 
#०ण, ॥, 5-20 । 


१२४ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


चीज भी व रहे | विधि झौर शासन पारस्परिक सुरक्षा के लिए हैं। वे कारगर 
इसीलिए हैं क्योकि विधि के दण्ड भ्रम्याय को भलाभदायक बना देते हैं। दुद्धिमाव्‌ 
व्यक्ति न्‍्यायपूर्णो कार्य इसलिए करते हैं दयोकि न्याय के कारण झादमी पकुडा जा 
सकता हैं झौर उसे दण्ड म्रिल सकता है जो विसो भी प्रकार उचित नहीं है। 
बंतिकता इप्टानुकूलता की समानायंक है 

इसका स्वाभाविक निष्कर्ष यह्‌ निकलता है कि स्‍्ादमी जिस चीज को उचित 
भौर न्यायपूर्ण समभता है, वह देश, काल भौर पात के प्रतुसार झलग-अलग 
होती है। 


“परग्परापत दिधि के अन्तर्गत मनुष्यों के पारसारक स्यवहार के आपर पर उत्त्त 
होने व ल। आवश्यकताओं के लिए जो <स्तु श्प्टकर मालूम होता है, दइ स्वभावत न्यापपूर्त ५! 
यूदि बोई कानूत भनुध्यों के पारस्परिक व्यवहार के अनुदत नहीं पढ़ता, तो ६६ न्यथपूरत नहीं 
होता । यईद कानून द्वारा ब्दवत अनुकूलता परिवतन्‍्शल हो और 5६ फेवल कुछ समव के लिए 
हा न्याव के विचार के अनुरूप हो तय भा दह यथाथ (ष्ट से उत समय तक जद तक कि हम 
जाल! शब्दों के पद्धि नही जाते प्रत्युत व्यापक एष्टि से तथ्यों पर विचार करते दें, भव ह 
न्यायपूर्ण है।र? 


इप़मे कोई संदेह नहीं कि न्याय सबके लिए एवं ज॑सा है । इसका 
कारण मह है वि मानवप्रद्नति सव जग्रह एक जैसी है । तथापि, व्यवहार मे समया 
नुकुलता का सिद्धान्त मन॒ष्य को जीवन-यापन प्रणाली के झनुसार बदलता रहता 
है। इबलिए, जो चीज कुछ लोगो के लिए गलत है, हो सकता है कि वह दूसरे लोगे 
के लिए सहो हो। हो सकता है कि कोई कामून शुरू-शुरू मे लोगो को भाराम 
पहुँचाता हो, इसलिए स्यायपूर्ण रहा हो | लेकिन, बाद में स्थिति बदलने पर वही 
वानून भन्यायपूर्ण हो सकता है। कुछ भी हो, कानून झौर राजनंतिक सस्थाप्रो री 
एक मात्र कसौटी उनकी समयानुकूलता है। ये चीजें जहाँ तक सुरक्षा प्रदान करती 
ह्‌ झौर प्रादमियो के प्रापसी व्यवहार को सुविधाजनक तथा सुरक्षित बना देतो हैं; 
वहीं तक न्यायपूर्णा हैं। इसलिए, एपोवयूरियन विचारक जो दाससन-प्रणालियों के 
बारे मे विशेष चित्रित नही थे, स्वभावत राजतस्थ को सदसे शनिदशाली झौर सबरे 
सुरक्षित शासन-प्रणाली समभते थे। मधिकाद एपीक्यूरियन विचारक तस्पत्तिशातो 
वर्गों के व्यवित थे। इस बर्गे के व्यक्तियों के लिए सुरक्षा का राजनैतिक हस्टि मे 
सबसे भधिक महत्त्व होता है। 
.. , ऐपीवयूरियन विचारकों ने मानव सस्याप्रों के जन्म भ्ौर विवास के स्वत 
में भोतिकवादी छिद्धान्तो वा प्रतिपादन किया है। स्यूज्नेटियस ([छ८४०्णो रो 
कविता 7८कक्णकऋ #ण्यध्छव में इस सम्बन्ध में प्रौड चितन मिलता है। चाय 
इस दविचारघारा के जन्म का श्रेय एपोवग्रूरस गे हो है । सामाजिक जीवन के सभी 
हूप, उसकी शामाजिक भौर राजद तिक सस्थाएँ, कला और विज्ञान, सक्षेप्र में समस्त 
मानव संस्कृति बैदल मनुष्य की बुद्धि ने परिणामस्वरूप ही विकसित हुए हैं। इसमे 
हुए की दिल्ली सत्ता दा हस्तक्षप नहीं है। प्रारती वियुद रूप से मौतिक बास्णो 


3. (णव्तय ब्राछड, 37, 





नगर राज्य की सम्ध्या श्२५ 


के परिणाम होते हैं । एपीक्यूरस ने एम्पेडोलोज़ ([7]०१००७७) से एक सिद्धान्त 
प्रहण किया था णो प्राजवल के प्राकृतिक सेवरण (0६४७) ४०९०४०४) के सिद्धान्त 
रो समानता रखता है । मनुष्य का सहज रूप रे समाज की प्रोर भुज्ाव नहीं है। 
मनुष्य की एपं मात्र स्वाभाविक प्रवृत्ति यह है वि बह जैसे भी हो ध्यक्तिगत सुख 
प्राप्त धरना चाहता है। शुरू म मनुप्य निद्वेंन्द एकावी जीवन व्यतीत वरता था। 
बह गुपाओ्नों मे बसेरा करता था और अपनी रक्षा के लिए जगली जानवरों से सडता 
था। सम्यता थी दिशा भे पहला कृदस सयोगव् श्राग का प्रनुमघान था। धीरे 
धीरे उससे भौपडियों मे रहना भौर खाली स ठन वी ढवना सौख लिया । मनुष्य 
के घीजने चिल्लाने से भाषा का जन्म हुआ । क्रदन के द्वारा मनुष्य ने पहले पहल 
अपने भावों को ब्यवत किया । धीरे-धीरे मनुष्य का भ्रमुभव चढता गया झौर उसमे 
स्वय वो प्राइतिक परिश्यितियों पे! भ्रनुतार बनाया । इस प्रक्रिया में हो भनुध्य ने 
संगठित सप्राज की विभिन्‍न सस्थाप्रो, विधियों ग्रौर उपयोगी कलाझा का सृजन 
बिया। मनुष्य को भौतिया दातावरशा द्वारा निर्धारित मर्यादाश्रों बे भीतर ही 
बाय बरना पडता है। भनष्य इन मर्यादाशों वे भीतर काय परते हुए भ्रपनी 
प्राइतिक शवितयों पे उपयोग द्वारा सम्यता की सृष्टि बस्ता है। रापनो के द्वारा 
देवताप्ी में विश्वास उत्पन्त होता है।जहाँ मनुष्य वो यह अन्‌ वूति होती है वि 
देवता मानव कार्यों मे कोई भाग नही लेते, वही ज्ञान का भारम्भ हो जाता है। 

दुद्ध भ्रहवाद (०४०७०) श्ौर प्रसविदा (०००४७४०६) पर प्राधारित इरा 
राजनैतिष' दर्शन झौर सामाजिक विकास मे स्रिद्धास्त वी सारी सभावनाप्रो वा 
वर्तमान काल तब पूरी सरह उपयोग नही विया जा राबता। हॉल के राजनंतिए 
दर्शव मे हमे इस सिद्धान्त या पुतरुदय दीखता है। हॉन्स वा दर्शन भी भौतिकवाद 
(0॥॥८00॥8॥४) पर प्लाधारित है। वह भी मनुष्प के समस्त प्रयस्‍्नी में स्वार्य की 
भावता देखता है भौर उसने भी राज्य फे निर्माए का मुख्य हेतु सुरक्षा की प्रावश्यवता 
बतलाया है। उसवा मह दर्शन एपीवयूरियल दर्शन रो झाश्वपेजनक' साम्य रखता 
प्राचोन काप् भे एपीवयूरियन दंत का भ्रधिक प्रचार इगलिए नही हो सवा, वयोति 
वह धर्म भर भपविश्वास का विरोधी था जब कि उस समय इनकी तूताँ दौल रही 
थी। राव मिलावर, एपीक्यूरियन दर्शन पलायन वा दर्शन था। एपोवयूरिया दर्शन 
बै ऊपर इच्दिय सुखवाद (इलाधपकयछ) था भारोप तो नहीं लगाया जा राव ता 
तथापि उसने एक ऐसे निष्य्ाणा सौंदबंवाद (#९४॥०४०७॥) को प्रोत्साहद दया 
जो न तो मानव पार्यों को प्रभावित कर सकता था और मे उन पर ध्रभाद डातना 
भाहता था । इस दर्शन ने व्यकित को दान्ति तथा सतोध का सदेश दिया लेदिन 
राजनेतिक पिचारी के विकास में उतवा योग नहीं के बरायर था। 


घप्वित्रिक विचारव 
(गा छ8छमच्श) 


सिड़िव' विचारकों का दक्ष भी पैलायनवादी था लेकिन उतवा पलायनवाद 
एवं पल प्रकार का था।वे प्रत्य गिसी सम्प्रदाय की प्रपे्ा नगर"राज्य 


द 
के चौर 


१२६ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


उसके सामाजिन वर्गोकेरग के झधिक विरोधी थे | उनके पलायनदाद का छप नो 
झनोखा था ६ मनृष्य जिन वस्तुझो को जोवन दा सुख सवभते हैं, उन्होंने उनका 
तिरस्पार क्या । उन्होंने समस्त सामाजिव नेद-भावों के निवारण पर जोर दिया। 
ये कभी-कणी सुविधाणशें तथा सामाजिद रंढियो वी शिप्टवाशों तक को त्याग 
देते थे । भ्धिवाश मितिक विचारक विदेशी भोर तिर्यार्सित ब्यक्ति थे। इन सोर्यो 
वो राज्य वी तागरिकता नही पितो थी। इस सम्प्रदाय वो सस्थापर्क एट्रिस्पेदीर 
(4ैज0३ञ(त००) वी मा ग्॑सियन (प्रछ्रागण5७) थी । उसका सबसे विचित्र सदस्य 
पिनोप वा डायोजेनीम ([)6छ6मलड घइणण०) निर्वासित ध्यक्ति पा । इसे 
सबसे याग्य प्रतिनिधि ऋटीस (000०७) ने दौलत को लात मार कर दावे 
दरिदता वा जीएन झपनाया था। बह अमणछोल परिब्राजद तथा शिक्षाता 
जीवन व्यतीत कत कमा था। उसकी पत्नी हिपाकिया (पाहुर्यण॥9) मे 
परिवार की महिला थी। वह पहले उसको श्षिप्या रहो थो, बाद मे उनकी 
सहवर्धिणी बन गईं। मिनिक विचारकों बा कोई संशठत नहीं था। ये विचास 
अधिकतर घूम-घूम कर लोगो को शिक्षा देते ये। उन्होंने दरिद्रता का जोवन तिढाने 
रूप से स्वीबार विया था । इनकी तुलना बुद्ध भशों में मध्ययुगीन संतो से बी डा 
सबती है। उनकी शिक्षाएँ भधिक्तर गरीबों के लिए थी। उन्होंने झूढियो गा 
तिरस्वार करन दी शिक्षा दी) उनया व्यवहार बडा रुखा था झौर वे कभीनचरी 
शिप्टता की सीमाश्रा का भी उल्लंघन वर जाते थे। प्राचीन समाए में सि्तिक 
विद्यारकों वो सर्वहारा दार्धनिबो वा सबसे पहला उदाहरण समभा झा सकता है। 
सितिव विचारकों वी शिक्षा का दार्भतिक झाघार यह या वि बुंदिलाद 
व्यवित वो पूर्णे रूप स झात्म-निर्मर होना चाहिए । उनका इससे यह मानव दा ्ि 
जो घुदध व्यक्ति वी झपनी शक्ति, भपने विचार भौर झपने घरित्र के ईन्‍्दर. है, ग्रंदी 
ओवन के लिए वही पावश्यव है । नेंदिव चरित के झतिरिित धन्य सारी चीजें, रू 
हैं। सम्पत्ति पौर विवाह, परिवार झौर नागरिकता, विद्वता भौर प्रतिष्ठा, सक्षेप न 
सम्य जीवन को सभी श्रे्ट बातें पौर रूदियाँ निरस्वास्योग्य हैं। इस प्रवास, सिंतिक 
विचारको ने यूनानी जोवन के समस्त प्रघागत भेद-भावों वी तोब झातोचता 448 
मिनिको की दृष्टि मे प्रमोर और गरीब, यूनानो झौर बर्वंट, नागरिक भौर विदेशी, 
स्वतन्त्र झौर दास, उच्चवक्षीय भौर निम्तवक्षीय ये सभी लोग समान हैं 
सभी उदानीनता के समान घरातत पर लाकर खड़े कर दिए जाते हैं। तर्षाएं 
मिनित्ों को समानता मुयवाद (जाशा।&9) की समानता थी॥ यह सम्पदाय माई 
प्रेष (॥09700०/३ ) भ्रयदा सुघारवाद (्णाणमतणा) के सामाजिक दर्शन बी 
प्राधार कभी नहों बना। लेडित, यह सदेव सम्यास भौर प्युरिटनवाद की प्ोर 
भा रहा । उनती निगाह मे गुरोदो और दासवा वा बोई महत्व नहीं था! उसे 
दा से स्वतन्त्र कर की स्थिति दिसी नो हालत भे दास से बेहतर महीं दो। 
डर 3 के पन्दर स्वय कोई महत्त्व नही था सिनिक यह भी मातने के तिएे 
तैयार नहीं था कि दासता वुरी चोज है भौर स्वतन्त्रता मच्दी चोज है। प्रदीत 
समार में जो सामाजिक अदभाव प्रचलित ये सिनियो बो उनसे सख्त सफ़र्त दी 
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इस नफरत थे परिशणामस्वष्प उल्ौने श्रसमानता कौ ओर से भ्रपती पीठ मोड ली 
श्रौर दर्शन शास्त्र ने द्वारा झ्राध्यात्मिकतता के एव ऐसे जगतु म प्रवैश विया जिसम छौटी 
बातों के लिए कोई स्थान नहीं था। सिनिको का दर्शन भी एपीक्यूरियन बिचा रकों 
वी भाँति त्याग वा ही दर्शन था । वेकि+ यह त्योग परिवाजर और झूल्यवादी कय 
स्थाग था, सौंदय प्रेमी वा मही । 
परिणाम यह हुआ कि सिनियो वा दशन पल्पनाप्रवात था । वहा जाता है 
वि एटिस्थेनीज (80४8॥०७०५) झौर डायोजेनीज (॥68९7९७) दोना ने राजनीति 
बे सम्बन्ध में पुस्तवों लिखी थी प्रौर उन्होंने एफ ऐस भ्रादश साम्पवाद श्रथवा सभवत 
झअराजदता वा चित्र स्रीचा है, जिसम सम्पत्ति, जिवाह और शासन लुप्त हो गए हो । 
सिनिको बे विचार से मुख्य समस्या वह नहीं है जो भ्रधित्राश ब्यवितयों वे जीवन से 
सम्बन्ध रखती है । प्रधिकाण व्यतित चाहे वे विसी भी सामाजिव घग मे क्यों न हो 
मूर्स होते हैं । श्रेष्ठ जीवन घेवल ज्ञानी पुरुष + लिए ही है। इसी प्रव/र, सच्चा 
समाम भी केबल जानी व्यक्षितयों वे! विए ही है। दर्शन अपने ग्नुवायियां को राज्य के 
बानूनों भ्रौर बन्धनों गे घुक़त बर देता है। झञानो पुरुष हर जगह एवं सी स्थिति में 
रहता है । उसे न पर बी जरूरत है त देशवी न लगर वी ने वानून बी। उसवे 
लिए तो उसद्ा सदृगुण ही बातूत होता है । सारी सस्थाएँ बनावतो प्रौर दार्शनिक 
बे लिए उेक्षणीय होती हैं। जिन व्यवितयों ने वैतिक आत्मतिर्मरता प्राप्त वर ली 
है उनी लिए ये सारी चौजें प्रनावश्यव है | सच्चा राज्य वह है जिसरी नागरिकता 
थी संबगे बडी शर्त शान हो। इस राज्य वे जिए न स्थान थी भ्रावश्यक्ता है श्ौर 
ने पानगून वी। बुद्धिमान्‌ व्यक्तित सर्वत्र ही एवं समाज बा विद्वव नगर वा निर्माण 
करते हैं। डायोजेमीज (])08५॥०७) ने प्रनुमार, बुद्धिमान व्यक्ति विश्वात्मा', 
बिश्वन्नागरिफ होता है। विश्वनागरिफ्तरा वा यह सिद्धा त ज्ागे चल बर भत्यन्त 
भदत्वपुर्ण सिद्ध हुप्रा । स्टोइक विचारबो ने इस सिद्धान्त बा विस्तार दिया भौर इसे 
सकारास्मव प्र्थे दिया। सिनिको ने इसने नकारात्मक पक्ष पर जोर दिया । उन्होंने एवं 
प्रकार वी भ्रादिम अ्रवस्पा (ञाणध/छा&/) वा प्रतिपादत जिया । उहींने मॉगरिव 
झ्रौर सामाजिंब बंन्धनों और समस्त प्रतिबन्धो के उन्‍मुलस को सिफारिश वी । कै 
देवल उन्ही प्रतियस्धों को मानते पे लिए तैयार ये जो वुद्धिमान्‌ व्यक्तित वी रत्तस्य 
भावना के प्राधार पर उत्पल्त होते हैं । सितिकी की सामाजिक रूद्धियों वे खिलाफ 
निहाद एक प्रकार से प्रकृति की घोर वह भी नहुत भ्रधिक तवारात्मव दग से, लोटने 
वा सिद्धान्त था । सब 
सिनिव फ़िढ़ान्त भा व्यायहारित महत््द यह है वि इसो सटे 
(#:णलन्या) वो जन्म दिया। सिनिव' सम्प्रदाय भी विचारधारा का एक भ्रौर हिट 
से भी महत्त्व हैं। सिनिब' विधारबों को हुए दो हजार बर्षों से भी अधित का समय 
गे चुवा है। तथापि, उनके राजनतिक दर्शन के वहुत स॒ तत्व भब भी जौवित हैं। 
उनित विचारधारा के उदय भौर विस्तार से जात होता है कि युदरात वे समय मं 
है ऐसे बहुत से व्यतित ये जो नगरन्‍्राज्य बी सस्याभा से भाराष्ात थे भौर कर 
वेसी भी प्रकार झादझ् नहीं मालते ये। लेशित प्लेटो गौर घरस्तू इस स्यक्तिया 
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विरोध में थे । इसलिए, स्वभावत, इनका महत्त्व स्थापित न हो सका | लेढिन, इत 
खोगो ने चौथी शताब्दी के झारस्भ मे हो नगर-राज्य का पतन देख लिया था| यहो 
बात प्रन्य लोगो को शताच्दो के भन्‍त मे दिखाई दी । 


इटलाल्लःल्ठ 879०8००फछणए 


पृफ6 दाव्यू जाठक्राच बहाव कफृशवधामठ--् चभ्रवेंफ़,. छिए 0चगी होल 
0चत्क्‍्प, 7728 ७ ॥0 

बक्त [चलता 0त.. 706 फल चर्वांचक्‍व, छित. च्यंप्त ऐित्णेल्हुणपाथाक 
एनाव्यों सैशवाबापर ताए 00रफ्थ्यणाए ऐड एफत्ती पआीह-३ 
शणर 0चाए्त, १47 छ&7एणै6एणपला॥, 5ल्‍ए/ाणा [९५ 

6क्‍त्थ 7५छ7०* छ पफष्०तत (०ण्फुणर, एण वा, प्रफश्ाई, ऐड 09, 9 
फल्तए जैल्क ४००., 905 फ्री. , का शा. 

छत बाव #कृशलालका.. फ्रेज़ 70. 0. घाल$ ॥,जाते०0, 390, एक ९५ 

सीखुल्तल्त लू डीक्कूरल... 4 उाबें> थे #ल्थे (क्राटका. फेए है 220. 
88576 8%07676, 703९ 

ईपतधाभ्नन गी०च कब 7करत्र०5०४थ छि७ 00957 छे, 80, 68, ऐ४फएणांप१९ 
3036 

796 8075, #कृल्वहल्कक्क, कावे 8वटछ॥०६.. 85 एछ. शल0०, फ़्शार फ 
0 3 एललाल, 7/कापेणा, 9५0, 0७. ४5% 


इसरा भाग 


विश्व समाज का सिद्धान्त 
(त्तात प्रक्रतदतएरर ऊपम्ता: एसशाःरइ4ा, ९0४/४0०४7ए 
चरध्याप ८ 
प्रकृति का कानून 
(व्राहबत्त ० रिक्वापाल) 


अ्ररतू बी ३२२ ई पू मे मृत्यु हुईं। उसकी मृत्यु वे साथ ही राजत॑तिक दर्शद 
मे इतिहास या एवं ग्रुय समाप्त हो गमा। परस्तू वे शिप्य तिकदर मी मृत्यु उससे 
एब' थ॑ पूर्व हुई थी | सियदर भी मृत्यु बे साथ राजनीति मे भौर यूरोपीय रम्यता के 
इतिहास में एवं नया युग भारस्भ हुप्रा। राजनंतिक दह्यंत वे' इतिहास मे सगर राज्य 
भी भसपसता एक युग रेपा है। इसने बाद से राजनतिक दशन थी चविच्छिनता 
प्राज तव बनी हुई है। प्रो० ए० जे वा्ॉयल (76 ह उ 0४09) ने यह 
दीक' ही तिसा है कि यदि राजपतिव दर्शन की भ्रविच्छिनता कहीं टूटती है, तो वह 
प्ररस्तू पी गृश्यु के राप्य ।! ईगाई पर्म बे” उदय ने उरावे' प्रवाह में बेवत सतही 
परियर्तन विए। बाद के राजनैतिव दर्शन मे चाहे जितने परिदत्तन हुए हो, उसका 
क्रम बरायर भ्रटुद बना रहा है। स्टाद्या संप्रदाय म प्राए तिक कानून के शिद्धात ये 
जर्म हे लेयर सातउव अधिकारों ये क्रातिकारी सिद्धान्त से मय तव राजनैतिन दर्शन 
दी निर्बंधि धारा प्रवाहित होती २ही है | प्लेटो भ्रौर भरस्तु ते नगर राज्य ये' भादशों 
बा गौरवपूर्ण दखान जिया था| छैविद उतरी एक पीढ़ी जे दाद ही नगर राज्य वा 
पान हो गधा झोर उसके प्रादर्श विललजुल श्रब्यायहारिक हो गए। मह विरोधाभास 
बडा नाटबीय-सा है। 
राजद तिक प्राणी, पौलिस या स्वगारी नगर राग्य दे एप प्रश के रूप से 
मनुष्य दा भ्रह्तित्व भ्ररस्तू थे साथ समाप्त हो गमा । तिवदर के साथ मनुष्य वा एक 
स्पदित मे झूप मे वियासत प्रारभ होता है। इस ब्यवित वो अपने जीयल मे विनियमन 
पर विचार बरने कौ झावश्मवता थी | इरवे साथ ही उसे धाम व्यक्तियों थे शाप 
प्रपने सम्यस्धों कर विवियमा करने की धरावश्यकता थी । वह घोर ये तारे व्यक्ति दी 
पसे हुए श्ार गत निर्माण बरते हैं।पहली ग्रावश्ययता दो पूरा करने मे निए 
प्रापरण ये दशना था वियाग हुप्ता । दूसरों ग्रावश्याता पूरी बसने थे लिए मातव 
भातृत्व थे! जए बिद्धांल विवर्तित हुए। इन विद्यारों का जस इतिहास बीए 
परहतत्वगूर्ण वेता पर हुग्रा जब वि भोविस से एक राजफीय औज ने पवसर पर छिक्दर 


॥ फ्णणए बे अलग पत्ातव्व वकढतक एण ॥॒ [909 क 2 
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में दिलो वी एकता (॥०४०शा%४) तथा मकदूनिया व फारस के एक सथुकत रा'षश््रगुव 
की स्थापना के लिए ईश्वर से प्रार्थना वी ।? 


न्यक्ति और मानवता 


(पफ्ा७ [फताशतपण श्ाएे स्ण्ण8णं६४) 
सक्षेपर भे, मनुष्यों को अकेले रहना सीखना था जैसा कि उन्होंने पहले क्ञमी 
नही किया था । इसके साय ही उन्हे एक नए रामाजिक सगठन में जो सगरर-याय्य से 
झूही अधिक व्यापत ओर नगर-राज्य से कही झ्रविक निर्वेवक्तिक था, मिलडुल बर 
रहना सीखना था। पहगा कार्य क्तिना मुश्किल या, इसका झनुमाद इस दात त्ते 
लगाया जा सकता है कि प्राचीत ससार में धर्म के अनेक नए छपो का विवाप्त हुमा। 
ये धर्म ब्यवित को अमरत्व की प्लाशा दिलाते थे और देवता के साथ मनुष्य वा दुध 
रहस्पात्मक सम्बन्ध जोडते थे । यह देवता मनुप्य को इस जीवन में झौर मरणोत्तर 
जीवन भे मुब्िति का श्राश्वासन देता था । इस काल में धर्म के कुछ भ्रप्ट रूप | 
प्रचलित हुए। धर्म के ये रूप जादू-ठोने मे विश्वास रखते ये भौर प्रेतार्मा्ं वो 
सहायता लेते ये ।' झरस्तू के वाद सभी दर्शन नैतिक उपदेश भौर समाधान वी 
एजेंसियां बन गए । ज्यो-ज्यो समय वीतता गया, वे धर्म वा रूप धारण करते गएं। 
कभी-कभी शिक्षित व्यक्ति के लिए केवल दर्शन ही एवमात्र धर्म था| दर्शत के हू 
मे ही व्यक्ति के थोडे से विश्वास होते थे। इस समय वी सबसे प्रमुख सामार्टिक 
प्रवृत्ति व्यक्ति के जीवन में धर्म का निरस्तर बढ़ता हुग्ा भाग है। इस काल मे 
घामिक सस्थाप्रो को भी निरन्तर वृद्धि हुई। इस प्रवृत्ति वी पराकाप्ठा ईसाई धरे 
बाग उदय झोर ईसाई चर्च की स्थापना थी । घ॒र्मं को इस वृद्धि ने मनुष्य को भावात्मक 
सहायता दी । धर्म के विना मनुष्य को यह मालूम पडता था कि वह दुनिया में प्रवेता 
है और वह झपनी अकेली झवित से दुनिया का सामना नहीं कर सकता । इस प्रद्विश 
के परिणामस्वरूप झ्रात्म-चेतना, व्यक्तिगत मोपनीयता और झान्तरिकता वी एक ऐसी 
भावना का विकास हुप्रा जो प्राचीन काल के युनानियो को विलदुल प्राप्त नहीं पौ। 
मनुष्य धीरे धीरे अपनी पग्र|त्मा वा निर्माण कर रहे थे । 
मानव वन्बुत्व की नयी व्यवस्था मे मिलकर साथ-साथ रहना क्तिना हर्ठिते 
था, यह इस बात से जाना जा सवता है कि युग के राजनंतिक और नेतिव दर्शन 
ने सामाजिक सम्वन्धा को नगर राज्य से इतर सदर्भों मे समझाने का झनयव प्रयास 
किया । व्यविनगत ग्रोपनीयत्ता और एकाबीपन का एक उत्टा पक्ष भी था। यह 
पक्ष था--भनृष्य थी एक मावव प्राणी के रूप मे, जाति के एक सदस्य मे रुप में 
चैतना। यह सजुत्य मानव प्रद्ति से युक्त था और यह प्रकृति न्यूनाधित रुप ने 
भर्वेत्र एक-सी थी । मनुष्य उस घनिष्ठ बधद के टट जाने से जिसने नागरिकों वी 
एक सूत्र में पिरोये रखा था, एकाक्ो पड़ गया था। प्राचीन ससार से सप्ट्रीयता 
की ऐसी नोई भावना नही थी जैसी कि श्राजकल के फ्रासोसियो या जर्मनो में पायी 
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जाती है। प्राजकल का प्रासीसी यां जर्मंदर वस-से कम भ्रपती निगाह मं श्रपने को 
एवं विशिष्ट व्यवित समता है चाहे वह विदेश ग ही बयो नम रहता हो। यदि 
यूनानी जगतु मे. कसी व्यविद वो यूमानी भाषा श्राती थी, तो वह कम-से-कम 
नगरो में मार्सेसीण (ध;8०॥।९४) से लेबर फारस तक बड़े भाराम से रह सकता 
था | शुरू मे नागरिबता जन्म के उपर झ्राघारित रहती थी। बाद में यहाँ तक 
हो गया कि एवं व्यक्ति एव ही समय मे बई नगरों का नागरिक हो सबता था। 
घी वभी तो एक नगर दूसरे तगर बे समस्त नागरिकों को श्पने यहाँ वी नागरिकता 
दे देता था। उस्त समय ऐसा कोई तत्त्व नही था जिससे कि मनुष्यों वे अन्दर विशेष 
प्रकार की चेतना का निर्माण किया जाता, एक व्यवितन्समूद को दूसरे व्यवित- 
समूह से श्रलग रखा जाता । जब नक कि मनुष्य विशिष्ट व्यवित नही था, वह दूसरे 
व्यक्ितयों के समान ही था । ज्यो-ज्यो पुराने बधन कमजोर पडते गये, यह बात 
श्रधिवाधिक स्पष्ट होती गई । इसी श्राधार पर थूनानी तथा वर्बर का ब्रतर भो 
बम होता गया । 

इस प्रवार, इस समय राजनैतिक दर्शन के सामने मुख्य रूप से दो विचार ये 
भौर उसे इन दोनों विचारों को एवं मूल्य-्पद्धति के एप में प्रधित वरना था। 
ये दो विचार थे--मनुप्यता वे एवं विशिप्ट पश्रथ॒ वे रूप मे व्यक्षित वा विचार, 
ऐसे व्यवित बा दिचार शिसवा अपता निजी और व्यर्तितगत जीवन हो, और सा्ं- 
भौमता (एा/ए७४७॥६७) वा विचार, एवं ऐसी विश्वव्यावी मानवता का विचार 
जिप्तम सब व्यवितयों कौ समान मानव प्रकृति हो। पद्ल विचार वो नैतिक भर्ष 
इस धारणा के आधार पर दिया जा सकता था कि प्रस्‍्येक व्यवित म॑ एक ऐसी 
योध्यवा होतों है जिगका झत्य ध्यकितियों फो सम्मान करना चाहिए। दस धारणा 
था गगर-राज्य की नैतिकता म नगष्य भाग रहा था। तगर राज्य न ब्यवित एक 
नागरित' मै रूप में दिलाई देता था | वहाँ उसवा महृत्त्त उसकी स्थिति (8६७७) 
प्रपवा उसके बायें के ऊपर हिर्भेर था । इस महान्‌ ससार मे यह कहना कढ्ित है 
वि मनुष्य का कोई कार्य होता है। यदि मनुष्य का बोई कार्य होता है, तो बह 
वेवल धामि से ही माना जा सकता है। जेदिव, मनुष्य अपनी महत्वहीनता को ही 
पपना सदयुण वगा सकता है) बढ़ अपना एक बभिनन्‍्त भ्रातदिक जीवन रख मकता 
हैं भोर गट्‌ कहा जा सकता है कि उसके प्रत्य समस्त गुण इसा एक आतरिक स्लौत 
से निबल्ते हैं। दूसरे शब्दों मे मनुष्य श्रपने एक प्रतरभूत सविकार हु साँय कर 
सबता है। यड़ ऋषिकार है अपन व्यवितत्द वे प्रति सम्मान ना भधिकार | लविन, इसके 
लिए यद भावश्यक है वि सावभौभिषता वे विचार को भी नेतिब' ब्रथ दिया जाए। 
प्रकार की समानता ने साथ हो दिमाग वी समावता भी भादश्यक है। दिलों की 
शुबता (॥छग०्घा३ छा एणा०ए:वेछ) मनुष्यों को एवं सामान्य मानत्र परिवार 
घा भभिन्‍न झ्ग घना देनी है। सत पाल (8६ ए»ए) का कहता है, यद्यपि सनुस्य 
मो प्रतिभा भलग भलव होती है, सेमिन उसकी भ्रात्मा एव है, यद्यपि बार्य भलग- 
प्रतग हैं, लेकिन सबने झदर एव ईदवर ही कार्य बर रहा है। जिस प्रकार टाटीर 
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एक हैं, लेकिन उसके निन्‍न-मिन प्रग हैं। प्ग झलग-प्रलग होने पर भो शरौर 
एड हो रहता है। यही बाद ईसा के सम्बन्ध से भी लागु होती है।7 

यद्यपि स्वायत्तथासी व्यवितयो के विश्वव्यापी समाज तंघा नगए-राम्य दो 
नैतिक धनिष्ठता न बीच महानु्‌ व्यवधान है, लेक्ति पिर भी दोनो एक दूछरे ते 
विलवुल झसगत चीजें नहों हैं। यह वहना ज्यादा हो है वि हैतेनिस्टिक युग के 
दर्शन ने उत झादझशशों को सावंभोमिक क्षेत्र मे लागू बरने का प्रयास विया जो पहले 
केदल नगर-राज्य नो सीमामो मे ही येपे हुए पे। अरस्तू के बियार से नागरिक 
को दो झावश्यक दत्तें थी । नागरिकता समान व्यक्ियों के दीच एक सम्बन्ध पा) 
में समान व्यक्त निरदुश सत्ता के प्रति नही, प्रत्युतु वैध शासन ये प्रति निष्ठा रणहे 
ये । तथापि, भरस्‍्तू का विचार था कि समानता केवल गोडे से छुने हुए ना्थाणतों 
के दीच ही रह सकती है। नये सिद्धान्त ने दात्त, विदेशी और ब्वरों सभी वो 
समानता का भतिपादन क्या। फ्लत , इस नए सिद्धान्त के लिए यह झावश्यक हे 
गया था दि यह या तो सब व्यपितयो को ईश्वर दो निगाह में समात्र माने या उद 
व्यक्तियों को कानून की निगाह में समान माने तया चुद्धि, चरित्र पा सुम्पति तो 
भसमानताप्रों की उपेक्षा कर दे। यद्यपि यह सिद्धान्त कुछ अधिक भावपरकत पा, 
लेकिन फ़िर भी इसका तव॑ था कि स्दतत्र नागरिकता के लिए समान व्यवहार के 
लिए ऐसे क्षत्र को भावश्यकृता होनी है जिसके भम्तरगंत राज्य को सं व्यक्तियों के 
प्रति समान दृष्टि रखनी चाहिए । अरस्तू की भाँति इस विचार का यह भी प्राघार 
था कि सत्ता के प्रति दावा न्याय का दावा होता है, बल का नहीं। सदुमावत्रां वी 
व्यकित इस दावे को मान सकता हू भौर इस माम्यता मे उसके झपदे से तिक महत्त 
को कोई चोट नही पहुँचती । इस भी समिप्राय यह यथा कि नांगरिदद्वा ने भाई 
का विक्रिग हो। एक सीमित नगर के कानून के स्थान पर भद उसे सम्पूर्ण उम्प 
संसार दे कानून के दारे मे विचार करना पडा । यह बानुन बडा ब्यापद कानून था। 
प्रत्यक नर का मोगरिक कानूद इस कानून का एक अशमात्र है । 

नगर-राज्य के विनाश के समय राजनेतिझ दर्शव के सामन सदसे वही 
समस्या विचारों के पृन सामंजस्य झौर झादयों के पुनम्प्शोपन भी थी। दर्शन वो 
थोडिक दावित का इससे यढ कर झौर कौई प्रमाण नही हो सकता कि यह बार 
सपन्‍्न हो गया। जो बात सम्यना के लिए विनायकपारी मालूम पड़ती थी, वही दात 
एक नया प्रस्थान विन्दु दन गई । दो व्िदान्द--मनध्य के भषिकारों का सिदास्त तथा 
हक मानवता का सार्वभौम सिद्धान्द--यूरोपीय जनता की नैतिक चेतना में 
मल आर ही गये। मधपि ऊपर से देखने पर इन सिद्धास्तों का बारम्वार झनादर 
बज रोचक पार मे को बओ  किर 
को जड से न हिला उरी सन मम राष्ट्रवाद की महान शवित भो इन छिडाीं 

नागरिकता का सिद्धान्त एव ऐसे स्थिति वा सामना 


तन के लिए ख्पातरित दर दिया गया जिससे सावेजनिक पद को ग्रहरा करता 
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और राजन॑तिक बायों को करना कोई विज्लेष महत्त्व पहीो रखता था। तथापि, 
यह श्रादर्श पूरी तरह समाप्त नहीं हुआ। यह एक ऐमी वैधानिक स्थिति ग्रौर 
भधिकार-सपूह के रूप में वदा रहा जिसमे नागरिक राखय के सरक्षण वी माँग कर 
सकता भा। झतश', यह सिद्धान्त भी बना रहा कि प्रस्यात और प्रयोग, प्रधामत 
प्रधिवार श्रौर विशेषा विकार ((॥०३८४१४७४० ए8॥0 शा फाएय०ए०) तेया नियवस- 
बारी झित वो एक उच्चतर निर्णायक केः सामने श्रपता यह ओषिस्य सिठ कस्ता 
चाहिए हि उनकी भी श्ादोचना और पदलाल वी जा सवती है। 
ममवाय मौर राजतन 
(एलाव्णपे पते 20त१एलाए) 
पुनराब्यान (7/07क:०६४०७) भ्रौर पुनर्मणशोवन के इस बाय वे लिए 
कापी लग्यीं समय थी जरूरत थी झौर इस दार्य को झनेत खोलो तपूरा विया। 
इस विधारधारा के प्रारम्भ के बारे में निश्चित रूप से कुछ नही बहा जा सकता, 
लेबिन शागे चललबर यह थिचारवारा स्टोडक सप्रदाय वी विवारधारा के साथ 
समीकृत ही गई । गद एपेंस के मड़ानु विद्यालयों मे से चौथा झौर अतिम गप्नदाय 
पा। इसबी रुथशापत्रा ईसा गे ३०० बर्ष पूर्व ते छुछ समय पहले शिदियस के ज्ञनी 
(दल्वा० 0। 060७) ने की थी । लेकिन, इसका एवैंस से या गूतान से क्न्य किसी 
सप्रदाय वी प्रयेज्षा तप गढ़गा सम्बन्ध था। उसका सस्थापक 'फोनेशियन! था। 
इसका प्रभ्निप्राय यह है वि उसके जनबो में ले एक रोमिटिक रहा होगा। उसने 
भ्राद इस विद्यालय के प्रविष्ठाता यूतानी जगत्‌ के दूर-दूर के भागो के लोग हुए। 
ये कौय प्रधिवततर एशिया माइनर के लौग होते थे। यहाँ यूनानी श्रौर श्राध्य लोग 
दाड़ी घुलमिल गये थे । ईसा पूर्व पहली शताब्दी में एयेंस स्टोइसिउस (80009) 
था केरद्र नही रहा | उदी समय इसका प्रधान एक एयेंसवासी बना। इसका दूसरा 
सस्यापक प्रिमिष्पत (णाइुआए0ए०७) सिलीशिया (णाल्॑७) का रहने वाला था। 
पनेशियद ([?॥००८४०७) जो स्टोइमिक्म (8०0७फ) को शेस तक से गया था, 
रृहोइत (000०8) का रहने वाला था) इस प्रगर, स्टोइपिस॒स प्रारम्भ से ही 
एक हेलेनिहिटफ सम्प्रदाय या, यूनानी नहीं । प्रादीए कोल के सोगीं दा यह भी 
विचार था कि इस स प्रदाय यो शिक्षाओं ना हेलेगिरिटिक राजेमीवि ते गहरा सम्बन्ध 
था। उदाहरण के लिए प्लूटाय (एा0६87०८॥] का यह कथन देछ्िए वि मिददर ने 
पूछ ऐसे ही राज्य को स्थापना वी थी जिगका ज्ीनों (०30) मे प्रस्ताव शिया था ।* 
विशेष भशष्रय थी बात यह है कि दूपरी शताब्दी के रोसनो यो रटोदसिश्म बहुत 
प्रिय सगा था। इस प्रकार, स्टोइडश्टिज्म यहू सापन बन गया जिसवे दारा यूटानी दर्भन 
ने रोमन स्थायशास्त्र के शारम्भिक घरण में प्रभाव शला। 
शुरू-ुरू गे श्टोदसिस्म सिनिमिस्म वी एक शारा था। एवं सजुः , 
प्नुसार जो संभवत, भूठ है, झोनो (/2०7०) ते धपती पुस्तव उस सम बसी थी, 
गद बह ऐटोग (0:486७) वा शिष्य था । इस पुस्तक के दुछ भण्यो से शात होता 
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है शि बह डायोजेनीम के द्वारा लिखित पुस्तक के ठग की यूटोपिया (00०9०) से 
होगी । उसता कहना भा जि आदर्श राज्य में मनुष्य एवं च्ुड मो तर रहेंगे। 
उसने पास से परिवार होगा और न सम्पत्ति होगी । उनसे पद झोर जाति के भाषार 
पर भेदभाव रही होगे । उन्हें ले घन थी शावश्यक्ता होगी शोर न झदाततो गो 
जनों का शिनित' विचारदों के थोड़ा मत-भेद था । बह सिनिक विचारकों की रुझता 
भौर ग्रशालीददा से सहाद नहीं था। लेक्ति, अपने जीवन ने झारश्गिक दिनों मं 
वह सिनिरू विद्यारदों से प्रभावित रहा था। इस वेए सम्प्रदाय पर बुरा प्रनाद 
पडा। स्टोत्मिस्म में सैद्ान्तिप फल्पनावाद (09कञतरएक्कांएए एागग्मोशण) वा ईय 
धुद सम्गितित हो गया था । स्टोइमिज्म इससे कभी छुटकारा नही पा सका । हैं, जेब 
मिडित स्टोप्ा (श]व१6 8000) ने स्टोइसिस्म मी शिक्षात्री को रोम के प्रयोग के 
लिए झपनाया तय कल्पनावाद थे ठत्त्व दो कापी हंद तब त्याग दिया गया। उतर तक 
उपये राजरैटिय दर्यत गे दफ्शनिकों के एवं क्ाल्पतिक संसार वा स्रसिरव भ्राद्यं 
था, बहू समराद (0०८०७) के नये विचार वो स्वीषार नहीं बाद सकता था। 
धूनाही यौर बईर के भेद वो त्याग देता भच्छा या, लेकिन उस्वे स्थान पर बुदिमात 
व्यस्त सा मूल वे अन्दर को झपना लेना बुरा था। इस से हालत मे सुधार नहीं 
होवा था। 
समदाय के दिचार वा राजतस्त्र (६०४»आ) के हेलेनिस्टित सिदालरे 

धरनिष्ठ सम्बन्ध था। छेसो के मवद्निया नरेस एटीगोनस दितोय (&008ण0१ ॥) 
से भरच्छे मम्झन्थ थे । एटीगोनस जेनो का भिप्य था ! स्टोइक सम्प्रराय वी एवं 
एटीगोनस मे पूत्र वी सिक्षा देने वे लिए नियुवत किया गया था। इससे भागा 
मिलता है नि स्टोपहिकन प्रवुद्ध निरयुशता (ल्गाहशलात्ते ऐल्कुण्धाण) नो प्रोर 
भूदा हुआ या। लेविन, यह स्टोइसिज़म वी सामान्य विभेषता नहीं थो। सीटों 
(0३. प७७७) वा बढ़ना है कि यूनानियों झोर यर्द रों बे बीच समवाय रंवातिए ब्रे 
पी योजनी विकर्दर भी प्रपनी थी श्रौर दार्मलियों ने इस योजना वो वीदे मे त्तै 
ग्रहण किया । यह चाट दुद् भी रहा हो, राजनस्त्र ये सिद्धाल्तों दे खोद स्टोर्ट 
सम्प्रदाय से इतर रहें होगे ॥' उस ममय्र को स्थिति ही दुछ ऐसी थी पि राजद 
दार्भमियी वा प्याय राजतस्त्र की ग्रोर गया । भ्रादीग बोल से राजतत्तर वी प्रोर 
विचारदी था ऐसा ध्यान नहीं झदा था। प्ररस्त ने राजतस्त्र जो बेब एक पौदिर 
प्रश समा था। जेविन, सिदन्‍्दर का साम्राय्य बश विज्ञात था भर बई जाएं में 
बेटा हुआ था। पुरानी टुनिया का अधिवाग भाग राजाथी वे शाधीत शो गया ही । 
परिश्व मे प्होजमीज (08+णलणाल्छ), फारंग में ग्रेल्यमिद्य (हल०ए०१) प्रौर 
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मगदूनिया (१००९००ण॥७) में एडीगोनिड्ग (8॥02०88त9) वा शासन वा । परिमय 
(एणाव्विपडाणाओ) तेक राजाओ में प्रभाव भ्रयवा निवस्त्ाण वे अधीन ये | मकदु- 
निया वे झ्रतिरिवत भ्रन्य नये राजतन्त निरवुश थे । राजतन्त वे ख्रदावा प्रय पोई 
शासन-प्रणाती ऐसी नहीं थी थो यूगातियों और पौर्वायों कौ मिल्ठा सकती। राजा 
राम्य वा प्रवात ही नहीं था, वह बराजुद्ध राज्य ही था। रॉजा नै अ्रतिरिवत अन्य 
पोई संगठसवपरी झत्रित नहीं थी जो राज्य बी एकता 4 सूत्र भ प्रथित रसरठी । चूति 
ये वाज्य विभिन्‍्ग तत्वों से मिल्त सर बने थे, अत उनम स्थानीय रीति रियराज श्रौर 
स्थानीय फायूद कापी मात्रा से रह गए थे। उनके ऊपर सिफ एस नियत्रण प्रारो 
वित्त विध गए थे, जो राज्य वी हष्दि मे श्रावश्यव थे | इस प्रगार राजा की विधि 
पधथवा सामान्य विधि और स्थापरीय विधि का प्रस्तर पंदा हुआ । राजा एक विशप 
प्र भे जता ध्रौर श्रेष्द शायन का प्रतीत बसे गया । 

हैतिनिध्टिक' निरकुशता थे यूनात ये इस प्रादर्श बा बसी नहीं त्यागा वि 
शारान सनिक निरषुश्ता (घ्योवछा/ वेक्कुण्ाडण) से बढ मगर द्वोना चाहिए। 
एशिया श्रीर मिश्र में राणतन्त्र वा ब्राधार धर्म ग, राणा थे देवत्व से पाया गया । 
वहाँ राजा थी मृत्यु वे याद श्रौर यभोनभी तो उसमे जीयन गाल गे ही उमकी 
उपागना होती थी। शिवन्दर वे समय से शाजार्गा वी भी यूनानी दाहरों मे देवताप्री 
में गएना होने छगी । पूर्व मे राणा को हुए गगह दँवी भ्रश्न स युक्त माना णाने लगा । 
बाद गे रोमन शाग्राटो ने भी इस प्रथा को श्रपनाया । राशा ये देवत्व वा विचार 
यूरोप थी विचारधारा मे प्रबेश कर गया भर बह विसी-न-विगी रुप से बतेमान 
भाख तक बना रहा | इस ऐिद्ान्त मे भ्रत्मगत यर श्रायश्यव तटी था कि प्रजाजनों 
* किशी प्रपार का इपनीय भाव श्राप | जहाँ तब शिक्षित यूलानियों दा गम्वस्प 
था, इस प्रवा में ऐसी घाव नहीं थी जो विशुद हूप मे घामिर हो। एक आदमी 
देवगी थी श्रेणी में पहुँच छाये इस्म बोई बहुल धंचम्म की भी बात नद्दी थी । 
पूनारे ये भ्रगेप गो में ऐगे बीर श्रथवा वालूग-निर्माता थे सिह यह सम्मान प्राप्त 
धा। गगरों में उसके प्रयोजन भौर उसके परिण्याम राजपतिक थें। दसबी यजह से 
सिवर्दर प्रौर उतने उत्तराधियारियों को एक ऐेंगी सत्ता प्राप्त हो गई जो नगरो के 
गाय उनके सश्य (छ॥्मा०८) भी हद रखने बे! लिए प्रावदयय थी । राजदत्थोी मं 
भी राजा थी छासगीय उपागता (०0 ८७७) या एप गर्वधानिक मदत््व पा। 
यह बुछ-घु छ ऐगा ही था जैसा वि सोलरवी छत्ाब्दी थे राजतस्त में रापा मे दैंवी 
भविरारों के सिद्धास्त यो प्राप्त था । राज्य पी एकता श्रौर समहपता (॥0००६क।४-_ 
(9) मा प्रतिपादन बरनले दे लिए यह सर्वेश्षेष्य उपलब्ध साधा भा। मद प्रवारानतर 
से इस बात को यहे झा ही एव उपाय था वि राजा गी सत्ता श्विवारे वै विगी 
ने किसी दावे के उपर हो प्राघारित रहती है ॥ इसने ि, इसी यजह से 
राजा का पानून शाजा के जीवत मे वाद भी जारी रहतां या। यदि बानून सिर्फ 
राजा थी इच्छा वी अभिव्ययित मात होता, तो बह इस स्थिति का कदापि उपभोग 
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न कर पाता । रक्षक (88500) भौर हितकारी (8£व७४८४०) जँत्ती पामिकि 
उपाधियाँ यह प्रवंट करती यो कि एक थरेष्ठ राजा यया बर सकता था | शाति 
और श्रष्द: शासत वे लिए प्रजाजनों को इतज्ञता झकसर सच्ची होती थो । 
फतत , हेजेनिस्टिक युग में दंदी राजा के एक विशिष्ट सिद्धान्त या विकाण 
हुप्रा ५ इस मिद्धान्त गे गनुसार राजा वा बायें प्रता या रजव बलता यो | एक 
सच्चा राजा ईइयर था क्योति वह झपने राज्य म ऐसे ही समरसता रघावित छा 
है जिस प्रकार वि ईइवर ससार मे समरसता स्थापित करता है। बह बानूत भौर 
न्याय या जिसके द्वाण सम्पूर्ण सस्तार वा झासन चलता है, गबतार होती मा। 
इसी कारण राजा वे अन्दर एक ऐसा देवत्व रहता पा, जिससे जनसाधारए बचित 
या । परि बोई झयोग्य व्यत्ित ईई्वर वा आाप्ीर्वाद प्राप्त किये दिना हो राजपिहापन 
पर प्रधिवार स्थापित कर लेता तो उसका विनाश प्रवश्यम्भावी का] पल, उप 
की मत्ता के पीछे नेयिक झौर धार्मिक शक्ति रहती थी ॥ उसके प्रजाउन उनदी इस 
सत्ता का मनुभव वरते थे और इसवों बजद्ध से उनती नैतिक स्वतन्पता और गरिदा 
में कोई कमी नहीं झ्ान पाती थी। उस समय यह विचार बराबर यना एहा कि 
राज्तन्त्र और निरकुशता दोना ग्रलग गरलग दीएं हैं 
बाद ! थदि मात्रव प्रद्यति से धाजापालन वी झावश्यर्ता विवस जठी। 
नइबर प्राणी होने के नाते हप्न आाज्ञापालत से बच नही सकते, यह हमारी भौतिेश 


वा निःृष्टतम प्रमाण है। हमारा ध्ाज्ञापातन का प्रत्येक कार्य विधत झावयहता के 
हो कारण होता है 


विश्वतगरी 
(7० एा३ ०० ७ ०च१) 

दंवाण से युक्त राजतत्र का झादर्शीकरण स्टीइमिक्म के शास्त्रीय रुप से 
नहीं दिखाई देता | इसका दारण यह है कि स्टोइसिस्म का क्रमदद्ध विरुपण फ्येत 
में उस समय हुमाथा जब कि यह नगर मबदूनिया के नियस्त्रणा से कूछ स्वतलगं 
प्राप्त कर चुका था। वीमरी रनाद के झ्रातिम बगुर्घाश में क्रितिप्सस (000 
908) के हाथो भे स्टोइक विद्यालय एथेंस का सबसे सम्मानित विद्यालय वन गया । 
इस काल मे स्टोइसिज़्म ने भपना यह क्रमदद्ध रूप घारण किया जो उस्रने भरते 
ससूर्ण जोीवत-दाल में बनाए रवा। यथपरि क्षिमिपस वी शैलौ बडी बोमिने पी 
भौर उसमे वाचालता का पुट था, लेविन उसने स्टोइक दर्शन को एक ऐसा एप 
देने हे में सफ़्तता प्राप्त को जिससे कि वह “प्राचीन बगल म॑ राजन तिक, नतिर और 
पातिक विश्वासों के व्यक्ति के लिए दोदिव झाश्रय बना रहा ।? उसने दिखे 
राज्य तया सार्ईभोम विधि के दिचार को एक भावनात्मक मैतिक भर्य [०आपए6 


एछणणो प्॒ध्था।एह) दिया | सिनिक विचारकों ने इसे नगर-राज्य वे प्रतिपेष कै 
शूप में हो छोड दिया था। 





] प्र:कन३+०१ ७७ 0००१०४००ड!४, 7०८ क्ा/ कँ 59 
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स्टोइसिस्म वा नैतिक प्रयोजन भ्रत्य भरस्तू परवर्ती दशेनों वी भाँवि प्रात्म- 
निर्मरता भौर ध्यवितिगत द्वित साधन यो उत्तत्न वरना था। दरुत, इस राम्प्रदाय 
को इस थबात वा निरन्तर अ्निश्चय ही रहां कि उसका प्राहर्श सातारिव दवारयों 
से कपट रहो थाता संत था था वर्मठ व्यविद्र | संटोइव' और एपीवग्रूरियन 
विघारवों यी एवं शिक्षा यह भी थी वि ज्ञात का बुछ भ्रश इस बात में भी निद्वित 
है वि व्यवित रवय यो समार से सींच दे | लेकिय, यह इस सम्प्रदाय की प्रधाए प्रवृत्ति 
नहीं थी | इगये दो सारण थे। परहदा काररणप यहू था हि इस सम्प्रदाय ने प्रात्म- 
पीम॑सता को सरदय झवित के वढौर अम्यास द्वारा शिसाते वा प्रयास किया । इसने 
गुष्य गुण पे--हड़ता, रहनशोलेता वत्तब्यनिष्ठों भौर सामारिक सुर्खों के प्रति उदो 
गीनता ; दूसरे, वर्चव्याष्या थी भावना की धादिता बिशा द्वाश नी ब्रारीषित 
किया जाता था । यह धार्मिक क्िक्षा बाल्विनवाद (08॥7शशा0) थी भावति होगी 
भी। रटोइव का यह हढ़ विश्वास था वि गसार मे ईश्वर वी इच्छा (00)5॥0% 
[70श6०7००७) रबगे बलवली है। जीवन से भत्पेत व्यतितत का पुए-न कुय वरत्तंव्य 
होता है जो उस ईश्वर की श्रोर सर इसी प्रषार दिया जाता है उस कि सेनापतिं 
सिपाही यो योई यार्थ सौपता हैं। रटोइव विचारव' णीवा की रगमच थे भी सुलता 
विया बरते थ्रे। वे बहते थे वि मनुष्य इस जीव रगमच पर प्रभिनेता मात्र है। 
प्रत्येव स्यय्रित का यह यर्तेस्य है वि उसे था भूमिया दी गई है बह उसया प्रच्छी 
सए ये वियोह बरे । यह भूमिता चाहे मदत्त्ववूण हो पाह मह॒त््तरीन चाहे सुसपूर्ण हो 
घाहै हू रापुर्ण। स्टोइप व्रिचायों वी मूल शिक्षा प्रद्वति दी एकचा झोर पूणता घषया 
एवं शठ्यी सैतिक व्यवस्था से घासिक विश्यारा को थी ॥ उनवी हष्टि में प्रति मे 
प्रनुपार जीवन या प्रमिप्राय यह था कि जीवन वो ईश्वर वी इच्छा के उपर छोड 
दिया जाएं, मानवी दावित रे परे वी एव ऐसी शक्रित वे उपर भरोसा विया जाए 
जो न्यागपूएँ है तथा मत वा संगठन ऐसा रखा जाए जो गस्तार यी श्ेष्डता भौर 
प्रौचिय से विश्याग रखने से उत्पन होता है। 

इसलिए, मण्तव प्रटति और स्वाभाविक प्रद्वति वे! बीच शुछ मूल नैतिक 
उपयुवाता है। इस शा थ में स्‍्टोइव वहां मरते थे कि मनु्य बुद्धियुवत है प्ौर 
ईएयर बुद्धिदुयुत है। उसी दँवी भ्रीन ने जो समार को प्रताशमान ब्खती है मनुष्य 
गो भ्रारमापों मे भी रफुलिंग छोटा है। इसकी बजह से सगाद वे प्राटिया मे मनुष्य 
यौ विशेष त्थिति हो जाती है पशुधौ व पाय अपनी झ्रव"्यवतानुमार राहज दूर्ति 
व्रेरणा और शकितियाँ होती हैं। लेजिन, भदुष्य वे पास बुंदि द्वायी दे। वे बोल 
गयते हैं। उतमें उवित और अउुबित ये वियेव वा शाय हीता है। दाविए पत्तार 
थे सपतत प्राछियों मे प्ररत्त भदुष्य ही लामाजा सीतत व्यदीत रस गगदे ॥ै 
दावे जिए सामाशिक कीग्ा श्रावदयत भी है। मंगुष्य ईश्वर ने 4५ हैं श्र इगलिए 
मे एक दूसरे दे भाई हैं ६ रदोइवों को दृष्टि गे ईश्वर गे विश्वास रफने का हा 
शामाजिय प्रयोगनों म प्रौर इस वात गे दि "एव का इन सामव प्रयोगों 
के प्रा बुछ पर्सव्य है, विश्वास रखता है। इगे विश्वास ने ही स्टोइहिरप भी 
एड लैतित भोर सामाजिक झवित बता दिया। इगम कोई बाह्यटिग' तत्व पढ़ीं 


श्३द राजनोति-दर्शव का इतिहास 


था वद्यपि यह सही है कि घुछू के स्टोडको ने झपने दारधनिको को मासझान पर बढ 
दियाया। 
इसलिए, स्टोबबो के विचार से एक विश्वराज्य है। ईश्वर घोर गाइमो 
दोनों ही इसके नागरिक हैं। इसका एक सविधान है जो उचित विवेक है। यह झाई- 
मियो को इस वात की शिक्षा देता है कि कया किया जाए झोर क्या नहीं। उचित 
विवेक प्रकृति वा कानून है । वह हर जगह उचित झौर न्यायपूर्सा का मानक है। 
उसके सिटान्त प्रपरिवत्तनशील हैं। वह सब मनुष्यो, घासकों भोर शासित के ऊपर 
समान रूप से लाग्रू होता है। वह ईश्वर का कानून है। क्रिस्तिप्पस (फभंएएणथ) 
मे मपनी 0% 74४ नामक पुस्तक के शुरू में कहा है, “कागून देदतामों घोर 
मनुष्यों दोनो के सभी कार्यों का नियामक है । क्या सम्मावतोय हैं सौर कया पर 
है, इस सम्बन्ध मे कानून ही हमारा शासक झौर पयप्रदर्धक होना चाहिए । जो शी 
प्रकृति से सामाविक हैं, उनके लिए कानून का पादेश है कि वे बया करें भौर इस 
न करें ।" 
कसी स्थान-विशेेष्त के परम्परागत सामाजिक भेदभावी का विश्व रारद 
को दृष्टि से कोई महत्त्व नहीं है। घुरू के स्टोइक सितिक विचारकों बी तरह 
यह कहते रहे कि बुद्धिमान्‌ व्यक्तियों के नगर में किसी प्रकार की रस्दापों की 
आवश्यकता नही होगी । उन्होंने मुतानी भौर बेर, कुतीव भौर जन-साधरण+ 
दास झौर स्वतन्त्र, भभीर भौर गरोय सबको समान बताया। मतुप्यो के दोच एइई 
मात्र भवर यह होता है कि कुछ भनुष्य बुद्धिमाद होते हैं भोर कुद मूर्ख । ईर्द 
मनुष्यों दो ईश्वर रास्ता दिखा सकता है भौर कुछ को दह खीचकर ले जाता है 
इसमे बोई सदेह नही कि स्टोइकों ने समावता के इस सिद्धान्त को मेंतिक सुघार 
के लिए प्रयुक्त क्या था। उनके लिए सामाजिक सुधार एक गोश वस्तु रहो दो। 
किसिप्पण (एफ्ाउुआएए०» का कहना है कि 'प्रढति' से कोई व्यक्ति दास नहीं हैं। 
दास के साथ जीवन भर के लिए क्रोत मजदूर की भाँति ब्यवहार होना चाहिए! 
क्रिसिष्पस का यह कथन भरस्तू के इस कथन से वहुत मिलन है कि दास एक जोर्वित 
उपकरण होता है । विश्वनगरी मे नागरिकता सवको मिल सकती है। यहाँ नाथ 
रिकता विवेक के ऊपर झाघारित है। विवेक सभी मनुप्यो मे समान रूप से पाता 
जाता है। व्यवहाए मे, भवित्राश कठोर नोतिवादियों की भाँति स्टोटकों के ऊर्पर 
भो मूर्ों को सल्या वा प्रभाव पद्म या। रास्दा सीधा है सेकिन द्वार सका हैं! 
इसे बम हो झादमी पा सकते हैं । लेकिन, फिर भी यहां हर झादमी घपनी मोस्यवी 
के भाघार पर सा है। बाहरी तत्त्वो से उसे कोई सहायता नही मिल 
... जहाँ स्टोइसिज्य ने ब्यवित्यों के बोच सामाजिक भेदभावो को वर विया' 
उम्ने राज्यों के दोच एकता का भी विकास किया। प्रत्येक व्यक्ति के लिए दो का 
हैं, एक तो इत्च नगर का कानून है भौर दूसरा विश्व-नगर का बानून हैं । एक बयूत 
लोकाचार का है भोर दूसरा विवेक का । इनमें से दूसरा कानून झभिव मह॒त्वदूर्ण 
है। दूसरा कानून नगरों के कायदे-कानूनो के लिए भादर्ध प्रस्तुत करता है । सोवाचार 
विभिन्‍न प्रवार के हैं, लेक्ति विदेक एक है । लोगाबार को विविधता के पीछे प्रयोजो 


प्रकृति का कानून १३६ 


की बुछ-न बुद्ध एकता रहनी चाहिए ॥ स्टोइसिज़्म ने एक ऐसे विश्वव्यापी कादून की 
बल़पता वी थी जितकी अनन्त स्थानीय शापाएँ हो । विभिन्‍न स्थात परिस्थितियों 
के अनुसार भ्लग अलग हो संच्ते हैं | इस विविधता के कारणा बहू श्रांवश्यक नो 
है कि विवेषद्वीतता भी उत्पन्त हो। सन्यू् पद्धति वी विवेकश्ीलता के कारण 
विविधता विरोध दो जन्म नहीं देती | सासत , यह चीज गधरसना (8ल००७३) 
भ्रधवा दिलों की उस एकता से बहुत मिन नही है जिसवे लिए तिकदर मे प्रार्थना 
भी धी। हैलेनिस्टिन' ससार म हर जगह शतेव नगर ग्ोर स्थानीय र स्थाएँ थी जा 
स्यूनाधिक रुप से स्वायत्तणासी थी | राज्य इन्ह साप्रान्य श्रथवा रातकीय विधि हारा 
एकता के सूच्र मे ग्रथित रखते थे | नगरो के विवादों को तथ करन के लिए विवाचन 
(6४७॥:४४०7) एक मास्य शोर सुप्रचलित पद्धति हो गई थी । झातरिक शासन मं 
प्यवितात विवादों वा निर्णय भ्रम्य नगरो से बुलाएं गए न्यायिक भायोगा (]पताशर्ण 
€णूणणा8ड भाड़) द्वारा होता था) इसने प्राचीन लोव न्‍्यायावीशों (छण्फपो३० उच्चाल्ड) 
बी प्रया फो समाप्त कर दिया था 0 

इन दोनो ही प्रक्रियाओ मे लोकाचारो की तुतना होती थी भौर न्‍्यावभावता 
बा प्राय लिया जाता था इप्तकी वजह से सामान्य विधि (00काएणा 7,0४) दी 
भी यूद्धि हुई । इन परिस्थितियों मे प्राकृतिक विधि वा सबसे श्रधिव प्रभाव रहा। 
बाद के इतिहास में उच्चतर कामूम के सम्बन्ध मे स्‍्टोइको के विचार का रोम 
बानून के ऊपर ग्रधिर प्रभाव रहा । लेकिन, इसवे प्रभाव का स्वरूप प्रारम्भ से ही 
एक मा रहा था । इसने विवेकशीला श्रौर न्यायभावता वा एक श्रादर्श सैमत 
रखा । एक ऐसे समय में जब कि भावात्मक विधि (ए0॥0ए० [45७ ) बहुत प्धिक 
लोकाचार पर आधादित थी, इसो कानून बी श्लालोचता करने वा एरू साधन प्रदान 
किया । हमारे कथन का सिर्फ यही प्रभिप्राय नही है कि भावात्पत्र विधि न्यायपूर्ण 
होनी घाहिए। यूनानियों यह भी सर्देव विचार रहा कि कानूत एक वैविक सहिश 
तथा स्थाम वा एक सामान्‍य नियम भी भदाय करता है। स्टोइको ने इसमें दो कानूनो 
दे मिद्धाल्ल को जोडा--एक तो नगर का लोकाचप्र का कानून था झौर दूसरा प्रकृति 
बा प्रधिक पूर्ण कातूह था । खदि हम आमोचना मे भन्दर न्याय भावना से काम नें, 
तो यह स्पष्ट है कि न्‍्याय को कानून के वर्तमान €प के साथ समभीकृत नही किया जा 
सब्ता | स्टोइकों पत्र विश्व-नगर प्रागे चल कर ईसाई विचारधारा म ईश्वर का 
नगर बन सया ) 

स्टोइसिज़्म का सशोधन 
(एफ फश्शशणा ्ण 8तलञआआ) 

स्टोइक दर्शन वे सामा-य शिद्धाम्त सर्देव वही रहे छो क्रिसिश्पस (0ए5छए७) 
ने तोसरो शताब्दी के प्रस्त में छोडे थे । लेकिन, भागे चल बर इस तिद्वालश में 
महन्वपूर्ण परिवर्तन हुए । ये परिवर्तेत इत सिद्धाल्तो को जनता वे लिए बोदगम्य 
इनाने तया रोमगो को स्वीवार बरान वे लिए पावश्यक्ष हो गए ये । झारम्मिक 
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स्टोइसिस्म की मुख्य कठिनाई सिनिस्ति्म बे उन तत्त्वो के झाधार पर उत्न्‍न्‍्त हुई थो 
जो उसके प्नन्दर झन्तनिहित थे। स्टोइक दर्घन में सिनिब दर्शन वो यह भरवृत्ति दो 
रही थी कि बुद्धिमान्‌ व्यक्ति साधारण दगेरियो में भिन्न होता है। बह जीवन दी 
सामान्य चिताप्नों से मुक्त रहता है। स्टोइव द्रव में धिनिक इर्शन की यह प्रवृति 
भी बनी रही थी कि प्रकृति के कानून वो मिविध लोवाचारों झौर रटियों के सादे 
समीक्त न किया जाए। पुनस्सॉमजस्थ का वारण सदेहयादी कार्नियाडीन (फिग्रध- 
तढ्ड) वी अस्तर्नेंदी नकारात्मम झालोचना थी। दूसरो शताब्दी तब रहोइविल 
विलिल दाह निद मास्प्रदायों मे एक ऐसी स्थिति में पहुँच गया या कि उनती पावोददा 
दे लिए एव पूरे नैष्टिद जीवन की झावध्यवता हो गई थी । कहा जाता है कि एफ 
बार कमियाडीज ने मज़ाब भ कहा था, “यदि क्रिमिप्पस न होता, वो मैं कहाँ रोड रे 
बानिवाडीज (009९०0७)) से रटोटमिद्म वे प्रत्येक पक्ष की, पसे परं-शाल, 
मतोदिशान झोर प्राकृतिक स्थाय के सिद्धालल की सीम्र आलोचना बी । जत॑ पर 
राणवैतिय दर्शन या सम्बन्ध है इस झ्रालोचना वा स्गराश यह था । स्ठोइक दर्शन 
का वृद्धिमान्‌ घ्रादमी एक हल्पना-मात्र है। प्रति मे उसकी सत्ता नहीं है। ई 
समस्त भावनाशों भौर सवेगो दो सप्ट कर देता है। इसलिए बह मानदेतर है। जहाँ 
नक धिद्धान्स का सम्बस्ध था, यह झालोचग दियकुत ठीक थी। लेकिन, स्टोइक ढूः 
अपने मिद्धान्त से ज्यादा भच्छे ये । दूसरे, वानियाडीज (08शा6११०७) ने बवाया ड़ 
नैतिक विद्वानों झौर व्यवहारों की विपमताधों को देखते हुए न्याय के सावेगीर 
विधान स॒ विश्वास करने मे कठिनाई होती है। कानियाडीज (0/एवव0९७) ने खत 
यह कहा था हि मनुष्यों वा व्यवहार सवा तया टुनियादारी से वियतित होता हैं। 
इस चोज वो. न्याय वा नाम देना छोटे मूह वडी बात है । 

इस घालोचना के उत्तर के रूप मे स्टोइक दर्शन का पुनतिर्माण नहीं रिया 
गया, बल्कि उसने प्लेटो और प्ररस्तू के बुछ विचारों का समावेश कर उतवा बुघ 
सशोपन हिया गया। दूसरी शताब्दी वे झ्न्त तक एव विश्वव्यापी सरकृति को एे 
विश्वव्यापी दर्शन गी आवश्यकता थी । उसने विश्वध्यापी दर्णत वे निर्मासा वा अयाते 
भी किया। इस विश्वव्यापी रत वी रचना कई सोतो से तत्त्वो वो ग्रहए करके ही 
हो सकती थी । इस समय तक यह सगव हो गया था दि चौयी शताब्दी वे दाशेविरो 
के पास जाया जाए। झव नयए-राज्य वा पद्म भी लोग ्य भूल चुके थे। यह उन 
बहुत से पयसरों मे स पहला भवापर था जय दर्द वो घास्तीय परम्परा नो प्लोर 
बादिस लौटा गया मोर इस भाषार पर जीवन सभा स्ाममाजित सम्बन्धी वा भरे 
मानबोबित ह्टिकाएप प्रयनाया गया । जरोँ ढक स्टोइसिज़्म (8स्‍००5ण) वा सन 
पा, यह कार्य रृगेड्स के पानेटियस (ए५१इलाप७ ०६ 00063) ने किया या। महें 
डपकित दूसरी हटाह्दी समाप्त होते के चुछ पमद पूर्व स्टोइक पिद्यालय दा अधिष्यता 
धा। इस परिवर्तन के फ्लस्थरूप स्टोटक दर्शन बी तक सम्बन्धी गटोरता दुछ भरस 
गया डो गई, परन्तु उसब्रा शिक्षित व्यक्तियों दे ऊपर प्रभाव बदुत वठ गया । * 
ब्यद्षित विविध सम्प्रदायों वो तगनीकी बातो मे नही पड़ते थे । किसी सम्प्रदाध वी 
वियना सामाजिक झौर राजनेतिक प्रभाव पढ़ता है, इसकी हुप्टि में बह चर 
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प्राथमिक महत्त्व वी है कि पानेटियस (४४४0०४७७) ने स्टोइसिज़्य वा इस ढंग से 
पुनरास्यान किया कि अभिजात वर्ग के रोमत लोग उसे समभ सक् । इन लागो 
बी दर्शन के बारे में कोई जानवारी नहीं थी लेकिन ये यूनान वें थ्ञाद विज्ञान वो 
झात्मतात्‌ चरना चाहते थे क्योकि रोम मे स्वय ऐसे ज्ञान विज्ञान को उत्पन्त दरने 
पी क्षक्रित नेही थी | यूनान वे विविव दश्शनो में केवल स्टोइसिज्म ही ऐसा था जो 
प्रोत्मानसयम्र, वत्तंव्यनिष्ण भौर सा्ंजनिक उत्साह वें सदगुणों पर जोर देता था। 
रोमन लोग इन गुणों के विशेष कायल थे । स्टोइक दर्शत वा विद्वराज्य का स्िद्धान्त 
भी रोमन लोगों दे लिए विशेष रचिवद थां। इस सिद्धान्त ने रोमन विजय वे निर्मम 
वारय॑-व्यापार में प्रादशंवाद को थोडान्सा पुट दे दिया था । स्टोइक दर्शन था रोमन 
हूपास्तर भ्रतुत बरतने का क्रय पानेटियसत (277॥600७9) भोौर प्रोलीवियस 
(एण३०४७) नामक दो यूंतानी सिश्रो को है। इन लोगो के वई श्रभिजात रोगनो स 
एस्यन्ध थे । इसकी अ्रपनी एक मण्डली बनी हुई थी जिसमे उन्होने भ्रपने सिद्धान्तो 
वा प्रचाए किया । 

पानेटियप्ष (099७०७७) ने स्टोइसिस्म वो मागवेवाद के एक दर्शन के झप 
में बदल दिया। उसने कानियाडीज (ऐछाम०४१९४) द्वारा प्रस्तुत भ्रापत्तियों वा 
सप्राधान कया और इस प्रक्रिया में स्टोइक दर्णन वो कटोरता को पुछ कम बर 
दिया | उसने उच्च तथा जनोपयोगी महत्त्वावाक्षाओं औौर सवेगो वे नैतिक श्रोचित्य 
को स्वीकार विया भौर इस थात यो भश्रस्वीवार किया वि उच्च व्यतित भावनाओं से 
विलमुन्न रहित हा सबता है । पामेटियस ने प्रात्मनिर्भरता थे. स्थान पर सावेजनिव 
सैया, मानवता, रहानुभूति शौर दया वे प्रादर्श को सामने रखा । इससे भी ज्यादा 
महत्त्व भी बात यह है कि उसने बुद्धिमावु व्यक्तियों के आदर्श समाज तथा दँतिक 
सामराजियरा सम्यस्धो के विरोध यो त्याग दिया । विवेक केवल बुद्धिमावु व्यवितयों के 
लिए ही गही है, वह सय व्यक्तियों के लिए काौनूए है । यदि पद, जन्मन्गात प्रतिभा 
भोर गम्पत्ति वे बुछ अपरिहार्यग भेद्नावों वो छोड दिया जाये, तो सनी #पतित 
समाव है । सभी व्यक्तियों को बुछ ऐसे न्यूततम भ्रधिवार प्रवश्य मिलने चाहिएँ 
जिनके दिना मानव गरिमा सम्नव मी है। न्‍्याय की यह मांग है कि वानून को 
ऐसे प्रधिवारों बी रक्षा करनी चाहिए प्रौर मनुष्य को यह अवसर देना जाहिए कि 
वह इस प्रधिबरारों वी रक्षा बर सके | इसलिए, न्‍्याय राज्यों वे लिए एव वानूद 
है। मह बह सूच है जो उन्हे भ्ापस म बाँये रखता है। इस बयन वा यह पभिताय 
नहीं है दि कोई राज्य पभ्रत्यायी हो हो नही राकता । लेकिन, इस कंदव का यह 
प्रभिप्राय झवश्य है कि यदि कोई राज्य भन्यायपुर्ण हो जाता है, तो वह समरमता 
(॥श0७०7५) /ग उस प्रादर्श पो छोड देता है जो उसे राज्य बताता है। राज्य वा 
यह सिद्धालन, जिसका निर्माता शम्मवत पानेटियरस (88८ पड था, सिसरों 
[0प्ण०) भे भी पाया जाता है। परानेटियन वे मातववाद (फच्कता80/8)07॥%7) 
ने शव रोमन स्टोइको के ऊपर गहरा प्रप्नाव डाला। 

"मानव जाति की एकवा, रास्य मे मनुष्य की झोर इसलिए व्माय ही 
समानता, स्त्रियों और पुरुषों का समान मूल्य, पलियो भौर बच्चों गे प्रधिकारों बे 
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प्रति सम्मान, परिवार में उदारता, प्रेम और पवित्रता, साथियों के प्रति सहिष्युता 
झौर द्ाभाव, सभी स्थितियों मं ग्पराधियों यो प्राझ्दड देते समय भी मतु्यवा- 
ये वे विचार हूँ जो परवर्ती स्टोइको वी रचनाप्नो में भरे पड़े हैं।"? 

प्रोलीवियस (ए090क्०) ने रोम का पहला इतिहास झौर रोय को राई 
नंतिक सल्याप्रो का पहला अध्ययन प्रस्तुत दिया । उसका इतिटास रोम दो झधीवता 
मे विश्व राज्य को एक तथ्य मान सेता हैं । वह स्पेन से शतिया माइनर तक दी 
घटनानं वा वन फरता है झोर बताता है कि “रोमनों ने विद साधनों से मोर 
किस सविवान के द्वारा ५३ वर्षों से भी कम समय में सारे ससार को ग्रपने चर 
में नत करा दिया।” पोतोषिमस (90॥;00७) ने अपनी छड़ी प्त्तव में रोग 
संविधान के सम्बन्ध मे अपने सिद्धान्त बा निशूपाण किया है। इस तिझात्व पर 
पानेटियल (259००४५७) के विचारों का स्पष्ट प्रभाव है। यह सिझ्धाल लिपिधोनि” 
मण्डली (0७076 0एएथे०) को भी प्रिय लगा था | पोलीवियस वा विधार है हि 
इतिहास मे भ्रम्युदय भौर पतन का भ्परिहार्य नियम है। 

पोलोविमस ने इसको व्याख्या अमिश्चित शासन-अ्रणालियों की इस प्रति के 
प्राधार पर की है कि वे अपने विशिष्ट दग से विकृत हो जाती हैँ। उस कला 
है कि राजतात्र भत्याचारी शासम हो जाता है, बुसौनतत्तर धल्पणनतन्त्र घत जाता 
है धादि, ग्रादि । प्लेटो ने अपने स्टेट्समेन मे भौर भरस्तू ने धपनी पालिटिश्स में छ 
प्रकार के सविधानों का उल्लेस किया था | पोलीवियस ने भी सविधानों वा परी 
वर्भीकरण स्वीकार #र लिया है। तथापि, उसका शासत परिवर्तन राम्बन्धी मिद्धा्ल 
प्लेट भ्रथवा प्ररस्तू को चपेश्ा अ्रधिवः निश्चित हैं । पोलिवियम के विचार से रोम 
की गहित का मूल कारण यह है कि उसने झतजाने ही एक ऐसे मिश्रित सविधात 
वी अपनाया हे जिश्से विविध तत्व टीक से सन्तुलित हैं। रोमन सदिधान में कौदिसत 
राजतन्थ, चीनेट, कुलीनतन्‍्त और थन सभाएँ लोवतम्त्र के तरव हैं। लेबिन सेन कै 
बाप वा रहस्य यह है कि इसमे ये ठोनो धवितयां एवं दूसरे थे' ऊपर प्रहुयय रखती 
हैं भौर वे शासन को चवनति से दच्चाती हैं। यदि कोई एक झग प्पिप संकिति/पत्नी 
हो जाये तो भारत वी अदन॒ति अवश्यम्भावों है । पोलोवियस ने मिश्रित झार्मते के 
पुराने सिद्धान्न को, जो भर बहुत प्रचलित हो गया था, दो हष्टियों में सपोषित 
किया। अधमत, उसने श्रमिश्चित घासवों की धरनति की प्रशृत्ति वो एक ऐतिहासिक 
नियम बताया लेकिन पोलीवियस का शारुन-चक्र सम्बन 


न्घी सिद्धान्त श्नात के भतु्भाव 
पर थ्ाघारित हैं। वह रोमन सविदान के विवास के ऊपर साय नहीं तोशा। इसरे, 
उसका मिश्वित शासन प्रस्तू के मि|थित शासन की भांति सामाजिक वर्गों का सन्तुतत 
नहीं है भत्युत्‌ राजन॑तिव धक्तियों का सन्तुलन है । यहाँ उसते सम्मवत रोम के एड 
विशिष्ट कानूनी व्रिद्धाल को बताओ जियये अनुबार एड मजिस्ट्रेट झपवी समाते 
चज+---..तह80ह0हत| 
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प्रकृति का कानून शड३ 


स्थिति वे अषवा झपनी से कमर स्थिति के मजिस्ट्रेट के किसी कार्य पर निेधाधथिकार 
का प्रयोग वर सकता था । 

इस प्रकार पोलीबियस ने मिश्रित शासन को प्रतिवस्वो झौर यन्तुलतों वी 
एक पद्धलि ध्दाव वी । इस पद्धति को माटेस्व्यू ने और झमरीकी संविधान के 
तिर्माताओं ने भ्रपतायां था ) 

जहां तक ऐतिहासिक यथांथंता वा सम्बन्ध है, पोलीवियस का रोमन संविधान 
भा विश्लेषण भाटेस्क्यूं के प्रग्नेजो संविधान के विद्लेषश से श्र्थिक भहरा नहीं या। 
पोलीडियस की योजना भें जनता के ट्रिव्यूनो वा। कोई महत्त्व नही हैं। थे ट्रिब्यून 
बाद के स्वधानिक विवास मे सबसे भहत्त्वपुर्ण मजिस्ट्रेसी बन गये ये । माटेस्वयू बी 
भांति ही बह भी विचाराधीन संविधान के केवल सक्रमणकालीम रूप वो ही समझ 
राका। वास्वव में स्‍्टोइक विचारो के रोम मे स्थानान्तरण के क्षेत्र मे मिधित शासन 
बा मिद्धान्त केवल स्थायी महत्त्व रखता था । इसमे बोई सन्देह नहीं कि रोमन 
गणराज्य के थाई के दिनो में रोमन कुलीनो को इस बात पर ताज भा कि उनके 
पूरजों के संविधान ने अपनी सहजात वृत्ति से यूनान के राजवैतिक विज्ञान वी सबसे 
बडी खोज वा अ्रनुकरण किया था। इसमे भी कोई सन्देह नही है कि स्टोइको के 
विश्व-राज्य ने एक प्रकार के भावात्मद साम्राज्यवाद की स्थापना की थी। इस 
भावना के घन्तर्गत विजेता यह सम बैठे थे कि वे भपने कन्धों पर ददेत जातियों 
था भार उठा रहें है प्रौर राजनें तिक हरिट से प्रयोग्य संसार को शाच्ति तया सुध्यवस्था 
कै वरदान दे रहे है । 

ई० पू० दूसरी शताडदी के भ्रस्त में एक विशेष ऐतिहासिक परिस्विति थी। 
ई५ पू० १३३ में टाइवेरियम ग्रेचस (7000008 0720009) ने श्राधिक वर्गों के विरोधी 
हितों से भ्रपील कर सुधार बरतने का प्रयास किया या । इसके फतस्वहप दुतीनतन्ता- 
र्मव गगाराज्य के विरुद्ध सन्तुलित शासन-व्यवस्था के पक्ष में प्रतिक्रिया हो गई थी | 

मिश्षित राज्य का भिद्वान्त सिसरो की विचारधारा स वहुत झभिक महत्त्व 
रखता था लेकित यह गणरास्ए की भग्न भ्राशा थी । साज्राज्य वे प्रधीत विकास की 
सीवी रेसा विश्यष्यापी रोमन नागरिकता वी दिला में धी। ई० बाद रृ४ में 
भारातराला के आदेश (9७ ० 0ऐक०्प्णी०) कोर बगेभेदों के उन्मूलन द्वारा 
इसे ध्राप्त किया गया था | इस आन्दोलन या गंभित्र समतावाद रोमन स्टोड्सिश्स 
शो ग्रात्मा के श्रधिव अनुद्डत था पानेटियस और पोलिवियस वे प्रभाव वे भ्रधीन 
स्टोटगिक्ष्म में जो स्थायी रूप प्रहण किया था, वह बरतुत रोम वी झ्ात्मा के पूरी 
तरह पभ्रनुत्ृल्त नही घा । 


स्किप्रोनिक मण्डली 
(पाछ 8लएणा० छष्ण०) 


ल्किपोनिक सण्डली पर स्टोइसिस्म के प्रभाव का स्थायी महत्व यह हि 
उसने षुछ ऐसे व्यक्ितयों को प्रभावित किया जिन्होंने रोमन न्यायशास्त का बहुत 
पहल प्रध्ययत शुरू डिया था। पानेडियस (शास्थ्यण्ड) में स्टोइसिस्म का जो 


र्‌ड४ड राजनोति-दर्शन का इतिहास 


पुनरास्थान किया था, वह झग्सक्ञ वर्गे के इन रोमनों वो रोस के पुराने घादर्थों ब्ो 
रक्षा के लिए सर्वेश्नप्ठ स्पधन प्रतीत दोठा था । स्टोइसिज्म ने रोन वे पुराने भाइयों 
उो परिप्कत किया, उनम कलात्मक पौर साहित्यिकता वा सचार विदा, उन्हें बहाईु 
नूति, सदमावना धौर उदारता वी नादना दी । रोमनों ने इसका साव द्व,मेविदार 
(॥णण्घ४६४७) रसा। वे ये सत्ता वे नये मे मस्त समाज के लिए, जिउशेन 
अपती बुईं भनिरचि थी सोर न विचार, एक उपचार समनते ये। वे इसके शाप 
झपनी विजय नो गाद रूप भी देना चाहते थे । स्किपोदिव मण्डली के द्वाय रा 
उन व्यक्तियों के द्वारा जिनवा इस मण्डली के रुदस्पों से घतिप्ठ सम्दन्थ या, 
यह भादर्श रोमन विधि के पभ्रध्ययन के एक मत्त्त्वप्र्स वाल में प्रभावी हुमा । इसमें 
कोई सन्देह नही है कि रोमन न्यायज्यास्त्र के 'सष्ययन का भोगरोश बरने दाले ये 
ब्यक्ति स्टोइसिज्म (3४ण८८्छ) से वहुत झधिव प्रभावित ये। 
स्टोइतिज्म के रोम मे प्रवेश दरने से? पहले ही विधि के इतिहास ने शस्ा 
तस्पार कर दिया था। रोम की विधि भी प्रादोव काल दी भनेक विधियों की मात 
शुरू मे एक नगर वी हो विधि रही थी। नगर म भो वह एक छोटे से नायरिक 
समुदाय की ही विधि थी । इस दिधि के अन्तर्गत कुछ घामिक, छुद मौपचारिक मौर 
झुछ पैतृक समारोहो का समावेश रहता था । यह विधि केवल उन्हीं लोगों के उ्यर 
लागू हाती थी जो जन्म स रोमन होते थे । जव रोम फी राजनैतिक शक्ति भौर 
सम्पत्ति बदने लगी, तो बहुत से विदेशी भी रोम मे झारर रहने लगे । इन विदेशियों 
बो झापस में भी छुद्ध व्यवहार रखने पदते पे झौर रोमनो के साप भी । इन व्यवहारों 
को किसी न किसी प्रवार कानूनी भाघार देना भी झादश्यत् हो गया । ई० ६९ 
तीसरी शताब्दी के दोच म रोमनों ने इस ऋवार ये सामलो जो निषदाने के लिए 
एक विशेष प्रकार के न्यायाधीश (७ कृषटच०५ कतरद्रतत४क) नी नियुक्ति बी। 
चूंकि, इस प्रकार के सायतों में कोई शौपचाहिर विधि चायू नहीं होठी पी, इसलिए 
अक्रिशू सम्बन्धी झनेक झोपचारिवयाप्रों की झनुमति देतो पडी ॥ भोषचारिक विधि 
को बहीं तो न्याय मावना, कहीं उचित व्यवहार झौर कही व्यवद्वार दुद्धि डे माषार 
पर दिद्ित करना पडा । इस दिधि बाय मुख्य भाघार व्यापारिद व्यवहार दी सचाई 
श्र ईमानदारी थी । इस प्रदार से एव कारयर विधि सहिता मे मौपचारियता नहीं 
घी। यह साईजतिक ८पयोगिता भौर सम्मावजनक व्यवहारों के सम्बन्ध में प्रदतित 
नियमों के भनुसार थी । वक्नौलों ने इसका नाम ६४४ इल्वाध्णण भयदा यप्ट्री बी 
समान विधि रखा था। इसके निर्माण की अक्रिया भी हाय: बहो रही थी जो कि अरग्गेडी 
व्यापारिक विधि ([ट्ठाब '४ल्यज्ञध० 7.5७) वे निर्माण को रहो थी। जिस 
प्रवार न इगलेड वी व्यापारिक विधि वो इसलेंड को प्रमुख विधि सहिता में घार्नित 
कर लिया गया था, इसी प्रवारर ३७५ धत्कधण्ण ने रोम को विधि के विंदास पर 
प्रसर डाजा था। चूंबि, वर प्रादोन काल वे क्टोर बानून बी प्रपेण्य भधिद्द स्याद- 
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प्रकृति का कानून श्ड५ 


पूर्री, श्रधिक युवित्सगत भौर अधिक उपयुक्त था, अत उसने रोम के बानूत को 
खमवाते में भ्रस्य तत्त्वो के साथ सहयोग क्यिा ७ 

जप जेंडिपस एक वेधानिव सकल्पना थी। इसवा कोई विशेष दार्शनिक 
श्र मही था । इसके विपरीत जस नेचुरेल एवं दानिक शब्द था। जब यूनान के 
हटोइक साहित्य वा लैटिन में अनुवाद हुप्रा, उस समय इस द्वाब्द की रचना हुई 
थी। वास्तव में, ये दोनो शब्द एक दूसरे के” पूरक ये । इन दोनो सवस्पनाओों ने 
एक दूसरे के ऊपर लाभदायक प्रभाव डालता | उन्हे जनता ने सामान्य रूप से स्वी- 
कार फर लिया था | इनका क्रियान्वय॑त भी कुछ इसे प्रकार हुआ कि स्थानीय लोेड[- 
चार पी तुलता में इनसे न्याय की ध्रद्तिक झ्राशा थो । इन्होंने भी विवेकः के नियम 
बो व्यावहा रिव जीवन के सपर्क मे ला खड़ा किया । इस प्रकार स्टोइकों की प्रांदर्श 
विधि और राज्यों भी भावनात्मक विधि (90&/४० 8&७) मे सहयोग स्थापित हो 
गया। इससे न्यायशास्त्र वे ऊपर भ्रत्यंधिक लाभदायक प्रमाव पडा। प्राकृतिक 
विधि के ऐिद्वान्त ने लोकाचारो की प्रबुद्ध आलोचना की । इसते विधि के घामिक 
श्र प्रौपधारिक स्वरूप को नप्ट कर दिया। इसने विधि के समेक्ष समानता के 
विचार की प्रभिवृद्धि की । इसने मन्तव्य (7६०४६) के तत्त्व पर जोर दिया। इसने 
युवितहीत कठोरता को कस किया । सक्षेप मे इसते रोमत बकीलों के सामने प्रादशे 
रखा कि दे अपने व्यवसाय को उच्च नैतिक घरातल पर प्रतिष्द्ित बरें। 

स्टोइक राजनंतिक दर्शत की पूरी उपलब्धि को संमभाने के लिए यह 
प्रावश्यक है कि हम दो सो यर्षो के उस सम्बे रास्ते पर विघार कर लें जिस पर 
भरस्त वो मृत्यु के बाद राजन॑तिक समाज चलता भ्राया था | ३२२ के एयेंस को 
तुन्नना मे दो शताब्दियो बाद बा भूमध्यसागरोय ससार प्राधुनिकप्राय था। 
यह एक ऐसा ज्ञात समाज था जिसमे उस समय का सारा शात संसार समाविष्ट 
था। इसकी यातायात व्यवस्था चडी समृद्ध थी प्रोर इसमें स्थानीय भेदों का कोई 
विशेष महत्व नहीं था। स्टोइसिज्म ने यह समभ लिया था हरि वेगर-राज्य का 
पूरा विनाश हो चुका है। नगर-राज्यो का श्रात्म-केंद्रित प्रदेशदाद तथा नागरणिकों 
भौर विदेशियों के बीच करा कठोर भेदभाव भ्रनुचित है। वह इस बात को भी 
प्रव्यावहारिक मानता था कि नागर्किता केवल उन्ही थोडे से व्यक्तियों तक सीमित 
रहे जो शासन के कार्य कलापो में भांग लेते है। स्टोइसिज्स ने राजनेतिक प्रादशों 
का इस प्रवार पुनरास्यान किया जिससे कि वे महान्‌ रोमन राज्य के भवुहल हो 
सकें । इसने एक विश्वव्यापी प्रातृत्व के सिद्धाल्त वी रूपरेखा प्रस्तुत की । इसमे 
सभी लोग न्याथ के सूत्र द्वारा शापद् मे बचे हुए थे । स्यास का क्षेत्र इतना व्यापक था 
वि इसमें सभी लोग समाविष्द हो सकते थे । स्टोदसिज्म ने यह सिद्धान्त सामने रखा 
पा वि जाति, पद झौर सम्पत्ति के भेदों दे बावजूद सनुप्य समान हैं। उसका 
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आप्रह था कि नगर-राज्य की तरह महान्‌ राज्य भी एक नैतिक चघ है। वह भरी 
नैतिऊ झराधार पर घपने प्रजाजनो से निष्ठा की माय कर सकता है। उसके लिए 
यह झावश्यक नहीं है कि वह झपने पाशविक वल के द्वारा नागरिको से भरने 
आदेशों का पालन कराए। यद्यपि इन झादझों की व्यवहार मे झनेक बार अपटेयना 
हुई, तथापि यूरोग्रोय जनता के राजनंतिक झादझों से वह सर्देव के लिए कभो 
विरस्कुत नहीं हुए। 
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ईसापूर्व पहली शताब्दी के श्रादि तक वे राजन त्िक प्रक्रियाएँ जो फिकन्दर 
की पूर्व>विज्ञम मे साथ प्रारम्भ हुईं थी, काफी हद तक पूरी हो घुकी थी । चम्धूएँ 
भूम्ध्यसागरीय विद्॒व से व्यापक उर्यल-पुयल शुरू हो गई थी झौर उसने प्राय एक 
समाज का सा रूप धारण वर लिया था। नगर-राज्य वा बोई महत्त्व नही रहा 
था । उप्त सनय झाजकल थी तरह राजनैतिक हृ्टि से प्रबुद्ध राष्ट्र नहीं ये। यह 
दिखाई देने लगा थां श्षि मंक्दूनिया, मिश्र और एशियाई राज्यो का उतराधिकारी 
रोम होगा भ्ौर समस्त ज्ञात सम्य ससार एक राजनैतिक शासन के प्रधीन सयुकत 
होगा । भागामी शताब्दी मे ही मह बात सच भी सिद्ध हुई। पहली शताब्दी के 
धुर होने तक स्टोइक दर्शन ते विश्व राज्य, प्राकृतिक न्याय, शोर सार्वे भीम नागरिकता 
के विचारों का प्रसार वर दिया या, सरद्यपि इन शब्दों का प्र्य वैधानिक मी अपेणा 
भैतिक भ्रधिक था। भव इत दाशेनिक विचारों के शौर विकास तथा स्पप्टीवरण 
के लिए पृष्यभूमि तैथार हो छुरी थी । एपीअगूरियर्नों भौर स्केप्टिको! वा सकारात्मक 
नीतिशास्त्र-.प्रकृति' का व्यक्तिगत स्वार्य के साथ समीकरण--प्रव भी चल रहा था, 
तथापि तत्काल भविष्य स्टोइको द्वारा विकसित विचारों के साथ था। श्टोइक विचारों 
का ध्द इसना प्रार हो गया था कि वे क्सी भी दार्शनिक सम्प्रदाय में छुल्नभल 
सकते ये भौर शिक्षित व्यक्तियों की साभी सम्पत्ति हो सकते थे । 
इने दिचारी में कई ऐसे विश्वाए थे जिनका मैतिक या घामिद प्र्ष त्तो 
चा लेकिन जिसमे दार्शनिक ययातस्यता की वेमी थी। इस संमस की एक प्रधान 
प्रवृति यहू थी कि विभिन्‍न सप्रदाय एक दूसरे के विचारों को उदार भाव शे ग्रहण 
करते थे। इसके परिणामस्वरूप स्टोइसिस्म का भी शुद्ध स्वरूप, जो परिसिणस 
(एाछभएए०४) पी रचनाप्री मे मिलता है, विहृत ही गया। यह्‌ स्वाभाविक भी 
था वयोकि इसके बुनियादी विचार विश्व-मस्‍्कृति से घुल-मिल गये। इन विचार 
में एक विचार यह भो था कि सार पर ईश्वर का दिव्य शासन है, ईएवद बढा 
विवेकशोल भीर प्रच्छा है। ईश्वर वा मनुष्यों के साथ वसा ही सम्बन्ध है भैया 
पिता था पुत्रों बे साथ होता है। एक विश्वास यह भी था दि सब मनुष्य प्राप्त 
मे भाई हैं प्रोर वे एवं समान मानव परियार के रादत्य हैं मथपि उनमें भाषा तथा 
स्थानीय भ्राचार प्री विविधता होतौ है ॥ इसलिए, झभावरण मे ने तिकता, स्थाय 
धोर विदेषश्ञीलता वे कुछ नियम होते हैं जो सभी भनुष्यों के पद बधनकारी 
होते हैं। इस नियमों के मात्य होते का कारण यह नहीं है कि थे भावात्मक विधि 
(0809७ [8७) में निहित हैं और न मद कारण है कि उतका उत्तयव होने पर 
दश मिलता है। उबके भाग्य होने बा कारण यह हैं कि वे स्यायप्ूर्थ होते हैं पोर 
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भादर के पात्र होते हैं । मूलत , मनुष्य की प्रकृति 'सामाजिद' होती है। इस डिद्वार 
मे इतनी यवातथ्यता नहीं थी जितनी कि अरस्तू वे! इस सिद्धान्त में थी हि महुद 
एक ऐसा प्राणी है जो नगर-राज्य वी सम्यता में अपना उच्चतम दिकास बर 
सकता है । इस विचार में सिरे यह कहा गया था वि सनुष्ण को यह स्दामाकि 
प्रवृत्ति है कि वह ईश्वर प्रौर मनुष्य द्वारा निमित कानूनों वा पालन करे। इन बालूरों 
का पालन करे मनुष्य अपनी प्रद्नति को पूरा बरता है । यदि वह इनके विषरोत बल 
करता है, तो वह अपने को उपहासास्पद बनाता है । १ 
ईसा से एक शतादी पहले प्ौर ईसा से दो शताब्दी बाद इस विचारों के 
विकास वी दो घाराएँ रहो थी। एक घारा रोमन न्यायथशास्त्र पर स्टोइतिग्स वे 
प्रभाव के सदर्भ में झागे बढती रही | इसने प्राइ्दित विधि को रोनन विध्नि ड्के 
दाशनिक सस्त्र मे समाविष्ट कर निया। दूसरी विचारधारा इस मिद्धाल के छाई 
शुम्फ्ति रही कि विधि भौर शासन दैदी विधान में क्‍न्तनिहित हैं झौर वे मादव जोर 
का पयप्रदर्शन करने ने लिए हैं । इन दोनों हो प्बस्याध्ा मे राजनैतिक दर्शव शा 
विवास प्रादुपशिक रीति से हुमा । इस युग वे जिन रचनावारों पर विचार किया वा 
सकता हूँ, उनमे झकेले सिसरो का हो महत्त्व है। सिसरो मे रोसन गणराज्य बी बुउ 
विशिप्ट राजनेतिक समस्याप्रो पर विचार किया है) लेकिन, उसका यह बाय बसे 
कम महत्यपूर्ण पा। इन बाल का रजत तिक सिद्धान्त सामान्य सिद्धान्तों का झादुगि 
चा। एवं भोर तो विधि घोर न्यायशास्त्र झा निर्माण बिया गया गौर दूर 
और घमंशास्त्र तथा घामिव संगठन वा । इस प्रवृत्ति वे चरिसगामस्ह् 
जिस राजनेतिक दर्शद का निर्माण हुमा, वह यूदान के राजनेतिव दर्घन ते 
बहुत भिन्‍न था | तयापि, इस राजनंतिक दश्शंद का दाद वी शताश्दियों के राजबदित 
दर्शन पर गहरा घसर पडा । यूनान की विचारघारा में विधिवाद ([.68४7०७) री 
कोई स्थात नहीं था। विधिवाद का ग्रनिष्राय है कि राज्य जियि व खब्दि है गौर 
उस पर समाजशास्प्रीय तथ्य या नैतिद हित की इृष्टि से नही, प्रत्युव्‌ वे घिद स्शता 
भौर झणितारो वो हत्टि में विचार होना चाहिए । विधिवाद दा विचार शेर 
से भव तब रापनेतिव दर्मन का एक झनिन्न भाग रहा है। यूनावियों के लिए यह 
बोर्ड समस्या नहीं थी कि राज्य वा घामिद सस्याशो में और राजनंतिव दर्द वा 
घ्मेशास्त्र से पया सम्यन्ध हो । लेकिन रोमन काल मे यद् एक प्रमुख समस्या सटे 
यह समस्या मध्ययुग की प्रत्येत़् समस्या वे ऊपर छायो रही झौर झावुनित्र बा तक 
चली झाई है। इसलिए, इंसाई थबत्रु के घुर होने के समय पौर उसके ईव 
शतान्दियों दाद तक राज्न॑तिक दर्भन मे जो पाणवत्तेंद हुए, वे अत्यन्त महत्तववूर्य ये 
सधवि इनके कार राजने निक दर्शन पर हिन्‍्ही व्यवस्थित ग्रयो वा निर्माग नहीं हुश। 
५ एम प्रष्याय $ और दसबे वाद के अध्याय से डन दो प्रवृत्तितों--वावूती प्रौर 
धर्म धास्दीय प्रदृत्तियों--पर विचार डिया जायेगा । दोनों प्रदृत्तियाँ एक ही सनय * 
प्रचलित थी। हम पहले मिसरो पर झोर वाद में सिनेशा पर विदार बरेंगे। इस दर्द 
हम बाल-क्रम वा कुद् उल्तपन कर रहे हैं। इस सम्दन्य में झुछ स्पष्टीकरण दा 
जरूरी है। विधिदेत्ताप्ो दे साथ सिसरो पर विचार करते का कारण यह नहीं है हि 


सिसरा श्रौर रोमन विधिदेता श्डश, 


बह बोई महान्‌ न्‍्यायशास्त्री रहा हो | ऐसी वात नही है। न यहां है कि उसको 
रचनाप्रो को सिर्फ बबीसों ने हो पढा हो । सिसरो पर विधिवत्ताशा के साथ विचार 
करने वा वारण गही है कि उसको विचारधारा घमनिरपेक्ष थी और «5 विधि- 
दैत्ताआ की विचारधारा से कापी साम्य रखती है । इसके विपरीत सिनेवा मे दशन 
पर धमर की स्पष्ट छाप हैँ। सिनेका को ईसाई घर्म सम्यापका वे साथ रखने का 
पारण यह प्रयट करना है कि जब ईसाई धर्म शुरू हुआ था उसका कोई नया राज- 
नैतिक दगन नहीं णा । ईसाई धर्म स्वय ही भौर बाद म साम्राज्य के कानूनी धर्म के 
रूप में उसबी स्थापना उन सामाजिक और बौद्धिक परिवत्तनों का फ्ल थी जो कापी 
लम्बे समय से काम पर रह थे श्रौर जिन्होने उन विचारको को समान एप से प्रभावित 
जिया था जिन्‍्होने लए घम्र वो कभी स्वीकर वही किया ) इस प्रकार ईसाई धर्म के 
सत््वापको वे राजन तिव विचार प्राय वही थे जो सिसरो श्रौर सिनेका के थे। 
एतिहासिक हृष्टि सं इस वात को मानने वा बाई कारण नहीं है कि ईसाई सवत्‌ ने 
राजन॑तिक दशन बे क्षत्र म एव नये युग वा समारम्भ विया | 


सिसरो 
(0०००) 


पछिसरी का राजनैतिक दश्न भ्रपती मौलिक ता वे कारण महर्वपूर्ण नहीं है । 
उस्तकी पुस्तक संग्रह सात हैं । इस बात फो उसने स्वय भो स्वीकार किया है | तथावि 
सिसरो थी रचनाप्रो मे एक गुण है और यह ग्रुरा काफी महत्त्व रखता है। सिसरो 
की कृतियों को सभी पढते थे । जहाँ कोई विचार मिसरो की लेखनी द्वारा लिपिवद 
हो जाता था, यह भविष्य के लिए सुरक्षित समभा जाता था। सिंसरी का राजनैतिक 
दर्शन उस स्थोइसिज्म वा एक रूप है जिसे पानेटियय ने रोमन जनता के लिए प्रस्तुत 
विया था भोर स्किपोनिक भण्डली को सप्रपित किया था। ईसा वी पहली शताब्दी 
के घुर् में इस दर्शन रा बयो रूप था, यहे हम सिसरो की रचनागी से ही ज्ञात्त कर 
सकते हैं। मिस्वरो ने श्रपने दो राजनंतिक प्रस्थो सिपब्लिक और लॉ परे रजता 
एतागदी के सध्यकाल में की थो । गणराज्य के प्रन्तिम दिनो में, विशेषकर भनुदार 
मौर भप्निनातीय क्षत्रो मे रोम का क्या राजनंतितर दरश्शेन था, इसवा सर्वश्रेष्ठ दर्पण 
सिसरो का राजन॑तिव साहित्य है । ही 

घिस' 0 का झौर उप्के राजर्ततिव दर्शंव को समभने के लिए हमे दो बार्दे 
प्रतग प्रलग सेनी चाहिएँ--- एहली यह कि सिसरो वी रचना का तालालिक उद्देश्य 
कैया था प्रौर दुस री यह कि उसका दोर्घ कालीन प्रभाव क्या रहा । सिसरों या प्रभाव 
बहुत भधिक रहा है लेविन समय वी दृष्टि स देखत हुए उसत्रा मम छृतित पदि 
असगति नही तो पूर्ण भ्रसफतता भदश्य पी । सिसरो को रचता या नविक उदस्य बढ़ 
बताना था वि सार्वजनिक सेवा बे सम्बन्ध मे रोम वे परम्परागत गुण बदूत भ््खे हूँ 
भौर राजनेता वा जीवन बहुत अच्छा होता है। वह इन बातों को यूतानों राजदशन 
का धुट देकद रोमन जनता मे समझ उपस्यित गरना चाहता था।मिगतेंका 
राम्गेदिक उद्देषप समय के अवाह को पीछे दलटने! था | बह गणराज्य के संविधान 


११० राजनीति-दर्शन का इतिहास 


को उस रूप भे स्पापित करना चाहता या जिस रुप में वह टाइवेरिय प्रेदत के 
क्लास्तिफारी ट्िब्युनेद के पहले रहा था । इसो कारण उतने भपने रिपाग्लिक प्रद में 
कनिष्ठ स्किपिओं भोर ल॑लिपस को सदादों का पात्र चुना है। जिप्त समय छिउरो ने 
सिखा था, उसः समय इस चीड मे वास्तदिकता वहुत कम थी झोर उठती मूलु के 
एक पोढी बाद विलकुल वास्तविकता नही रहो थी । 
भिसरो के राजन॑तिक दर्शव के इस पग में दो विचार ब्रमुख ये । मिसरो छे 
विचारों क्रो बहुत महत्त्व देता या । लेकित उसके झुग मे इन विचारों लय केदत 
ऐतिहासिक महत्त्व हो रह गया था । यह विचार घे--मिथ्चित सविधार नो श्रेष्प्ता में 
दिश्वान प्लौर सविधानों के ऐतिहासिक चक्र का सिद्धास्त। सिरे ने इन दोलों 
विचारों को पोलीदियस्ध से घौर सभवत पानेटियत से ग्रहरा दिया या। है, उसे 
श्न विचारों को रोमन इतिहास के सम्बन्ध में अपने ज्ञान के सदमे में सशोकित के 
की भवश्य कोधिश को । वास्तव में सिसरो वो थोजना बहुत भझच्छी थी लेरित छ 
घोजवा को कार्यहूप मे परिरुत करने के लिए उसके प्राप्त दाइमिक क्षमता गहों पो। 
सिसरो वा उद्देश्य एक पूरा राज्य (मिथित संविधान) के मिद्धात्त का विष रुफ़ा 
था। वह इसके सिद्ाल्तो को रोमन सविधान (चक्र सिद्धान्त के परनुसार) के विश6 
कै सदर्य में स्णपित करना चाहता या। सिसरो का विचार था कि रोम का संविधार 
रबसे थपिव स्थायो भौर पूर्ण सविधान था। इस स्िधान का तिर्मार विरित 
व्यक्तियों ने विभिन्‍त परित्पितियों मे, प्यों-ज्यों राजभतिक समस्याएँ उध्ती गई एक 
उनके समाधान के लिए किया था। दशाज्य के विकास का चर्रान झर और उपहे 
विविय पगो का एव दूसरे २ साथ सम्बन्ध बताने से राज्य के एक टिद्धाल्त वो 
निर्माण सभव है, जिसमे कल्पना बा पुट कम से कम रहे । लेडिल दुर्मास्यदश दिंदरे 
में रोपन प्रवुभव के झनुसार एक ऐसा नया सिद्धान्त निवालते की क्षमता नहीं पी दो 
उसके यूनाती खोतों को भवहेलना करता हो। खविधानों के चक्र के सम्बत्य मे 
पोलीदियप ने भो एक सिद्धान्त प्रल्लुत किया था । उसया कहना था कि भच्दा दौर 
बुर्य प्रदिधाने श्ारी-दारो से चलता रहता है। राजतन्त्र के बाद भत्याचारी शोर 
जाता है। प्रत्याचारों शासन के बाद दुलीनतन्त, कुलौनतन्‍्त्र के चाद घत्वजनपर+ 
पैल्पदेततन्ध के बाद सौम्प प्रजातत्त्र भौर फिर सौम्य प्रजातल के बाद भीड़ रे 
धासन भाता है। तर को दृष्टि से सह चक्र ठीर' था तथापि भह विचार मुस्यता तग० 
साज्यो के प्रनुमद के ऊपर झाषारित था। पिसरो को यह भच्छी तरह ज्ञात पा हि 
यह विद्यार रोम के इविहास के सम्बन्ध मे उसके विचारो से मेल नहीं खाता! पर 
पह हैपा कि बह दवियानों के चक्र के छिद्धान्त की श्रशसा तो कहा रहा ठंपारि 
उसने उसकी ताकिक सुद्दरता को भो चष्ट कर दिया। इसी तरह सिछरों मिंत्रिठ 
धरदिवात के युरुपे को उययदा करता वा। उसका छयाल था कि रोम का संविधान भी 
मिश्रित सबिधान है। तथादि, उससे यह स्पष्ट नहीं किया वि रौम की कौनसी सत्तयाएँ 
फिप्ित संविधान के दिस तत्त्व को प्रगट करती हैं । इस सस्दन्ध में उसका विवरण 
टैविट्स से इस ध्यग्योदित को सस्दा सिद्ध कर देता है कि मिश्विठ सविधात दी अयता 
इसता उसको डार्यान्दित करने की अपेक्षा भासान है ६ रोम वी सत्वाप्ों के इतिंहर्य 


सिसरो झोर रोमत विभिदेशा श्र 


के भदर्म में राज्य के एक सिद्धान्त को प्रस्तुत करना यहुत् स्लेष्ठ कार्य था । लेकिन, 
इसे एक ऐसा व्यवित मेहीं कर सकता था जिसने भ्रपना सिद्धान्त यूनानी स्लोतों से बना 
बनाया से लिया भौर उसे रोम केः इतिहास के विवरण पर लागू किया । 

राजनेतिक दर्शन के इतिहास मे सिसरों का वास्तविक महत्त्व यह है, कि उसने 
स्टोइकों मेः प्राकृतिक विधि के सिद्धान्त की ऐसी व्याख्या की जो उसके रामय से १६वीं 
शताब्दी तक सम्पुर्ण पश्चिमी यूरोप भे सब को शांत रही । यह व्याश्या सिसरो के 
बात से रोम के विधिवेक्ताशो के पाठ गई भोर वहाँ से छर्च के सस्थापकों के पाते । 
इत व्याख्या के महस्वपुर्ा भशों यो सम्पूर्ण मध्ययुग में भ्रनेग थार दुदराथा गया। 
भह प्यान देने योग्य है कि यथपि रिपिप्लिक की मूल पुस्तव' बारहवीं शताब्दी बे' वाद 
सो गई थी प्रौर उसका पता फेवल १६वीं छाताय्दी में ही चला, उत्ये' महत्त्वपूर्ण धर 
प्रागस्‍्टाइम भौर सैवटान्टियत की पुस्तकों से समाविष्द हो गए थे। इस सरह से सबको 
ही उनबी जानकारी हो गई थी । यचपि सिसरो के ये विघार सौलिय' नहीं थे लेकिन 
पिसरो ने उन्हें उरकृष्ट साहित्यिक एसी मे प्रस्तुत किया था। जिसरो की रचनाएँ 
सैंटित साहित्य की प्रक्षप निधि हैं। पश्चिमी यूरोप मे सिसरो फे विचारों के प्रसार 
का एक प्रपुस कारण उनकी साहिरिपिकता भी है। जो कोई भी व्यक्ति बाद मी 
दताब्दियों के राजनैतिक दर्शन फा प्रध्ययन करना चाहता है, उसे सिसरो के धरेष्ठ 
घवतरणों वो स्‍भवश्य ध्यान में रखना चाहिए । 

िसरो की विधारघारा में पहली यात प्रकृति की एप सार्देमीप्र विधि के 
सम्बन्ध में है। इस विधि के दो स्रोत हैं॥ ईएवर का सलार पर दयापूर्ण शासन भौर 
मनुष्य भो योद्धिक तथा सामाजिक प्रकृति | भपनी इस प्रकृति के कारण मनुष्य ईश्वर 
के तिकद है। विश्व राज्य का यही सदिधात है । यह भपसिवर्तनशील है। यह शव 
भगुष्यों भौर सब राष्ट्रों के ऊपर लागु होता है। इसका उल्तपन फरने वाला कोई 
भी विपान विधि की सजा पाने का भपिकारी नहीं हो सकता। किसी भी शासक 
प्रपवा राष्ट्र में यह छव्ित नही है कि वह गलत चीज फो सही कर सके । 


॥उख॒तः फेवल एक ही कानून है और बह रुप्दो विवेक है| बए प्रकृति के झनुसाए हैं 
बह रद मनुष्यों के ऊपर लागू होता है भोर भपरिवर्ततशाल पा राखत है | यए फायूत भुष्यों 
को भादेश देता है कि ये अपने कर्तस्पों का पालन करें । यद कादून सतुध्य को गछत काम 
हे ऐकता है । इसके आदेश और प्रश्पिष सच्चे अदमियों के ऊपर असर डाहने ईं। लेकिन 
घनका गुरे आदुगियों के ऊपर, कोई असर नहीं "बहता | श्स कानूत को मानदी विश्वत दाग 
प्रैष करना शैविक एई पट से कमो सही नहों है | इप के संचालन हो सीमित करना भी छवि 
जी है। इसको पूछ हरइ र4 कर ऐेना तम्मव है। सौनेटयथा अनता हें यह छूट नए दै 
रफ़ती कि हम इसफे पालन के दायित्व से दच जाएँ | इसकी म्दाल्या करते के लिए दिसी 
सेक्सटसदेलिपस की जरूरत नहों हैे। यद देशा भहीं करता कि एक नियम तो रोम में बनाई 
भर दूसरा एवेन्त में । दइ ऐसा भी महों करता कि भाज एक नियम बनाए और कल दूसरा 
छिफ़ें एक छानून होता है बह शाशय घोर भपरिवरोनरा'ल है । यह सर कला में सब घतुष्पों 
के ऊपर बधनकारो है । मलुभ्यों का केवल एक समान स्वामी भौर शाप है। ६ हक हु 
री एस कामून का लिर्माता, ब्याउ्याठा भोर प्रयोगठा है! जो ग्यक्ति इस डानून शा बालन 


श्श्र राजनीति-ददन का इतिहास 


सहीं बरता बह अपने उत्दष्ट खरूप से चचत हो जाता है । जो व्यक्ति अपने व'स्दविक खा 
से वदित होगा उसे कठोर्वम दण्ड मिलेगा। यह दूसरो बात हे कि वह ब्यक्ष्त सेसे डुद परिटलों 
से बव जाये बिन्हें लोग सावारयतया दण्ड कहे हैं?! 


जेसा कि सिसरो ने निश्चित शब्दावली मे झराग्रह क्या है, इस शाइवत दानूत 
के अनुसार सभी मनुष्य समान हैं। वे विद्या बुद्धि मे समान नही हैं । राज्य के विए 
भी यह उचित नहों है कि वह उनकी सम्पत्ति वरावर कर दे । सेक्नि जहाँ तक विदेक 
का सम्बन्ध है, मनुप्यो की मनोवैज्ञानिक रचना का सम्बन्ध है, उनकी उत्तम झोर 
झधघम सम्बन्धी धारए'प्नो का सम्बन्ध है, सभी मनुष्य समान हैं॥ सिसरो का कहा 
है जो चीज मनुष्य वी समानता मे बाधा डालतो है, वह भूल है, खराव झादत हैं परोर 
मूठी राय है। सभी मनुष्य झौर मनुप्यो की सभी जातियाँ एक से भनुभव दो 


क्षमता रखनी हैं श्नौर उचित तथा झनुचित के बीच भेद करने की भी उनमे समान 
क्षमता है । 


/दागलिकों को समस्त चचाओं का सदसे महत्तपूरों निष्कएं यह दे कि हम न्यय 
लिए ”तपन्‍्न हुए है । न्‍्यय का भाधार मनुष्य के विचार नहीं पत्युव॒ प्रहृति है। यदि भार स्क 
बार सनुष्य के भण्चार और साथी मनुष्यों के साथ उसकी एकता वो समम लें तो यइ दष्य 
दिलकुल स्पष्ट हो जावेगा । मनुष्यों वी आएस में जैसी रूमानता दै वैसी समानटा भर हि 
चीज में नहीं निलही। यदि बुरी आदतें भोर गलत विस दुईल मस्तिष्यों को मवपाएँ 
दिशा में न मोड दते तो मानवदन्धुत्व और समानता वा सिद्धान्त बिलकुल स्पष्ट होता ।77 


पा प्रो० ए० जे० कार्लायल ने कहा है कि साजनैतिक दर्शन में कोई रो 
परिवत्तंन इतना झाश्चयंजनक नही है जितना ्राइचयंजनक परिवत्तंन झरस्तू के इस 
तरह के अवतरण मे दिखाई देता है ॥१ अरस्तू ने जिस तके-पठ्धति का उपयोग विदा 
था यह तर्क-पद्धति उससे विलकुल उलठो है। भरस्तू का विचार था कि स्वत 
नागरिकता केवल समान व्यक्तियों के बीच हो रह सकती है। लेकिन चूँकि मद 
समान नही हैं इसलिए नागरिकता बेवल थोडे से झौर सावधानी से चुने हुए व्यक्तियों 
तक हा सीमित रहनी चाहिए । इसके विपरीत सलिसरो का विचार है कि चूंकि सभो 
मनुष्य कानून मे अधीन हैं, इसलिए वे साथ हो नागरिक हैं भौर उन्हें एक भय मे 
समान होना चाहिए। सिससे के लिए समानता एक ठश्य नहीं प्रत्युव्‌ एक नेठिक 
भावश्यकता है। नंतिक शब्दावली में यह बुछ ऐसा ही भाव अक्ट करतो है जता 
कि किसी ईसाई का यह क्यन कि ईइवर व्यक्तियों का झादरकर्तो नहीं है। इतन 
राजन विबि सोक्तन्त्र का कोई निहिता्य नही है यद्यपि इस तरह को नैतिक घारएाः 
के प्रभाव में लोकततर की रक्षा करना बटन हो जाएगा। सिसरो के कयत वी 
सिर्फ यही तात्पय है कि प्रत्येक मनुष्य गरिसा भर झादर का पात्र है! मतुप्त 
लजि-++---ततततततत 
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सिसरो ओर रोमन विपिवेता श्प्र३ 


मानेवी बच्घुत्व वे दायरे से थाहर नहीं है, उसके भीत्तर है।यदि वह शक दास 
भी होता तो श्ररश्तू ने क्वनानुमार एक सजीव उपकरण नही होता वल्नि जिखिप्पस 
के बयनानुसार जोवन के लिए किराये पर लिया गया एक मजदूर होता है। इगी 
बात वौ प्रदारह शताब्दियो पश्चात वाट ने अपने दस सूत्र म व्यक्त किया था कि 
मनुष्य को एक साथन नहीं घ्रत्युतु साज्य समकना चाहिए । झ्राइचर्य की बात है कि 
क्िसिप्पसत और सिसरो भरस्तू की अपेक्षा काट के भ्रधिक नजदीक हैं । व्षियरों वे 
अपने इस नंतिक सिद्धान्त से यह राजनेतिव हदिप्वर्प निकलता है कि कोई राज्य 
उस समय तक स्थायी रूप से नहीं रह सकता जब तक कि यह उंन॑ पोरर्परिक 
दापित्वों भौर पारस्परिक अऋधिकारो को मान्यता न॑ दे जो नागरिकों को एक सूत्र मे 
बाँधे रखते हैं। घस्तुत , पारस्परिक अधिकारों और दायित्वों थी यह स्थीहृति ही 
राज्य का मृल प्राघार है। राज्य एफ मेतिक समाज है। वह उने व्यक्तियों था 
एक समुदाय है जिनये पास सामूहिक रूप स राज्य है श्रोर उसका वामून है। इसी 
गारण सिसरो ने राज्य को जनता का मामला यहा है। यह श्रप्नेंजी के पुरामे झन्द 
गॉमनर्यतथ (0०फक्ा०7ण ००६४) से साम्य रखता है। एपीक्यूरियन विचारफों भौर 
स्वेप्टियो वे विरोध में सिसरो वा यह भी तब है। सिमरो की विचारधारा का 
मूल तत्व है कि न्याय एवं भ्म्तभू ते सदगुणण है। जब तक राज्य नैतिक प्रयोजदो 
वाला समाज में हो ग्रोर जब तय वह नैतिक बेँपनों से न बंघा हो तत्र तव वह कुछ 
नही है। उस प्रवस्था मे जैसा मि' बाद में प्रॉगस्टाइन ने कहा, वह एक बढ़े पैमादे पर 
खुली शावेजनी है । नेतिक बानून भ्रन॑तिवता को भ्रसम्भव नहीं करता। राज्य भी 
भत्याचारी हो सकता है भौर प्रपने प्रजाजतों पर बल के हारा शासन वर मबता 
है लेकिन जिस सौभा तक राज्य यह वसता है, उस सीमा तक वह झपने वास्तविक 
स्वरुप से बचित हो जाता है । 


“व क्र राज्य जनता का मामला है | जनता मलुष्यों का प्रत्येक समूह नही द्ोती, 
जिछका जिस दग से चादे सगदन कर लिया जाए | जनता वा निर्माथ उस समय होता दे जब 
मनुष्य पर्याप्त रख्या में णक दूसरे के सजदाक जायें | इन मनुष्य में कानून और अधिकार्र 
के बरे में बुछ खमभीता दोना क्यादिए और उनमें यह इच्च्रा भो होती चादिए कि ये एक दूसरे के 
शाम पे लिए काये कर सके [४ 


इस प्रकार राज्य एवं सरामूहिक्र रास्था है। इस संदरयता बा द्वार सभी 
सदस्यों बे लिए खुला हुप्ता है। इसवा उद्देश्य पपने सदस्यों वो पारस्परिक सहायता 
प्रौर ब्यायपूर्ण शासन बे लाभ प्रदान बरता है। इस विचार वे तीन परिणाम 
निकलते हैं। पहला, चूँकि राज्य भौर उसवा कानून जतता की समान सम्पत्ति है 
इसल्रिए उप्ततो सत्ता का स्‍्राधघार उनता की सामूहिक शक्ति है। जनता भपना धापत्र 
प्रपने भ्राप कर सकती है ॥ उसमे झपनी रा करने वी झवित है। दूसरे, राजनंतिक 
पदित जनता की सामूहिक झतित उसी समय होती है जद जि उसका न्यायएुर्ग भौर 
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श्ष्ड शाजनीति-दर्शत का इतिहास 


वैधानिक ढग से प्रयोग हो । जो शासक राजनैतिक शक्ति का प्रयोग करता है, वह 
पपने पद के कारण करता है। उसका भादेश कानून है मौर वह बानूद को सृष्टि है। 


“जिस प्रकार, कानून शामर पर शासन करते हैं, शातक जनता एर शापन करता है। 
यद बहना रहा है कि राज्तक बोलटा हुआ दानून दे भौर कानून मूक रारुक हे ।? 

तीसरे, स्वय राज्य भौर उसका कानून ईइदरीय कानून ने तिक कानुन परषदा 
प्राइतिक कानून के झयीन है। मह कानून उच्चतर कानून है झोर मनुप्य को इच्दा 
व मनुष्य को सस्याझ्रो स परे है। राज्य में बल का प्रयोग बहुत कम होना चाहिए 
प्रौर झनिवाय होने पर उसका प्रमोग उसी समय होना चाहिए जब न्याय भौर 
पौदित्य के मिद्धान्तो को कार्यान्वित करने के लिए यह प्परिहायें हो । 

शासन के ये सामान्य सिद्धान्त--सत्ता का भाघार जनहित होता चाहिए. 
उसका प्रयोग कानून के झनुनार होना चाहिए भौर उसका भौवित्य केवल नंतिक 
भाधार पर ही तिद्ध किया जा सकता है--सिसरो के रचना काल के कुछ समय दाई 
ही सर्वत्र स्वीग्रार कर लिये गये। ये कई शताब्दियो तक राजनतिक दर्शन के 
सामान्य सिद्धान्त रहे। सम्पूर्ण मब्यपुग में इन तिद्धान्तों के बारे मे कोई मतरे? 
नहीं था। ये राजनेतिक विचारकों की समान सम्पत्ति बत गये थे । यह मदख 
सभव है कि इन सिद्धान्त के प्रयोग के बारे मे सोगो मे, उन लोगों मे भी जितगो 
इन तिद्धान्तों में हृढ़ भास्या थो, कुच मतभेद रहा हो। उदाहरण के लिए इस बाई 
से सभी सहमत हैं कि प्रत्याचारी तिरस्कार के योग्य होता है। उसका झत्याचार जद 
के ऊपर भारी भत्याचार है। लेकिन, सिसरो यह स्पष्ट नहीं कर पाता कि सोय पघत्याः 
चारो शासन को ौह्थिति म क्‍या करें, या लोगो की झोर से कौत व्यद्धित कार्य करे 
या यह भत्याचार क्तिना निकृष्ट होना चाहिए जद कि इसके लिलाफ बोई कार 
वाही को जाये। स्िसरो यह भवश्य मानता था कि राजनेतिक शक्ति जनता ये 
प्राप्त होनो चाहिए । लेकिन, उसके इस कयन का धरभिप्राय वे राजनैतिक घारएई 
नही थी जो भाजकल प्रचलित की गई हैं। तिसरो ने हमे यह नहीं बताया है हि 
जनता का कौत प्रतिनिधि है, वह जनता का प्रतिनिधि कैसे बन जाता है, गा वह 
जनता ही कोन है (जिसका वह प्रतिनिधान करता है। ये सारे प्रश्न व्यावहारिक 
से झत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। राजन॑तिक सत्ता का स्रोत जनता है--भाषुनिक प्रति 


घासन-प्रसालियो को समकने के लिए इस प्राचीन सिद्धान्त का प्रयोग, एक पुरे 
विचार को नई स्थिति में ग्रहण करना भर था । 


रोम के बिचिवेत्ता 
(पफ्म० फे०्करण्प व. छठ 7७) 
रोम मे न्यायशास्त्र के विकास का स्वर्णेयुय इंसा के वाद की दूसरी भौर तीठती 
धताब्दियो के बोच में था। इस युग के महान्‌ विधिदेत्तामों की रचनापों गा से 
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प्िस्तरो शोर रोपन विषिवेता प्र 


भौर॑ सबने 96० (या 77द7व८८४) थे रूप में दिया गयो । सप्नाद जश्टीनियन 
[एक्राएछ०० हैं ए४४छांध) ने इंत संग्रह को ५३३ मे प्रवाशित बिया । इस वैधानिक 
णाहित्य वे भनुशीला ते जिस राजन तिव दर्शन का साप्तात्वार होता है वह सिसरो 
मे सिद्धान्तों वी पुनशाधूत्ति प्रौर पुर णश्यान मात्र हूँ 3 
राजनेतिव' सिद्धांत दंग सम्पूर्ण रवना या बहुत ही मंहर॑वहीन शरद है। 
रागनतिव दर्शाते से गम्बर ग्रवतरणों वी संख्या न तो बहुत भधिक हैं और न वे 
बहुत दिरतृत हैं। विधभिवेत्ता न्‍्यायश्ञास्त्री थे, दाशतिय नहीं। इसलिए, यह कहना 
बटिस है पी जब बड़ी थोई दा मिक विचार भात्ता है, तो उत्त विठनी गस्भीरता 
पे प्रहएा विया जागे । पाठव के लिए यहू रमअना वर्िन हो जाता है. कि दया लेखक 
उसे ध्तय रण मात्र समभता था था इसने लेखक ये' बेसिक निर्णय पर वाहतव से 
प्रभाव डाला। विधिपक्ाधों वा यह उद्दृद्य कदापि नहीं था कि ये विसी राजनेतिव 
दर्शाश या निर्माण परे था विश्व भें दशन या समावेश परें। रोम मे विधिवेत्षाश्ों 
भा दर्शन बिशी पारिभाषिक श्र्थ में दर्शन मद्दी था । यह वेबल पुछ सामान्‍य नैतिक 
पभ्रौर सामामिक सिद्धाता वा सम्रह मात्र था । ये सामानिय भ्रौर न॑हिव मिद्धान्त 
समी युद्धिमान्‌ ध्यकितयों वो ज्ञात्र थे। वे इन शिद्धा ठों को पपने स्यायिय प्रयौजी 
है! जिए उपयोगी समभतते थे। उम्होते स्टोइपों श्रौर धिस्तरो की परम्परा ये दाह्मत्रिक 
विधारों मो संगाय रुप से छुता था । इगसे रोमन विधिवेत्ताधों की विचारधारा कुछ 
प्रौर भी प्राए्ययंगतय रगती है । यदि रोमन विधियेत्ता चाहते, तो वे ऐपीवपूरियन 
प्रौर स्पेप्टिएः विचारफों थी रघनाप्रो में निहित भ्रहनापपूरं व्यवितवाद से भी लाख 
हठा सपते थे, सेशित ऊहोने दतया पोई उपयोग नही समस्या । रोमत विधिवेत्ताओं 
बी राजातिक दर्शन मे रुचि वही अ्रसम्दद्ध भौर प्रव्यवस्यित थी इसवा प्रमिप्राय 
पट गद्दी है वि. उनमे गृतिस्य का योई मूह्य ही नहीं है। सम्पूर्ण पश्चिमी यूरोप मैं 
रोमा विधि वो आदर की हृष्टिश्ले देसा जाता था। इसलिए, जो भी विधाए इस 
विधि वा सात्य प्रग हो, उसे भी सम्मान घा पाते समभा छाता था। प्त्ुच, सदि 
पोई ताम्राय छिद्धान्त विधि मे पिहित होता या, तो उसे सारे मी प्रौर 
विधिवेशा जान णाते थे । धीरे-धीरे एक दूसरे वे गहने सुनने से यह ऐसे व्यक्तियों 
दी जाववारी में भी प्रा जाता था जो दिलदुल विद्वान्‌ रहीं होते थे। भत मे, रोमत 
विधि युरोप वी राम्यता मे इतिहारा मे एव बहुत बदी योद्धिक शंवित बने गई! 
इस विधि मे ऐसे घिद्याम्त भौद ऐठही ख्धियाँ प्रदान वीं जिसने दायरे मे मनुष्य सभी 
विषयों थे बारे से सोपते थे । राजनीति भी इनमे एक विषय था। वंधानिष भाधार 
पर विधार-विनिमय यरना, मयुष्य मे अधिकारों भौर धासकों वी धर्ितयों के राग्ब पं 
में हुई वितक करना, राजनेतिक दर्शन निर्माण गो एक सर्वस्वोश्चत पंड़ति बन गई। 
डाइजेरद (७४०७) में सबलित विंधिवत्तात्नीं गौर णब्टीनियन बे हि 
डुपूटूत (0३ए७कााएँ॥ [080०६०७) शी रघता बरने याले विधिवेत्षापों ले विधि के 
सीन मुद्य भ्कारों को स्वीवार तिया--दीवानी विधि (५४७ ८४०४०), भ वर्राष्ट्रीय विधि 
(प दशकमत) भौर प्राइंदिव विधि (पक हरत/एार८) | दीवानी विधि बिरखी रारय 
दिशेष, ये ग्रधिनियम (८७७९४०००७७) या परम्परागत विधि [ए४/०४/७३ ) 
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हैं। मब इस विधि को भावात्मक राष्ट्रेय विधि (900४6 माण्णशएड [8४) बहा 
जाता है। शेष दोनो विधियों छव क्षेत्र स्पप्ट नहीं है। न तो भन्तर्राप्ट्रीय विधि 
(08 ६९शपए्) और प्राह तिक विधि (१ए3 झक्शाणाबा८) का पारस्परिक सम्दनर 
स्पप्ट है और न यही पता चलता है कि इन दोनो वा दीवानी विधि (४६ शशाे 
से वया सम्बन्ध है। मिसरो ने इन दोनों शब्दों का प्रयोग विया या, सेविन उन्दे 
इन शब्दों के भेद को स्पष्ट नही क्या । जैसा कि हम पहले झ्रध्याय में वह चुके हैं 
अ्न्तर्राप्ट्रीय विधि (05 8०/धए०७) विधिवेत्ताम्ों का घब्द था। इसदे दिपरीठ 
प्राइतिक ल्‍ थि. (09 शब्ध्ण»०) शब्द यूनान वी दार्शनिक शब्दावली वा सैटिल 
झरुपाम्तर था। झारम्भिक विधिवेता और सिसरो दोनो हो उनका समान झर्य समझे 
थे। इन शब्दो के दो भर्य समके जाते थे । इनका एक-पर्य तो वे सिद्धान्त ये शो 
सामान्य रुप से मान्य ये और इसतिए विभिन्‍न राप्ट्रो मे समान रुप से प्रचलित थे। 
इन से उन सिद्धातो का भी झादय प्रहएा किया जाता था जो बुद्धिदयत ठया चने 
रहे हो चाहे वे किसी भी विधि पद्धति में आये हों । इस भेद को उपेक्षा करना पादान 
था क्योकि समान सहमति बैधता की कसौटो थी। यह घारणा काफी टीक मापन 
पड़ती थी वि जिस निष्कर्ष पर वहुत से राष्ट्र स्वतन्त्रत्मपूर्वक पहुँचे हैं, वह डिश 
एक राष्ट्र विशेष के निष्कपं से भवश्य ही बेहतर होगा। 
ज्यो-ज्यो समय बोतता गया, विधिवेत्तामो को यह भावश्यक प्रतीत होने लग 
कि झ्न्तराप्ट्रीय विधि (70७ हव्णधएण) झौर प्राकृतिक विधि (08 शध्शणबाल) मे 
भेद स्थापित कया जाए। दूसरी शताब्दी वे रचनावार गेयस (0॥0०७») ने शव 
शब्दों को एक ही घय में प्रयुक्त किया या। लेकिन, तीसरी झताब्दी में प्लिशय 
(ए।90४) भौर बाद के लेबकरें ने तथा छठी शताब्दी में इस्टोट्यूट्स (7५07४£१ 
वो रचना करने वाले विधिवेत्ताप्ो ने इन दोनो के दोच भेद करना झारम्भ बर 
दिया था ।! इस चेद ने वंघानिव परिमाषा में ययातथ्यता वा समावेश किया, सेदित 
इसमे विधि की सूक्ष्म नैतिक झालोचना भी निहित थी । जिस चोज वा सामान्य रे 
से व्यवहार किया जाता है, हो सकता है कि वह प्रम्यायपूर्ण भौर भनुचित हो। 
ग्रन्तरोप्ट्रीय विधि (०5 8०70०४४) भौर प्राकृतिक विधि (778 ४४पप्प्थ९) के भैइ 
जा अधान धाघार दासता है। भ्रवृत्या, सब मनुप्य स्वतन्त्र शौर समात उत्तल्त होते 
हैं। लकिन, अन्तर्राष्ट्रीय विधि के घनुसार दासतों को अनुमति दी जाती है।* रहे 
बताना जरा कठिन हैं कि विविवेत्ताओ्रो को हृष्टि में प्राहतिब स्वतन्त्रता वा झट 
अभिप्राय या। दे प्राइतिक स्वतन्त्रता वा बडे झात्रह से प्रतिपादन बरते ये । उर्होंते 
दामो तथा भन्य दलित वर्गों को झतक वँघातिक परित्राण देने का प्रयास किया । 
इन प्रयामोी में उन्ह सफ्लता भी मिलो | इसमे ज्ञात होता है हि ये डुछ ऐसी अदार्मो 
में जिनकी वैघानिकता उस समय को समस्त ज्ञात सहितामों के झनुसार भतदिख 
_पी, नैतिक सन्देह रखते थे। प्रो० कार्तायल के घनुसार विचार दुछ ऐसा था हि 
मम मर फिश् 8 शुुशण गे आत्यावतथ मा्ाव्ण वक्ता 
2 7096७, ॥, ], <, 3, 5, 4, 4, 2, 6, 64, 7ह#/धय०७, 2, 2, 2- 
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भ्रधिव धुद्ध या भ्रधिक बेहतर समाज में दासता नहीं थी या नहीं होगी । ईसाई घर्म 
ने मनुष्य के पतन की बहानी को सामान्य विश्वास कौ वस्तु बना दिया था। इस 
स्थिति में इस प्रकार के उद्धरणों का यही अ्रभिष्राय समझा जाता था । 

पोम के विधिवेत्ता अन्तर्राष्ट्रीय विधि (98 &्म|्रणप्ण) और प्राडतिक विधि 
(एड 7५0०१ भ०) में कोई अन्तर करते हो या न करते हो, परन्तु इसैस कसी यो 
सम्देह भहठी था कि राज्य विज्येप की विधियों से ऊपर भी एक विधि है। सिसरो वी 
भाँति ही उनवां विचौर था कि ओचित्य चोर न्याय दे भुझ्य सिद्धान्ता की हृष्टि से 
विधि युक्तित्तगंत, सार्वदेशिक, श्रपरिव्तनशोल भ्रौर दिव्य होती है। इंगलेंड पी 
सामान्य विधि (०णण्शाठ्म 99) वी भाँति रोम यो विधि भी बेवल अशत ही 
राज्य थे हारा निमित हुई थी। इसलिए रोम के विधिवेत्ताधो ने यह बभी नही कहा 
वि विधि पेवज् एक सक्षम विधान सभा वी इच्छा को हो व्यक्त बरती है । यह 
विचार तो केवल भ्रभी हाल में हो उत्पन्न हुश्ना है। रोम में विधिवेत्ताथो वा विचार 
था कि प्रदृ॒ति कुछ ऐसे ग्रादर्श विश्वित कर देती है ज़िनवा सप्रस्त भावाध्यक विधि 
को पालन वरना चाहिए ) प्िसरो की भाँति वे यह मातते थे कि बोई प्रवैध/ वानून 
कानून पही होता। सम्पूर्ण मध्ययुग़ में श्रौर आधुनिव बाज तक इस उच्चतर वानून 
की वैधता पर सब लोगो वा विश्वास था । मर प्रडरिव पोलव (7 एफ९ऐशाःएं: 
एणा०5० ९) वे' बाब्दो में “रोमन गणराज्य से भाज तक प्राकृतिव विधि बा मुख्य 
विचार यह्‌ रहा है कि' मनुष्य प्रकृत्मा एक बुद्धियुवत प्रौर सामानिन प्राणी है। 
मनुष्य वी यह प्रह्नति ही प्रत्येक प्रकार की भावात्मण' विधि को-परखने की बसौदी 
होनी चाहिए ॥! 

इसलिए, सिद्धान्त की दृष्टि से भावात्मब' विधि (७०४४७ 8&५) पूणा न्याय 
भौर भौचित्य के निश्नट वी वस्तु है। स्याय (१४७४८०) भौर भौषित्य (08॥8) उसके 
उद्ंधयो को प्रकट करते हैं और उस के मानकी वा निर्माण करते हैं। श्रत्पियन 
(एफ) ने अनुसार सेलसग (0८५७७) वी चब्दषली में यह हा ऐणा। स॑ 
ण्ट्प्‌ध है । 

७याय अत्येक छारित यो उतका अधिकार देने को रिपर भर हिस्वकी प्रवत्ति है। 
विधि मे आदेश निम्नलिखित हैं. रुम्मानपूवक रहना, क्सि| को सुकृपान ने पपुचाना प्रयेक 
इ्एवित थो उ्क! अपनी छयौज़ देना | न्यायशाम्त्र मानव और रेंबी वग्तु्था का, उरित भर अनु“ 
चित्र काज्या है [४२ 

इसलिए, विधिदेत्ता * न्याय का भधिष्ठाता, ' विसो छाया का प्रमुत्र्ता महीं, 
पर्युत्‌ एप सच्पे दशन मा भ्रम्यासी” है । हमारे लिए यह प्रावश्यक नहीं है कि हम 
प्रत्पिपत (ए07) थे भ्रतिरजित कयन का झशरश सही मार्ते। लेविन, यह सही 
है कि रोम के विधिवेत्ताप्रा ने उत्तृष्ट विधियों का निर्माएं विया। इतनी उत्तप्द 
विधियाँ इससे पहले बभी नहीं बनी थी । इन विधियों द्वारा प्रयूत परिवर्सनों वे कृछ 

* बृप० सछ/णऊ 56 घएछ [.8० ० 20७, व वीउउधुक हा दह रा 
(फडक्लफर 3 
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झाधिक सौर राजनैतिक कारए भी ये । ठयावि, यह गहीं रहा जा उड़ा कि उतका 
व्यवाय के झादशों से कोई सम्दन्ध नहीं या। ५ 

प्राकृतिक विधि का झनिप्राय विधियों का झुझ छुनिशिवत छिद्धान्तों के 
झनुत्तार झाख्यान करना पा। ये सिद्धान्त थे: विधि के समझ समता, दचनदशें 
(७09१६९७९४६७) का पावन, न्याययुक्त व्यवहार या न्याय भावना, शब्दों शा दूशें 
वो भपेक्षा मन्तव्य का प्रधिक महत्त्व, प्राश्नितो को रक्षा, झौर रत सम्दल् दर 
आधारित दावो दो मान्यता? न्याय-प्रद्धिया को धीरे-घोरे भौपचारिदता छे मुक्त 
कर दिया गया, सविदाएँ (००प्रधाइ८७) प्रतिज्ञादों पर नहीं, अत्युद इयाए 
(»8/९८८००६७) पर आधारित होने सी, सम्पत्ति झौर बच्ची पर पिता का दिरेश 
जियन्-रा नही रहा, विवाहित स्त्रियो को सम्पति भौर बच्चो पर अपने पढ़ियों के 
बरावर अधिकार प्राप्त हो गए, दासों को रक्षा के लिए झनेक परित्राय बवाए इए। 
कुछ नियम तो उन्हें निरदेयता से बचाने के लिए दनाए गए भौर कुछ उतके शारोपिक 
श्रम को कम-सेन्कम दरने के लिए। *“नयायपूर्यो विधि! के एक प्रापुनिक ब्यास्पाठा 
रडोल्फ स्टेमलर (६०००४ 8७9फांल) का मत है कि न्‍्यायविषयक यह पत्ता 
रोम के न्यापश्ञास्‍्त्र का भौरव मुछुठ है। 


क्रेरे दिच्र से रोन के प्रयन न्पदरासस्वर्यों का यह सार्वेदेशिक मशत्त है पु 
उतका स्थादो मूल्य है। उनके दह साहस था कि ये ऋत्यावी महत्व के छापरय हरने है 
अपनी आसों यो ऊपर उठाकर रुपयों नशत्तव के प्रन्यें पर विचार कर सके ] ब्ब डनई हियो 
होनित मामले पर दिचार बरना होटा ०, वे अपने सामने सम्पूय विवि के पदम्दर्रोत्र त्तिद्धन्त 
रखे ये । यह निद्यन्त या--ब'वन में न्याय की अनुभूति कह 

यह स्मरण रखना चाहिए कि यथपि रोमन विधि में ये सुधार ईसाई सम्दत्‌ के 
बाद किए गए थे, तयापि दे इंसाई धर्म के काररा नहीं किए गए ये। इन सुधा 
फे ऊपर स्टोइसिज्म (छणलहण) ने उदार प्रभाव डाला सा। इस दाद दा होई 
साह््य नहीं मिलता कि ईसाई समाजों ने दूधरी झौर तीसरी शताद्दियों के महाई 
न्यायधाल्वियों के ऊपर बोई पसर डाला हो । बाद में कोन्स्टेल्टाइब (0००४४7४7%) 
घोर उसके बाद ईसाई घनाव पवइय देसा जा सकठा है, लेकिन वह उपयुक्त 

दिशाप्रो में नहीं या । इसदा उर्देश्य द्सी-न-किसी प्रकार चर्च झयवा भविकारियों 

के लिए एक वैधानिक स्थिति प्रात करना भयवा चर्च ड़ो नीतियों को कार्योन्िह 
करने के लिए कुछ सहायता प्राप्त करना या। चर्च ने भपने झधिकारों वी रक्षा के 
लिए निम्नलिखित कानूनों परिदत्तेव क्राए--वरसीयत के द्वारा सम्पत्ति प्राप्त र्रवे 
हा धधिव्यर, विशर्षों गरे भदालतों के सेज्राविवार को स्थापता, दान-दया मे कादो 
का निरोक्षण बरने को शक्ित, ब्रह्मदर्य-विरो दी बानूतों का निरसन, नास्तिदता मोर 
घमेंत्याग के विरद्ध कानूनों दा निनास । 


_ पतञ्च', रोम वी विधि ने सिसरो (ठल्‍०-०) दारा प्रतिषादित दब मिंदान 
को मूर्द रूप दिया कि शासक बौ सत्ता जनता से ह्रप्त होही है ॥ इस पिडान्ठ को 
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सिस्तरो भौर रोमत दिपिदेत्ता १५१ 


अल्पियन ([0]फ्रॉंझा)) ने निम्नलिखित एक शावय में उपस्थित किया है। शइज्ेल्ट 
(072०५) या इंस्टीद्यूटूस ([880600०8) में से विसी वा भी कोई विधिवेता इससे 
अ्रसहमत नहीं है : 

“छब्माटू की इच्छा विधि की शवित रखती है, वयोदि राजविधि के पारण 
द्वारा जनता अपनी सम्पूर्ण ध्वित और सत्ता उसे सौंप देती है ।7४ 

हमें इग मिद्धान्त को विशुद्ध वैधानिक श्र्थ मे समभना घाहिए | यह कुछ 
ऐसी धब्दावली में व्यक्त किया यया है जिसका निश्चित रूप से कुछ पारिभाषिय महृ्व 
है। यह ब्दावली न तो राजा वी निरपेसता को हो, जो क्भी-वभी पहले खण्ड पर 
प्रायारित वी जाती है, उचित ठहराती है ध्ौर न यह प्रतिनिधिक शासन वो ही, जो 
जनता वी भमुसत्ता द्वाए वाद मे ब्यवत होठे खगा, प्रकट वरती है। रोम के साज्राज्य- 
दाल में ज़ब विः श्रत्पियत (09080) ने इसे लिखा, बाद का प्र्य विलबुल पु्ंदापूर७ं 
दोता। प्रत्पियन के बवतव्य के मूल प्रमिप्राय वो सिसरो ने व्यवत जिया है । मिसरो 
के भनुसार विधि जनता वी प्रपती सामूहिब क्षमता (ए०क्ृणा४८७ एशु००४) में 
समान सम्पत्ति है। मह विचार इस सिद्धान्त में भी प्रकट द्वोगा है दि प्रयागत विधि 
अषनता थी सहमति पर झ्राघारित द्वोतों है । प्रवा थी सत्ता सामान्य रीवि-रिवाजों 
में होती है। यह विचार विषि के श्लोतों के वर्गोवरण मरे भी प्रकट होता है। विधि 
जनसभा ये भ्रधितियमन द्वारा, स्लेवियन श्रस्ेम्बली (:0९8०/%) जैसे जनता 
है किसी भ्रधिकृत् ऋछश द्वारा, सीनेट वी आ्राशव्ति (8८98६७8 (0780४) द्वारा, 
शन्नाद थी प्राश्प्ति (0078४४४ण॥७) द्वारा, या श्रध्यादेश निकालने बाले विसी 
प्रधिवारी मे आदेश द्वारा बनती है। लेविन, सभी अ्रवस्थान्रों मे विधि का 
स्रोत प्राधिष्ठत होना चाहिए। श्रन्विम विश्लेषण में विधि बे' सभी रूप राजन॑तिक 
इप्टि से सभ्िति जनता वी वाजुनी गतिविधि मे निद्चित हूँ । एवं दृष्टि से क्षासन 
ना प्रत्येदद स्थापित भ्रग विसी-न-विसी मात्रा से भ्ौर विसी न विसी क्षमता में ज्यता 
था प्रतिनिषितत करता है। लेक्लि, गददाँ प्रतिनिधित्व था प्रभिप्राय ते तो मतदान 
के भाय॑ से है श्रौर ने मतदान के प्रधिकार से। 'जनता' एवं विशिष्ट सत्ता है। वह 
डत व्यक्तियों से विसतुत्ध भिन्‍त हैं जो कसी समय उसका निर्माण बरते हैं । 

प्राचीन मिडान्त के प्रनुमार विधि एवं ' निर्वेतकितक बुदि (क्रफुशश्णाओं 
ग९॥800 )” है। इस मिद्धाग्त वा बुद्ध तत्त्व भ्रद भी बचा हुभ्ा है। परिणामत , 
विधिगगत शासन और सफ्ल प्रस्याघारी धासन ये बीच रयूल नेतिव भन्तर है । 
हो एकता है वि बभी-भो वानून खराब हो भ्रौर अ्रत्याचारी शासन दुशल दो | 
सेगिन, बानून थी प्रधीनता ने तिक स्वतन्त्रता भौर मातव गरिमा कै प्रतिकूल नहीं 
है, इगवे विपरीत दपालु से दयाछु स्वामी वी घथीनता नैतिब दृष्टि से पतनवारी 
होती है। रोम को दिधि ने स्तिमरो वे इस महत्त्वपूर्ण सूत की आारसा गो भद्मत रखा 
पा, "दम दिप्ि दे सेवद इसलिए हैं जिरासे वि हम रवतन्त्र रह सर्नें ।/” यह विश्वास 


१, 99९8, ], 4, . 
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यूरोप वे नीतिशास्त्र म॒ जड तक पहुँच गया था। यह उस विधिशास्त्र म॒ प्राद 
रहा जिसका चरमोत्कप सम्राटो की व्यक्तिगत निरवुशता के मध्याह्ृशाल म हुपा। 
उस समय सम्राटी की सत्ता केवल वल पर भाधारित होती थी । यह इस विज्वाद 
की शक्ति वा सबसे वडा प्रमाण है। फिर भी यह एक तथ्य है कि विधि म विति 
यह भादध यूरोप की राजनेतिद सम्यता म एक स्थायी तत्त्व या। यह प्ादग वार 
राज्यके प्राचीन स्वतत्॒ जोवन स छनते छतते भाया था। जब रोम म प्राच्य उपर 


की सी कठोरतम निरकुशता कायम हा गई थी यह झांदर्श उस समय भी कायम रहा 
झौर उसके वाट भी । 
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अ्रष्याय १० 


सेनेका तथा चर्च के संस्थापक 
(58९0९९४ था धील सव्श$ ० एल टाल) 


रोम थे यायश्ञारित्रया न मनुप्य की समानता तथा मानव जाति वा एकता 
के विचार बो विकसित किया था। यह विचार नगर राज्य व प्रचलित मूल्या से 
बिल्ुत भिन था। तथापि एक भ्र ये हष्टि से नगर राज्य वे वितारो तक्ा माय 
शार्त्रियों बै थिचारा वो एप अविच्छिन्त परम्परा म माना जा सवता है। ्लेटो वी 
भाँति ज़िएरों का भी यह विचार था वि झ्ाद” व्यवित राज्य की स्मोपनों करो 
प्रथवा राज्य पा धारोत यर मे देवोपम गुणा था परियय देता हँ। राजनंतिण 
शेवा बा जीवन मात्र जीयस मो घरम सफ्लता है। रोम वो विधि भ एवं केंद्रित 
शत व्यवस्था वा दिग्दर्शन होता है । इससे साम्राज्य यो प्रशासनिक एकता वा 
पता खतता है भोर इस पुराने विश्वारा पो पुष्ठि होती है नि राज्य मानव सख्याश्रो 
मे सब से ऊँया है। इस परम्परा भे विभगत निष्ठा वा बोई विधार नहीं था। यहाँ 
सेक्रोप्प वे प्रिय नगर (पतल्म ०६७ ० 0०००७) शोर ईदवर थे प्रिय मगर 
(0७४६ ०६५ ० 0०0) थे" बीच विस्ती प्रयार थी भ्गम्भव राई नहीं थी। फिर भी 
झपने युग हे! गाय शा प्रमुद्ध रोमन राज़ाट ने पृष्दी द मगर भर स्वग वे नगर ने 
यीप जो विभाजव रेखा सीची थी यह उस दरार नी प्रतीव थी जो मनुष्यों े 
मतिक' प्रमुभय से प्राती ज्ञा रहा थी | मारवस श्रारेवियस (#॥:९ए७ /७7७॥७७) 
है ईश्वर द्वारा विहित भपन वत्तथ्य के प्रति अपुर्य निष्धा मा परिचय दिया है 
पर प्रधियः सतोषजनय' जीवन पे प्रति भ्रपनी उलतझा प्रगट बी है इसे शांत 
होता है दि एम पैगन प्रात्मा (70809 ४०७) भी सिस्तरो वे दिया से कितनी प्रागे 
बढ़ गई थी। सिसरो में स्विपिमो ये स्पप्त (07९0७ ० ॥0० 8000) मे कल्पना 
हो थी दि हदग मा पुरस्तार बबत प्रतिस्ठित राजनेदृत्व वे लिए ही गुरक्षित रहता 
है। भार थी सातारिक जिता वा परिषतय फेल घच चा। बह सासाएिर जीवद 
से बही उच्च प्राष्यात्मिव' जीवन भे। प्रवक्‍ता था | सकिन यह फव एक ऐसी भूमि 
मे उप ल हुपा या जो उसके जिए सम्य सप्स स तैयार बर ली गई थी । 

सनेका 
( इलाहटक) 

मिसरो ने रोमन गंस्पराज्प वे भतिय दिता मे झंपमे विचार प्रस्‍ठुत शिए 
थे। गेतेका से बिशसे दे प्राय एक शताझदी बाद रोपन साख्राग्य वे प्रारम्भिन दिनों 
मे रचाएँ बी थीं। इस दोता मनीषियों मे विचारों नी बुतता दने पर मख हो 
जाता है दि भय राजनतुत्व थी इस भूमिका ने रम्बध 2 हि गह सामाजिक 
समग्याप्रों गो गह्ठौं तब सपलतापूवव सुल्लभा सकता हैं लोगों के विचार डिसकुख 
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बदल गए थे । यह विरोध इसलिए घोर भो महत्त्वपूर्ण है क्योकि दोनों व्यक्तियों के 
दार्शनिक विचारों मे बोई माधाइभूत प्रन्तर नही है। दोनों वा ही परिष्छृत उदार 
बाद मे विश्वास था। इस विश्वास के भनुसार प्रकृति भलाई झौर विवेश्यौतता डरे 
परिपूर्ण है। दोनों ही व्यक्ति गणराज्य के महानु युग को एक ऐसा समय उमसते हे 
जव रोम ने ऋपनो राजन तिक परिपतवता प्राप्त कर ली थो भोर इसके वाद उछ्छा 
पतन होना प्ारम्भ हो गया था। उनमे एक महत्त्वपूर्ण अतर है। सिध्तरो वो पह 
अम है कि वह महाव्‌ दिवस किर भा सबता है। नीरो के सन्‍्जी को ऐसा बोई अर 
नहीं है। उसके मत से रोम वा पतन हो गया है, सव छगह ऊप्टाचार है घोर 
लिरकुशता धपरिहाय है। सामाजिक भौर राजन तिक मामलों में मेनका (8६०००) 
बहुत प्रधिक्त निशाशा या परिचय देता है। निराशा की यह भावना डंसा वी दूढपे 
इताब्दी वे सम्पूर्ण लैटिन साहित्य मु व्याप्त है । प्रब्न यह नही है कि कया विखुए 
घासन वो स्थापना होगी। प्रश्न केवल यह है कि कौन निरकुश शासर होग। 
जनता के ऊपर निर्भर रहने दी भपेक्षा निरदुष् शासक के ऊपर निर्मेर रहना ज्यादा 
प्रच्छा है क्योकि जनता का भुण्ड इतना दुष्ट झौर निर्भय होता है कि वह भत्यादाप 
शाप्तक से भ्रधिक क्रूर हो सकता है। इसलिए, राजन तिव जीवन से भ्रच्चे पादरी प्ले 
कुछ नहीं मिलता । उल्टे उसे झपनी भच्छाई से हाथ धोना पड़ता है। राजनैतिक 
पद धारण करने से भ्रच्चा प्रादमी झुपने साथियों को कोई भलाई नहीं कर सर्कता । 
इसी प्रकार, सेनेका ने विभिन्‍न शासन प्रस्यालियों के भन्तरों को भी महत्त्वहीत माता 
है। य शासन प्रणालियाँ प्राय एक-्सो भच्छी-बुरी हैं॥ कोई भो शासव-प्रणाती 
विशेष कार्य नहीं वर सकती । फिर भी, सेनेका ($८8०८७) का यह दृष्टिकोण 
कऋदापि नहीं है कि बृद्धिमानृ व्यवित समाज से दिरत हो जाए। सिंसरो की माँति 
उसने भी इस वात का भाग्रह किया है. कि श्रेष्ठ व्यक्ति को किसीलव डिसी क्री 
में भपनी सेवाएँ अवश्य प्रदात रनों चाहिएं। मिसरों को भांति सेनेवा ने ६ 
एपीक्यूरियन विचारदो वे इस दृष्टिकोण को ध्स्वीज्ञार कर दिया है कि ब्यदित ड्ो 
सार्वजनिक हितों की उपेक्षा कर धपने ब्यविवगत सनन्‍्तोष का प्रयल्त करना चाहिएं। 

लेकित, सिसरो के विपरीत भौर भपने से पहले के समस्त सामाजिक झौर राजन तिक 
विचरबो बे विपरीत, सेनेका ने एक ऐसी सामाजिक सेवा की कल्पता वो है सिंगर 
पअगुसार न तो टाज्य में कोई पद घारण करना ही भावश्यक है भौर ते बोई राई 

नंतिक कार्य करता ही भावश्यक है। स्टोइको का श्राचीन सिद्धान्त पा कि पते 

स्यवित दो राज्यों का सदस्य होता है| इनसे से एक सिविल राज्य है जिसकी दहें 

प्रजा होता है। दूसरा एवं बद्दतर राज्य है। यह बुहत्तर राज्य समस्त वुद्धिमाद 

व्यक्तियों से मिलकर बनता है। व्यक्ति इस राज्य या सदस्य झपनी मालवा के 

कारण होता है। सेनेका ने स्टोइको दे इस प्राचीव सिड्ान्त को एक नया रूप दिया। 

हैनेरा के भनुसार वृहत्तर राज्य एक राज्य नहीं, अत्युद एक समाज है। इस समाज 
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फ्े बाधन मँतिक झयवा धायिक हैं, कानूनी भथवा राजनैतिक नहीं। इस प्िद्धान्त 
कै भ्रनुसार बुद्धिमानु और श्रेष्ठ व्यवित्त अपने हाथ मे राजनंतिक शर्त रखने पर 
५भी मातवता वी सेवा करता है । वह यहू अपने स्ाथिणे के साथ सतिक सम्बन्ध होने 
।के वारण या केवल प्रपने दार्श निक चिन्तन वे द्वारा ही ररता है। श्रपने सद्दिचारों के 
जार मानव जाति का शिद्षाक होने वाला व्यक्ति राजन तिक शासक की अपेक्षा प्रधिक 
।भंद्र भौर प्रधिव प्रभावशाली होता है। ईसाई विदारकों का बहना है कि मनुष्य की 
। उपासना ही ईदबर की सच्ची सेवा है। सेतेवा जा भी इसी सिद्धान्त म॑ विश्वास था) 
| इस दृष्टि से सेनेया के विचार की जितना महत्त्व दिया जाए क्र है। एक 
शताब्दी बाद मारपस भ्रारेलियद (807०७७ &ए्र७॥४४) के स्टोइसिज्म की भाँति 
सेनेब। भा स्टौइसिज़्म भी एक घामिवा विश्वास था । उसने इस सार मे शक्ति 
प्रौर सम्तोद प्रदात करने के! साथ-साथ श्राध्यात्मियः विन्तन का भी द्वार उ्मुकत 
विया। ईसाई धर्म सूतिपुजक सम्राज में विकसित हुआ था। उसमे सासादिक झौर 
प्राष्यात्मिक स्थार्यों को अलग अलग माना जाता था। उसका विचार था कि 'मरीर 
प्रात्मा कै लिए ज॑जीर ध्रौर प्रन्धवार है” प्रधवा “प्रात्मा को शरीर के भार से 
निरन्तर सघप बरते रहता चाहिए ।/* झ्राध्याध्मिक सन्‍्तोष की यउती हुई ध्रवदपकता 
ने धर्म पो मनुष्य बे जीप्रन में उच्चतर स्थान दिया श्रौर उसे लौकिक स्वायाँ से 
प्रसय रखा। उन्होंने उसे क्षंची वास्तविफताशओं से सम्बन्ध स्थापित बरने का एक 
मात्र शाधत माना । ध्य प्रौचीन बाल के लौकिव' जीवन वी एकता टूट रहो थी। 
पर्म तिरन्‍्तर स्वृतस्त्र स्थान प्राप्त करता जा रहा था| उसका महर्य राजनैतिक 
जीवन से भ्रधिक या । उस समय की स्थिति मे यह स्वाभाविक भी था। धर्म के 
त्वार्य उसकी भपनी एक सस्था में व्यकत होते लगे ये | वह पृश्वी पर ऐसे भ्रपिकारों 
धौर कर्तव्यों को प्रकट करता थार जिनका मनुष्य को स्वगिक नगर का सदस्य होने 
कै नाते पालत करना पडता था। यह सस्था मनुष्य पी विष्ठा पर प्रधियार रसती पी। 
हम गम्वन्ध मे वह राज्य को हस्तक्षेप करने की विलबुल श्रगुमति नहों देती थी। 
दो राज्यों वे सध्वस्ध मे सेमेवा फी यह व्याप्या ईसाइयों वे सिद्धान्ता मे मित्तती- 
जुलतो है। ऐलेवा भौर ईसाई विधाटकों मे भर भी कई बातो मे साम्य है। इस 
समानताप्ों बे कारए प्राचीय बाल में यह कल्पना को जाने लगी थी कि मेनेवा तपा 
सन्त वात (8६ एफ) के बीच पत्र-य्यवहार हुआ था । पैकित, मह बात गत है) 
सेनेशा बी विचारधारा वे दो पहलू भर एे हैं शिनका उसके दर्शन के 
पामिक तत्व से सम्बन्ध था ) एक प्रोर तो व यह लातता था कि मवुष्य की प्रजूति 
में पाष भरा हुप्ता है। दूसरी ओर उसके नौतिशास्चर भले मानवबाद की प्रवृत्ति थी। 
गद दे रटोइरिस्म मे यह प्रठृक्ति भौर स्पप्ट हो गई । यद्यपि सेनेबा स्टोइलिस्स के 
शत पुराने सूत्र वो बार-बार दुदराता है कि बूद्विमाद्‌ ब्यवित् झांत्म दिभर होता है, 
पेडिन उसकी रचवाघों में भारम्भिव स्टोइमिउम का प्रशिमान भौर फदोस्ता बापी 
दम हो गई है । सुष्य की दुष्टवा का भाव सैनेका को बार बार परेशात बरता है। 
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यह दुष्टता समाप्त नहीं होती । इससे कोई भी व्यक्ति वच नहीं सवत। दास 
सदृधृत्ति मुझ्त को प्राप्त करने में नही, प्रत्युत छुक्ति के लिए झवस्त संघर्ष बजे मे 
है। सेनेका ने पाव प्लौर दुख की चेतना को सावंदेशिक गवुभूति के बारण हे 
मानदौ सहानुभूति और उदारता को वहुत झधिक महत्त्व दिया है। ये युरा स्टोटडिल 
के कठौर रूपान्तर भे नहों मिलते। ईश्वर के पिठृत्व भौर मानव के आदूल का 
एक अर्द यह भी हो गया कि मनुष्य सम्पूर्ण मानव जाति के प्रति दया प्रौर एम 
शयता की भावना रखे | ईसाई धर्म थे इन चोजों पर विशेष जोर दिया जाता है। 
ज्यो-ण्वी नागरिव' झौर राजनतित गुणों का स्पान नगष्य होता यया, दया, कटा, 
दानशीपता, उदारता, सहिष्णुता और प्रेम का मह॒त्त्द बढ़ता गया। इसके साप है 
भाभितों तथा छोटो के प्रति निईगता, क्रोध झौर वठोरता वे भाव की नैतिक चंद 
से निन्‍्दा की जावे लगो 4 रोम के प्राचीन बानून (०0७४४८७ 80) पर इसे मात 
बाद वा असर पडा । सम्पत्ति, स्त्रियों, बच्चो झौर दासो को जीवन रक्षा, झपयाडियें 
के साथ प्रधिक सदू-व्यवहार, अ्रसहायो की रक्षा झादि वे झन्तगत इस मानव 
वी भल्क देखी जाती है। यह माध्चर्य की हो वात है वि नैतिक अप्टाचार गे 
बढ्ती हुई भावता वे साथ ही सशक्त मानववादी भावनाओं का उदय हुआ । ये 
दोनों ही बातें पूर्वकाल की नैतिक धारणाझों से झलग थी | ये दोनों ही जोवत हें 
श्रथिव बिन्तनपरक ह्टिकोण दे पहलू थे। दस हष्टिकोश ने जीवन सस्बेखो ते 
पुराने विश्वाग वो रह कर दिया था कि सर्वश्रेष् गुण राज्य बी सेवा है। 

मेनेका ने यह स्त्रीकर नही किया कि राज्य नेतिक परिष्वार वा सर्वोच्च साई 

है। इसके साय ही उसन सम्यता के आइम्वरपुर्ों युग के पहले वे एव स्वर कु वी है 
कल्पना को है। झपने उन्‍्नीमवें पत्र में सेनेवा ने प्राइतिक झवस्या वा अध्यन्त उल्लाह 
प्रतेवारपूर्ण बरसात दिया है। यह वर्णन रूसो (१८वीं शताब्दी) के वर्णोव से मिलता 
जुलता है। सेनेदा का विचार है कि स्वर्गा युग में मतुप्य बहुत सुखी और प्रवोध ये । दे 
सम्यता वी बिलास वस्तुओं ने बिना हो सादा जीवत पसन्द करते ये । वे न तो बुदिगा 
हो थे और न न॑तिक हृप्टि मे पूर्ण ही थे । उनके सदाचरर वा बार भतात 
अवोधता थी, युण का प्रयास नहीं । प्राहत्तिक अवस्था में मनुष्य के पास ब्यि 
सम्पनि नहीं थी और इसलिए वह लोनी नहीं था। सोभ ने मनुष्य वी भाशि 
निष्पपथ्ता को व्द कर दिया । जब तक मनुष्य स्वतस्त्र थे, उन्हें झासन वी में 
कानून की आज़श्यकता नहीं वी। वे अपनी मर्जी से सय में बुद्धिमाद्‌ घोर मंद है 
अच्छे आदमी वी धाजा दया पालन वस्ते थे। ये ब्यकित अपने सावियों पर शा 
करने मे धरने स्वतितगन स्वार्थ वो पूर्ति का कोई प्रयास नहीं बरते ये। सेकित 
जैसे हो मनुष्यों में प्पना-तेरी का भाव झाषा, वे स्वार्थों झौर झासद धत्यावारी हे 
गए। वला की उन्नति ने विज्ञाम तया अ्रप्टाचार को जम्म दिया । इस भवर्मा मे 
मानव प्रकृति के अष्टाचार और ब्‌राइयों को दवाने वे लिए काबूत झोर वल इयो। 
भरी ओवध्यत् हो गया। सक्षेपर भे, शासन दृष्टता वा प्रावश्यव इंजाज है * 

हों ने भ्रषती लॉज (.355) पुस्तक में प्राइतिक भवस्था वा गे 

किया हैं । सेनेडा (829९८७) ने इस विधय वा विस्तार से वर्णन दिया है। प्रा तिर 
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धवस्पा वे इस गौरवगान ने वॉल्पनिक राजद्शन (70090 9086॥ (७७७) 
के क्षेत्र मे महत्त्वपूर्ण भूमिया निवाही है। इस दर्शन के दो रूप रहे हैं। एक तो 
इसने शेनेया घौर रूपों यो भाँति भ्रतीत वा गौरवगान क्या है। दुसरे, इसने 
काह्पतिक रामाजवादियो वी भाँति भविष्य में स्वर्ग-राज्य बी स्थापना का स्वप्त दैस्शा 
है। लेविन, दोनों ही भ्रवस्थाप्रो मे उसने मानव जाति वे दुर्गुणों भौर भ्रष्टाचारों 
बा उद्घाटन किया है तथा युग वी राजनैतिक भ्ौर श्राधिव विपमताप्ों वी निन्‍्दां 
बी है। सेनेवा या स्वर्ण युग का वरस्णत नीरो वे शासन-वाल भ रोमन समाज मे 
प्रतत के सम्बन्ध में उसवे' विचादों वी प्रभिव्यवित मात्र है। सेनेवा का विचार था 
कि प्राकृतिक भ्रवस्था गे व्यक्तिगत राम्पत्ति नही थी । लेक्नि, विधिवेत्ता इस विचार 
6 सहमत नहीं ये । वे व्यवितगत सम्पत्ति वो प्राशृतिव विधि वे श्रतुसार मानने थे ॥ 
विधिवेत्ता व्यक्तिगत सम्पत्ति बी तुलना दासता से किया बरते थे । जैसा वि पहले 
प्रष्याय मे बहा जा चुका है, वे दासता को वर्भी तो प्रस्तर्राष्ट्रीय विधि [388 ए्आा/्ा॥) 
नौ बरतु रामभते थे प्रौर बभी प्राइतिक विधि (१४७ 7४/४7०/८) की । जहाँ सेनेका 
विधि को पाप था उपचार मानता था, अल्पियन ने उसे राच्चा दर्शन! माना है। 
इस प्रवार, शेनेवा भ्रौर भ्रत्पिमन थे विचारो में ग्रापी मतभेद है। मनुष्य के पतन 
सौ पहानी से मह विचार भी ध्यनित होता था वि शुर्शुरू मे मनुष्य पवित्र रहा 
था। ईसाई छेफवो ते मनुष्य वो भ्रादिम श्रवस्था की स्थिति को साध्यवाद माना 
हैं। इस स्थिति से बल थी भावश्यकता नहीं थी। यदि यहें स्वोवार कर तिया जाए 
कि गरीदी प्रमौरी से भच्छी है झौर सन्‍्यास का जीवन लोविया जीवन में भ्च्छा 
है, तो इस प्रवार वा हृष्टियोण घिलवुल प्रायश्यक होगा । 
तथापि, हमे मह स्मरण रखना चाहिए वि यह सिद्धान्त खाहे ती इसवा 
निरपण रोमैका ने किया हो या ईसाई लेखों ने किया हो, तिसी भी प्रवार सम्पत्ति 
अथवा विधि भ्ौर शासन वी तिदाध्यत्र प्रालोचता नहीं करता । इस सिद्धान्त वा 
प्रभिश्रांय गेवल यह है मि यह कैवल दितीय सर्वेश्रेष्ठ नैदिव' भादर्ण (०४८्ण 
8९०७१ ७९०७५) भी हीं प्रबंट करता है। पूर्ण समाज में या मातव वी प्रदडति परिष्ठत 
होते पर इनेंगी कोई प्रावश्यक्नता नद्दी रहेगी । लेविन, मानव जाति वी ज॑ती दुप्ट 
अशृत्ति है, उसको ध्यान में रसते हुए व्यवितगत सम्पत्ति उपयोगी रास्या हो सवती 
है पौर बल द्वारा रापादित विधि भी प्रपरिहाय है। यद्यपि शासन वे निर्माण वा 
बारणा मजुप्य यी दुप्टता है लेविन बह मातव जाति कौ पतित प्रउस्था में उ्े पर 
धारान बरने वा दँवी साधन हैं। इसलिए, सभी अच्छे झ्राइमियों को उसे प्रादेशों 
बा पालन करना चाहिए । ईसाइयो वा यह एक सामान्य विश्वास बन गया था $ 
होनेवा ने शासन थी मसुष्य वी बुराइपो वा एन भस्पायों इसाज भाना है। 
इससे ज्ञात होता है नि रामनैतिव सस्पाप्री ने सम्बन्ध में गूनानियों वे जो विचार 
थे प्रधवा शिसारो वे जो विचार थे, गमाज उनते जितनी द्वर हट गया था; हास्य 
के सम्बन्ध से सेलेवा वे हृष्टिवोण में भौर भरस्तू ने हस्टिरोंश में कितता म् 
है। बहाँ तो सेनेवा वा यह विचार है हि शासन मालव की बुराश्यों हक ४२४8 
पषभार है भौर कहा मरस्त का यह विश्वास है जि नगर-राज्य समय जौवत वी पर 


रद राजनोति-दर्शन का इतिहास 


आवश्यक शर्ते है भौर दह मानव क्षमताधों के सर्वोच्च विकायथ का एकमात्र साइट 
है। सेवेका ने राज्य के काये के सम्बन्ध से जो परिदर्तन किया है, उठती तुपना 
मानद समानता के सम्बन्ध में स्िस्तरो के परिवत्तंत से की जा सकतो हे। यदि शत 
दोनो विचारों को एक साथ से लिया जाए, तो बे राजनीति के सम्बन्ध में प्रारन 
मूल्यो को एकदम बदल देते हैँ। नयर-राज्य मे नायरििता को उच्चतम मूल्य झा 
जाता था। यहाँ नागरिकता कसी विश्येष चगे का अधिकार नहीं है, पतल्ुद उत्ा 
द्वार सब के लिए खुला हभा है। सगर-रज्य मे राज्य को मनुष्य के विकास डी एक 
मूर्त सस्या माना जाता था । लेकिन, यहाँ राज्य वो एक दलप्रवर्ती शक्ति माना एया 
है दो सास्तारिक जोवन को सहाय बनाने के लिए प्रभावहीन ढठय से सर्प करो है। 
यद्यपि मूल्यों के मान में क्रांतिकारी परिवर्तन यहाँ केवल घ्वनित है, लेकिन शक 
विहिताएों पर दाद में गम्भोरता से विद्वार क्या गया झौर घीरे-चोरे वे ईसाई एवं 
के सस्थापको के राजदशन मे समाविष्ट हो गये! 


ईसाई धर्म में प्राज्ञापालन का तत्त्व 
(एफ 00890600०) 

परिचमी शूरोप के इतिहास मे, राजदीति भोर राजनेतिक दर्शन दोनों दो 
इष्टियो से, ईपाई दर्द का अम्युदय सव से महत्वपूर्ण घटना थी। ईसाई पर्म ते यह 
दावा किया कि वह मातव जाति वी आध्यात्मिक दिन्ताग्रों को राज्य से सदल 
होकर बहून करेगा। इसका यह अ्रमिप्राय कदापि नही है कि प्रारम्मिक ईसाइयों दो 
राजनंतिक घाराएँ दुछ खास प्रकार को थी भोर वे भव्य व्यक्तियों से हिसे 
प्रकार भिन्‍त थी। ईमाइयों का निर्माण करने वाले स्वाये घामिक थे । ईसाई एस 
युक्त का दिद्धान्द था, बह कोई दर्शन भयवा राजनैतिक सिद्धान्त नहीं यो। दर्पत 
पधवा राजनैतिक टिद्धान्त के सस्दन्ध में इसाइयो के विचार प्रैयठों के दिचाएँ ऐ 
बहुंत मिश्ल नहीं थे। स्टोइको को भांति इंसाई विचारक भी प्राहतिक विधि [[50 
०४ )६8/४४७), ससार के ईश्वरीय शासन, न्याय के सम्बन्ध मे विधि भौर शाहत के 
दायित्य, तथा ईस्वर की हृप्टि में सभी मनुष्यों की समानता में विश्वास रखते ये। 
आस प्रदार के विचार ईपाई धर्म के उदय के पुर ही व्यापक रूप से प्रचलित ये 
च्यू देस्टामेट (06% "६४६४०७८०४) से ऐसे अनेक भवतरण झतते हैं मितसे शव 
होता है कि ये विचार ईसाई घमम मे एकदस से समाविष्ट कर लिये गये ये । एक 
(70 8 ८७) के रचयिता ने एपेंद्र के व्यक्तियो के भ्रति सत पाल (# 2४ण) बा रह 
पैन उद्धृत दिया है। यह प्रवपन पढ़ते समय ऐसा अतोव होठा है मावो बी 
र्ति स्टोदकों के भाषा वो चुन रहा हो) “हम उसने हो रहते हैं, उसमे ही 
रस बखते हैं भौर उसमे ही हमारा प्रस्तित्व है ।"” गरतो के पुनर्जीवन वे सम्दसन 
22052 हा एपेंसवासियों के लिए योषपम्प नही है। इसे अप 
शियन्स (पवाबधढ०3) को क्र च्चं झयथदा सामाजिक 

स्थिति के प्रन्दरों को स्वीकार हो गा न 28222%2 400 
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रत कोई यहुदो है भर न यूनानी, न कोई दास है और न खटन्य, न कोई स्त्री है भर 
हे पुरुष | ईसा की दृष्टि में सब बरावर हैं [72 

संत पाल ने यहुदियों फे कामूत के विशद्ध मानव प्रद्गति मे भ्रन्दनिहिंत कानून 
दर णोर देते हुए कहा है: 

“जेंटाइलों के पास कोई कानून नहीं ८ लेकिन जब ये प्रकृत्या कानून जैसे कार्य करते हैं 
को गे क।ये कानून न होगे पर भा कानून गन जाते हैं ।7 

साधारण रूप से यह बहा जा सबता है वि प्राइतिक विधि, मानव समानता 
श्रोर राज्य में न्याय वी भ्रावप्यकता थे राम्वन्ध मे चर्च के सस्थापक सिसरो (00७०) 
प्रौर रेतेवा से सहमत थे ।' यह सही है कि पैगन लेखब उस गअन्‍्त प्रेरित विधि से 
प्रपरिचित थे, जो ईपाइयो के विधार से यहूदी या ईसाई परमंग्रथों में निहित है । 
लेबिन, प्रत्त:प्रेरणा का विश्वार इस विश्वास से ग्रसगत नदी था कि ग्राइतिक ग्रिप्ि 
ईदरीय विधि है।_ - 

ईशाई धर्म के संस्यापक ने ईसाईयो के लिए यह प्ावश्यक ठहरा दिया था 
कि वे विहित सत्ता का प्रादेश शिरोधायें बरें । जब पारतियो ने ईसा वो रोम की 
शक्ति पे तिलाफ खड़ा करने पा प्रयास किया या, ईसा ने मे रपरछीय बचत वहे ये : 


“जो चार सोज़र फी ६, ने सीजर वो दे दौनिए भौर जो चीे ईरवबर को है, वे (शव को 
दे दीशिए। |!!* 


सात पाल ले रौमतो को लिसे गए अपने पत्र मे स्यू टेस्टामेंट वी सबसे महत्व- 
पूर्ण राजन॑तिय' धोपणा की थी : 


#पत्येक आध्मा को उच्चतर शवितयों के अधीन दोरा घाहरए | ईरपर के भति पहत 
प्त्य कोई रावित नहीं है ) जो भा शक्तियां है, ये ईसपर से ही निकलती हैं। जो कोई राविंत 
हा प्रफितोप परता है वह ईरबर के भादेरा का प्रतिरोध करता है | जो प्रतिरोष करते हैं, उतें 
दृण्ट मिलेगा । शासक अच्छे काम के लिए आतंक नहीं हैं। ये सिर्फ युरे कामों के लिए ही 
भातद हैं। बया झाप शत से नहीं ढरेंगे! आप भच्छा कार्य कीजिए | इफफे लिए आपकी 
प्रा होगी । भचो काम के लिए यह ईशवर का मसल है। लेकिन, यदि भाष गुर काम कस्ते हैं? 
हो भाप डरिए। उसके पांप्त तलवार व्यदे के लिए नहीं है। बह ईश्यर का मस्री दे । जो लोग 
परत काम करो हैं, उन्हें वह दण्ड देहाह। इसलिए भाषहों उसके भपीन रहना घ्यादिए, 
केदल रोप के कारण नहीं, प्रत्युत अतरएमा के कारण । श्य कारण भाप उसे भेंट भी दीमिए न्‍ बे 
इखर के मस्ती है) के हमेशा यही कांये करते र॒एठे दे । उनका जो कुछ भी प्राप्य ऐड $3 
ईबिए । किन्‍हें भेंट चाहिए उन्हें मैट दीनिए । मिन्हें शुरक चाहिए उन्हें शुल्क दोजिए ( जिस्‍्दें 2र 
आाहिए उन्हें डर दीजिए । जिन्हें म्जत चाहिए उन्हें इस्जत दीजिए 7४ 
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१६८ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


कुछ इतिहासकारों का कपन है भौर उनका यह कयन सही हो सकता है हि 
यह भवतरण तथा इसो प्रकार के कुछ भौर भवतरण भारम्मिक ईसाई समाडों को 
झराजकतावादी प्रवृत्तियो को रोकने के लिए लिखे गये ये ॥१ यदि ऐसा है दो वे झरने 
उद्देश्य मे सफल हुए। सत पाल के दचन ईसाई धर्म के मान्य सिद्धान्व दने गये । 
राज्य को झाज्ना का पालन करना ईसाइयों का एक ऐसा ग्रुर्य वन गया जिसे चर के 
किसी भी उत्तरदायी नेता ने झस्वीकार नही क्या । सम्भव है कि सेनेका को भाँति 
स॒त पाल का भी यह विचार रहा हो कि शातक को शक्त्ति मनुष्य के पाप का झादश्यक 
परिणाम है । शासक का वार बुराई को दवाना झौर भलाई को बढाना है। हदाएि 
जैसा कि पहले कहा जा चुका है, इसका यह भनिम्माय नहीं हो जाता कि शासक के 
प्रति सम्मान का भाव कसी भी प्रकार से कम वधनकारी दायित्व है। हि 
सत पाल झौर न्यू टेस्टामेट के धन्य लेखको ने इस बात पर जोर दिया है हि 
आदेशपालन ईश्वर द्वारा झारोपित कर्त्तव्य है। इस तथ्य के कारए ईसा दी शिक्षा 
रोम के स्वेधानिक सिद्धान्त से कुछ निन्‍न हो जाती है ॥ रोम के विधिवेत्ताों गा 
कहना या कि शासक को सत्ता जनता से प्राप्त होती है। जहाँ एक बार यहूदी घर्मंदर्ो 
को मान्यता प्राप्त हो जाती है, भोल्ड टेस्टामेंट मे यहूदी राज्य को उत्पत्ति के विवर्य 
से यह दृष्टिकोर भौर थी पुष्ट हो जाता है ।* यहूदियो का राजा ईश्वर का पति 
पिक्‍्त माना जाता है। परम्परा के अनुसार राजतन्त्र की स्पापना जवता के 89 के बे 
परिणामस्वरूप ईश्वर ने को दी। बाद के घामिक सेखको ने भी इस तथ्य वी 
सकेत क्या है । इस राजा को एक देवदूत ने झभिषिक्त कर प्रतिष्ठित डिया पो। 
एक हृष्टि से ईसाइयो को राज्यत्व सम्बन्धी मान्यता में सदा से हो दंवी भद्दिवार 
का सिद्धान्त निहित है क्याबि शासव ईश्वर का मन्त्र है। सेदिन, झाषुतिक रई 
घानिक वाद विवादों ने इन दोनों हृष्टिवोणों के भेद को इतना सधिक बढा दिया है कि 
पहले प्रथवा कई शताब्दियो बाद तक इस बारे मे किसो कय घ्यात हो हहीं रहा 
था| यद्यपि सत्ता वा मूल घ्ाघार जनता थी, इस वात का कोई कारण नहीं रा 
कि उसका सम्मान करना एक घामिक कत्तेव्य वयो न हो ६ इस दात बो उत्दे दर 
से यों भो कहा जा सकता है कि यद्यपि शासक ईश्वर वी झोर से आादिष्द होता 
था सेदिन फ़िर भो वह भपने पद के किसो विशेष प्रकार दे लिए जनता दी स्दी- 
भाविक सस्पामो के प्रति ऋणो हो सकता था। वस्तुत , इन दोनो सस्याप्रों का मूल 
भरत उद्देश्य एक सा सममा जा सकता है । सत पाल तथा समस्त ईसाइयों के लए 
पद घारण करने वाला व्यवित नहीं, पत्युदु पद ही सम्मान झा पात्र या । 
शासक के व्यक्तिगत गरुण-दोषो का विषय से कोई सम्बन्ध नहीं है॥ निहप्द शराठक 
जनता के पाप का दष्ड होता है भौर उसरा भो झादेश पावन होढा चाहिए। विशि- 
देत्ताप्रो के लिए जनता की पसद अयुक्‍्त को जाने वाली शक्ति के सर्वधानिद झपशा 
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सेनेका तया चर्च के सस्थापक १६६ 


श्रधिव स्वरूप को प्रकट करती थी। दोनो हो हष्टिबोणो ने--विधि ने हृष्टिकोण ने 
और धर्म क्षास्त्र वे” दृष्टिकोण ने सस्या से निहित सत्ता तथा व्यक्ति वी स्वेच्छाचारी 
सत्ता दे भ्रदर को स्वोकार कर लिया था | इसी कारण बिना किसी प्रमगति के ये 
दोनों हृष्टिकोश एक साथ निभ सबके थे । 


विभवत राजमक्ति 
(9७06० ॥.5 ०६४) 


इसलिए, विधि्तम्मत सत्ता के प्रति भादर एक एसा कर्त्तव्य था, शिप्तवी 
गौई भी ईसाई प्रवहैलना नही कर सकता था। लैविन, फिर भी यह एक अत्यन्त महत्त्व 
जा ध्षय्य है कि ईसाई दो प्रकार के कर्त॑व्यो से बंधा हुआ था। यह बात पुरानी 
पैगन विचारधारा में बिलकुल नहीं पागी जाती थी। ईसाई मतावलस्वी को केवल 
सीजर कौ चीजें ही सीजर को नही देवी आिएँ प्रत्युत्‌ ईश्वर की चीजें ईएवर को भी 
देनी घाहिएँ। मदि इन दोनो में विरोध हो, तो इसमे सदह नहीं वि. उसे मनुष्य का 
गही, प्रत्युत्‌ ईश्वर का आदेश पालन करना चाहिए । इस प्रकार के स्पर्प बी सभा 
बना विसी भी हृ्टिफोश में हो सकती थी । सेनेवा ने नागरिव कत्तव्यों थों दूसरे 
दरें पर रखा है। सेडित, इस बात का कोई साक्ष्य नही है कि सेनेका इस सम्भावना 
से भवगत थपा। ईसाई पीडित अ्रत्पसख्यक बर्ग या सदस्य था । इसलिए घह इस 
सम्भावना से भवश्य प्रवगत रहा होगा | इस वात को भी अरवोवार नहीं किया णा 
सकता कि मारकस ओरेलियस (#७70०५ ैपास्या५७) जैसा प्रबुद्ध सप्ादू जिसके 
पासन काल में उत्पीड़न झपने चरम उत्तपें पर था, प्रपने इस विश्वास में सही था-- 
हालाँवि यह बात छुछ भस्पष्ट है कि ईसाई धर्म राज्य वे प्रति प्रसीम तथा अविभकत 
निष्ण फे रोमन सादगुण से श्रसगत्र था । इसके विपरोत, ईसाई यह समझता था कि 
उसवा धर्म ईश्वर ने उसके पयप्रदर्शन के लिए श्रक्ट किया है / यह धर्म उसे मुक्ति 
प्रदान फरने माला है? वह उसे एुक ऐसे भवितव्य की भोर ले जा सकता है, षो 
पासारिए शक्ित से परे है । इस दशा में ईसाई के लिए यह विश्वास करना स्वाजा- 
विक था कि धर्म मे उसके ऊपर कुछ ऐसे कत्तेब्य प्रारोपित कर रसे हैं जिनसे चोई 
भी सआद उसे विरत नहीं कर सकता । सागरिक दापित्वों वे सम्बन्ध में घर्म भावना 
शो ध्यान मे रस कर ही विचार करता चाहिए । इस हृष्टि से यह सिद्धान्त कि 
प्रयेक मनुष्य दो राज्यों का दागरिक है, पुरादा ही था | लेकित एस तिद्धात्त का 
प्रपोण नया था ! ईस्वाई मे” लए युहृत्तर राज्य, केवल मानव परिवार नहीं या, मत्युव्‌ 
पाध्यातमिक राज्य, ईश्वर फा राज्य या। इस राज्य मे मनुष्य शाइवत जीवन वी 
उत्तराधिवारी था । इस राज्य के झग्तर्गत वह एक ऐसे भवित्ब्य की प्राप्त अर 
सन्‍ता था जिसे देदे म्रे कोई भी सासारिक राज्य भततमर्य था। 

यह सही है कि इस प्रकार वी समस्या अकेले ईसाई पर्म ने ही प्रस्तुत नहीं 
दो पी) रोमन शसार के प्न्‍्य घर्मो मे भी ईसाइयव की ये विशेषताएँ पायी जाती 
पीं। यूदान भौर रोप के पुराने देशज सम्प्रदाय, यण्पि उनका विकास राजन वि 


७० शाजनीति-दर्शन का इतिहास 


प्रमोजनो से हुआ या, दूसरों शताब्दी के घन्त तक, पूर्वी देशो में उत्तल होदे बे 
विविष धर्मों के धागे पराभूत हो चुके थे । ईसाई धर्म इन धर्मों में से केदल एड 
घर्म था। पापप्रस्त भौर ससार से बलात पीढ़ी को मुक्ति भौर शाइवत कीदन हद्यत 
करने तथा द्ाध्यात्मिक सन्‍्तोष देने की कला मे निषुरा पुरोहिनों के एक दर्द रे 
खड़ा करने को दृष्टि से ये सभी धर्म एक से ये । 


“दमन ठथा राक्तिद्ञोनता के बोमिल बाठादर्य में स्लुष्दों दो इताण भालाएँ भएय 
उत्साह से सगे के आरापुरं भाशय के लिए ताबादित रहती दीं [गे 
उस यूग की यही वह सामाजिक प्रवस्था थी जिसके ऊपद ईताइदव ढश 
झत्य प्राच्य धर्मों का प्रसार निर्भर या । घामिक तथा सप्नारेतर स्वार्प की ठया घरकि 
संस्थाभों की स्वतस्त्रता की वृद्धि के साथ ही उस पुरावों परम्पदां बे साथ श््ति 
धर्म को राज्य का पिदतग्यू दवा रखा था, सम्बन्ध-विच्छेद प्रपरिहायं हो गया दी। 
इसाइयत--राज्य के भतिरिक्त चर्ई--मे पुराने साम्राग्यिक विचार मा भन्दिम छा 
तथा एक नथे क्रान्तिवारी विकास का प्रस्थान-विन्दु प्रकट किया । ३ 
साम्राण्य धर्म के समर्यत के दिता धर्देव ही मसम्भव था । प्राचीद का 
लोगो, पौर नगरो के मुड मे राष्ट्रीयता जता कोई प्राषुतिक भाव नहीं दा। 
उस समय लोगो को एकता के सूत्र मे बाँचने याला एकओज राशबत तत्व धर्म हो 
था। पिकन्दर भोर उसके उत्तराधिकारियों ने प्रारम्भ से ही इस दिश्या में पूरे 8 
प्रथा क भनुसरण किया था। रोम को भी इसी रास्ते पर चलने के लिए दिये 
डिया गया। पूर्वी प्रान्दो मे प्रारम्मिक राज़ाटो को जौदन-्काल में भी पूणा होती ऐो 
और मृत्यु के बाद भी । लेकिन, गणराज्य से साम्राज्य तक भाने वाले सर्वेपाति 
प्रतिदत्धों ने इदली मे इस प्रक्रिया को रोक लिया । चैकिन, उिघालवाद पीरेडरे 
भूठा' पडता गया। डायोक्लेटियन (/90८०/७७) को भघोवता में साओम्य के 
पुनयरेठन के साथ भोर इस सआट द्वारा मिप्नेश्म (0/पशंडम्म) को राजधम बगी 
लेने के परिणामस्वरूप रोम में भी एक प्रकार की खिलाफव की स्पापना हो गई! 
सेकिन, यह व्यवस्था भी केवल कुछ ही सभय के लिए उपयोगो प्रमाणित हुई ! ए' 
को झड़िति की दृद्धि ने पहले तो श्रज्ाद्‌ को धूजा का पद प्रशस्त किया लेकित, भरे 
में सभ्राद्‌ को पूजा को भसम्भव कर दिया । इस समय धर्म का स्वरूप बदल गये 
था। पझद धर्म राज्य का भगुदर मात्र नही रहा धा। भामिक संगठत स्वायतप्ार 
था। वह राज्य बे साथ समानता के घरातत पर खड़ा था झौर एक प्रकार से दर 
भधिक महत्वपूर्ण हितों का प्रतिनिधित्व करता था । झपनो घर्म-भावता के पाए 
ईसाई यह नहीं मात सदता था कि प्राध्यात्मिक मामतों मे सम्नादु का विंग भर्तिद 
निणंय है। जहां धामिक भोर धाध्यात्मिक सत्ता के खोत के रूप में रोम के दादे ई॑ 
एडवाटगी हटा दिया जाए, वह साझ्राज्य के सागरिक भयवा सँवि के रूप मे निर्ध्द 
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सेनेका तथा घर्च के सत्याएक श्छ१ 


बूवंक सहयोग कर सकता था । चर्च इस बात के लिए 'तंयार था कि वहू शौकिक 
संचा का समर्थन करे, राजभवित और भ्रादेशवालन के गुणों की शिक्षा दे तथा पश्रपने 
सदस्यों को नागरिकता के कत्तेव्यो म प्रशिक्षित करे 
ईसाई धर्म की स्थिति को विचित्रता वा वारश यह था कि उसने मनुष्य भी 
प्रकृति थे” दो रूप माने ये तथा भनुष्य वे जीवन वे ऊपर दो प्रवार का नियल्नण 
स्थोकार विया था । ईसाई धर्म की दृष्टि से झ्राध्यात्मिम भौर लोकिकव हितों में 
श्राधारभूत प्रस्तर था। इसीलिए, ईसाइयो दे! लिए श्राध्यात्मिव' श्रौर राजनतिक 
सस्थाप्री था सम्बन्ध एवं नई समस्या थी । इस घिपय पर उसके विचार राजनैतिव 
दायित्व वे! सम्बन्ध में पुराने साम्राज्यिवः विचार वी दृष्टि से राजद्रोहात्मक ही 
उहराए जाते। इसी प्रकार, साम्राज्यव विचार ईसाई धर्म वे दृष्टिकोण से 
मूलत' प्ैगन पौर भ्रधामिव' था । पँगन की हृप्टि म घर्म भौर सेतिकता वे उच्चतम 
करेब्य राज्य में प्रतीवात्मद रूप मे सम्राट के व्यक्तित्व में निहित थे। सम्राट 
सर्वोच्च भागरिक सत्ता होने मे! साथ साथ दिव्य भी था। ईसाई की दृष्टि में धर्म 
मे कत्तंव्य सबसे ऊँचे वत्तेथ्य थे भौर इनके लिए वह सीधे ईएवर बे! विकेट ऋणी 
था। ईसाई इस बात को स्वीकार नहीं करता था कि ईश्वर प्र मतृष्य के सम्बन्ध 
के क्षेत्र में कोई लौकिक सत्ता हस्तक्षेप बरे | इसीलिए, ईसाई इस बात ने लिए अस्तुत 
नहीं था वि वह सम्राट्‌ के व्यक्तित्व को धार्मिक सम्मान भी भ्रदान करे | बह ससथा, 
जो इस उच्चतर सम्बन्ध पर जार देती थी और जो प्रात्मा शौर परमारमा के बीच 
सम्पर्क स्थापित करने का साधन प्रदाव करती थी उत सस्याप्रो से सिन्‍त झौर स्वतन्तर 
थी, जिनका उद्देश्य केवल भौतिक झौर लौकिक जीवन यात्रा ना निर्वाह करता था । 
इसीलिए, ईसाई धर्म ते एक ऐसी समस्या को उत्तन्न किया जिससे प्राच्रीन संसार 
परिचित नहीं था। यह समस्या चर्च और राज्य वी थी | इस समस्या में विष्ठाप्रों 
का एवं ऐसा विभाजन निहित था, जो नागरिकता सम्बन्धी प्रांचीन विचार में मही 
पाया णाता था। यदि नैतिक और घामिक सस्थाप्रो वो राज्य तथा कानूनी स्ययस्था 
से रवतन्त्र भौर उच्चतर न माता जाता, तो इस बात वी कल्पना करना मुश्किल है 
कि स्वतन्त्रता ने यूरोप के राजन तिक दर्शन में इतना महत्त्वपुर्ण भाग लिया होता । 
स्थिति गह थी कि कानूनी स्पापना के पूर्व ही चर्च सिदान्त तथा धामिव संगठन 
दी दृष्टि से बहुत शवितशाली हो गया था । इस तथ्य ने उसे साध्ाज्य का महत्वप्रत् 
श्रग बना दिया था। जब तबः वह एक ऐक्छिक दौर प्रवंध सगटन या, राज्य बे 
साथ उसके सम्बन्ध ने' किसी सिद्धान्त की प्ावेध्यकता नही थी। जज उसकी स्थापना 
हो गई, भाध्याश्मिव माभलो में उसकी स्वतन्त्रता भ्धिव स्पष्ट दिलाई देवें घी ॥ 
डिसी भी धामिक राजनीतिश ने यह कभी नही कहा कि चर्च प्रौर राज्य सर्देव ही 
एड-दूसरे से भलग रहकर काम चला सवते हैं । यधपि घरीद भौर भात्मा भलग- 
प्रलग हैं, फिर भी उनका घनिष्ठ सम्दत्ध है। इसी प्रकार चर्च धौर राज्य भी 
एकझूपरे मे प्सग प्रसग होने पर भापस में सम्बन्धित हैं। राज्य भोर चर्च एक-दूसरे 
से स्वतन्त्र थे, फिर भो, थे एक-दूसरे ने सहायक थे। ये दोतों ही सस्वाएँ इस 
ससाए से भर इस संसोर के पश्चात्‌ मानव जीवन बा झामत बरतने के लिए इरश्विर 


श्जर राजनौति दर्शन का इतिहात 


की घोर से नियुक्त की गई ों। ईसाई को दुष्टि मे राज्य की झाज्ा का पालन 
करना निश्चित रूप से एक गुर था जो ईश्वर ने झनन्‍्य विसी नैतिक दायित्व को 
भाँति ही मनुष्य के ऊपर पारोपित क्या है। फिर भी यह एक तिरपेज्ञ दावित्व 
नहीं है। कोस्टेन्टाइन (0०छभश्यशाण्ण) ने देधिक रूप से चर्च को स्थापना इसलिए 
को थी क्योंकि उसका झनुशासन राज्य वो सहायता कर मढ्ता था। इसी प्रकाए, 
ईसाई शासरू का कत्ेब्य था कि वह चर्च को पुप्ट करे और उसकी रक्षा ब्रे। 
उसके करेष्य में यह भी शामिल था कि वह चर्च के सिद्धान्त को पवित्रता की रक्षा 
करे । यह कत्तंब्य शासक के सौकिक स्वरूप के प्रतिकूल नही था । इसका झभिप्राय 
यह भी नहीं या कवि झासक को सिद्धान्त का विर्शायक वहा दिया गया हो ) ईंडाई 
चर्म के झनुसार दो प्रकार के कर्तेव्य ये, झ्राष्यात्मिक गौर लोकिक। इन दोनों में 
यदा कदा विरोध हो सकता था लेक्नि, सस्तिम रूप से ये दोनों एक-दूसरे से झद्यद 
नहीं थे । इसके भनुसार दो सस्थागत समगठन भी पझावश्यक पे। ये दोनो उम्रब्न 
एन्न्दूसरे से सलय-मलग थे, फिर भी उन्हें एक-दूसरे दी प्रावश्यकता यी। सामान्‍्र 
अवस्थाो मे ये सगठन एक-दूसरे की सहायता भी करते ये । 
इस सिद्धान्त मे सपर्प भौर भस्पप्टता की सम्मावनाएँ स्पष्ट है ॥ हम ऐसे 
किसी ईसाई समाज की कल्पता नहीं कर सकते जिसमे इस प्रकार को कठिनाइयों 
उत्पन्न न हों। मे कठिनाइयाँ स्वय नैतिक जोवन की जटिलता को ही व्यक्त करदी 
हैं। इसलिए, यह प्रदर्शित करना बहुत सामान है कि चर्च मोर राज्य वास्तव में 
स्व॒तन्त्र नहीं थे। जिस समय चर्च की स्पापना हुई थो, उस समय वह सम्नार्द को 
सहायता के ऊपर निर्भर था ॥ बाद मे उसको शबिन बढ गई भौर वह लौकिक रुता 
के लिए खतरा बन गया। सन्त झागस्टाइन जैसे विचारक म घामिक सहिप्णुठा के 
सम्बन्ध मे जो झतगतियाँ मिलतो हैं, उनते इस समरया को हठिनाइयों का अनुमान 
किया जा सकता है। सिद्धान्त रूप से ईसाई घर्म केवल बत के ऊपर स्‍झाषारित नहीं 
रह सकता था । ईसाई राजनीविन्न हृदय से यहू स्वीकार करता था कि सास्ठिकती 
घोर पाप है। लेकिन, बह ईसाई धर्म का प्रचार उन लोगो के झविरोध में नहों कर 
खबता था जो झपने धजाजनों के सासारिक झौर शादवत कल्यारा के लिए उत्तरदादी 
थे । ऋपने जोवन के प्रारम्भ में सलॉगस्टाइन (4ए४००४४९) ने मैनेशियनों के खिलाफ 
बल प्रयोग का विरोध किया था । लेक्नि दाद मझे डोनेटिस्टो (/000803४) के छाप 
अपने वाद विवाद में उसने कहा था कि नास्तिव को स्वय उसवी झात्मा वो मलाई 
हे लिए हो ईमाई धर्म स्दीकार करने के लिए विद्रश दिया झाना चाहिए । इसी प्रशाए 
यह एक सादा ऐतिहासिक तस्य या कि बौसिल भोफ निबाया (एकल ० फेव्वच्घ)े 
में एरियनों (&ए5ण७) को पराजित करने मे कोस्टेल्टाइन (004830०७7७) का प्रमी 
विएायिक रहा था । लेकित, कोई भो ईताई झपने धर्म की हत्या विए दिना यहे 
स्वीबार नहीं कर सकता था कि जिदेव (५305) का परम्परागत सिद्धान्त सहाद 
के झादेश के दारा निर्णात हो गया था। समस्या का वेस्ट्रिन्दु यह दा कि चर्च भौर 
राज्य के झेशाधिकारों शो निश्चित कर टिया छाए। यदधपि, मध्य युग के घन्त तक 
अवाधिकार सम्बन्धी प्रश्न उठते रहे पे, तथापि सामान्य परिस्थितियों के लिए 
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छेत्राधिकार की सीमाएँ काफी हद तक स्पष्ट कर दी गई थी। शुरू मे भुख्य 
भावश्यकता भाध्यात्मिक मामलो में चर्च की स्वतन्शता पर जोर दैना था। 
अम्ब्रो जे, आगस्टाइन और ग्रेगोरी 
(#फए7०४९, 898०४४७०, #४पे एच्च्ट्रप्प्ज्र) 
इन अ्रश्नो के सम्बन्ध में चर्च के प्रधिकारियों का बया दृष्टिकोण था ध्ौर 
विविध सकत्पनाभ्ों से सूदम भेद का कितना श्रभाव था, इस बात को हम चर्च की 
स्थापता के वाद की द्वो शताब्दियो के तीन महान्‌ विचाएकों के सन्दर्म से समझ 
सकते हैं। मे तौत विचारक थे चौथी शताब्दी के उत्तराद्ध में मिलात का सन्‍्त 
भम्प्रोजे, पौँचवी शृत्ताब्दी के शुरू मे सन्‍्त आगस्टाइन भौर छठी शताब्दी के उत्तरा्द्ध 
मे सम्त प्रेगोरी । इनमे से किसी भी व्यक्ति ने चर्च तथा राज्य के साथ उसके सम्बन्ध 
के बारे में किसी व्यवस्थित दक्षन का निर्माण नहीं किया। वे ईसाई विचारघारा 
पे निर्माणवारी युग के व्यवित थे और उन्होने तत्वाल भदहत््व वे पदनों पर ही 
विचार किया है। लेकिन, उन सबने ऐसे विघारों को व्यवत किया है जो ईसाई 
विष्वांसो के श्रावश्यक भ्रश् ये भौर जो चर्च तथा धर्म दे सम्दन्धो दे विपय मे 
ईसाई विचारधारा के एक प्रभिन्‍न प्रग बन गए। सन्त अम्व्रोजे ने प्राध्यात्मिक 
मामलों से चर्च की स्वतन्त्रता प्र भ्राग्रहपूर्वक बल दिया है। यह मानने का कोई 
कारण नही है कि इस दिशा मे यह अपने युग के ईसाइपो से भिन्‍न विचार रखता 
था। लेक्नि, सिद्धान्त वे सम्बन्ध मे उसको स्पष्टोक्ति ने भौर विरोध के बावजूद 
उसकी उस्साहुपृ रण दिष्ठा ते उसे एक ऐसी अधिकारपूरं स्थिति प्रदान कर दी है कि 
बाद में बाद-विवादों में जय कमी यह प्रइन उठा, ईसाई लेखकों ने उसका सहारा 
लिया | उदाहरण के लिए सतत पअ्रम्बोजे ने स्पष्ट रूप से कहा है वि भाध्यात्मिक 
मामलों से घर का सभी ईसाइयो के ऊपर, सम्राद्‌ के ऊपर भी स्‍भ्षिकार है | भग्य 
बिसी ईताई बी भाँति सम्राट भी चर्च का ही पुत्र है। वह “चर्च के भ्रन्दर है, चर्च 
से ऊपर नहीं है।”। उसते सम्राट बेलेन्टिनियन (छाए एछ।९८७७॥३७४) को 
भपने एक पत्र मे लिखा था, "व्रिशप ईसाई सम्राटो के निर्णायक हैं, सप्लाद बिशषो 
के भहों ।! उससे यह कभी नहीं कहा कि लागरिक सत्ता का भादेश नहीं मानना 
चाहिए । सेवन, उसने थह भवरय कहा दि धर्माचार्यों का यह न केवल भधिकार है 
प्र्युत कर्तव्य भी है कि ये भावारों के सम्बन्ध मे लौकित शासकों का नियमत 
करते एद्े । उसने इस व्यवस्था की न बेवल शिक्षा दी, प्रत्युत्‌ इसका पालन भी 
किया ५ एवं प्रप्तिद्ध प्रबसर पर उसने सम्राट पियोडोतियस (छ०एश०ः 7॥00- 
(७०७७७) की उपस्थिति ले पूकारिस्ट (छणछक्व)७४) कर समारोह करने से इनकार 
दर दिया था। इसका कारण यह था कि सलाद पियोडोसियस ने धेसालोनिका- 
(ए0८४४/०णा०) में हस्माकांड बरवाया था। एक भन्‍्म अदस॒र पर उसने इस 
सपारोह को उस समय तक स्थशित रखा जब तक सम्ाट ने एक ऐसे झादेश को 
राणा आन 


३ . ये पदरण कालायल में दिए गए हैं, ० 6४, ४० 7, हक 80 8 हम पाई 
ऐपशियाँ 
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वापस नहीं ले लिया जिसे झम्त्रोजे एक दिशप के विद्येपाधिकारों के लिए हानिकर 
समझती था। एक झौर भवसर पर उसने सम्नाद्‌ वेलेनटिनियन के झादिश पर 
एरियनों के प्रयोग के लिए चर्च देना नामजूर किया। उसने करा, “महत्तों पर 
सज्नाटों का भधिकार है, चर्चो पर विशपों का ।” उसने सौकिक सम्पत्ति पर डिसने 
चर्च की भूमि भी झामिल है, सज्ादू का प्रधिकार स्वीहृगर क्या । लेदिन, उपने 
कहा कि चर्च दो इमारतें झाध्यात्मिक उपयोग के लिए हैं भौर सआद्‌ वो रहें छुते 
तक का प्रधिकार नहीं है। तथापि, उसने यह भी तहीं मादा कि सम्राद के भादेखों 
का बलपूर्वक विरोध किया जाए। बह तक करने भौर भावह करने के लिए ठेंदार है 
लेकिन वह जतता को विद्रोह करने के लिए प्रेण्ति नहीं करता | इसलिए, अम्बोदे 
के अनुसार लौकिक शासक आध्यात्मिक मामतों मे चर के झादेश के प्रधोन है पौर 
कप-से-क्म धार्मिक साथत्ति के सम्बन्ध मे सम्राट का झधिकार सीमित हैं । सैडिंत, 
चचे के प्रधिकार छी रक्षा भाष्यात्मिक साथनो हारा होती चाहिए, प्रतिरोध द्वाय॑ 
नही। भाशोजे ने सम्पत्ति के दोनों प्रकारों के दीच स्पष्ट सीमा विभाजन नहीं किया है 
समीक्ष्य युग का सबसे महत्त्वपूर्७ं ईसाई विचारक अम्द्रोजे का महातु हि 
सत प्रोंगस्टाइन था । उसका दर्शन केदल थोडा सा ही व्यवस्पित था। लेकिन, द्र्तो 
ब्राचीन काल के समस्त शाव-विज्ञान यो सात्मसाद कर लिया था। यह ज्ञावनविद्त 
उसके द्वारा ही मध्ययुग मे पहुँचा। उत्तकी रचनाएँ विचारी की खान थीं शिहे 
बाद के कँयोलिक भौर. प्रोटेस्टेट विचारको में खोदा है। यहाँ उन सासी बातों फ्े 
दुहराते की झ्रावश्यक्ता नही है जिनके बारे मे वह सामान्य रूप से ईसाई विचार 
से सहमत या भौर जिनका इस भ्रध्याप मे-पहले हो उल्तेख किया जा छुका है। उदय 
सबसे महत्त्वपूर्ण विचार एक ईसाई राज्य वा सिद्धान्त है।उसने इतिहास के एक 
विभिष्द दर्शन का ओऔ प्रतिपादन ढिया है। इस दर्शव के घनुसार यह राज्य मई 
के प्राध्यात्मिक विकास वा चरमोलर्प हैं। पोंगास्टाइन कौ प्रामाणिक के 
कारण यह सिद्धान्त ईप्ताई विचारघारा का एक प्रविच्छेश संग बन गया । यह दिद्धात 
मध्ययुग मे तो चला हो चला, आधुनिक काल तक चलता पाया है । इस विधय पर 
रोमन बंथोलिक ही नहीं, प्रह्युत्‌ त्रोटेस्टेंट भी सद ऑंगस्टाइन के दिदाएों हें 
प्रभाषित रहे हैं 
आॉगस्टाइन ने अपनी महात्‌ पुस्तक '0४५9 टा 6०४ एक विश्वेष उर्दंध डे 
लेकर दिखी थी । पंगनों ने ईसाई भर्म के ऊपर यह भारोप लगाया था कि वह रेस 
वो शक्ति के पतन के लिए झोर ४१० ई० में एजारिक (4070) द्वारा रोम डे 
विनाश के लिए उत्तरदायी है। झ्ॉगस्टाइन का मुख्य उद्दंध्य इस आरोप का सात 
करना था| प्रसंगवधात्‌ उसने इस पुस्तक में झएने सभी दार्शनिक विचारों दा 
विवास किया । उसने मादव इतिहास के महत्व झौर लध्य के सम्ब्ध में धरे 
सिद्धान्त का निरूपण किया और इसी सिद्धान्त के घवुवार रोम मे इतिहास 
उसके उचित सदर्भ में रवने वी देष्य नो । इसके लिए यह पावश्यक पा कि ईं 
प्रादीन विद्यार वो फिर से प्रस्तुत किया जाए कि मनुष्य दो नगरो का नागर है.” 
अपने जन्म के नगर का और ईश्वर के नगर छा । सेनेवा भौर मारकस ने इस ना 
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वा जो धार्मिक प्र्थ बताया था, वह आऑॉगस्टाइन की रचनाप्रो मे विलवुल स्पष्ट हो 
जाता है। भनुष्य की प्रकृति के दो रूप हैं--ध्रात्पा भौर दारीर। इसलिए, मनुष्य 
इस संसार का नागरिक है प्ोर ईश्वरीय मगर का भी । मातव जीवन का झाधार- 
भूत तथ्य मानव हितो का विभाजन है। मनुष्य के लौकिक हित उसवे शरौर से 
सम्बन्ध रखते हैं, मनुष्य के पारलौकिक हित उसकी पात्मा से सम्दन्ध रखते हैं। 
जैसा कि पहले कहा जा चुका है, यह भेद नीतिशास्त्र शौर राजनीति सम्बन्धी सम्पूर्ण 
ईसाई विचारधारा के मूल में निहित था । 
संत प्रॉगस्टाइन ने इस भेद को मानव इतिहास का ज्ञान प्राप्त करने को कुजी 
मान लिया है। मानव इतिहास सर्दव ही दो समाजो के पारस्परिक सपर्प द्वारा 
नियन्त्रित होती है । एक भ्रोर ससार का नगर है। यह मनुष्य की भ्रधोमुखौ प्रवृत्ति 
पाम, फ़ोध, मंद, लोग, मोह श्रादि के ऊपर श्रधारित है। दूसरी श्रोर ईदवर का 
मगर है ) बह स्वर्गीय शात्ति भौर आध्यात्मिक मुक्ति की आशा के ऊपर प्राधारित 
है। पहला शैतान का राज्य है। इसका इतिहास उस समय से प्रारम्भ हौता है जब 
पे पतान से देवदूती की भवज्ञ) प्रारम्भ कर दी) इसके मूलतत्त्व झसीरिया और 
रोम ये पंगत साप्राज्यों मे विशेष रूप से पाये जाते हैं। दूसरा साम्राज्य ईसा का है । 
वह पहले हिल्न, राष्ट्र मे भौर फिर बाद में चर्च मे तथा ईसाई चर्म वो भगीकृत 
करने वाले साम्राज्य में निहित रहा है। इतिहास इन दो समाजो के सपर्प की नाट- 
बीय कया है। भूत मे विजय ईदवरीय मगर की ही होगी । शाति केवल ईश्वरीय 
नगर में ही सम्भव है ) केवल श्राध्याध्मिद राज्य ही स्थायी है| रोम वे पतन के 
सम्बन्ध मे भॉगस्ट[इन की यह व्यास्या है. सभी सासारिक राज्यो का नाश होता 
जरूरी है। सासारिके शंक्ित नंश्वर और क्षशभगुर है। यह मानव भ्रहृति मे' उन 
पक्षों पर भाषारित है जिनके कारण निश्चित रूप रे लडाई तथा साम्राज्य विस्तार 
की लिप्सा उत्तन्त होती है । 
तथापि, इस सिद्धान्त की व्यास्या करते समय और विशेष रूप से इसे ऐतिहा- 
ऐिक तथ्यों के ऊपर लागू करते समय एक सावधानी फी भोवश्ययता है। झॉगस्टाइन 
का ग्रह मन्‍्तब्य नहीं था कि सासाटिक नगर को भ्रयवा ईश्वरीय तगर वी वर्तमान 
मानव सस्थाप्नों के साथ सदीक ढंग से समीकृत किया जा सकता है। चच एक हृश्य॑- 
मान भानव संगठत था। लेकिन वह ईश्वर का राज्य नही था । सोकिक शासन तो 
बुराई फी शवितयों फे साथ ओर भी कम समीकृत किया जा सकता था। धार्मिक 
राजनीतिज्ञ जो मास्विकदा के दमन के लिए साम्राज्य वो दाफ़ित वा सहारा लेता 900 
शासन वो छंताम के राज्य का प्रतिनिधि नहीं वता सकता था । समस्त ईसाइयो वी 
भाँति भॉगस्टाइनक वा भी यह विश्वास था वि 'समस्त छावितयाँ ईश्वर को दी हुई 
हैं / उसका यह भी विश्वास था कि शासन में बल या भअ्योग पाप के कारण 
प्रावश्यक् हो जाता है भौर यह पाप का ईश्वर को भोर से निधारित उपचार है ॥ 
इतो कारण प्रॉगस्टाइड ने दोनो नगरो को देखने मे झलग-भवग नही माता । सासता- 
शिक नगर शैतात का झौर सभी दुष्ट मनुष्यों का शज्य टै। स्वर्गीय लय इस साक 
में भौर परलोक मे मुक्त झात्माभों का रुपम है। सासासि जीवन म ये दोनों 
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समाज एक दूसरे से मिले हुए हैं। वे केवल झतिम निर्णय के मवसर पर ही झतय 
होंगे । 

लेकित, इसके साय हो झोगस्टाइन का यह विचार झवश्य या कि पैगन साह्ागर 
बुराई के राज्य से कुछ मिलते प्रवश्य हैं य्यपि वे उसके साथ पूरी तरह समोहत 
नही हैं। दह चर्च को ईश्वरोय नगर का प्रतिनिधि भी सममता या यद्यपि ईरौर 
नगर धामिक संगठन के साथ समीह्षत नहीं किया जा सकता । झॉगस्टाइन वी विचार- 
घास का एक सबसे महत्त्वपूर्ण तत्त्व यह है कि उसने चर्च को एक समस्त 
सस्था वे रूप मे मान्यता दी। प्ोगस्टाइन का बहना या कि मनुष्य को झुस्ति क्‍्रौर 

श्वरीय जीवन का साक्षात्कार तभी सम्भव है जब हम चर्च वो समस्त दिशाहो 

व्यक्तियों का एव सामाजिक संघ स्वोकार करें । मानव इतिहास मे ईश्वर वी रस्रा 
चर्च के माध्यम से हो वार्य करतो है ? इसो बारण ईसाई चर्च के उदय को वह 
एक युगातम्परो घटना समझता या। ईसाई चर्च वा उदय सत्‌ झौर प्सत्‌ वी शक्तियों 
के सघर्ए म एक नये युग वा सूचक है । झव मनुष्य को मुक्ति चर्च के हितो के सार 
जुडी हुई है। ये हित झन्य सभी हितों से उपर हैं । 

इसलिए, झॉगस्टाइन के लिए चर्च का इतिहास झक्षरश” "ससार में इखर 
का प्रयाण ' (7१९ अआज्तता ० 0०7 ए ।॥० ए०0१) था । इस कपन को हीरेस 
(प्र) ने बुद्ध लगढ़े ढश से राज्य के ऊपर लागू किया था । मानव जाति एए 
परिवार है सेक्नि उसबा अन्तिम भवितव्य इन पृथ्वी पर नही, प्रत्युद्‌ रुदर्गे में प्रात 
होता है। मानव जीवन मे हमेशा ही एक सघप--ईइवर की घच्छाई भौर विद्ेरि 
भात्माधों की बुराई के बोच सपर्प--चलता रहता है। समस्त मानवीय इतिहास देरी 
मुक्ति की योजना का महान्‌ उदघाटन है। इस योजना मे चच का उदय एक निर्यायक 
क्षण है। पद जाति को एकता का झमिप्राय च्च के नेतृत्व मे ईसाई धरम को एडठा 
है। इससे यह भनुमान निकालना झासान होगा कि तक की हष्टि से राज्य को चर्च 
की 'लौकिक भुजा' (९८४७७ ७८७) दन जाना चाहिए । लेकिन, यह भनुमात 
प्रावश्यक नही है भोर परित्पितियाँ ऐसी थीं कि प्रॉयस्टाइन सभवत इस प्रनुमात गो 
निवाल भी नहीं सकता था। लोकिक भौर धामिक शारको के सम्दन्ध के बारे मे 
उसका सिद्धान्त भपने युग के झ्न्य सेझको वो हो भाँति घस्पप्ट था। इसलिए, इईह 
विषय पर दाद में जो वाद-विदाद हुए, उनमे दोनो पक्ष समान रूप से उसका प्रमाण 
दे सते थे । लेक्नि बुद्ध बातें ऐसो है जिन्हे उसने सदियों तक के लिए सुलका दिया-- 
राज्य को ईसाई राज्य होना चाहिए, उसे एवं ऐसे समाज वी सेवा करनी चाहिए 
जो समान इंसाई धमम के कारण एक हो, उसे एक ऐसे जीवन की व्यवस्था बरनी 
चाहिए जिसमे झाध्यात्मिक हित घन्य समस्त हिलो से ऊपर हो । इस राज्य को धर्म 

3. यह सवार करना चाहिए कि झोगस्टाइन के विदार का एक झन्य पछ मो है। 
उसरा चरित दा पढ़ों में टा हुआ था--चार्मिक राजलतित और ईसाई रस्दबद्ध। दूसरे पढ़ 
में वह ईखराय करुणा को व्यफ्ितनत आ्यना का परमात्मा के साथ सम्दलय मानठा था | पोटेसट 
प्रकृति के लेखक उसके इसी रूप में व्यास्दा करेगे | लेकिन, ऐतिहासिक दष्योण छे भोर रष्य था 
पर उमर्ते प्रभाव का एण्ट से पुच्तक में दिया गया यफाब्य सह दे ॥ 
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वी पवित्रता वो रक्षा करते हुए मान मुवित का प्रयास करना चाद्विए । जेम्स ब्राइस 
(उडपाक्क 7906) या यह बहना सही है कि ववित्र रोमन साम्राज्य ([[०७ [४0860 
हगाएग०) वा सिद्धान्त प्रॉगस्टाइन वे ईश्वरीय नगर व ऊपर जिभित हुप्ा था। 
जेबिन, यह भिद्धान्त साज्नास्य के पतन वे साथ ही सुष्त नहीं हो गया । सत्रहवी 
गताब्दी वे विचारव वे लिए यह समभज़ा बदा कद्वित था कि राज्य सामिव विदवास 
के समस्त भश्नों से अलग खड़ा हो सकता है। उन्‍्तीगवी शताम्दी तक से स्लैदस्टन 
(08708६०0) ग्रह तब गर सवता था रि राज्य वी एवं अस्तरात्मा होती है लिमकी 
वजह मे यह भाभिक सत्य भर भ्रमत्य वी पहचान कर सकता है । एक सच्च राज्य 
को झतिवार्यत ईसाई धमविलस्बी होता चाहिए, श्रॉगस्टाइ्न ने इस तथ्य वा श्रत्यन्त 
सशवत ढंग से प्रतिपादन विया है । उसने मिसरो तया ईसा से पहले ने पश्रन्य लेखकों 
के इन विचारी को स्पीवार नहीं किया कि सच्चे राज्य वा लक्ष्य न्याप वो प्राप्त 
वरना है। ऑगस्दादन वा झ्रावार यह था कि सभवत कोई भी पंगन साम्राज्य है 
नहीं पर सकता | जब सब राज्य का संविधान ईइवर की उपासना नहीं बंता, णो 
उसे करनी चाहिए तब तक यह कहना विरोधोड़ित मोत्र है वि राज्य प्रत्येत व्यवित 
वो उंगेवां देय दे सवता है ।' झॉगस्टाइत ने झपने इतिहास विधयव' दर्शन वे वारण 
यह स्वीवार जिया कि ईसा से पहने के साझ्राउ्य बुछ श्रर्थों मे राज्य भ्रदध्य रहें, थे 
लकिन उसका स्पष्ट मत है कि ये पूरी तरह से राज्य नहीं थे। पूर्ण राज्यों गी स्थापना 
तो ईसाई धर्ष के उदय ने पद्चात्‌ हो हुई है ( नयायवूर्ण राज्य वही है सिम्म सच्दे 
धर्म मे विध्वाभ करना सिसाया जाता है प्रौर इस विश्वास को विधि तथा सत्ता मै 
दारा शायस रखपा जाता है (बाद की बात ब्रॉगस्टाइन ने साफ-साप नहीं कही है)। 
ईसाई धर्म वे प्रवतराणण थे वइचात्‌ वोई भी राज्य उस समय तक न्यायूर्ों नहीं हो 
सता जब तक वि वह ईसाई धर्म गा मतावलम्बी न हो। जिस शासन का धर्च से 
शई गष्वन्व गही होता, बह स्थायविहोत होता है। राम्य का ईमाई स्वष्प इस 
मार्यभौम गिद्धास्त भे निरिध है दि राज्य वा उद्देध्य न्याय तथा स्‌ वो प्राप्त वरना 
है । विमी-न कियो प्रकार से राज्य वा चर्च होना श्रावश्यक है। वारण यह है कि 
साभाजिक मगझन का प्रम्तिम रूप धामिव है। हाँ, इस विषय पर वाद-विवाद हो 
मगता है वि यह सप बया रूप पारण बरेगा। तक 

सन्त प्रम्थौज़े (8५ 6॥087080) भौर सन्त प्रॉगरदाइन ने राजन तिक विचारों 
भा भव तक जो विवरण दिया गया है, उसमे मुख्य प्राग्रह इसी वात पर है कि 
आ्राष्यातिमक मामसों में चर्च को स्वतन्त्र होता चाहिए भौर घासने दो व्यवस्याधरों में 
दिभिकव रहता है--राजने तिक तथर घामिद । इस स्थिति का अ्रभिप्राय यह था कि 
वेवल घर्च ही स्व॒तस्त्र न रहे, प्रत्युतु लौविव शासल भी उस समय तर सत्र रहे 
जय तब वि बड़ झपने उचित प्रधिवार-क्षैत्र मे बार्ये बरता है। सन्‍द वाल ने रीमन्स 

2 आगरद/्न से सो की रास्य-दिपयक परिभाषा १९ जो आपत्ति को है? उसके अ्य के 
एसख में विद्ानां में मतभेद रहा है। सा० एच० मैकाशेन ने भपने 7 ठ0४कि थैँ 2०७ 
दत्पो बरफ़णण्डॉः शा कै2 गध/, 932, 979 704 : नामक प्रष में ए० झो० का्दिल 
भोर जैक ण्न० फ़िगित की स्य्न्या पर ठौक दी भापति की है। 
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के तेरहवें भध्पाय मे नागरिक झ्रादेशपालन के, सत्तारूढ पक्ष के प्रति प्रघीनता के 
कर्तव्य का भ्रत्यन्त भाग्रहपूर्वक प्रतिपादव किया था। चर्च को बढ़ती हुई शक्ति से 
इस धारणा पर कोई झ्राघात नही पहुँचा। इस युग के धर्माचायें नागरिक धासन के 
परमाधिकारों (जछ्००४४६४:८७) मे फोई हस्तक्षेप नहीं करना चाहते पे॥ लोविक 
इसको कौ पवित्रता के सम्बन्ध मे सबसे जोरदार दावा उस महान और इरक्तिशाबी 
पोष की रचनाझ्ी मे उपलब्ध होता है जिसे मध्ययुगीन पोपशाहो का जनक कहा 
गया है। सन्त प्रियोरी (७६ 9९8०७) ने लोम्वाइ'स के खिलाफ इटलो वी रक्षा 
करने मे ध्रपूर्व सफलता प्राप्त को । परिचमो यूरोप भौर उत्तरी झप्रीका में न्याय पोर 
सुशासन के समपेक के रूप मे उम्रका प्रभाव भी बहुत वढा हुमा था। उसे प्रभाव 
के फलस्वरूप रोमन चर्च की प्रतिष्ठा बहुत अधिक बढ गई । सौकिक शासकों को 
दुर्बलता ने उसे इस बात के लिए भी विवश कर दिया कि बहू राजनेतिक द्याप्तकों दे 
कर्तव्यों को धारण करे । लेकिन धर्माचार्यों मे एकमात्र प्रिगोरी ही ऐसा विचारक है 
जो राजन तिक शक्ति के झ्ादेशों का सविनय भाव से पालन करते पर जोर देता है। 

ब्रियोरी का विचार यह मालूम पडता है कि एक दुष्ट शासक की भाजा का 
भी मूक होकर सवितय भाव से पालन करना चाहिए। इस बात को तो पन्य ईपाई 
लेखक भी स्वीकार कर चेते कि दुष्ट शासक को भाज्ञा का पालन होना चाहिए लेकिन 
यह भाशापालन चुपचाप निष्क्रिय भाव से हो, इसको कोई स्वोकार वही करवा । 
प्रिगोरी ने भपने 0०७००! ??॥6 नामक ग्रथ मे इस बात पर विचार बिया है हि 
दिशप झंपने भनुयाइयों को किस प्रकार की शिक्षा दें । इस पुस्‍्ठक में उसने यह भी 
जोर देकर कहा है कि प्रजाजनो को न केवल झपने शासकों की साज्ञाओों का पालने 
ही करना चाहिए प्रत्युत्‌ उन्हे झपने शासवो के जीवन को न तो झालोचता ही करी 
चाहिए भौर न उनके सम्बन्ध में कोई निर्णय हो देना चाहिए । 

“यदि शासकी के कार्य दोषपूर्ण हो, तब भी उन्हे मुंह की तलवार से काटवा 
नहीं चाहिए । यदि कभी भूल चूक से ज़बान उनकी भालोचना भी करने सगे तो हृदय 
को पश्चात्ताप की आवना से नत हो जाना चाहिए जिससे कि शबान भी प्पतरी गतती 
मात से। यदि ज़बान अपने से ऊपर की शक्ति कगे झालोचना करती है, तो उसे उस 
ईइबर के निर्णेय से डरना चाहिए जिसने उस शक्ति को स्थापित किया है ।” 

एक ऐसे थुय मे जब कि सम्राटो द्वारा चर्च के नियन्त्रण को भपेक्षा भराजकता 
प्रधिक बडा खतरा हो गया था, धासन को प्रवित्रता का यह सिद्धान्त प्रस्वाभाविक 
नहीं या। यह सहो है कि ग्रिगोरो के पास दोनो, लौरिय भौर घामिक एक प्रकार से 
राजनंतिक शक्ति थी, सेरिन फिर भी सम्नाटों को लिखे गए उसके पत्रो में तथा सन्त 
भम्मोते को भत्तंताधो भौर विरोधों में स्पष्ट भन्तर है।* प्रियोरी उन कार्यों वा 
दिरोप करता है जिन्हें वह भधामिक समझता है सेकिन वह झाज्ञा का पातत करे 
से मूह नही मोडता । उतरा विचार यह मालूम पड़ता है कि सम्राट को भवेष काये 
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बरने का भी प्रधिकार है वशर्तें कि वह निन्‍दा सहने के लिए तस्यार हो । "सक की 
शक्ति ईईइवर जी शकित है ] सझआाद से बड़ा वेवल ईइपर है और कोई नहीं । भासवः 
के कार्य प्रन्तिम रूप से ईइवर तथा उसी झ्न्तरात््मा के प्रौच मे है 


दो तलवारें 
(7%6 9 5#%0ल्‍0७») 


चर्च फे सस्थापकों के युग मे ईगाई दिचारकों ने जिस विचारधारा का विकास 
किया था, उसके भ्रनुसतार एक दुह़रे संगठन जी झवेश्यक्ता थी । यह दुहरा संगठन 
दो प्रकार थे' मूल्यों वी रक्षा थे' लिए प्रावदयक था | प्राध्यात्मिक दवित भ्रौर शाइवत 
मुवित धर्च दे! विषय हैं भर वे धर्माचार्यों की शिक्षा के प्वत्तगंत श्राते हैं। सांसारिक 
प्रषवा सोविन' हित तथा शान्ति, व्यवस्या और न्याय वी रक्षा नागरिव शासन के 
विषय हैं; शासक इन उद्देश्यों बी पूर्ति कर प्रयास बरते हैं। घर्माचार्यों भौर मागरिक 
प्रधिकारियों के बीच पारस्परिक सहायता या भाव रहना चाहिए। पारस्परिक 
सहायता के भाव बा यह प्रभिप्राय मदापि नहीं या वि यदि झ्राजबता उत्पन्त हो, 
हो चर्च इस्तप्तेप न करे या यदि चर्च में अ्रप्टाचार भ्रा जाएं, धो राजसत्ता हस्तक्षेप न 
करे। तथापि, सताप्रान्य घारणा यह थी कि दोनो शेत्राधिकारों को प्रृप-्भ्नलग रहता 
चाहिए तथा उन्हे एव दूसरे पी मर्यादा की रक्षा बरनी घाहिए। 

इन ऐिद्धान्त को ग्रकसर दो तलवारो प्रथवा दो सत्ताओ्नों या सिद्धान्त बफ़ा 
जांता है। पांचवी शताइदी वे प्रन्‍्त मे पोष मरिलेशियस प्रथम (९०७० (७६३७8 [] 
ने इस सिद्धान्त वा प्रामाशिक विवेचन उपस्यित किया था। झारम्गिक्त मध्य युगी 
की यह स्वीशृत परम्परा रहो। लैबिल, भागे बल बर जब धर्माबारयों श्रौर शासको 
के सम्बन्धों मे दाद-विवाद उत्पन्न हुआ, ठव सह रिद्धान्त टूटनेन्सा लगा। बाद- 
विवाद के युग में भी उदार क्चारों के ब्यवित दुहरे नियन्त्रणा वे इस सिद्धान्त को 
प्रपता झादझ मानते रहे थे । ये व्यक्ति दोनो विरोधी पद्ता के भ्रतिवादी दावों वो 
हवीबार नहीं करते थे । चूंकि गेलेशियस कुस्तुस्तुनिया बे सप्रादू गो सिस रहा था 
भौर उसका उद्देश्य पूर्व भे बढ़ती हुई मास्तिकता वे! विदद पश्चिम म क्ट्टूद सिद्धान्त 
की रक्षा वरना या, प्रत एसने स्वभावत सन्‍्स प्रस्द्रोज़ (36६ 478708०) द्वारा 
निद्िप्ट पढति था प्नुसरण दिया। सैदतिक मामला भें सम्रादु को प्रपती मर्जी 
घर्माचा्यों के प्रधीन रखनी चाहिए भौर उसे छिखाने गा नहीं, प्रतयुत्‌ सीखतो या 
प्रय करना चाहिए। इसका पपिप्राय यह है कि चर्च को अपने शासकों तथा 
परद्रविषारियों के माध्यम्र से समह्त घर्माचारों के ऊपर वियल्लण रखता चाहिए। 
बह श्मरै प्रतिरिकत भनन्‍्य किसी उपाय से स्वतन्त्र सपा स्वशासी सस्या नहीं हो उकता। 

"सर्वश्चास्तिसाद्‌ ईरवर मरे यह इच्छा है कि ईशाई घम्मे के शिक्षक भौर पादरी 
नागरिक दिधि झथदा सौदिव अधिकारियों द्वारा नही, पत्युद्‌ बिध्ऐों शौर पादरिएों 
द्वारा शासित होंगे ।/ 
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शघ० राजनोति-दर्शन का इतिहास 


इस सिद्धान्त के झनुसार हो गेलेशियस (000०४) का भाषह है दि बह 
आध्यात्मिक मामतो का सम्बन्ध हो, घर्माचायों पर उनके झपराधों के लिए धाहिए 
अदालतों में मुकदमा चतना चाहिए, लौकिक प्रदालतो में नहीं । 
इस व्यावहारिक निष्कर्ष के पीछे जो दाशेनिक सिद्धाल्त था, वह हे 
प्रोगस्‍्टाइन को शिक्षा के भनुसार या। सन्त पोंगस्टाइड के मत से झाष्यालिक श्यसद 
भौर लोकिक शासन का भेद ईसाई धर्म का एक प्रावश्यक झग पा । फलस्वरूप ईंफ़ाई 
घमें का प्रदुसरण करने दाले प्रत्येक शास्तद के लिए यह एक तियम पा । भाष्यालिड 
झोर सौकिक सत्ता का एक ही हाथो मे सम्मिथण ईसाई धर्म के विरुद्ध है। ईसा के 
झवबतार के पूर्व तो यह ममवतः विधिसम्मत हो सकता या, लेडिन झद यह स्पप्ट सय 
से शैतान का कार्य है। मनुष्य को दुर्बलता झौर प्राकृतिक झभिमाव तथा गहाार 
को कुचलते के लिए ईता ने दोनो शक्तियों को प्रलग-प्रतग कर दिया था । ईसा रर्रोह 
ने स्वय राजकीय झौर प्राध्यात्मिक शक्ति का एक साथ प्रयोग नहीं कियो ॥ ईहाई 
धर्म के प्रनुप्तार एक व्यक्ति का एक हो समय म राजा भौर पादरी होना ग्र-हावूरी 
है। हाँ, यह मवश्य है कि दोनो शक्तियों की एक दूसरे को जरूरत है। 
“कुसाई सन्नाटा को साशइत जवबन के लिए दिशाों वा! जरूरत है भौर दिशा सामत्ति 
सानलों में र्इवरपा रधाएित करने के लिर साह्यज्य के दिवियर्ना का उपयोग झरे हैं |? 
सेकिन, पादरी का उत्तरदायित्व लौकिक शासक को प्रपेक्षा झधिक भारो है। 
इसका कारण यह है कि पादरी विर्णय-दिवल (05७ 6 उए78०फ८प) पर स्मो 
ईमाश्यो, शिनमे शासक भी साम्मिलित हैं, कौ प्रात्मा के लिए बत्तरदायों हैं। शासक 
को पादरी को प्रोर पादरी को शासक को धवित का कद्ापि प्रयोग नहीं करता चाहिए 
इसलिए, सावंदेशिक ईसाई समाज का सिद्धान्त, जो चर्च के सस्पाएो से 
मध्यपुग में पाया, प्राचीन काल के विश्दध्यापी समाज के विचार से बिंदु मिन्त 
था । वह धाजक्ल के चर्च भौर राज्य के दिवारो से भी विलशुत मिल पा। है 
भाजक्ल के विचारों से इसलिए भिस्न था वर्योकि धर्माचार्यों वो दृष्टि में चर्चे ऐसे 
व्यक्तियों का विश्विप्ट प्रमुदाय नहीं था जो झपनी मर्जी से ईमाई धर्म को स्वीरार 
कर धापस में भिले हो । उनके विचार से चर्च साम्राज्य वी तरह ही सार्वदेशिक पा 
क्योकि दोनो में ही उभो मनुष्य शामिल ये । मानव जाति दो शासनों के प्रन्तर्गेत एक 
समाज था। इनम्रे से इत्देक शासन वा अपना क्ानूत, विधान भौर प्रशासत के झपने 
प्रग भौर पपना विश्विष्ट प्रधिकारसेत्र था। यह सिद्धान्द इंसा से थहले के सिद्धान्त 
से विलरुस मिन्‍द्र था। इसका कारन यह था कि इसने मनुष्यों को निध्या भौर 
माशकारिता को दो पझादशों तपा दो शातनों के बीच दिमक्त कर दिया दा । ईदीई 
धर्म ने सार्दभौम समाज को घासिक व्याह्या अस्तुत की । उच्चते बताया हि मातद 
समाज का चरम उद्देश्य मुक्तिको प्राप्त करदा है। सासारिक राज्य में झासकों की 
उपासना ही प्रवित्रता कायम रखनो चाहिए। ऐसा होने पर छ्वर्ग का द्वार उन्हुरक्‍त 
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सेनेक! तंचा चंच के सस्थापक हद 


रहेगा । भ्रपनी इस व्यवस्था से ईसाइयत ने ससाद से न्याय वा पक्ष हृढ़ विया। उसने 
सांसारिव भधिकार के विचार के ऊपर ईसाई कत्तेब्य कप भाव प्रारोदित बिया। 
राज्य वी नागरिकता के साथ ही साथ, वल्कि उसके ऊपर, स्वर्गीय समाज की सदस्यता 
मर भाव प्तिप्ठित किया । इस प्रवार, उसने ईसाई को दुहरे कानून प्रोर दुहरे शासन 
के भधीन बर दिया । ईपाई समाज के इस द्वंध पक्ष ने एक भनुपन्न समस्या को 
उत्तत्न विया । यूरोप बे राजनेतिक दर्शषत की प्रमुख विश्ेषताप्रो यो निर्धारित करने 
में इस समत्पा का सत्से भ्रधिक हाथ था । मध्ययुग से मुख्य प्रन्‍त दोनो सत्ताभों के 
आपसी सम्बन्ध का था। लेकिन इसका प्रमाव सुद्रब्यापी हुश्ना । प्राध्योत्मिक 
स्वतल्वदा के' विश्वास और प्राध्यात्मिक स्वदन्तता के अ्धिवार न ही भाधुनिक' काल 
बे व्यवित प्रधियार भौर व्यक्ति-स्वातत्य के विचारों को जन्म दिया है। 
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प्रध्याय १६१ 


लोक ओर उसकी विधि 
(प॥6 छ5६ 0 75 .39) 


चर्च के सस्थापकों का युग छठी या सातवी शताब्दी तक शव जाता है । फिर 
भी, मह प्राचीन युग ही है । ईसा की पहली छ दताब्दियों म विपुल सामाजिक, 
प्राधिव' श्रौर राजरचतिक परिव्ंत हुए थे | तथापि सेनेका (8078०) भौर सत 
प्रिगोरी (8६ 8:व2०४७) दोनों ही रोमन थे । इन दोनो विचारको के लिए सांश्रोज्य 
ही एक्मान्र राजन॑तिक सत्ता थी । राज्य भर विधि के सम्बन्ध में दोनो वे विचार 
कापी हद तक एक थे। यद्यपि अब चर्च एक स्वायत्तश्ञासी सामाजिक सस्या हो 
गया था श्रौर ग्रिगोरी के समय साम्राज्य में पतनोपरान्त उसके रिक्त स्थान को 
धर्च ने ग्रहण वर लिया था, फिर भी पुराने संसार भी ध्विच्छिन्तता बनी हुईं थी 
छठी झौर नवी धतापब्दियों फे बीच भें पदिचमी यूरोप का भाग्य हमेशा वे लिए जर्मन 
प्राज््मणवारियों के हाथों से चला गया | इस आकर मणकारियों ने साम्राउप मे संगठन 
को नप्द बार दिया। भले ही शालेग्रव (00&घ0०००६७७) ने सम्राद की धौर 
प्रागस्टप्त की उपाधि घारण की हो भ्रौर लेखकों तथा घर्माचार्यों ने उसके राज्य 
को रोम का नया प्रवक्धार कहा हो सेकिन न तो झालंमंन ही रोमन था शौर न 
उसके प्रधीनसथ शासक ही । रोमन साम्राज्य प्रय पूर्व मे फैल गया था। स्वयं रोम 
मे पश्चिमी प्रत्तों मे उसकी सत्ता का बिसकुल नाश हो गया था ! मूतिपूजा के 
प्रश्म पर रोमन चर्च ग्रे फूट पड गई थी ) इस स्थिति म रोमन चर्च पश्चिमी मूरोप 
का चर्च रह गया था) चूँकि लोम्बार्ड फा शासत नाह्तिक था, अत' रोम के विद्यप 
से फ्रैकिश राज्य के साथ सधि कर लो थी। इस सपि के फत्तस्वरूप दोष मध्य इटली 
वा लौकिव शासक वव बैठा था। बर्दर्ता बी विजय ने महत्त्वपूर्ण सामाजिक भौर 
भाधिक परिवर्तद कर दिये थे | इनके कारण विशाल पैमाने पर शासन भसम्भव हो 
गया था । श्रव पश्चिम यूरोप राजनैतिक भ्रौर बौद्धिक दोनो द्टियों से देवल भरते 
ही पेत के इई मिई घुम रहा था। श्रव वह सत्तार वा प्रन्तदेंश (9:क्‍व:6७प) 
शा रहा था । इस समय ससार की गतिविधियों का मुझुष कैस्द्र भुमष्यसाथर का 

पत्र था | 

घटी धतान्दी से नदी शताम्दी तक यूरोप भी दक्षा ऐसी नहीं थी जिसमे 
प्रधिक दाक्षतिक या सँद्धान्तिक चर्चा होती जर्गंन वर्बर प्राचीन ज्ञान विश्ञान को 
डीए से समभने भी नहीं पाये थे, उसका विस्दार तो वे बया करते । थार्लमद ने 
युग प्रे थोड़ी सो स्यवस्था भी रही थी । उसके समय मे क्वान का शोडा सा पुनर्त्पान 
भी हुप़्ा था। लेबित, यह वेदल एक घटनामाज पी ३ दप्दी धघौर स्मारहवी धवा 
लिपों में उत्तर मे सासमेन तथा पूर्व में हुोों के वर्दर झाद्नमणी से यूरोप से पुर 
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भराजकता का खतरा उत्नन्त कर दिया । ग्यारहवी शताब्दी के उत्तराद्ध में प्राध्या- 
त्मिक भोर लौकिक शक्त्तियो का महान्‌ वाद-विवाद पुन) भारम्म हुप्ना। इस दमय 
तक राजनंतिक विचार बिलकुल निष्क्रिय से रहे थे। यहै समय सामाजिक दौर 
राजनंतिक इतिहास मे एक युगान्तर है। यह प्राचीन युग को समाप्त करा है 
भोर मध्ययुग को झारम्भ । तथापि, इस सक़्मरणा-काल मे जाने-प्नजाने प्रावव 
काल कें ईसाई विचार हो चलते रहे । ध्मंशास्त्रो, चर्च के सस्थापको भोर चर की 
परम्परा के प्रति लोगो मे श्रद्धाभाव बना रहा। सिसरो जैसे प्राचीन पैगन सेसकों 
के प्रति, भी लोगो का सम्मान कायम था। प्राकृतिक विधि की वैधवा भौर शासरों 
तथा प्रजाजनों के ऊपर उसका वन्धनकारी प्रभाव, न्यायपुर्वक तथा विधि के धनृपार 
शासन करने का राजाग्रों का दायित्व, चर्च तथा राज्य दोनों मे सबिहित सत्ता को 
पविद्वता, साम्राज्य (7एएशशध७छ) भर चर्च (8$००००६ए००) की समावान्तर 
शवितयों के बीच ईसाई जगत्‌ की एकता--ये कुच ऐसे प्रश्न थे जिनके ऊपर पी 
लोग सहमत थे । 

मध्ययुग के शुरू मे विधि तथा शासन के सम्बन्ध मे नये विचारी दा उद्दनव 
हैभा। धीरे-धीरे ये विचार युग के सामान्य विचारों मे घुस-मिल गये भौर उहहोंद 
पश्चिमी यूरोप के राजनैतिक दर्शन पर महत्त्वपूर्ण प्रभाव डाला। इनमें से बुध 
विचार जमंनी के लोगो के थे! तथापि, हमे यह नही मानना चाहिए कि जर्मन 
के लोगो के विचारों मे कोई खास बात यी। विधि के सम्बन्ध में जमेनों के विद्या 
ऐसे भ्रन्य लोगो के विचारों के समाव ही थे जिनका सगठन कबाइली होता है भोर 
जो यायावर का जोवन व्यतीत करते हैं। ये विचार रोम की विधि के कुछ प्रणे 
कै साथ सम्पर्क होने के फलस्वरूप भौर कुछ ऐसी राजनैतिक भौर धादिक परि 
स्थितियी के दबाव भे विकसित हुए जो परिचमी यूरोप के सभी भागों में एकन्सी पी। 
इस अध्याय का उद्देश्य इन नए विचारों का सल्षिप्त दिग्द्शन कराना है । ये विचार 


भी धीरे-घीरे भारम्मिक मध्ययुग के विचारो मे समाविष्ट हो गये भौर कालान्तर 
मे सर्वेस्वीकृत हो गये । 


सर्वेग्यापक विधि 
(प्रफ6 0छकाएफएए९5९०६ 8७) 

विधि सम्बन्धी नये विचारों में सदसे महत्त्वपूर्ण विचार यह था कि दि 
लोक स्ले श्रथवा जनता से भयवा कबीले से राम्बन्ध रखती थी। एक प्रकाए से दिर्षि 
सम्पूर्ण समुदाय की समान सम्पत्ति थी। समुदाय को एकता के सूत्र में बाँधने वाला 
तत्त्व विधि ही भा । प्रत्येक सदस्य जनता की ान्ति' के भ्न्तर्गंत रहता था । विधि 
पा उद्देश्य ऐसे दिनियमो को रचना करना था जिनसे शान्ति कायम रहे भोर वह 
भंग न हो सके। प्रादिम समाज भे लोगो को भपराध का दड यह मिलता या कि 
उन्हें विधिवाह्म घोधित कर दिया जाता या । इसके फलस्वरूप अपराधी जनता की 
ान्ति' से बाहर कर दिया जाता था । यदि किसी विशेष व्यक्ति स्रयवा परिवार 
के साथ प््याय होता, तो अपराधों पीडित पक्ष की 'झान्ति! से बाहर कर दिएा 
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जाता था। विधि रा उद्देंष्य ऐसी व्यवस्था करना था जिसमे संघर्ष को रोका जा 
सके और शान्ति की स्थापना वी जा सके। इस प्रारम्भिक युग में जर्मती की 
विधि लिएी नहीं गई । वह गरुख्य रूप से रोति टिवाजों पर आधारित धी। ये 
रौति रिवाज प्रनुधुक्षियों पर निर्भर थे। कबीते का जीवन शाश्तिपूर्ण दग से इसी 
शाते के सहारे चलता था। ' विधि प्रत्येव ग्रवस्था मे कदीले को अ्रषदा लीक को 
विधि थी। यह विधि हो लोक प्रथवा कवीले की झारता थी ध्रौर वह प्रत्येक 
ड्यक्षित के ऊपर इसलिए लागू होती यो वयाकि व्यवित कदीले दा सदस्य था("४ 
इन सौोगो वी स्थिति वो देखते हुए यह स्वाभाविक भी था । लोग भ्रशीतिव' जमीन 
से बंधे नही ये । उनका जीवन अभी तक यायाकर वा जीवन क्ा। कृषि वा 
उनके जीवन में भ्रभी भ्रपेक्षाकृत कम महत्व था । 

जो बेर लोग रोमन साम्राज्य के फ्रतर्गत श्राये, वे झपने साथ प्रपदी विधि 
भी लाये। यह विधि प्रत्येश सदस्य की व्यवितगत सम्पत्ति यमी रही चाहे यह व्यवित 
ऐसे लोगो के बीच मे बस गया हो जो रोमन विधि द्वाया शासित होते थे। जिस 
समय छठवी प्रौर प्रादवी झताब्दियो वे बीच मे जमेनी वी विधियों वो जमनी की 
भाषाप्रों में नहों प्रत्युतु लैंटिन से लिपिवद्ध क्या गया, उस समय की यह स्थिति 
थी । प्रोस्ट्रोगोष, लोम्या्, चगु'डियद, विशिगोध तथा फ्रेको वी विविप शासाप्रों के 
लिए इस भ्रवार की 'बर्बर सहिताभो (900878॥ ००००४) वा निर्माण हुप्ा। 
इन पहिताओ्रो में ने केवल जन रीति-रिवाजों को ही जर्मन निवासियों वे लिए 
लेशयद्ध किया गया, प्रत्युत्‌ रोमत निवासियों के लिए रोमत विधि का भी तिर्माए 
हुआ । रोमनों के वीच में रोमन विधि वा बुछ श्रश श्रव भी प्रशातित होता था। 
जर्मन उद्मव के लोगी मे जमेन विधि का उपयुवत प्रकार भव भी प्रचलित या; 
चूँकि विभिन्‍न स्थानी वो विधि प्रलग प्लग होती थी, इसलिए इत विधियों में कभी- 
कभी सपर्ष हो जाता था। प्रलग-प्रलग विधियों वाले पक्षो वै मामलों पर विचार करने 
वे लिए विस्तृत निग्रमो का निर्माण किया गया। भ्राजकल भी देरे प्रपव उठते 
रहते हैं जिनसे कई राज्यो की विधियों का सम्बन्ध होता हैं। फ्लत , ध्ाधुनिर' 
विधि भे ऐसे मामलो बो निवटाने के लिए भी मियम रहते हैं ।* जब लोक या बवीला 
अपने इस रूप से यचचित हो गया झोर उसको पत्य समुदायों से पृपक भपनी विशिष्ट 
सत्ता न रही, सय भी यह विचार चलता रहा कि विधि लोक पा कबोले की संदस्यता 
गा परिणाम्र है। 

ज्यों-म्यों जमेंन और रोमन लोगों का सम्मिश्ण बढ़ता घया, इस सिद्धान्त 
थे स्पान पर कि विधि एक,वैयकितिव विशेषता है. यह सिडान्त सामने घाता गया 
कि विधि स्थान या भदेश से सम्बन्ध रखती है । बाद का छिद्धास्त मुख्यवर्यित भौर 
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एकीकृत शासन के लिए भत्यन्त हितकारी है। इस विचार को तोत़ उलति 
का कारण शायद यह है कि राजा प्रश्मासन को भरपने हाथो में केद्धित रुखे 
में सफ़त हुए। स्ातवी शताब्दी के शुरू में स्पेन के विसिगोधिक राज्य (९१४- 
हणाग्र० फपह॒व०७) में रोमन तथा गोपिक प्रजाजनों के लिए समान विधि संहिता 
थी । फ्रेकिश साम्राज्य में विधियों को विविधता बहुत प्रधिक्त थी। बहा मह प्रह्िय 
बहुत धीमी भौर पनियपित रही । राजा की विधि सर्दव प्रदिश्षिक [यदि सप्नूर्त 
प्रदेश के लिए सेव एक सी नहीं) होती थी । वह पुरानी (वँयक्तिक) सोक विधि 
से बेहतर थी धौर उससे ज्यादा भच्छे ढग से शामिन होती थी। नवों शताब्दी के 
आारम्म में फ्रेकिश साम्राज्य के कुछ भागो भे मपराधी का दड प्रादेशिक विधियों के 
प्रनुसार, जहाँ ये विधियों लिपिबद्ध हो गई थी, दिया जाने लगा था। विवाह जे 
विधि के कुछ भश ऐसे थे जिनमे चर को द्विसचस्पी थी । चर्च विधियों को विविधता 
के लिखाफ घा। पह परिवर्तेत किय प्रकार हुआ, इसका टीक-ठीक वर्णन कला 
प्रश्ृप्भव है। लेकिन पोरे-धीरे विधि का रूप बदल गया। सुनिश्चित समाज में 
विधि कबाइली नही रहती, वह प्रादेशिक हो जाती है ( इस समाज मे स्पानीय रीति- 
टिवान प्रधान रहते हैं। लेकिन उस समय ह्थातीय रीति-रिवाज ले तो राजा भी 
विधि के साथ ही समीक्ृत थे भौर म सम्पूर्ण राज्य की सामान्य विषि के राय हो। 
विधि को, विशेषकर निजी विधि (990५06 39) की विविधता स्यूनाधिक हप से 
सब जगह कायम रही । उसका रूप युख्यत राजा की इस सफलता के ऊपर भाश- 
रित था कि वह प्रपनो भ्रदालतो के क्षेत्राधिकार को यहां तक बदा सकता था। 
उदाहरण के लिए फ्रास में निजी विधि चधिकतर स्थानीय रही यद्यपि वर्हाँ प्रशारा- 
निक विधि काफी पहले एकीकृत हो गई थी। इसके विपरीत इगबंड मे, मुल्यत' 
रोमन राजाभो को महत्तर शवित के कारण विधि ने मूठ सामास्य विधि के है 
घारण कर लिया या ! 
इस सम्पूर्ण परिवत्तेंव में जिसने विधि को कबाइली प्रया से व्यक्तिगत युए 
(एकड्णाधे 4६०५०) तथा व्यर्तिगत गुण से स्पानोम प्राचार (0८४ 0४४०7) 
का रूप दिया, किसोन्‍नववकसों रूप मे यह सिद्धान्त वना रहा कि विधि मूलतः जवेता 
को या तोक की होती है। तथापि, इस विचार दो यह भरभिप्राय नही था कि 
विधि जबता की सृष्टि होतो है, वह उसको इच्छा के ऊपर निर्भर होती है भौर पह 
उसकी इच्छा के भनुसार बनाई था बदली जा सकती है। विचारों का क्रम इंरें 
उल्टा था । लोक (07) एक सामुदायिक सस्या थी और यह समझा जाता पा 
कि उसका निर्मारा विधि ने किया है। सह प्रामः ऐसी स्थिति थी जैसा कि किसी 
प्राणवानु सत्ता को उसके सगठनत के सिद्धान्त के साथ समौकृत किया जाए । तपापि, 
यह धारणा नही थी कि विधि का निर्माण किसी व्यक्ति ते भ्यवा जनता ने किया 
है। उसके सम्बन्ध मे 'दल्पना की जातो यो कि वह प्रकृति की किसी भी यस्‍्तु को 
भाँति श्थायों घोर घपरिवर्तनशोल है। न्यायमूर्ति होम्स (70॥77० प्०:9०७) ने एक 
स्पल पर उसे “प्राकाश,में--*--“उपस्यिति” (००१७६ >णर्ण फच्ह्धा००) कहा है। 
मध्यपुम मे विधि के सम्दन्ध मे जो घारणा थी, उसके प्रनुसार स्‍्राराश में वह झकेंसी 


लोक धौर उत्तकी विधि र्घ्७ 


नहीं थी ! वह उस वातावरण को भाँति थी, जो अयकाक्ष से पृष्दी तक फैला हुप्ा 
है भौर जो मानव सम्यस्वों के प्रत्येक पक्ष मे समादिष्ट है! जैसा कि ऊपर वहा जा 
चुका है, गह सही है कि मध्ययुग से पत्येक व्यक्ति चाहै वह व्यावसायिक विधिवेता 
हो या जनस्ताधारण हो, प्राकृतिक विधि वी वास्तविकता से विश्वास रखता था । 
दयापिं, इस विश्वास ने उस अ्साधारख झ्ादर-सम्मान को समाप्त नहों कर दिया 
था जो लोगों में विधि के प्रति था । विधि को शाइवत रूप से सच्चा शोर कुछ प्रशो 
में पविभ् माना जाता था । उसे ईइवरोय विधान को भाँति सर्वत्र उपस्थित माना 
जाता था भ्ौर समभा जाता था कि वह मनुष्य के जीवन की छोटी से छोदी बात 
से भी सम्बन्ध रक्तता है। वह प्राचार जो जनता की जोवनचर्यों में निहित था, 
किसी भी प्रवार प्राकृतिक विधि से दूर नही था | वह विधि के उस महानु वृक्ष की 
एक पतली टहनी थी जो पृथ्वी से आकाश तक विस्तृत था श्रौर जियकी छात्रा मे 
सापूर्ण मानव-जोयम व्यतीत होता था। जब विधि-व्यवसाय वा दुबारा जोर हुथा, 
उठ समय यहू बात सिविलियंतों श्रोर कनोनिस्टों दोनो वे बारे में सही थी। विधि को 
सब (४890) प्रौर न्‍्यायभावनां (०वण७७छ) के साथ समीकृत किया गया तथा मानवी 
भौर दंवी दिधि को एक ही वस्तु साना गया ४ लेबिन, यह घिद्धान्त उत् वेस्तु का 
शुष्क विवरण मात्र था जिसे प्रत्येक व्यक्ति स्वत प्रमाणित मानता था। 


विधि की खोज शोर घोषणा 
4ए॥09 #0रप 0००४पाड् :प्ण) 

एक ऐसे युग में श्र कि नित्म ही विधि का निर्माण होता है भोर ऐसी 
प्रक्रियाप्रो द्वारा होता है जिन्‍हे दिसी भी प्रकार ईशवरीम विधान नहीं कहा जा सकता, 
विधि की इस धारणा को समभना फडठित होगा कि बह जीवन वे गभी सम्बन्ध मन 
व्याप्त है भोर एक ऐसः स्थायी सृगठन है. जिसके भ्न्तर्यत्त मनुष्य के सारे कार्यद ताप 
चन्तते हैं । तथापि, एक ऐसे सपात में जिसमे प्रधिनियमन के रूप में विधि निर्मास 
बिलकुल नहीं होता था, यह प्रध्वाभाविक नहीं था। जिप्त समाज वा पाभानिक 
झौर प्रायिक संगठत सरल होता है, वह धोरे-धीरे बदलता है। बढ प्रपने सदस्यों 
को तो भौर भी धीरे-धीरे बदलता हुआ मालूम पहता है। प्रनादि भ्राचार के घन्तगेत 
निर्शुय योग्य सारे प्रश्न भरा जाते हैं । यह बात एक सस्बे भरमे तक सही रही होगी। 
जब यह बाद सही नहीं रहती, उस्त समय स्वाभाविक व्याबया यह मी है. कि नई 
विधियों के निर्माण की प्ावश्यक्ता है, प्रत्युत्‌ यह है कि पुरानों विधि के वास्तविक 
अर्थ का पता सगाना भ्रावश्मक है ! जब कोई स्थिति लम्बे सपय तक कायम रही 
है, तर यह भाव उत्तल्व हो जाता हैं कि वह विधि सगत है गौर ही है! पा 
कि प्रोश्सर भनरी स्मिय (3/णम४०० 8709) ने बताया है, इलवेस्द (04००४६) 8 
सप्यूर्ण प्रक्रिय पा जो फ्रैक्शि घोर सार्मन विधि में प्रदुकत हीती थी भौर *: 





. कल्ोयल में इस भागव के भनेक उद्ध्य दिये गये हैं। ०७८ था. श्गता 
(909), ए5०४ 7, 05%, 7-श, एच गे, ७, वश, 


श्षद राजवीति-दर्शन का इतिहास 


झागे चलकर प्रग्नेजी जूरी को जन्म दिया, यही भन्तर्मूत सिद्धान्त या॥ इस दृष्टि 
से यह कहना सही है कि विधि निर्मित नही होतो, प्रत्युव उसकी सोज होती है। 
यह कहना भनुचित होगा कि मनुप्यो क' एक विशिष्ट वर्ग ऐसा है जिसका दार्य 
ही विधियों का निर्माण करना है। जब जाँच-पडताल से या भम्य किसी प्रदार से 
यह पता चल जाता है कि किसी महत््वपुर्णो प्रश्त पर विधि वया है, ठव 
राजा या क्‍झन्य कोई उपयुक्त सत्ता इस खोज को 'सविधि (58:०८) भपवा एसाइड 
(०5४2८)” का रूप दे सकती है, जिससे कि इसे सब जान जायें सौर इसवा सर्वत्र 
पालन होने लगे | लेविन, क्सी कल्पनाशील व्यक्तित को यह नहीं समर लेना चाहिए 
कि सविधि ने किसी ऐसी वस्तु का निर्माण किया जो पहले बंध नहीं थी। मध्ययुग 
में लोकाचार का विधि सम्बन्धी विचारों पर क्तिना गहरा प्रभाव या, यह इस दाठ 
से स्पष्ट हो जाता है कि रोमन विधि के अध्ययन के पुनरत्पान के पश्चात्‌ भी दुध 
विधिवेताभो का विचार या कि लोकाचार लिखित विधि को “स्पापना करता है, 
उप्क्तो रह करता है झोर उसकी व्याख्या करता है।” तथापि, कुछ ऐसे मी सोग पे, 
जिनका मत इसके विपरीत या फ्रेक्शि राजाप्रों की भाजप्तियाँ या ब्यवस्पायें 

झाघुनिक प्र्यों में विधियाँ वही थी। वे राजा के प्रतिनिधियों को इस बात का 
आदेश दे सक्‍तो थी कि सम्पूर्ण राज्य मे था उसके किसी भाग में कुछ विशेष मामतों 
में उन्हें किस प्रकार का भाचरण करना चाहिए, लेक्ति उन्होंने तत्कालीन ज्ञात के 

भनुसार विधि का निर्माण नहीं किया। वे सिर्फ़ यह बता देती थीं कि राजा रो 

परिषद्‌ तथा प्रचलित प्रया के झनुसार विधि को किस रूप मे पाया गया या । 

विधि कौ यह घोषणा स्वमावतः सम्पूर्ण जनता के नाम पर ध्रयवा कम से 

कम ऐसे किसी व्यक्ति के नाम पर की जाती यो जो सम्पुर्णो जनता की झोर से बोलने 

वा हकदार समझा जाता था। चूंकि विधि जनता की होतो थी झौर वह झनादि वार्ल 

से विद्यमान थी, घ्त जब कभी उसके महत्त्वपूर्ण उपबन्धो की घोषणा की जाती, उठ 

समय लोक से परामर्श कर लिया जाता था । उदाहरण के लिए जब छठी दरतान्दी के 

झुछू में हो मेरोविन्गियन राजाप़ो ने अपनो व्यवस्थाएँ निकालीं, उन्होंने यह भी बहा 

कि ये भाजप्तियाँ हमारे प्रमुख व्यक्तियों, या दिशपों झौर कुलीनों से परामर्श करने के 

उपरान्त निकाली गई हैं या निर्णय हमारी सम्पूर्ण जनता द्वाया किया गया है 

नवी शताब्दी मे भो इस प्रकार को घोषराएँ लगातार पाई जाती हैं। इन घोषणाप्रों 

को देखकर भवुमान, होता है कि विधि निश्चित रूप से सारी जनता के नाम से 

निकालो जातो ची। इसका झ्भिप्राय यह प्रतीत होता है कि विधि को वेधता मे 

_ माया की सहमति एक पावश्यक तत्त्व रही होगी । 'सहमति” का पभिप्राद इच्छा 


3. 07 ला. 9. 43. 
2. ब्य रइबी इं 
£. ग्य र्‌इवों भोर बर्‌हवी रताच्दियों में इस अरन पर सिदिलियनों के छो विचार पेः 
उनका कसम से. ० ने ००. व्य. एण. वा, 04क7, 09. ए(; में दा बारहवीं भौर तैरइवों 
रादा“ब्दयों में के के विचारों का ऐ7४४ 7, 08. श्याए में विस्लेष्य किया है । 


3. 2४. ७. प., 7.62, 50०. 7, एठ. 3, ७७. 58. में इस अकार को झाइस्वियों 
के भनेक उदाहरय आप्त दो सकते हैं रा र 


सोक झौर उत्तको विधि ्ध् 


का कार्य कम था। इसका प्रम्रिश्राय यह स्वीकृति थी कि विधि वास्तव से कथित 
रूप में ही हैं । उदाहरण के लिए शा्लमेन (00898४०ह20०) निम्नलिखित श्रधि- 
नियम-तूअ (छाब्कााड़ शिश्णोंण) का प्रयोग बरता था 'सम्राद चाल्े ने 
विशेषो, एबंटो, काउटो, दुयुछो तथा ईसाई धर्म के समरत श्रद्धालु प्रजाजनों के साथ, 
उनकी सहमति भ्रौर समाह से निम्नलिखित व्यवस्था दी है जिससे कि प्रत्येक स्वामि- 
भक्त प्रजाजन, जिसने स्त॒य इत आज्त्तियों की अपने हाथो से पुष्टि थी है स्याय कर 
सके ग्रौद जिससे कि उप्तके समस्त स्वामिभकक्‍त प्रजाजन विधि को रक्षा करने को 
इच्चा कर सके 7 ४६४ के एक लेख म इस तिद्धान्त को सामात्य धब्दावली से 
व्यकत किया मया है “चूँकि विधि जनता को सहमति भौर राजा की धोपणा द्वारा 
बनाई गईं है * ।” इगल॑ण्ड के इटिहास से बारहदी शताब्दी का एक उदाहरण यह 
है; "“बुड्सदोक में, दगर्लण्ड के श्रार्क विदपो, विदापों भौर बेरनों, भ्रलों शोर शुलीगों 
की सम्पति भ्रौर स्वीकृति दास वन तथा अ्रपनी मृगया के सम्बन्ध से मेटिस्ठा के 
पुत्र, इगचैण्ड के राजा लाई हेनरी की यह राजाजा है ।” 

सच्य युए के आादिकाल अ्रयत्रा उत्तरवाल से ऐसे ध्रवेक उदाहरण दिए जा 
सबते हैं जिनसे शा होता है कि विधि जनता वी होती है वह जनता के ऊपर शासल 
करती है और उसवा प्रमाण जनता के द्वारा उसका पासने हैं । सम्देह वी प्रवस्था 
में विधि एक ऐसी धत्या ढारा घोषित की जाती है जो उसके प्रये को निर्धारित 
करने के लिए उचित ढग से संगठित की गई हो । यद्टों दो उदाहरण देता पर्याप्त 
होगा ! छुक कहानी का उल्लेस जॉन प्रॉफ इब्रेत्रित (700॥ ७ 70७४) ने जिया 
है। उसका समग्र तेरहथी शताइदी है। वह दो शताऊदी पुर्वे जेरूसलम वो सविधियों 
के निर्माए की कहानी का वन करता है। उसका कहगा है कि ड्पूक गॉड्फे 
(0०० 00459) ते युद्धिधानू उयवितयों ते बड़ा कि इस सपय जेहमलम में विभिन्‍त 
देशों के व्यवित हैं। प्राप इन व्यवित्यी के देगी वे भाषारों का संकलन बरें। श्र 
मे ध्राचार सकलित हो गए उसने ईद्रियाक, शासकों शोर बैरनी वी सम्मति तथा 
सहमति से भक्छी अच्छी अगाझो की चुना सौर भादेश दिया कि इन ग्रशाधों और 
विधियों का जेरूसलम के राज्य मे पालन ही ॥* यह वात ऐतिहासिक हृष्टि से निरधंत 
है लेकिन इससे यह प्रच्छी तरह ज्ञात हो जाता है कि लेसक वे! विधार मे विधि- 
सहिता के तिर्षाए को क्या प्रक्रिया थी / एब,विद्वानों से सलाह कर प्रचलित प्रथा 
गा पता लगा लिया जाता है भौर जद विधि विशेषज्ञ यहे समभते हैं कि भचलित 
प्रषाओं को दत्भनकारी होना चाहिए, तब उन्हें लिविवद्ध कर दिया जाता है प्रौर 
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एंफश्यज, 'ह छठ. (99, १88, धएर80प3 | 27 सैपैडार3 अचर्य 
8व]ञ608, हमर 2006008 ह । कक] (िक्रपंडकाओ्ओ सिीग०७ (90), 
2९० 48. 


3 एब्तजब, कक ८, एण वा (98), ए 48: म* दर 


१६० राजनोति दर्शन का इतिहास 


राजा उनको प्रस्पापित कर देता है जिससे कि उसके सम्बन्ध मे कोई सन्देह न रहे । 
जॉन के मन मे यह विचार बिलकुल नही या कि गोडफ़े ने या घसन्य डढिसी ब्यक्ति 
ने विधि का निर्माण किया है। विधि वी जाँद करने के लिए उन सोर्ों से सनाह 
करना प्रावश्यव ही है, जो विधि का पालन करते हैं । 

दूसरा उदाहरण इग्लँण्ड का है। यह रोचक है नयोंकि यह उस समय का हैं, 
जब कि मध्ययुगोत सविधान धावार ग्रहण ररने वाला था। लेदेस की सडाई 
(84!७ ० 7८७९७, 264) के बाद जिसको वजह से मोडेल पालिदारेम्ट 
(१०१९ ए०7060४५) भाहृत को गई थी, साइमन डी मोटफोर्ड (8फ्राण्य ऐ6 
शण्ा/०ते) के एक झनुयायी ने विजय का उत्सव एक विचित्र कविता में मगाया । 
इस कविता में उसने विद्वोहियो के विधि सम्दन्धी विचार का विरूपण किया है। 

“राज्य को प्रयमगं दना चाहिए भौर उसे झात होना चादिए कि हनसाआारण का कण 
विचार दै। जनस्पधारथ कापनो विधियों को सबसे भच्चो लरइ समभठा दे । देश के समो ज्ोय 


इतने भबोष नहीं हैं कि रे झजनबियों को भपेजा झपने राज्य के भादारों को जो उन्हें झरने पें 
शा प्राप्त हुए दें ज्याश भच्दी तरह न जानते हों क्‍! 


देश के झाचार को बधनकारी माना जाता था। ससद का कार्य यह निश्चित 
करना कि यह प्राचार वास्तव में क्या या झौर इसे कार्पान्वित करना या । 

यह विश्वास कि विधि जनता को होतो है भौर वह जनता के प्ननुमोदेव तथा 
सहमति से प्रयुक्त तया सघोधित होती है, सर्वेमान्य था | लेकित, जहाँ तक शासव 
को प्रक्रिया का सम्बन्ध है, यह विश्वास बहुत पस्पप्ट था। इसमे प्रतिनिधित्व क्री 
बोई व्यवस्था नही थो । यह सदियो पुराना था। ससदो जैसो प्रतिनिधिक' सस्याप्रों 
को स्थापना तो बारहवी घौर तेरहवी शतान्दियो में हुई। इस दिचार में कोई भद्धगति 
नहीं है कि एक बस्तो, बोरो या सम्पूर्ण जनता हो निर्शय कर सके, झपती शिकायतों 
को उपस्थित कर से, भपनी उपेक्षा के लिए जवावदेही करे यय ऐसी नीतियो के लिए 
भपना भनुमोदन दे जिनके लिए उसे पैसा या सिपाहो देने पढ़ते हैँ। यह भाषुतिक 
प्रभिसमय है कि यह सारा काये निर्वानित प्रतिनिधियों के द्वारा किया जाता है सेकिन 
हर कोई जानता है कि घभिसमय झवसर सच्चा नही होता । समाज भपने 'मत' को 
थोडे से व्यक्तियों द्वारा व्यक्त करता है। कारण चाहे झुछ भी हो, ये पोडे से ब्यकित 
हो लीक्मत ([एपजाठ णृण्णाव्य) जैसी प्रस्पप्ट वस्तु वा निर्माण करते हैं। जब तक 
समाज या सगठवत इस प्रकार का है कि ये घोडे से व्यक्षित सा पहचाने जा सकते हैं 
भौर जब तक प्रश्न थोडे होते हैं पोर उनम जल्दी-जल्दी परिवर्तन नहीं होता, 
प्रतिनिध्त्वि ज्यादा व्यवस्था न होने पर भो कारगर हो सकता है। ऐतिहासिक हृप्टि 
से प्रतिनिधित्व को ध्यवस्पा दाद म भाई | इसके पहले यह विचार झाया दि जनता 
एश भामूहिक ससया है। बह झपने सामूहिक मस्तिप्क को झपने धासको तथा 
स्वाभावित नेताप्ो द्वाय ब्यवत करती है । ये नेता कौन थे, ये नेता कंसे बने, दे 
“लोग कौन थे जिनडा ये प्रतिनिषित्व बरते थे, ये प्रश्त प्राथमिक महत्त्व के उस्त 


3. रफ्तार, * पद्म 
श्गाय पक 0 # है ठक्र्रवक डीजबेत्वाड सतचमत थी कैगक्फो, 





जोक झौर उप्तको विधि १६१ 


समय बने जब कि प्रतिनिधित्व को कार्यान्वित बरने की व्यवस्था का निर्माश शुरू 
हुआ । ब्लैकस्टोन फे इस छिद्धान्त से कि भ्रग्नमेजी कानून प्रस्यापित नहीं होते दयोवि 
प्रत्येक भग्नेज ग़स्द्‌ में उपस्थित माना जाता है भ्रादीन विचार को एक वैधिव' कल्पना 
(#8र्ज ॥%णा) के €व में भ्रद भी देखा जा सकता है ए 


राजा विधि वे श्रधीप 
[6 3 कर, एग0७ ६0० [.8 ७) 

मह विश्वास दि विधि लोक वी होती है श्रौर लोक वी स्वीकृति का उसके 
प्र निरग्ए पर महत्त्वपूर्ण प्रभाव पढ़ता है, इस बात वो प्रवटट करता है वि. राजा 
विधि हा तिर्माण बरतने था उसवी धोपणा वरने मे वेवलस एक तत्त्व है। इस कारण 
यह भ्राग विश्वास था कि प्रपने प्रजाजनों की भाँति राजा भी विधि का पासन करते 
के लिए बाब्य दे । यह तो स्पष्ट ही था कि भ्रन्‍्य मनुष्यों की भाँति राजा भी ईइवर 
झौर प्रश्ृति की विधियों वे भ्रघोन था । परन्तु उपर्युवत बबतब्य का यह वास्त॑तरिक 
प्रभिन्नाय नहीं था श्रार न यह कोई महत्वपूर्ण वात ही थी | यह पहले ही कहा जा 
चुरा है दि' विधियाँ दैयी भौर मानवीय शनेक प्रकार की थी ) विधि के इन विविध 
भेदों पा यह अभिप्नाय नहीं या में उनमे बहुत भ्रधिक भ्र तर था। विधि वा क्षेत्र 
प्रईष्पापक' था) बहू शानय जीवंत ने सभी परेजुमों या नियन्त्रण बरती यी । राजा 
प्रौर प्रजा वे सम्बन्ध भी विधि वे क्षत्र फे प्रन्तगत पाते थे । राणा का अ्तेंब्य पा 
वि बहू विधि का ययार्थ ठग से फलत फरे । यदि विधि वा स्वरूप श्पप्ट न हो तो 
जऐे भतादि काल से चली झाती हुई प्रथा वे प्राघार पर विधि वा वाक्षविक स्वरूप 
शष्ट करना चाहिए भौर उत्तवा पातन बरता चाहिंए। राजा ऐसे भ्णिवारों को 
विधिसगत दग से रद नही कर त+ता था जो सोवाचार के श्राधार पर प्रजाजनो फो 
फिले हुए थे श्रथवा जिनके एरसे परवजी ते देश की विधि घोषित विधा था। नबी 
शताब्दी दे' एक लेलंक प्रोज़ विशव हिकमार भोफ रहीप्स (#70)एशे०फ सतो्वाश 
० ॒फ्रैथण8) ने पहा है 

“दाजाधों और मस्पियों की आयनी विपियाँ दैं निनके द्वारा उन्हें उस छोगों का शासन 
करना घोधिए जो प्राम्ता में रहते ६ । उनये पास ईसाई नरेशों तथा उनके पूदुओं को रागाशएं हैं 
जिड्दें उसोंने । पिएगत दंग से चने शाजमक्त अगजनों की सामान्य खडे से अध्यति 
किया हैं [77 

इन राजाशाप्रो मे राजाशो ने ऋपते प्रजाजनों को शतेत प्रवार ने बचत दे 
रखे हैं कि भगपकी यह विधि दी जायेगी की ' हमारें पूर्वजों बे समय में घापके पूर्वजों 
के पास भी' * और ' विधि सथा न्‍्योथ के प्रतिकूल ध्राप से से किसी का दमन नही 
दिया जायेगा |! बाद के सूज वा झमिप्राय घमूर्त न्‍्माय नही था, हत्युद्‌ सुनिशिित 





 0८##श्यादा९रड, 4, 05 पक न 2 

8 0००७१ ७३ एंब्पेशी०, कक 2४५ रेंणे है 9 234, ह 

3 ८६० में कॉब्ते- में हे कि राजा लेविस को एक घोषणा में [छू 6 झ॒, यह 
80० 77, १९० 242, 6) 


श्ध्र शजनीति-दर्शन झा इतिहास 


क्या था, तो लोक की विधि के पन्तर्गंत राजा झौर प्रजा का सम्बन्ध ठया इंद 
सम्बन्ध के शाघार पर उत्पन्न होने वाले राजन॑तिक पिद्धान्त भौर स्पष्ट हो सखते 
हैं। मध्युगीन विचारो के झनुशोलन से ज्ञात होता है कि जनता की सहमति प्रौर 
विधि के प्रति राजा को झधीनता के सम्बन्ध मे उत्त समय क्या घारणाएँ थीं। मह 
भी साफ़ प्रकद हो जाता है कि सत्ता का क्या भाधार है, इस सम्बन्ध में भी विधि 
सम्बन्धी विचार बडे भस्पष्ट थे। आजकल के राजनैतिक विचारकों के मनुदार 
शाप्तक निर्वाचित हो सकता है भथवा वह भपने पद को उत्तराधिकार मे प्राप्त कर 
सकता है। लेक्नि, वह दोनों कार्य एक साथ नहीं कर सकता । मध्ययुग के झनेक 
राजाप्रो के वारे मे भाश्वयंजनक बात यह है कि वे न केवल उत्तराधिकारी भौर 
निर्वाचित होते थे, प्रत्युत्‌ ईश्वर की हृपा से शासन भी करते थे । ये तीनों उपा- 
घियाँ वेकल्पिक नही होती थी अत्युतु एक हो स्थिति के तीन ठब्यों को प्रकट 
करतो थो । 

हम एक वास्तविक मामले को लेकर इस भस्पप्ट स्थिति का विवेचन करेंगे। 
जब ८१७ मे लुई दि पायस ([.0079 ४९ 9:0०७) ने झपने पुत्रो के उत्तराधिकार वी 
स्यवस्था करने का सकत्प किया, उसने भपना निर्णय प्रकट किया भौर उसके भाषार 
ये बताये. उसने पहले तो यह बताया कि किस प्रकार हमारी जनता वी पवित्र 
समा लोकाचार के भनुसार समेत हुईं थी भौर किस प्रकार भचानक ही देवी 
परणा से उसके राजभक्त प्रजाजनों ने उप्ते सलाह दी कि राज्य के उत्तराधिकार 
का प्रश्व सुलक जाता चाहिए। तीन दिनों के उपदास भौर प्रार्यना के पश्चात्‌ यह 
कार्य सम्पन्न हुमा । 

“हमारा विश्वास द कि सवंराक्तिराली ईरर की इच्दा से हम भौर हमारे सारे भजाजव 
हमारे ज्येष्ठ पुत्र लोथायर के निर्वाचन के लिए सहमत्र हो गये | इसलिए, हमें भौर हमारे 
प्जारनों को यह दितपर प्रतीत हुझा कि जद ईरर की हो ऐसी भेरुया है, तो बह सदकी 
सइमति से मुकुटामिषिता हो भर मारा युवराज तथा हमारे साम्राज्य का उत्तराषिकरों बने ।! 

कर इसके वाद कनिष्ठ पुत्रो के लिए कुछ व्यवस्था की गई। इसके बाद इन सारे 
परी को हमारे हाथो द्वारा लिपिवद्ध तथा पुप्ट कर दिया गया जिससे कि ईश्वर 
की कृपा से, चूंकि ये निशंय सदकी समान इच्दा से किए गए हैं, भतः वे सबकी 
समान निप्ठा के दारा भनुल्लघनोय बने रहें । 

शासक के चुनाव मे तोन झाषार रखे गये थे । पहलो वात तो यह है कि 
लोचायर सज्नाट्‌ का सबसे बडा पुत्र था, हालांकि इस बात पर ज्यादा जोर नहीं 
दिया गया था । दूसरे वह निर्वाचित हुमा था भौर उसका निर्वाचन 'धबकी इन्दां 
से सारी जनता का कार्य कहा गया या। तीसरे, विश्वास किया जाता या कि यह 
चुनाव ईखवर नो प्रेरणा से हुमा है ! लुई (700) के मत से लोधायर का राजमुडुट 
सम्बन्धी अधिकार इत टोनों तष्यों के मेल पर निर्मर था। निस्सदेह विचार यह 

था कि, ईश्वर वी इच्छा के भ्धीन रहते हुए सामान्यत' राजा का पुंत्र ही उसडा 





3+ 2४, 0. छ., 7ल्‍2. 8००४. ॥, एन. 7, १९०. 336. 


सोक झोर उसकी दिधि श्ध्र्‌ 


इतराधिवादी बनेगा। लेविन, बास्तदिव खुनाव वे लिए सह श्रॉवश्यक दा कि 
प्रत्माशी कौ सम्पूर्ण जनता के नाम से स्वीडृत किया जाये | 

ये हौतों दर्व बिलयुज्ञ वही थे णो राजाजा निवालने थे लिए झावश्यक 
माने जाते थे। विधिवी वँघता ग्रन्तिम श्प से देवी थी) लेकिन वह जनता द्वारा 
जारी थी जाती थी, भौर उसने पीछे देश थे प्रमुख स्यवितयों थे” माध्यम से व्यवत 
जहा दी सहमति रहती थी। पद शही है वि जिस प्रवार विधि मे विश्षएं थी 
व्यवस्था प्रश्मप्ट थी, उसी प्रवार निव्चित थी व्यवस्था भी प्रस्पप्ट थी । इस थात को 
शायद कौई नही पह सवता था कि निर्दाचरी थी बअईटलाएँ वया हैं। लेकिन, प्रत्मोव' 
व्यवित वे घन में तीन तत्त्वों वे सम्मिलग से ऐमा ज्ञात होता है थानो निर्वाचित होने 
मे बाद भी राजा पिधि वे प्रधीव रहता था । उत्तराधिकार राजा वा प्रनस्य प्रधिकार 
नहीं या। जो व्यवरिद्ठ राजा में निवाचित में भाग तेते थे, उनवे मताधिवार वा 
आाषार उनया पद था । वे शुद्ध सर्वधानिव श्रर्य में निर्वाचक मही थे) ८७६ में 
भरार्वबिश्प टविवमार (#प्लाक्ाधकत्क प्रात्रव्णधण) ने जेचिस तृदीय ([.0७॥ व) 
वो सिसे गये प्रपते एड पत्र में पट्टे बात गरिलकुल स्पष्ट वट दी थी * 

+प्रापन मुझे घर का श्रीकारी मड्टी भुना हे, लेकिन मैंने भर मेरे ज़ापियों ने, ईरवर, 

एड भापरे एप तो के अन्‍य राहमका अम्ाचनो थे साथ आपको साज्य पर शाएन एपएने ज्िए एस शर्ते 
पर शुना हैं. कि आप दिपि का पादव करेंगे है! 

एग प्रवार, मध्ययुग मे शुरू में राजशत्ित वे लिए तीन प्रवार वे दावे 
प्रोपत में मिले हुए थे । राजा घिद्दासन को उत्तरािवार में प्राप्त बर्ता था, यह 
जनता द्वार निर्वाचित होता था और बह ईइश्यर को भभुक्पा से शांसन करता पा 
पर्योसियों गंब पानिप प्रभाएँ श्रधिवः नियमित भौर भरधिव स्पष्ट होती गईं, भिर्वाचत 
प्रौर उत्तराधिकार सम्बन्धी अधिरार व भेद भ्रधिक रपफप्ट होता ग्रया। मध्यग्रुद ने 
एव प्रमुण राजतस्त दो थे--साप्राज्य भ्रौर पोपशाहोी | इन दौनों सरवाधों वो 
ऐप में धरव्रित्र बार पारिवारिक उत्तराधिकार पा ज्रिपय बनाने वा प्यास जिया 
गया, दथावि ये दोनों सह्त्याएँ निश्चित रूप से निर्याचनात्माय हो गई। संबिधाव- 
निर्माण से वोषज्ञाही ने पथ-प्रदर्शश विया। भ्यारहदी दातास्दी वे उत्तरा्डर में पर्मा- 
पायों दारा ऐोष वे मिर्वाचिन वी एप श्रम वरद्ध प्रद्नियां को सथावना हुई। इसने 
पदेले पौप वा वि्वाचन बहुत परुदध प्रयोपधारिक' रीति से होदा या शोर इस मिवोचन 
में रोम के पुर्सीनवर्भ कथवा साम्राज्य की राजनीति व महल हाथ रहता था। 
॥३५६ मे चार्म घनुर्ध (0093० 9) ने सआदट वे मिवाधित यो प्रत्निया वी स्यव- 
दिया पर दियाः। दस प्रयार, उसने साआरय को एस ऐगा सर्ययानिक प्रदेख दिया 
जिगने निदिचत बर दिया कि निर्वायतर बौनजौत लोग होंगे भौर उतरी संख्या 
धया होगी । इस अलेस में यह भी दम बर दिया कि सादे निर्शय बहुल #) होंगे । 
मात भौर इगलैक्द थे राज्यों में ज्यैप्याधियार का गिदान्त चलता रहा । बह सिदान्त 
एप्रन्दी उ्तराधिकार कौ प्रया के झगुसार था। इसमे बोई गन्देह नहीं है वि 
2300-५००५०५५००५५०५०-क नानक ९3० जर+ा०+«०- ७००१», 

3, (एए० ६० ७३ एन, ०क- ६५ एण, 7, छू. 244 ४. 2. 


श्र राजनोति-दर्शन का इतिहास 


सामन्तदाद के अघीन आनुवंशिक राजतन्तर भषिक सशक्त हो सझठा या इचेविक, 
इन राज्यों मे भी लम्बे समय तक यह घारणा प्रचलित रहो कि राडा हिद्ो 5 
किसी रूप मे जनता के चुनाव से बना है। उदाहरण दे जिए ११६६ में किए डोर 
दाजसिहासन पर बैठा । उसे ज्वेप्ठाधिकार के सिद्धान्त से राजगह्ी नहों मित्रो रो। 
इतिहासकार मँथ्यू भाफ पेरिस (७४४८७ ० 9४7») ने एक वक्तृता में जो बंदरऐ 
के ध्ांदिद्धप हंवर्द (#:क३०७ म्रष्फल्य ण॑ 089/फेएफ) द्वारा दी 4 
बताई गई घी, विंग जॉन (70६ 3०४४) के उत्तराशिकार को, निर्वाचन वा एर्रिए 
बताया या उत्तराधिकार के वेंघ झषिकार के निश्चित होने दे दाद भी वि 
वा विचार लोगों के दिमाग से पूरी तरह सुप्त नही हुआ । उद्टस्स के विए पे 
प्यस मे राजा के उत्तराधिकार का प्रश्त निश्चित करना झादश्यक हों गया, उस कूद 
लोग यह तर्क कर सकते थे कि राजतन्द्र सिडान्तत निर्दाचनात्त्मक है। 

राजा सिंहासन पर चाहे तो निर्वाचन ह्वारा बैंठता भोर चाहे झाबुबदि 
माता के झाघार पर, यह शासत ईयर की इपा से हौ करता था । इसमें किठो झे 
भी सन्देह नही था कि लौबिक शासन वी उत्पत्ति देवी है, सझा ईश्वर वा अ्रतििि 
है, जो लाग भर्वध रीति से उपका विरोध करते हैं, वे “शैदान दे प्रजाजन घोर ईलर 
बे झत्र” हैं। इसके साय ही इन शब्दावलियों का उस समय ऐसा कोई व्प्दि पई 
नहीं था जंसा वि 'दैवो प्धिकार' शब्दों का सोलहवी शताब्दी में हो दा ले 
इब्दो का उस समय यह धर्य कदापि नही था कि प्रजायनों को राजा के आदेशों दो 
सविनय भाष स मानना दी चाहिए चाहे वे आदेश न्यायपूर्ण हो झौर चाहे मन्यादई । 
उस समय प्रानुबशिक उत्तराधिकार का सिद्धान्त पूरो तरह मान्य नहीं था | फर्जिज 
यह मिद्धान्त कि राजा वी सत्ता दँवी होतो है, राजवशीय बँधवा (0504800 )807 
2०४०७) के सिद्धान्त का ऐल्ा रूप प्रहय नही कर सकता या जता कि सोलत्वी फौर 
अठारहवी धताब्दियो के दीव मे 'दैवी भधिकार' झब्द से घ्ववित होता या। चूंडि ऊेवे 
समय ऐसा सशवत भौर समन्वित राजतन्त्र, जिसका प्रधान राजा हो, नहीं या, मई 
सविनय झाज्ञापालन का कर्तव्य भी वह नैतिक मत्त््व नहीं प्राप्त कर बता दा, 
जो उसने बाद के राजनेतिक दर्शन में प्राप्त किया ! राजा स्वय देश नी विवि दे 
झावद्ध माना जाता था। यदि वह देश की मूल विधि वा भ्रतिंक्रमण करता, वो इठवा 
विरोध करता एक नैतिक झौर कानूनो झधिवार था । इसे स्विित उत्ता जे प्रति ईवाई 
वर्सव्य यी झवहेलना नही सममा जाता था। इस झवस्था में भ्रव्यवस्था उ्तेल 


करने वालो के खिलाफ सन प्रिगोरी वे सविनय भाजापालन सम्बन्धी बचत पदेस 
डद्धृठ िये जाते । 





3. 8६००७७०, &ब्द (शक्ल, मध्य व्कीध०छ (99) | 20 
सक्षाघेबाल्व पर #पंक्राड बणपे 80फमटाड, #वल्त उ)०दचलादायर थी. कमी 
(लबाप्रण्यलावं मेआमआ-00), ४० 22. उस हि कहा गया है; सम्भव हगरे 

वैसा भाषण नहीं दिया । लेकिन, इरुका कोई विशेष महल नहीं है। इस कपत से लोड भाव का 


इन आप्त हो जाठा द | मैस्यू ने घरना के पचाप्त वर्ष बाद लिखा दा | उठका विवस्य गई रही 
देठाई कि निदाचन का विचार क्िठदा ऋत्यष्ट था । 


छोक झोर उप्तको विधि श्द७ 


स्वामी और सेवक 
(,00 2 ए४४४७४) 


इस विचार से कि विधि जनता की होती है शोर वह समाज मे ऊपर से 
लेकर नीचे तक मनृष्य के समस्त सम्बन्धो का निधमन करती है, कुछ सर्देधानिक 
पिद्धान्तो के बोज छिपे हुए थे । वे सिद्धान्त थे . राज्य का निगमात्मक स्वरूप (एन 
ए०४४७ फ्रश्नपा० ०६ (७७ 7९७४०), प्रतिनिधित्व और राजमुकुट की वंधिक सत्ता । 
सेफिन, मध्ययुग के छुरट भे इन विशारों मे स्पप्टता नहीं थी भौर उन्हें समुचित 
सर्वधातिय व्यवस्था मे सस्थाझ्ो का रूप भो नहीं दिया गया भा। मध्यमुग में 
सर्वेघानिक व्यवस्था का विकास सामाजिक और भाषिक भ्रबन्धो तथा सामन्तवाद 
की भ्रस्पप्ट विचारधारा के श्राधार पर हुआ्आा था। विनोगेंडाफ (ए००हस०१७ी) 
का यह कहना सही है कि मध्ययुग मे सामन्ती सस्याप्रो की उसी प्रकार प्रधानता 
रही जिस प्रकार कि प्राघीन काल में नगर राज्य को। दुर्भाग्यवश, स्ामन्तवाद की 
परिभाषा करना धसम्भव है। इसके दो कारण हैं--(१) इसके अन्दर धनेक 
प्रकार फी सस्थाएँ पाई जाती हैं, झौर (२) इसका विकास विभिन्‍न स्थानों तथा 
कालों में भ्लग-पभलग ढंग से हुआ है। दूसरे कारण के फततस्परुप तारीखें बिलकुत 
भविश्वसनीय हैं। कुछ स्थानी मे दासता जैसी सामन्ती व्यवस्था पाँचवी शताब्दी 
तक में थो। लेकिन, सामन्तवाद का पुरा विकास फ्रेविश शाज़ाज्य के विधटत के 
पश्चात्‌ हुप्ा । उसने ग्यारहवी भौर बारहदी छाताब्दियों मे सामाजिक प्रौर राग- 
नैतिक सस्याप्री पर झ्पना पूरा भ्रार डाता । इस अवस्था का तथ्यों के धवुसार कोई 
सामान्य विवरण नहीं दिया जा सकता। लेकिन, इस विविधता के पीछे ऐसी व्यवस्था 
भौर पुद्धऐसे विचार प्रवश्य थे जो पश्चिमी यूरोप के श्रधिकाश भागो में दिखाई देते 
थे। इन व्यवस्यापों भौर बिचारों के भावार पर कुछ सैदात्तिक तिप्कर्प विककते 
हैं। इसलिए, उनकी परीक्षा करती श्रावश्यक है यद्यपि विविध देशों मे उनका इतिहास 
प्रत्यन्त जटिल-्सा रहा है । 

शामन्ती वंघवस्या का मूल नमन्‍्त्र यह था कि प्रम्यवस्था जो कभीनभी 
भराजक्ता की हद तक पहुँच जाती यी, के युग मे बढ़ो राजदेतिर भौद भाधिक 
इवाएयाँ प्रसन्‍्मव थी । इसलिए, उस समय शासन छोटे छोटे होते थे। उस सम्रम 
की परित्पिति मे यह ठीक भी था। भाषिक जीवद का प्रधान सक्षण कि था । 
गाँव भपनी जहरतो को छेती-बाटी रो पूरा कर लेते ये मोर इस प्रकार वे सात्म- 
निर्भर इकाइयाँ थे। यह युग उस समय समाप्त हुमा जब कि बारहवीं शतास्दी में 
व्यापारिक नयरों का उदय हुमा । तयापि, सामन्‍्तवाद के सबसे महस्वपूर्शा राजत॑तिक 
प्रभाव इस तारीख के बाद ही अकट हुए । चूँकि घन का एक मात्र महत्वदूर्स पतर 
भूमि हो भा, इसलिए प्रत्येक दर्ग राजा से सेकद सिपाही ठक द्वुमि की उपत के 
उपर ही निर्भर रहता था । जमीन पर इस घोदे से समुदाय वह वियन्त्रण था। एस 
समुदाय के इपने रोति-रिवाजों पर भाशरित विनियम होते थे । गोव को छोहे- 


रद राननोति-दर्शन का इतिहात 


मोटे पुलिस कार्य भी करने पडते ये ।! समाज भौर शासन का संगठन मूलतः स्पारोर 
था। इस बुनियाद के ऊपर हो सामन्तो व्यवस्था का भवन खड़ा हुमा घा। उद्ध छघर 
निसतर प्रव्यवत्या रहती थी भौर सचार के साथन बहुत सीमित ये। इध फइत्प 
में कोई केद्रीय शासन शीवन पौर सम्पत्ति को रक्षा जैसे प्रायमिर कर्तव्यों को शे 
पूरा नहीं कर सकता था । इस भवस्था भें छोटे से भूमि स्पामो भ्षवा छोटी शक्ति 
के प्रादमी वे लिए एक ही रास्ता सुला हुप्रा था, वह किसो ऐसे व्यक्त के उपर 
आधित हो जाता जो उसक्तो सहायता कर सकता । इस सम्बन्ध के दो पक्ष होते पे 
भह्‌ व्यक्तिगत स्म्पन्ध भी था प्रौर सम्पत्तिगत भी | बडा झादमो छोटे छादी रो 
रक्षा का दाथित्व प्रपने ऊपर लेता था । इप्तके ददले में छोटा भादमी उसकी पेड 
करने के लिए तैयार रहता था, वह उसे अपनी जमीन का स्वामित्व सोंप देता ए 
भौर इस शततें पर काशतदार बन जाता था कवि सेवामों भयवा पदापों के हू में 
ज्ञगान चुकायेगा। इस प्रकार, बडे पादमी वी सम्पत्ति भौर शक्ति बड जाती दी। 
छोटे प्रादमी दी पीठ पर एक शरितशाली सरक्षक रहता था जितका हित गौर 
कर्तव्य उसकी रदा। बरना था। जब यह अक्रिया ऊपर से नीचे को काये करहो 
थी, तब भी यही परिणाम होता था। राजा या स्रामन्‍्त (80७०७ मपनो दसोग 
का उपयोग उत्तो समय कर सकता था जबकि वह उसे किसी काइतकार वो से दे 
भौर काशतकार ददले भे उसी सेवा करे या उसे लगान दे । 

“रन ब्यरस्था इुद ऐसी थी कि देश दो रुम्पूये भूनि देश की से में रा डे 
थी या जे लोग सेवा करते ये, उन्हें झपनो सेवाओं के बदले में वमोत वी उपज, ए'रिवरतिक दो 
वेतन प्राप्त होता था।?४ 

_ इस प्रफार, वेषिक हृष्टि से सामन्तवाद भूमि-काइत कौ एक ऐसी पद्धति दा 
जिम स्वामित्व का स्पान पट्टा (63६७७०) जैसी कोई चोव ले लेती दो । ए८ 
दात को भाजकल के एक न्यायश्ास्त्री ने इस प्रदार रखा है 

“्यादृहवरिक खारित्व का धरे पोइनन्दाप्री हित होता है | यह अषिदाय स्थितियों 
में भरविच्चेष होट हे। अब रह वापित होता है या बच रहता है, तब दवा भशिष्टित होने पर 
पुना खीवनब्याप्री हित बन जादा द ।!0 

अधिप्टित स्पार्षों को यह व्यद॒तत्या अम्पूर्णो समाज में ऊपर से नीचे पक 
रलती थी। इसके प्रन्तगंत शासन के समस्त प्रधान वार्य भा जाते ये । यदि इसे 
व्यवस्था पर तक्सगत दृष्टि से विचार श्या जाएं, तो राजा ही भ्रूत्ति का एवम 
स्वापी परतोत होगा। उसके बेसन जमोब के काश्तकार होंगे। उन्हें जमोव डुघ 
विश्विष्ट पैदाम्रो के बदले मिलेगी । बैरनों वे नोचे भोर काइतवार हीी। इस एम 
में सदसे नीचे भूमिदास होंगे । इन भूमिदायों (६८४४७) वो मेहनत पर पारी स्यदत्ा 
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ईठिकी होती है  बैरन को बदले में राजा को सेतिक सेवा ही सामान्य हूप से करतो 
दश्ती थो। इसलिए, राज्य को सेना सामन्ती सेना होती थी ; प्रत्येक काइतकार को 
विशिष्ट हरीके से सशस्त्र कुछ श्रादमी देने पड़ते थे। बँरन अपने प्रादमियों पर 
नियम्त्रण रखता था; राज्य थी श्राय छुछ तो राजा के अपने क्षेत्र से भ्रातो थी, 
बाकी प्राय उसे अपने काइतकारों से लगाम के रूप में नियत अवसरों पर प्राप्त होती 
थी। उस समय सामात्य कराधान का कमर रिवाज था । बैरन को प्रपने क्षत्र मे 
श्याय का भी प्रशासन करना पडता था ) 'राजा के अधिकारी इसमे हस्तक्षप महीं 
करते थ्रे। सामंती विधि का सिद्धान्त इस उबित मे प्रकट होता है. “प्रादमी का 
झ्रादमी स्वामी का भ्रादमी नही है )” राजा इस प्रकार थी रियायतें कम सेन्वम देना 
नाहते थे । इग्लेड के शवितशाली नॉन राजाओं ने भ्रपने सामन्‍्तो की स्वामि मविन 
कौ धपय में यह शत भी लगा रखी थी “मैं श्रपने स्वामी राजा के प्रति ऋणी हैं. /” 

फ्लत , सामन्तवाद ने राजनैतिक भक्त के तीन मदात्‌ उपकरणो पर सबसे 
प्रधिक प्रभाव डाल्ला--सेना, राजस्व श्रौर झदालतें ) इन तीनो अवस्याश्रों मे राजा का 
अपने भधिकाश प्रजाजनो से परोक्ष सम्बन्ध ही रहता था। सामन्तवाद में स्वामी 
प्रौर सापन्त का सम्बन्ध उस सम्पस्ध से सूलत भिन्‍न था जो प्राघुनिक राज्य में 
प्रमु तपा उसके प्रजाजन के बीच माना जाता है। स्वामी भ्रौर साप्त्त का सम्वस 
बहुत कुछ व्यक्तिगत प्राधार प्र था ) सामन्त प्रपने अ्रधिपति के प्रति निष्ठा भौर 
श्रढ़ा वा भाव रखता था । इस व्यवस्था मे राजतंतिक श्रधीनता का भाव रहता 
चा। लेकिन, इस व्यवस्या में कभी कभी छोटी शेणी के भ्रादमी राजा के प्रति 
विष्ठावानू न रह कर प्रपने प्रासन्‍्त क्िकारियों के प्रति निष्ठावानू रहा करते ये। 
दूपरी और सम्पत्ति सम्बाघ बहुत क्ुछ संविदा जैसा भा । इसमें प्रत्येक पक्ष धपने 
निणी दित वो कामम रखता था भौर दूसरे पक्ष के साथ इसलिए सहयोग बरता था 
क्योकि इसमें दोतों पक्षो'का लाभ चा। तथापि, भूमि १९ राजा का स्वामित्व 
प्रन्तवोगत्वा उप्तकी शक्ति बढा देता था । चूँकि सामतवादी व्यवस्था के सवालते 
में धनेक विरोधी प्रवृत्तियाँ कार्य वरती थीं, प्रत उसके लिष्कर्ष निकालने में श्त्यन्त 
सावेधानों कौ झ्ावश्यकता है; न 

चहलो बात तो यह है कि भधिपति भौर सामत के वीच कर्तव्य 82४ 
पा। यह विलकुल बराबर का नही था क्योकि सामस्व को भपने ग्रधिपति के अति 
निष्छावानू रहना पडता था भौर उसवो श्राज्ञा का पालन करता पड़ता था अधि- 
पति के लिए यह अ्रावश्यक ही था। सामस्त को भ्रय कई कार्य ओऔ करने पड़ते 
दे । उसे सैनिक सेवा करनी पड़ती थी, ध्रधिपतति बी भ्रदालत से हाजरी बजावी 
पह़तो यो तथा गाश्व उत्तराधिकार जैसे महत्त्वपूर्ण प्रबगरो पर स्नेक प्रकार के 
भुगताद करने पहले थे । थे विशिष्ट वत्तव्य सीमित ये । उदाहरण के लिए सामर 
को कितती भोर सिसि प्रकार की सैनिक सेवा करनी है, यह तय था। सामल का 
गर्तव्य इससे ग्रधिक नहीं था। दूसरी भोर भषिषति को झपने सांमन्तों की का 
प्रौए रसा करनो पड़ती थी ॥ उसे उन भाचारो भगवा चाटर वा भी पालन वस्ता 
पद था जो सामन्तो के भषिकारों भोर सुविधाप्रों की व्यगध्या करते पे । सिद्धान्त 
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मे, सामनन्‍्त झपती काश्त को छोडकर भपनी पराघोनता से छुटकारा पा उक्ठा दा। 
सेकिन, व्यवहार मे ऐसा कम ही होता था । यदि भ्रधिषति सामन्त को उसके पन्‍्रपि- 
कारों से वचित करता, तो सामन्त जमोन झपने पास रख सकता या भौर पपने 
दायित्वों से हाथ खीच सकता था ॥ इसलिए, राजा का भपने प्रजाजनों को यह दरव 
देवा कि वह उन्हें उप विधि को प्रदाव करेगा जिसका उनके पूर्वेज उसके पूर्वेजों के 
समय मे उपभोग करते ये, तत्कालीन व्यवस्था की, जो निश्चित रूप से विद्यमाव 
थी भौर जिसे विद्यमान होने का झधिकार प्राप्त या, एक स्वीकृति मात्र थी । इस 
शामन्ती व्यवस्था मे पारस्परिकता, ऐच्छिक कार्ये सम्पादन भौर गर्भित सविदा डा 
एक ऐसा भाव या जो झाषुनिक राजन तिक सम्बन्पो से पूरी तरह सुप्त हो गया है। 
यह स्थिति कुछ ऐसी थी कि जब तक नागरिक को स्वतन्त्रवाएँ मान्य न हों, वह एक 
निश्चित सीमा से भागे बर देना अस्वीकार कर दे, निश्चित समय से परे उविक 
सेवा न करे या दोनो चीजो से इनकार कर दे। इस हृष्टि से राजा को रिपिति 
धिद्धान्त मे तो दुबंल थी ही, वह व्यवहार मे दुगनी कमजोर थी | सामन्‍्ती राजठल 
भाधुनिक राज्य वी तुलना मे बहुत प्रधिक विकेन्द्रित प्रतीत होता है। दूसरी घोर 
सामन्‍्ती भूमि व्यवस्था के झन्तगंत कभी-कभी राजा या विशेष रूप से कोई परिदार 
वैदखली (९४०॥६४६) जैस विधियुक्त उपायो द्वारा झपनो शक्ित में वृद्धि कर सठा 
था। फ्रास में कंपेटियय वश (089०४०४ त50०७७) को शक्ति स्वय सामन्‍्ती के 
क्रियान्वयन के कारण ही झीघर ही बढ गई थी। 
दूसरे, भणिपति झौर सामन्‍्त का सम्बन्ध राजा भौर प्रद्धा के सम्बन्ध से 
इसलिए भो भिन्न था कि इसने निजो प्धिकारों भौर सार्वजनिक कत्तेंव्यों के भेद 
को स्पष्ट नहीं किया । सामन्तवाद के भन्तगंत सम्पत्ति का मुख्य रूप भूमि थो, सेविल 
ऐस्वा झनिवायंत” न था। किसी भी मूल्यवान्‌ पदार्थे को सम्पत्ति समभा जा सबता 
थां--मिल चलाने का भ्षिकार, चुगी एकत्रित करने वा प्धिकार, शासन के किटी 
पद को घारण करने का भधिकार। सार्वजनिक प्रभासन की सम्पूर्णो व्यवस्था प्रेमि- 
व्यवस्था के प्रचलित स्वरूप के भनुसार थी। सावेंजनिक पद भी भूमि दी भाँति 
ही एक पुरतैनो वस्तु दत गया था । इस प्रकार, पद पर एक ब्यश्ति का भोर उसके 
उत्तराधिवारियों का हमेशा के लिए उत्तराधिकार हो जाता था| जद सामन्त का 
किसी सम्पत्ति पर प्रविदार होठा था, तो इसके बदले मे उसे विश्विष्ट प्रकार की 
सार्वजनिर सेवा करनो पडतो थो। तथापि, सार्वजनिक सेवा सम्पत्तिगत भधिवार 
भी भानुपगिक थी। इसवा परिणाम यह हुमा कि सावंजनिक भषिकारी झपते पद 
पर राजा के भमिकर्ता के नाते नहीं प्रत्युतु मपने परम्परागत अधिकार के नाते 
ल्पित रहता था। उसकी यह रुत्ता प्रत्यायित नहीं पत्युद निजी होती थी। स्पप्टठ+ 
राजा को शक्ति इस प्रवृत्ति को सीमित करने को उसवी योग्यता पर निर्मेर थी। 
लेबिन, इस प्रदृत्ति से यह स्पष्ट हो जाता है कि सामन्‍्तो रस्पाएँ दितनी मवौप- 
चारिव यी। राजा के इद गिद के व्यक्त झपने सामन्‍्ती कर्तंव्य के रूप में उठके 
दरदार मे हाजरों बजाते हैं। जद तक उनदा स्टेटस स्पष्ट है, इस प्रकार के एश्त 
ही नहीं उठते कि दे विसवा प्रतिनिषित्व करते हैं घोर दिससे परामर्श किया जाता 
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दाहिए । वे सविदागत दायित्व को पूरा करने वाले व्यवित प्रधिक हैं, सा्वेजनिक 
पैवक कम । 
सामन्‍्ती दरबार 
(एफ #०ण्वे४ 00७:७) 

अधिपति भौर उसके सामनन्‍्त था दरवार एवं विशिष्ट सामन्ती सस्या थी 0 
यह वारतव में च्रवियति धोर उसके झादमियों वी एक परियह्‌ थी जो उनकी सामस्ती 
व्यवस्था ये! बारे से उठने वाले वियादों को ठुय करती थी | जव बभी धरभिपति या 
शामन्त यह समझता कि उसने प्लविवार का अतिक्रमण हुप्रा है तो दोनों थे! वास 
एक ही उपचार रहता था। दोनों दरवार के भ्रमंय सदस्यो से ध्रपील कर रौकते मे 
कि ये उचित निर्णय फरें । उस समय मी प्रथा में यह बात नहीं थी वि झावा 
प्रचदा प्रधिपति अ्रपती पावित अथवा प्रपनी मर्जी के भनुप्तार ही निए॒य कर लें । 
बारी भयवा पन्नीं के प्रयागद झ्रपिवारी गी वढौरता से रक्षा वो जाती थौ। 
इगलेड हे हेवरी द्वितीय (छ०७एछ त ०६ 7वहंध्ापे) ने ध्पने दरवार में एव मुकदमे 
का जो निशंय फिया था (११५४ ६०), उछसे यह बात स्पष्ट ही जाती है। ऐवट 
प्रॉफ भादिन (809०४ ०0। 8६ १४४४0) #रैर गिल्वर्ट हि बेलिप्रोत (पर्था॥ ० 
फश्ाण ुछ जमौनों पर रामान रूप से दावा परते थे | यह ६2 प इसी थे' बारे 
मे था। ऐवट ने अपने दावे को प्रमाखित करने के चिएएफ चार्टर वेश विया। 
गिह्यर्ट का दावा कमजोर था । उसने घहा कि पार्टर पर 2208 है। राजा 
हैनरी मै कट्ा वि, “यदि ईश्वर बी ह॒त्दि से तुम इस चार्टर कौ भूठा प्रमागित कर 
दो, तो मदद मेरे [लए इगलेड से एुपर हजार पौण्ड वे बराबर होगा ।/सेकित, शिल्वर्ट के 
पाए कोई प्रणाएं नही था । इस पर राजा ने शुवदमे वा निर्एय घर दिया 

बग्दे सन्‍्यासी इसी प्रकर के चार्दर भौर प्राण के दवरा यह नि रर दें हि उनका 
दरंमान स्पान पर इस प्रकार का घथिकार है, हो ऐिए मेरे लिए यह सारा स्थान डे देने के 
धरिरिषत और कोई चारा नहीं रहेगा ।!१ 

इस प्रशौर, सिद्धान्त मे सानती दरबाट प्रत्येक्ष सामन्त्र को यह गारण्टी देता 
भा कि विध्रिप्ट बरारों धयवा चाटरा घोर देश की विधि के भ्रतुसार पीयर कक 
माषते थौ सुनवाई करेंगे) दरबार का निर्णय उसते सदस्यों की सयुदतर दारिये मे 
दारा शर्बान्वित विया जाता था। दुछ प्तिवादी मायसों में यह निराय राजा के 
वित्ताफ भी पत्ता जाता था । मेलावार्ट को ६१वी घारा में राग जॉन पे २५ 
8332-०२ बल +> >> न्‍नन- 


१, हामन्ती दरबार पे बदाइश्य के ति० जेहमलम के प्ैटिन राज्य पे इाट्े वोट का 

दाडिये । 7, 7.६ ००, हठएतेक शैणाशणेए पा पी पद एव फ्फह्वपैगा 
गउत्तफशला, 400--20 (932), 08 ॥ए. लैटिन राहर समन बिकरां को 
प्र उद्दाइश्ण है) हसझा किवए्य शतकी रपाएना के दो राषाब्दियों बाद लिखा गयाथा | चए 
दिष्पुण से हराग शोता है कि उत्त सरय के विविगत व्या झन्‍्य प्रकर के सिदफ्द या थे रात 
को झेश होरा चाहिए धौर प्न्य देशों में स्थापित सरदाएं अपने गूल देश पे झररस* बंदर 
शेष 

2. 4वेदगाड 830 8/९ए३, शुे था + ० 32: 


रग्र राजनौति<र्शन का इतिहास 


बैरनो को एक समिति को चार्टेर लागू करने का झधिकार दिया गया है॥ यह स्निति 
राजा के ऊपर भारोपित विवशता को वँध रूप देने की एक चेप्टा थी । 

“यह पच्चोस बैरन, सम्पूर्ण देश को स्वोहुृति से, उन समय तक अपनी शवेद भर इन 
दमन भोर वलपू्क ऊऋणमोचन वरेंगे, जद तक कि उनके निर्णय के-झलुद्ार काव नहीं हो जते ९ 

इसी प्रकार, एसाइजेल भॉँफ जेस्सलम (शै592९9 0६ उश्व05४)४०७) ने पह 
निश्चित कर दिया या कि दरबार द्वारा निर्धारित झपनी न्यायपूर्णा स्वतन्तताओों दो 
रक्षा के लिए सामन्त भपने झधिपति को वाध्य बर सकते हैं। झादण्श सामन्‍्तो 
संगठन में राजा 'समवक्षों में प्रथम” (छचएछए३ 7९7 ए००3) था। खुद दरवार या 
दरवार झौर राजा दोनों मिलकर सयुवत शासन करते थे । इस शासन में झाुनिक 
राज्य वे विधायो, कार्यवारी धौर न्यायिक सभी प्रसार वे कार्य सम्मिलित थे । इसके 
साथ ही दरवार के सदस्यों वे सविदागत सम्बन्ध ने जिसमे राजा भो शाशिल या, 
बिसी एक स्थान पर सत्ता का बेद्धण नही होने दिया । इस व्यवस्था में विधि-्मात 
विद्रोह वी सम्भावना क्तिनी स्पष्ट है, इस पर चुद बहने को झावश्यदता नहीं है। 

सामन्तवाद झोर राज्य 
(ए९पण्पगाचण ब्यवे 00फण्प्रफ्बोफ) 

ऊपर जिस स्थिति का चर्णेन किया गया है, वह भकसर रहती यी, तेकित 
वह सिद्धान्त या व्यवहार मे मध्ययुगीन राजतन्त्र के वास्तविक स्वरूप को प्रकट 
नहीं करतो थी। इस स्थिति में विधिसगत जिद्रोह बा विरन्‍्तर खतरा बता रहता 
था। राजा झोर उसवे सामन्तों वा चविदाग्त सम्बन्ध मध्ययुगोन राजतस्त्र के 
सिद्धान्त की पूरी व्यास्था नहीं करता। सिद्धाग्त और व्यवहार दोनो ने मिलकर 
वितयुल भिन्‍न प्रकार के विचार पंदा कर दिए ये । सामस्त झपने स्वामी के प्रति यडा 
झौर ग्रादेश पालन का जो भाव रखता था, वे सामन्‍्तो श्रद्धा के ऐसे तत्त्व ये जो 
राजा को झपने राज्य में द्वितीय स्थिति प्रदान वरते ये । इस बात॑ में किसी वो 
सन्देश नहीं था कि राजा ईश्वर का कृपापाध् है भौर केवल कुछ प्रसाधाररा 
परिस्थितियों को छोड़कर राजा का विरोध करना ग्रेर्वानूवी है। रोमन्च के 
तेरहवें अध्याय में सन्‍्त पाल के वचन झौर प्राज्ञा पालन वे सम्बन्ध में सन्त प्रिगोरी 
दे उपदेश सिद्धान्तत कभी भस्वीह्नत नहीं किए जा सकते थे । सामन्ववाद मी मई 
प्रदृत्ति स्वक््य थो वि वह सार्वजनिद सत्ता को दवा दे झौर उसके स्पान पर 
व्यवितगत सम्यन्धो का एक जाल-सा विद्धा दे। लेकिन, रेस पब्लिका (८ कृस्शे/व्णे 
वो उस पुरानी परम्परा वो पूरी तरह क्दापि समाप्व नहीं किया गया जो पघितरो, 
रोमन विधि झौर चर्च के सस्पापसो के साध्यम से मध्ययुग मे झाई यो । यह मिदान्व 
कि जनता राज्य का निर्माण करतो है, वह झपनो विधि के घनुसार सग्ित होठी है 
झौर भपने शासको के साध्यम से एक सावंजनिक सत्ता का निर्माण परत है, 
सामन्तवादी तत्वों वे साथ घुल मिल गया था । नदी झौर बारहबी घताब्िदियों के 
बीच में यह प्राचोव परम्परा मुख्य रूप से घामिक लेखकों द्वारा वायम रखी गई। 
नदी शताब्दी मे इस परम्परा के प्रस्तित्त वा साध्य हिकक्‍्मार शोक रहीम्त 


झोक भौर उप्की विधि ३०३ 


(प्००७६९ 66 4७८७४) देवा है । यह परम्परा बारहवी शताब्ली में भी कायम 
रही इसका प्रमाण यह है कि इसने जॉन भाफ सेलिसवरी (658 ०६ 8शाओेण्टर) वे 
4०३%४१८४ जैसे ग्रष वा निर्माण किया । यह ग्रेथ राजदीठि के ऊपर मध्य युग का 
पहला प्रतिव्टित प्रथ है। यद्यपि जॉन श्राफ सेजिसवरी वो पुस्तक ऐसे समय मे 
पछिली गई थी जब वि सामतवाद अपने चरमोत्कप पर था लेविन इस परस्तव की 
मुख्य रुपरैसा प्राचीन पद्धति की ही थी ॥ राज्य वे इस मिद्धा-त से झ्नततोगत्वा राजा 
वो बहुत जाम हुमा वोति यह सावजनिक हिल का नाम मात्र या प्रतिनिधि तथा 
बुद्ध भ्रपो मे स्वजनिक पस्त्ता का प्रधिष्ठान बना रहा। इस ठण्य मे वारणए ही 
सामती राजा राष्ट्रीय राजवतत्र के विद्ञाम का वीज बेन गया ।* 

सक्षप में मध्य युग मे राजतथ् के बारे से दो विचार थे । एक विचार ने 
प्रवूस्तार राजा वा अपने शामतो के साथ सविदागत सम्बय था भौर वह स्वयं इसमे 
एक पक्ष था। दूसरे विचार के प्रनुस्तार राजा राज्य या प्रधान था। यह दोनो 
विधार घुत मत गए थे । साम्र ती विचारका वे राजधर्ति वे सम्ब थे में जो विधार 
थे उसे इन दोनों विचारों के सम्मिथरण बी पुष्टि होती है। यह सत्र माता जाता 
यो कि राजा या निर्माण विधि के द्वारा हुमा है ग्रौर वह विधि के अधीन है। इसने 
साथ ही यह भी सामान्य रूप से मात्रा जाता था कि. उत्ते' खिलाफ कोई प्रादेश 
जारी नहीं होगा प्रौर प्रपनी प्रदालतो की सामाय प्रक्षिया द्वारा उत्ते विवश नहीं 
दिया जाएगा। ग्रँबदन (छल्म७णा) को 06 ॥089008 ९६ एणा0शघऐ।फपचड 
80595 पुरतक वे प्रवतरण इन दो विचारों वे भ्रवतरण को प्रवद करते हैं । 

दाता वे राज्य में उसहे बराबर कोर नहीं होना चाहिए स्याकि *“से वह नियश भग हो 
आशा कि बदतर भपने वरावरों के उपर अ्रविकार, महीं र सकता । असे बड़ा या उससे अधिक 
रावितशाली भी कोई नह होना चाहिए क्यों के तब बह अपने प्रजाततों के ही भाथे एए जाण्गा। 
गह अमम्मद है कि छोटे लोग उनसे. बदवर हां जिनके पास स्याटा शावितियाँ द। राजा को और 
कियी न्यति फे अधीन नहा ऐना चाहिए । उसे ईश्वर के भौर विपि के श्रधान होना चादिए क्या 
विधि राज का निशण करती दै। इसलि?, राजा को चादिए कि व विवियों वह चाज दे दे 
जो विधि ने राज को दी। बढ़ चीज़ दे--रा्य और शवित, देसा कोई राज महीं है। जईॉ 
दिपि नहां, इच्शा शासन बरती दो [7२ 

इंद्र मे प्रतिनिधि के मात्ते राजा को “याय बरना चाहिए भौर स्वय भपने 
मायनों मे भी विधि की व्यवस्था को स्वीकार करना चादिए! मदि वह ऐसा नेहाँ 





| छत पुस्तक ये एक अश का अंग्रेजी अनुवात जान डिकिस्न मे विया है। क्गकी 
भूमिका में देशिए--776 800शवक + 27०: थे रेंगेड व ठैथाकएए४ (१20 
कि अयाए लि 

48 मूशयर (,एशथेशेत्ते ने रंग पफ्राकश5 ग्रताक्वा्री४9४८१ ६ 6 कह 
हएपड 68 क्र एकफ्दारपठ #0एणापे 6) ए0णा (890) #४६॥, «' 
डेरेरियन राजहन्य में धार्मिक परम्परा ये मएस्ड और सामन्‍्ती रत्ता के साथ उसके मद पर मराशा 
डाला है] हे 

3 9 68 कालॉयल (0कशेठञाण ने अन्‍य सामती विधिरेष्ाओं से भी देसी प्रशाए के 
इाएएद दिए है ।0क ८४, ६० गा। एडकव व वए 


रण्ड राजनोति-दर्शन का इतिहास 


करता, तो वह छैतान का प्रतिनिधि हो जाता है ॥ लेकिन, उछके प्रजावनों के पाप्त 
इसके भलावा भौर कोई रास्ता नही है कि वे उसे ईश्वर के निर्शय पर छोड़ दें। 
फिर भी, प्रैवटन का विचार यह था कि सभवतः एशरंश्शलं:23 हच्छाम थ शटाणाए्रॉंडा4 
राजा के दरवार को बुराई को दूर कर सकती हे भौर उसे करनी चाहिए ॥! उसने 
एक भवतरण में जो भव समसामयिक क्षेपक् माना जाता है, पनियन्वित राजा नो 
तियन्त्रित करने का झौधित्य सिद्ध किया हैः 
“लेकिन, राज्य से भी ऊँचा इंश्वर दे । विधि भो राजा से ऊंची दे क्योंकि विधि ने राय 
का निर्माण किया था। इसी प्रकार राजा का दरदार है | राजा के वार्टेंट और देंसन दें ! दे दारंट 
इसलिए कहलाोे ई क्योंकि वे राजा के साथी हें । ड्सिझे साथी होते छें, उसका एक रवानो माहयोटा 
है। श्स प्रकार, यदि राजा निरदुरा हो क्र्थाव्‌ वधिदेहान हो, ठो उन्हें उत्के उपर पकुरा रख 
देना चाहिए ।?१ 
इन भवतरणो में राजा झौर दरशर दोनो ही दिखाई देते हैं। एक 

क्षमता में राजा राज्य वा प्रमुख भू-स्वामी है। दरबार मे उसके काइतक्तार हैं। 
एक सस्‍्या के रूप में दरवार का उद्देश्य उद कठिनाइयों को दूर करना है डो 
इस सविदागत सम्बन्ध में उनफ्ले बीच उठतो हैं । दूसरी क्षमता झे राजा झयवा लोझ 
में निहित सादंजनिक सत्ता वा प्रमुथ वाहक है। इस सत्ता पर कुछ भशणशों में उसके 
दरवार का भी प्रधिकार है यद्यपि यह वात पूरी तरह स्पष्ट नहीं है। पहली क्षमा 
में राजा के विरुद्ध उसके दरवार के घन सदस्यों की हो भाँति कार्यवाही को जा 
झूकदी है। दूसरी क्षमता में उमके खिलाफ कोई प्रादेश नही दिक्राला जां सकता भौर 
विधि के प्रति उसका उत्तरदायित्व प्रन्ततोगत्वा उसकी झपनी झन्तरात्मा पर निर्भर 
है। एक दृष्टिकोण सामन्‍्तवाद को इस विशिष्ट प्रवृत्ति को प्रकट करता है कि सावें- 
जनिक सत्ता को निजी सम्बन्धों भे मिला दिया जाए । दुसरा हृष्टिकोस राज्य की 
उस पनवरत परम्पत्त को प्रकट करता है जिसमे राजा मुख्य शासक होता है। 

सभवतः, इन दो विचारों के समन्वय और सम्मित्रण ने ही सामन्‍्ती दरवार को एक 
ऐसा स्रोत बना दिया जिससे उत्तर मण्ययुग के संवेधानिक सिद्धास्त भौर संस्याएँ 
विरुसित हुए । विभिन्‍नीकरण सो प्रक्रिया द्वारा घनेक प्रकार की सार्देजनिक सस्यापों 

का निर्माण हुमा झोर वे विभिन्‍न प्रकार के सार्वजनिक कार्यों को करते लगी। इत 

सस्थाप्नो में मुस्य थों---राजा की परिपदें, न्यायालय जो विभिन्‍न भ्रवार के मामलो पर 

विचार झरस्ते ये मौर भन्त भे ससद्‌। प्रोफ़ेपर मेकाइवेन (ए:ण०5९०५ शणाए#४०) 

ने कापी स्पप्टता से यह झ्िद कर दिया है कि सत्रहवीं दाताब्दी के ग्रृहयुद्ध तक 
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पंग्रेज संदद्‌ को विधानमण्डल नही, प्रत्पुत्‌ दरवार ही समझते ये। इस विकास के 
द्वारा सार्वेजनिक सत्ता का सिद्धान्त भ्रधिक स्पष्ट रूप मे प्रकृट हुआ, लेकिन यह सत्ता 
प्रकेले राजा के व्यवितत्व मे कभी केन्द्रित नही रही ।जवब राजा विरकुश हो गया, 
तमी ऐसा हुआ | लेकिन, यह मब्ययुगीन राज्यों की नही, आधुनिक राज्यो की बात 
है। भष्यगुंग का राजा प्रंपनी परिषद्‌ के द्वारा या भ्पने दरबार के द्वारा कार्य करता 
था। इन संस्थाओं से परामश मे अपने भ्रधिकार को किसी न किसो रूप में कायम 
रफा | प्रतिनिधित्व, कराधान, विधानमण्डसों द्वारा विधिनिर्माण, व्यय वां पर्यवेधण 
भौर शिकायतों को दूर करने के लिए झ्रावेदन झादि सर्वेधादिक विचार इसी दुरूधात 
से निकले | कम से कम इंगलैण्ड मे विधिनि्मोण का ग्रधिकार भ्रम्तिम रूप से राजा 
द्वारा नहीं, प्रत्युत ससंसद्‌ राजा (७&-+5-7७0॥४७७७७५) ढार निर्णीत हो सका । 
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प्रध्याय शरे 


अभिषेक सम्बन्धी वाद-विवाद 
(प्रशा६ पारणर 00फ्रा०एश5३) 


भ्यारहवी शताब्दी के उत्तराद में सामाजिक झौर राज्न॑तिक दिचारों के 
क्षेत्र मे पुनः भपूर्व बौद्धिक जाग्रति के दर्शन होते हैं। प्राचीच दाल के जो दिदार 
ईसाई घरमपितामो (एछचकाजघ फिट) को परम्परा में क्‍्रक्तत रहे ये, चने 
दुबारा नया झालोक प्राप्त हुपा। इसके परिस्यामस्वरुप सायामी शर्ताब्दियों में एक 
झत्यल्त समृद्ध झौर उवंर सस्द्ृति वा निर्माण हुप्रा। भराजकता से पुतर ब्यसक्त्य 
का जन्म हुप्रा। भव विशेषकर, नॉमन राज्यों ने ऐसो प्रशासनिक क्षमता ोर 
राजन तिक स्पिरता का परिचय दिया जो यूरोप ने रोमन वाल से नहीं देखो थो। 
सामन्तवाद मे एक निश्चित पद्धति दा रूप घारण किया झौर उससे ऐसे उर्देानिक 
सिद्धान्त निकले जो मध्ययुग से ग्राघुनिक यूरोप तक चने झादे! पहले इटहो में 
झौर वाद मे उत्तर मे ऐसी उद्योग झौर वारिज्य व्यवस्था का विर्माण विद्या बहा 
जिसके झ्ाधार पर मौतिक तथा मानवोचित बला व साहित्य का निर्मास हुए। 
प्राचीन ज्ञान विज्ञान को महत्त्वपूर्ण खोजो ने दर्शद भौर विद्या को नई प्रेरदा दो। 
दक्षिण फास भोर इटलो के रंदेना (850९४७७) तपा बोलोग्ता (800809) सारक 
नगरो में न्यायशास्त्र (70स3.:ए०९७०७) बा प्रम्ययन हुमा | इस प्प्ययत के पर" 
स्वरूप रोमन विधि का पुनरुपान हुप्रा झौर वह समसाययिक वँघिक ता राजदटित 
समस्याप्रो पर लागू को जाने लगी । इस बौद्धिक जायरा ने ज्ञान-दिश्वान वी द्र्त्येक 
शाखा पर प्रभाव डाला । स्वभावत राजनंतिक दर्शन भी इससे प्रमादित हुमा 

ग्यारहवी भौर बारहबी शताब्दियों का राजनेतिकव साहित्य पोषों भौर 
सजादो के इस वाद-विदाद से भरा पड़ा है कि लोकिक तथा घामिर उत्ताशों 
थी कया सीमाएँ हो। तथापि, इस साहित्य दा विस्दार धाइचयेंजनद है। दिपरों 
वे! प्रभिषेव के प्रश्न को लेवर जिन स्सरुय राजन तिक पुस्तक-पुश्तिदामों बा निर्माय 
हुमा, उनरो तुलना में भरस्तू बी सृयु से ग्पारहदी शताब्धे ठद्र रचित राजवेंतिक 
साहित्य परिमाण दी हृष्टि से केएल कुछ हो पन्‍नो में झा जायेगा! क्मदद 
विद्वत्तापूर्ण घनुमघान वे विषय के रूप में दर्शन शास्त्र वो झनन्‍्प शासामों गो 
भपेक्षा राजन दिक सिद्धान्त बा विज्ञास धीरे-योरेहुमा। सेरदरी शताब्ये त्ड्जे 
भर्म-शास्त्र झौर भष्यात्म-शास्त्र झा इतना जोर था कि उन्होंने राजमतिद दर्शो 
दो दाद-सा रपा घा। चोदटवी शउाब्ये से राजन॑तिक दर्द के ग्रन्प प्रड्डिक 
लिखे जाने लबे शौर एस समय से झद सत्र यह परम्परा चल रही है, तेविन राजे 
जतिक ग्रन्थों वो रचना इससे वृद्ध झतारिदो पूर्व हो शुरू हो गई थी । इत प्रगतम्भिग 
अ्न्यों से से बहुत से भव भी बचे हुए हैं। उनसे ज्ञान होठा है कि इस विएय 
लोगो को रुचि बरावर बनी रहो थी । राजनोति को बुद्ध मूल समस्याएँ मोर हे 





अभिषक सम्बधो बाद विवाद श्ण्छ 


ग्यारहवी शतास्टी भद्वी उत्पन्त हो गये थे ) बाद की दाताब्दियों म॑ उतवा निसन्‍्तर 
(दिवास होता रहा । 


मध्ययुगीन चच राज्य 
(ए%० छल्पावसत्र. फण्क 8६5५6) 

सौमिक और श्राध्यात्मिव सत्ताश्नो के सम्बन्ध मं ग्यारहदीं शतास्टी मे जो 
वाद विवाद भारस्भ हुआ उराकग सूल गैलेटियन वा दो तलवारों वा सिद्धांत 
[770०5 ० ३ ० (४० ॥छ०7प) था। इस गिद्धात का हम पहले तो बशन पर 
खुबे' हैं। इस सिंदात से ईसाई घसपिताओ वी शिक्षा सार रूप स थ्रा गई थी। 
छोविक झौर झाष्यात्मिए था भेद धरीर भौर पश्रात्मा या शैद ईसाई धरम वा 
पुर प्राघारभूत शपण है। म्यारहवी शतताब्दीबे सवमास्य वियार मे भ्नुत।र-- 
गोरे इस विणयार थो पई छताब्दियो याद त़न अस्वीवार नहीं विया गया--ईएयर 
ते मान जमाज के घासन पे जिए आध्यात्मिक शौर तौविक दो सात्तामा वो निपुषत 
विया है । प्राध्यात्मिक सत्ता का प्रयोग पादरी भर लौगिक सत्ता या अ्योग दाग 
बरतें हैं। वे दोनो इस सत्ता भा प्रयोग देवी तथा घरादृतिव विधि के प्रनुमार 
रत हैं । ईताई व्यवस्था मे” धनुधाद कोई भी व्यवित घाध्यात्सिय शोर सोविष 
फता का एक साथ प्रयोग भही कर सकता $ पादरी था क्षासय विसी से भी गई 
प्रपेषा नही पी णाती थी एि ये प्रपती शवित वा प्रयोग मनचादे ढग से गर। 
दोनो हो विधि वे' प्धीन थे श्रोर प्रति तथा मनृष्य थे' दथी विधान में एवं 
प्रावश्यण बाय बरते थे । इसलिए सिद्धातत दोनों शत्ताप्नों में बो्द सपर्ष नहीं 
होता चाहिए । प्ेकिन हो सबता है वि दोनों शत्तान्नों वे भानवी प्रतिनिधि 
प्रभिमान भ्रपवा हक्तिप्तिप्शा ये ब्रश विधि द्वारा मियत प्रपनी सीमाप्नों को 
सौंप जाएं । दी विधान के प्रमुसार तो दोनो सत्ताओ ऐो एवं दूसरे वी शहायता 
१रनी धघाहिए। 

सच यहा जाए तो इन बियारों वे घेरे मे न तो प्राजहल के प्रथ मे घच 
था प्रौरन राग्य हो । मनुष्यों का कोई ऐसा समुहाय नहीं था जो पवेले राग्य 
है। या भोले खच या संचालन परता हो । सभी मनुष्य दोनो मं शामिद्र थे । सस्ते 
चांगरटाइन ने घपने ग्रथ 009 थ॑ ध०३ ग यह शिक्षा दी थी रि शतार मे वैयल 
एन ही माय है भोर बह है ईसाई समाज । ग्थारहवी हायाबरी बे लिए यद बात 
शैड भी थी। ईश्वर के प्रधीन इस समान वे दो प्रधान बैे--पोप भौर सप्नाद। 
सा के दो िद्धाल बे--पा८टिया का भाष्यात्तिय ुत्ता भौर दाजाभा वा जौविब 
धांसन। प्रणधियारियों के भी दो पदसापान (॥ लब्मध्फपरत्क)) थे ॥ लहिल दानों 
सस्थाप्रों भा समाजो मे बौद थिभाजा नही था । इन दोसो पद सोपानों के बीघ था 
विशद वपनिव था पयोति एवं ही राज्य ये दो पहाविधारियों के बीच २) विदा” 
पतन हो रापता है । प्रशभ यह पा वि. सत्ता की षया उन्नित गौमाएँ हो दोता 
परनी प्पनी शीमाप्रा मे रहे हुए बयानयां वर खबते हैं। शिस समय घत्र धौर 
एम्प दे दोच विवाद भारध्ज हूधा था उसरो यद्दी रूप था । पेरिन रमोंकयी धमय 
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बोतता गगा, भूल अदन पोछे रह गया भौर उसके वेधिक पहलू प्रधिकाधिक उम्रखे 
भाएं। लेकिन, शुरू-शुरू में विवाद दो झधिकारी वर्मों मे था । प्रत्येक वर्ग को शुध 
मूलसत्ता प्राप्त थी भौर वह उस सत्ता को सीमाप्ो के घन्तगंत कार्य करने का दाह 
करता थया। 
दोनो रुत्ताप्रो के पृथरकरण का सिद्धान्त पूरो तरह कभी कार्यान्वित् रहीं 

हुप्ना था। चपने कत्तेव्यो के पालन मे ये सत्ताएँ एक-दूसरे के निरन्तर सम्पढ में 
रहती थी भौर एक-दूसरे की सहायता करतो थो । जब वाद-विवाद शारम्म हुए, 
ठब दोनों पक्ष ऐसे भनेक ऐतिहासिक कार्यों की झोर सकेत कर सकते ये झित्सि 
घ्वनित होता था कि दोनों पद-सोपान एक-दूसरे का नियन्त्रण करते रहे हैं। रोम 
के पतन काल मे प्रिगोरी महान्‌ ने झतुल लौकिक शक्ति का प्रयोग किया था। 
धामिक परिपदें भौर व्यक्तिगत धर्माचाय्य भनाचारों के लिए राजाप्रों की मत्वेगा 
करने मे प्रम्त्रोजे (8प्त0705७) के दृष्टान्त का भनुसरण करते ये। जिन प्रमुत 
व्यक्तियों को सहमति से विधियों का निर्माण होता था, उनमें बिशपो की भी गएदा 
होती थी । शासको को चुनने शोर भपदस्थ करने मे विश्पों का भी बडा हाथ रहता 
था। पिपिन (09७०) ने फ्रेंकिश राज्य भे मेरोविन्गियन राजव्य को हंटाने के तिए 
पोष को प्रनुमति चाही थी भौर उसे यह पनुमति प्राप्त हो गई थी। ८०० में चार्ल 

महानु का प्रसिद्ध राज्याभिषेक समारोह हुमा था । यह चर्च में विहित सत्ता दा 
फ्रेंकिश राजामों के लिए साम्राज्य का स्थातान्तरण माना जा सकता या। यह 
कुछ-कुछ सैमुप्ल (859०७!) द्वारा यहूदी राजपद की स्थापना के साहश्म पर हद 
था। राज्याभिषेक को शपथ का सब लोग घार्मिक महत्त्व मानते ये । भन्‍्प शपदों 
की भाँति वह भी नैतिक सामलों में चर्च की प्रनुशसनात्मक शक्ति के प्रत्वगंत 
शाती थी । 

सव मिलाकर, ग्यारहदी शताब्दी तक जब कि घामिक और साम्राग्पक 

क्षेत्राधिकारों के भ्रश्व को लेकर बाद-विवाद प्रारम्भ हुमा, पोष के ऊपर सम्रादू की 
नियन्त्रण भधिक था, सम्राट्‌ के ऊपर पोप का नियन्त्रण कम था। यह बात रोमन 
काल में विशेष रूप से सहो यो । शालंमेन (एण्तौ०००४००) भपने साम्राज्य ड्रे 
विभिन्‍न भागों में जाँच-पडताल के लिए भपने भपिकारियो को भेजा करता या । 
बह इन भ्रधिकारियों को हिंदायतें भी देता था | इन हिंदायतों के पढने से यह स्पष्ट 
हो जाता है कि वह चर्च के भादमियों तथा जनसाधारण के झादमियों में कोई भत्तर 
नही मागता था तथा वह चर्च के शासन का भी पूरा उत्तरदायित्व झपने ऊपर 
लेता था। लिप्रो तृतीय (6० पर) ने प्पनी जाँच-पडताल वी शवित स्वय पोर 
के क्‍्यित भपराधों तक विस्तृत कर दी थी। दसवी शताब्दी में पोपशाही बहुत 
बदनाम हो गई ची। इस समय सम्राटो--पोटो प्रथम (0:5० 7) से हेनरी हृतीय 
(प्त्णण गा) तक ने चर्च मे भनेक सुघार किए। उन्होंने घारमिक तिममों रे 
भनुसार प्रिगोरी छठे (पध्ह०७ ए7) भोर वदनाम बेनेडिवट नवें [8ल्‍प००॥०६ 7:£) 
को भपदस्थ तक कर दिया | पोष का निर्वाचत रोम नयर को हल्दी पैद्रीशियन 
राजनीति को कन्दुक क्रीडा बद गया था भौर इससे कारण स्‍नेको 
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कुरीतियाँ उत्पन्त ही यई थी । इन बुरीतियों को टूर करने मे सम्रादो का काफी 
हाथ था। सम्राट पोपों के निर्वाचन में अपने प्रभाव का उपयोग करते थे, इसके कई 
नीति सम्बन्धी बारशा भी थे | धर्माचार्यो वी दृष्टि मे रोम के स्थातीय पड्यन्‍ता को 
देखते हुए यह प्रभाव श्रयस्कर था, लेकिन इससे आ्रध्यात्मिदा माण्या पर चर्व की 
स्वतन्त्रता वे लिए भो गंतरा पैदा हा गया था । 
चर्च की स्वतस्त्रता 
(फल पवत्फुल्क्तेलाए० ४ पड फाणला) 
ग्यारहवी शताब्दी के वाद विवाद की एक विशिष्ट पृष्ठ भूमि थी। ग्रय चर्च 
में भात्म-चेतना और स्थतन्त्रता का भाव श्राते लगा था। उर्माचार्य भ्रव चर्च को 
पक स्थतन्त्र ग्राध्यात्मिक घावित बनाना चाहते थे | चर्च का बह अधिकार वी था कि 
यह स्वतस्त्र प्राभ्यात्मिए शज्रित का रूप धारण करे। ग्रॉगस्टाइए की परम्परा 
यूरोप को एवं ऐसे ईमाई-समाज के रूप म प्रस्तुत वरती थी जिरशबा मसार के 
इतिहाए मे अद्वितीय स्थान था, णयोकि इसने पहली वार तौबिक *'ज्ित को दँवी सत्य 
वी सेवा मे लगा दिया था। इस सिद्धान्त के घतुसार शासन वा न्याय सम्बन्धी 
प्राचीत प्रार्श भपने चरम उत्कर्ष को पहुँच गया । इस मिद्धान्त के श्रनूसार भनुष्य 
को त्तो उचित प्रथिकार प्राप्त होना हो चाहिए, ईश्वर को भी उसकी उपासता 
मिलनी चाहिए । कुस्तुन्दुनिया में धामिक नीति राजदरगार के झ्राश्नित हो गई थी । 
गेब्रेशियस (00॥980७) ले इसका विरोध करते हुए कहा था कि पादरी वा उत्तर 
दापित्व शाश्वत मुवित दोने के कारण राजा ये उत्तरदायित्व से बडा है। यदि 
प्राष्यात्मिव उद्देश्ये का वहीं महत्व था, जो ईसाई धर्म मानता था और यदि चर्च 
बालव मे दे सस्थाएँ थी जो इन उद्देश्यों को प्राप्त कर सबती 'ी, तो इस प्रकार 
वा तिष्वर्ध विलकुल सही था। ग्यारहवी शत्ताद्दी की बटतो हुई जोग्रति ने और 
भोगस्टाइन को परम्परा के प्रभाव ने इस शिक्षा को वाफों बारगर बना दिया । 
ग्यारहवी शताब्दी से पहले ऐसी परिस्थितियों का भ्रमाव था जिनमे चचे भ्पने प्रभाव 
को पूरी तरह व्यवत कर पाता । ईसाई सम्यता के उत्कप ने ईमाई समाज के भादर् 
हो ध्यावहारिक रूप दिया ) ईसाई समाज के भन्तर्गत ईसाई राज्य वे पीछे प्रेरक 
एंवित चच को होना चाहिए । 
नवी शताब्दी मे ही जब चाल्से के शासत-काल में विद्ता का योडान्सा 
पुरष्तयात हुप्ला था, धर्माचार्य ईसाई समाज में चर्च के दावों को वात करने लगे 
पे । उदाहरण के लिए आर्कविश्ञप _हिकमार झॉफ र॒होम्स (०० सिएरथाश 
० फ्रेपलण३) ने लिखा या: 
“यदि ये सासारिक विधियों अथवा मानवी रूदियों के द्वारा अपने मन की जाठ करना 
चाहते है, तो करने दीजिये लेकिन, उन्हें समर लेना चाहिए हि यदि बे ईहई हैं दो विपुय 


व 
के दिन उनका निर्णय रोमन या खालिक या युझोगडियद विधि के असुझार नई गाजर 
ससीएा विधि के अशुसार, होगा। ईसाई राज्य में राज्य की विदियाँ साई भेद ईसाई पे के 


उपयुक्त होनी चाहिए [शा 
2999 ७-७००५७७-५»+४५७५५»+५+७+नफन-७»१५७०५०+५००००॥ 
3, ९४०७० ७४ एडाजि० क ०, एगे व, 9 शाम. के 
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नवीं इताब्दी का पुरुत्यान घल्पदालीन था, लेकिन इसो बीच यें चर्द ८ 
कुछ ऐसे परिवर्तन हो रहे थे जिन्होंने ग्यारहनो शताब्दी के स्थायी पुनस्त्यात के 
समय ईसाई राज्य के दावों को ज्यादा प्रभावधालो बना दिया । इन पररखित्तेंगों ने 
चर्च ये शन्तर्गेत पोष दी सत्ता और घामिक प्रगठद वा हैेन्द्रीकरणा कर दिया गौर 
धर्माचार्यों वो ईसाई शादर्श थी साधना के लिए भधिक उप्रता से प्रेरित किया) 
पहले परिवर्तत का सम्बन्ध नवी लत्ताउ्दी मं साउडो-इसिडोरियन डे क्रीटल्स (?5७ए0ए 
पशतेणाक्या 06क्‍क्‍लैघो)) नामक क्ल-प्रपयों से घा। दूसरे परिवर्तन दा सस्वत्ध 
दसवी दाताब्दी में बलनी के सुधारों (0]एण०० गलरणाा9) से पा । 

मूठी घमं प्राशप्तियों (60086 ॥0208९203)” को उपस्पित करने का उद्देश्य 
विशषों की स्थिति को मजबूत ररना, विशेषर्र लौकिक शासकों ढारा उतनी पद 
ह्युति भौर सम्पत्ति को जच्छी को रोकना, छपने क्षेत्राधिकार के मस्तगत माने दाले 
पादरियों के ज्पर जपने सिवन्‍यरा का हृढ करता, और उसको अपनी पररिषदों 
(5597०0५) के प्रतिरिकत धन्य किसी निरीक्षटा से स्व॒तन्त्र वरता था। दव हुँ 
को प्राप्त करने वे लिए वे झार॑विशपों की सता को कम्म करता--बरोति झाकेदिशप 
सौक्वि शासको के सभिकरतता हो उनते थे मोर पोषो की शक्ति यो बेदाना चाहते 
थे। टन आज्नष्तियों बे विशपों को यह अधिकार दे दिया कि वे अपने मामले दो 
रोम में झपील दर सकते ये दौर जब त्तव उसके मामते का निर्णंण न हो जाता, 
ये ध्रपनी पदच्युति घौर सम्पत्ति को हानि से बच सकते ये । पोप का दरबार किस भो 
पधामिक भागे का विएंय बडी हो शवितणाली भाषा मे करता या। इसलिए, सदो 
शबाब्दी की ये भूडो पर्मागप्तियों इस श्रवृत्ति को प्रकट करती है वि चर्च को फ्रेक्धि 
क्षेत्र में पोष को गद्दी में केन्द्रित क्या जाये, शिशप को चर्च के शासन वो एवं इकाई 
बनाया जाए, उसे स्तोध पोप के प्रति उत्तरदायी बनाया जाये घोर च्ाकविधप रो 
स्थिति को पोष भौर विशप के बीच एक मध्यस्थ कौ-्सी रहने दिया जाये । ह्यूज 
रूप से रोमन चर्च में यहों शासन प्रणाली प्रचलित हो गई यी । पोप को सत्ता वा 
सामान्य रूप से दढाने वा कोई तत्काल उद्देश्य नहीं था। इन दिया मे कोई 
वात्तालिक प्रभाद भी नही हुगा । लेक्लि जब ग्यारहवी शवाब्दो म इन कऋूंढी धर्म 
प्रोाज्नेप्वियो यो सब सोग सच्चा मानने लगे थे, उस समय इन झाज्ञप्तियों के भ्ाषार 
धर ऐसे प्रनेतरो त्तक॑ उपस्थित किये गए कि चर्च को लो'किक नियन्त्रण से स्ववन्धता 
प्राप्त हो तथा घामिक शासन भ पोष ही सर्वे-सर्वा रहे । पोष झौर सम्नादू के दाद 
दिवाद का एक कारण यह भी था कि झ्द पोष चर्च का बारतबिक प्रधान हो गया 
था भौर वह सुशासन के लिए सन्नाद्‌ के ऊपर निर्मेर नही था । 

जाप+्+-++-- 

! ये १०० मे अषिक्त जाती पत्र थे और बहा जज़ा था हि ये पएली तय सा रियो 
के घोयों दारा लिखे गेट थे । इुछ पुराने आनारिक राह्टित्य मैं बहुतसा सूझ परिषरर्िपेट 
भी मिला दा हई यथीं। उन्हें मा हमें शामिल किया जता था। ये चापे ६५० के घा्लपाे 
ऋरिय प्रदेश नें सामने भाई। देखिए 9, #0णणाल्ट, "थिए्तल्४ धय 03 टधएडर८5 
वेश्ल० ४१, क्‍िव०४९ थ। दाड/ जार सत्टथ८सवडतदरचट वेट #7कच्छाज, 0ण १7) (900 
ए9 33, 300, 543, 70, एल शा (907), 9. 9 


अभिषंक सम्बन्धी बाद-विवाद रे११ 


दूपरी घटना जिसने चर्च कौ स्वतस्त्रता वो इच्छा वो बहुत श्रधिव बदा 
दिया ऐवट श्रॉफ बलनी (80७०६ ०६ 0059) मी श्रधीटता मे मठों व सप्तेकन 
पह्रौर उसने शुशारों या अवाह था।! बलनी थी स्थापना पुद ६१० में हुई 
पी। इसके संगठन में एक महत्त्वपूर्ण विशेषता यह थी कि इसमे अपन मामतों वा 
प्रबन्ध बरने तथा अपने प्रधानों को चुनने को पूरी श्राजादी थी । इसके विवाद मे 
दूसरी मदृत्वपूर्णं बाद यह थी बि जप नये मठ बनते ये या पुराने मठ उसके साथ 
मिला दिए जाते थे, तब इन शाल्ाधों था निवेत्त्रणा भी जनेक सस्या में ऐयट मे 
हो में ही रहता था । इस प्रवार, बत्ुनिप्रव मठ सम्पाध्तियों की प्रलग-भलग मस्याएं 
नदी थीं। वे वास्तव झे एक प्रधान वे श्रपीन एव वेस्द्रीडृत संगठन थीं। इसलिए, वे 
घर है प्रद्दर सुधार वे विचार को फंलाने मे पुरी रद सक्षम ची। पुन , शुघार ने 
उद्देध्य प्राथः बही थे जिन्‍्होते मदनी मठो वा विजास किया था। सिमोनी (87०१९) 
या धामित' दा यी विल्री एवं बहुत बढी दुरोति थी जिसे तत्वाल दूर करते की 
प्रादशघतता थी। दस दुरीसि का सम्बन्ध धर्माचायों वो छौकित शागन ऐे वार्य में 
नियुक्त बरने से था । इस गुरीति या रुप वेवल यही नहीं था रि पद बेचे जाते थे 
प्रत्मृत यह भी घर कि जो पर्माचार्य राजवैदिक सेवा करते थे, उनको पुरस्कार दिया 
गाता था | इसलिए, जब धश्राध्यात्मित कार्यों पो उच्चता का श्रतुभव हुप्रा, तो यह 
माँग स्वाभाविक थी कि पौषशाही पौ प्रयनति थे गर्त से तिवाल बर उच्च स्थान पर 
प्रतिष्ठित किया जाए भर धाविव मामली में पोष या स्वायत्तशासी विश्यश रहे। 
जब पादरी लौकिव शासन मे वायें में फेनने लगे, जागरूव धमाचा्यों वो सर्च 
मवटापना दिलाई दिया । १०५६ की सलैंटरन की परिषद्‌ मे यह कोशिश वी गई कि 
पाश्नित्स बे लिर्वाचयमण्ठल मे पोष का ब्रमवद्ध रीति से निर्वाचन हो । सुधार 
भाल्दोज़न पी गही दिशा थी। सुधार का अभिप्राय यह था कि चर्च स्वापत्तशासी 
समाज हो जाएं, उसमी नीति भौर प्रशासन धर्माचार्यों के हार्थों मे रहे । इस सुधार 
की प्रगति पा यह अ्रभिप्राय था कि पोष भर सम्राट मे प्रबश्म सपप हो। हर 

धर्च के प्रन्दर भ्रप्टाचार फैत गया था भौर वह तिररार बढ़ रहा था। चर्च 
वी छत होने गी इच्छा ये मूल में यही भावना कार्य बर रही थी । नवी शताब्दी 
है बापी पहने ही चर्च से ध्रादमी बरे-यडे जमीदार हो गए थ। बार्ल्स मार्टेल 
(080७७ 0803) ने चर्च फी जमीन वे कापी बढ़े हिस्से वो सामनन्‍्ती ध्यवस्था दे 
शप में यदल दिया था । यह यायें उगने सारासेन्स (880०0ह) मी सडाशयों वो 
प्रपध्यवस्पा थे लिए बिया था। ज्यों ज्यो सापस्तवाद वा विवाम होता गया, पर्ष दें 
भादमियों ने भी इस ध्यवस्थां वो प्रपताया । उस शमय शासन इस व्यवस्था हे धनुरार 
ही चलता था । पर्माचार्य यो भी जमोदार होने वे लाते डुछ सामन्ती सेवाएँ बरती 
पणीं थी। उसके भी अपने शुछ सामन्‍्त होते थे जो उसवी सेवा वरते ये । यद्यपि 
पर्षाषायं धरपने जोजिक फत्तंस्यों वा पातन भ्रपने प्रतिनिधियों वे माध्यम से दस ये, 


दिचएथे दिया है टी८ ए४ 


] ६० ग्ेपुर (त. छब्लप्ण ने इसका मानक ट्रीटीये धरटीस मंगल 


0 क भाप शोक दिच्टोदएीटा प्रवाद वदुलतशात्र:व 
ै, 2 ५७)३ (676, 3803 94) 


हे 


रशर राजनोति-दर्शन का इतिहास 


सिर भी उनके स्वार्य मुख्य रूप से सामन्‍्तो कुलीनवर्ग के साथ समीडृत ये । उच्च 
चर्माचार्य पपने धन तया प्रतिध्ठा के कारण लौकिक राजनीति के प्रत्येक प्रल॒ मे 
गहरी दिलचस्पी रखते थे । दे ऐसे मंगनेट हो गए मे जिनको शक्ति और प्रभाव बो 
कोई भी राजा उपेक्षा नहीं कर सकता था । सोमन्तवाद के झतिरिकत वे लोग उच्च 
शिक्षा प्राप्त भी ये । इसके कारण राजा भपने राज्य के उच्च पदाधिवारियों गो 
उनमे से ही चुनता था । जैसा कि हम पहले भ्रध्याय में बता चुके हैं, रोम के पठन के 
पश्चात्‌ चर्च सावेजनिक सत्ता झौर नागरिक व्यदस्था के प्राधीन झाद्शों का मुख्य 
झधिप्ठान रहा था। राजा झछी ऐसी नीति को कार्यान्दित करने में बिठके झन्तगंत 
राजा के तियन्बण को स्थापित करने- को भावस्यकता होती, पर्माचार्य योग्यतम ऋत्ति 
थे। इसलिए, ग्यारहदी शताब्दी में, कुछ तो स्वय सामन्ती व्यवस्था के कारण गोए 
कुछ सामन्‍्ती व्यवस्था से परे की बातो के कारण, धर्माचायों को लौकित' राजनीति 
भें गहरी दिलचस्पी थी। उच्च घ्माचार्यी के व्यक्तित्व में चर्च का सगठ्न भौर राख 
का संगठन दोनों हो समाहित थे । यह बाव इतनी सच थी कि दोनो पद-सोपानों दो 
इस झाघार पर पृथक्ता कि धर्माचार्य प्रपने राजनैतिक कर्तेष्यों को त्याग दें, दिलईत 
असम्भव-सी थी। 

इस महानु बाद-विवाद की कहानी मध्यमुग के प्रत्येक इतिहास में दाझित है 
यहाँ उमके केवल कुछ सिद्धास्तों की चर्चा करना ही पर्याप्त होगा। १०७३ में प्रिगोते 
सप्तम पोष की गद्दी पर बैठा । उसके गद्दी पर बैठने के साप ही यह महावू वीर 
विवाद शुरू हुमा । शुरू-शुरू मे यह दाद-विवाद विश्वपो के पद-ग्रहए से भर्धाव्‌ उच्च 
अर्माचार्यों के इुनाव मे लौकिक शासको के भाग से सम्बन्ध रखता था। ध्िगोरी ने 
१०७४५ में बिध्पों के छुनाव में लोडिक शासकों का हस्तक्षेप विलकुल बन्द $१ 
दिया। प्रगले वर्ष सम्राद हैनरी चतुर्च (8छएलण पध्फाफ 7) ने दिगोरी हो 
पदच्युत करने का प्रयाप्त किया । बदले में पोष ने सम्राद्‌ को घर्म-बहिष्कृत घोर्षिय 
कर दिया और उसके सामन्तो को सामन्ती शपथ नहीं दिलाई ॥ १०८० मे हेवरी नै 
प्रिगोरी के स्थाव पर उप्के एक विरोधी को पोष वी गद्दी पर बिठाने वी चेप्डा गी। 
प्रिगोरी ने हेवरी के दाजमृकुट के लिए रूडोल्फ भॉफ स्वादिया (800० ० 8४5०१) 
के दावो का समर्थन किया । इन दोनो झुख्य प्रभिनेतामों की मृत्यु के बाद एक प्र्मुच 
चंटना यह हुई कि हेनरी पचम (पछ०्ताऊ ए) भौर प्रल्चत द्वितीय (288कभ 7) 
में इस प्राघार पर एक समम्यौदा हो गया कि घ्माचायें सपने समस्त राजनैतिक कार्यो 
वो त्याग दें। लेकित, व्यवहार मे यह भसम्मव प्रमादित हुमा । ११२२ में दीन 
के समभौने (007०७४व०५४ ० एए०६७७) के साथ वाद-विवाद का पहला चरए 
समाप्त हो गया। इस समझौते के अनुसार सम्राट ने मुद्रा भौर दप्ड (705 #!0 
5६७) जो भाध्यात्मिक सत्ता के प्रतोक ये, के साथ घदग्रहररा कराते वा सरकतोरी 
अधिकार त्पागे दिया। लेकिन, उसते राजाधिकार देने भौर दिश्षपों दे चुताव में 
आवाज रखने के भवधिकार को कायम रखा । सेनिन, इस तारीख के बाद भी ईह 


वाद-दिवाद समय-समय पर बारहवीं दतान्दी के घन्त तक प्रायः उसी ठग से घतता 
स्हा । महा हम दोनों विरोधी पक्षों के दिचारों का परिचय प्राप्त कर सकते हैं। 


भरमिषेष राष्यन्पी घाद-विवाद २१३ 


प्रिगोरी राप्तम और पोपबादी 
(धाच्हणए पा जात हा गति) 
पभ्रिगोरी मे हीटिगोगो को गसशत्रे गे छिए यह गंशभाा प्रायध्य 5 है दि उगवा 
शर्भ मे भपते पद में यारे मे पया विघार था सद्यवि उस संमयहस प्रदा पर कोई 
विवाद नहीं था। गाध ही, सदि प्रिगोौरी वी पोप मे पद वे बारे मे विशिष्ट पारणा 
गे होगी, तौ शाम्रार्य में साघ उगवा धिवाद भी उप्र रूप घारगा ले घरता । प्रियोरी 
हे हस्टियौ से पोष गण्णुगों भर्ष प्रा प्रभुगगा।धारी श्रधाय घा। वह विश्प्रा वो 
पियुषत प्लौर प्रपदरध कर सरावया था ।$ उसवा परामित प्रतितिधि (66/0%) बिशर्पा 
हपा चर्ष थे प्रच्य प्रधिवारियों स॒ उच्चार रियति पा उपनौग बरता था। यही 
जागरण गौरिल नी पैठव' इुण) सवता था और प्राशधिया वो लागू पर राषता था । 
पौष थी प्राशदियों को पौई रह सदी पर गंवा था । यदि पौई मामला एवं बार 
पौष थी प्रदालत मे भ्रा जाता था, ता उग पर प्रत्य कोई गत्ता तिर्णय नहीं दे राषती 
भी। संक्षेप भें, प्रिगोरी वा शर्ष में ज्ञागन गस्वत्पी सिद्षान्‍्स राजतस्ताहमक था। यह 
गोमती राजतस्थ गद्ीं था, शद्युत्‌ साफ़ाश्यिक रोम वी परस्परा ने राजतस्त्र था। 
इंद्र हवा देशी विधाय (हवा [8७] थे प्रधीय पोष सर्वशवितशाली था। बोध- 
धाद्दी वा यह पेड़ादा शिद्धान्त (6४॥8० ६॥९० ३) प्रोगे घलत वर रवीषार प्रदध्॑य 
हो गया था, सेविंग उस समय थो देखते हुए यह एवं मद भीज थी ध्रौर ग्यारदूवी 
शतास्दी भे धरती शर्यत्र गार्यणा भहों थी। दंगे रिठाल मां धारणा कभी भी 
व्रियोरी प्रौर उसे बिन्पो थे ग्रलशपह़गी पैदा हो जाती थी। जिए समय गापसतबाद 
३ प्रत्तर्मग वियेछ्योगरशा वी धवितयां प्रयस हो रही थी धोष ने गावजतिप शा ५ 
शिया 4 भो जीवित रखा था। शाप राजतेधिक पुर्तोत्माश में शी उसने इस मिद्धान्ग 
व शेयर पहले पयोग जिया । 
परद्ममिफेत गस्यरपी बाद गियाद गे दोगा पर पे प्रजा प्रछण कया मा थे 
इंगद्ों रीवन्‍्टीव बशाता यदि प्रशम्भव गहीं तो बदिंत प्यस्‍्य है। इसबा एाएण 
गह वि दोतो ही पक्ष दो हणवारों पे पुराते रिद्वारत ही शिएयवे प्रगुगार भ्रवा- 
प्रषा क्षेत्र मे दोगो रवतन्त्र थे, रपीवार मरते थे। तैवित, दोयों दी पक्ष दैस ढर्गों 
भौ उपरिधत बरते ये जितयी महू गे यह गिद्धास्त व्यये हो जाया था। गह यात 
माप्नाग्यवादियों मे थारे मे गंध भी। सा्राश्यवादी एवं ऐसी रिविति चाहते थ 
जो यदि भिद्धाला से गक्की, सौ बणनोजण रष्य से ताप्राश्य को पोष पे मामलों मे 
घोवगशाषी भायाज दे दे। उल्ा पक्ष शिद्धान्त वी हध्टिंगे हुबल था, यचवि 
पुर्ह्च्दास्तों वो हच्दि से दाह मजबूत था। पसत , उनेी रिति याद जी ही 
गयी थी। उन्होंत ऐौजिष इवतस्वता ने तम्बन्ध में भषो शराँ या पराधाए गेला- 
विष गिद्धाल [एलकाफा (३००३) जो बगाया । इगदे विधतीत ईसाई मूह्यां भी 
पु तपा जो देधते हुए चर्च के दाये धरशादूप थे । लकि। गह सिखाना उसी गगय 
गत पद हो गश्ता था जब कि चर्ष मेतुतव घौए निर्देशन बी शक्ित श्रहणा गरता। 
तेबिए, जे धभी तबः यह गहीं विया था। शामदत बोई भीषदा पूरे वक्ष 
ही सता दो गहीं हृथियातां चाहता था। दोएों पक्षों ने दावों का सूह्यादन बरना 
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मुश्किल है। इसका कारण यह है कि ग्यारहवों शताब्दी मे कानूनी संरृत्यवाप 
का जिनका दोनो पक्षों ने प्रयोग किया भा, ठोक-ठोक झर्य निश्चित नहीं हो सदा 
था । रोमन तथा घायिद विधान के विकास के उपरान्त हो इन संकत्पनाप्ों का पे 
निश्चित हो सझा पा । 
सदाचार सम्बन्धी प्रश्नो के दारे मे दे का म्धिकार मान्य पा। क्लोते 
ने हेररो अतुर्ष का जिस प्रापार पर विरोध किया, वह वास्तव में चर्च के इत 
प्रधिकार का हो स्वाभाविक लेकिन भतिवादी दिवास था ॥ घर्मेन्यदर्ददिक्षम के 
प्रपराध के दारे में प्रिगोरो केवल झपराधी घर्माचाय॑ के विरुद्ध हो बारेगही 
नही करता था, प्रत्युत्‌ वह लोकिक शासक के दिरुद्ध भी कार्यवाहों करता पा 
जो समान रूप से दोषो था। जब प्रिगोरो ने दिशपो को पदामिषिस्त इफा 
भस्वीकार कर दिम्रा भ्ोर उसने देखा कि सम्राट उसको झाशा नहों मात 
रहा है, तो उसने ध्पती प्राज्ञप्ति को घर्म-दहिप्कार के दड के साप हू 
करने का प्रयास किया । यह खूद कोई नई भोज नहीं यो लेक्नि दिगोरों ने 
इसके साथ यह भी बात जोड दो हि धर्मन्वहिष्कृत राजा ईसाई एमाज पे राहर 
होने के फारए भपने प्रजाजनो की सेवाएँ प्लौर निष्ठा कायम नहीं रख संकगा। 
उसने यह तो नहीं कहा कि चर्च प्रपनी इच्दानुसार शपयो को भंग कर सकता है 
सेकिन उसने यह मदृश्य कहा कि चर्च भन्तरात्मा को प्रदातत है भौर वह निरेष्ट 
शपथ फो वंधानिक रूप से व्यर्थ धोषित कर सकता है। प्रिगोरो ने भपनी इस बाल 
वाही का प्राधार चर्च का यह झपिरार बताया था दिए वहे ईसाई समाज हें 
प्रत्येक सदस्य के उपर नेतिक प्रनुशासत का प्रयोग कर सकता है। रूत एमोरे 
(8६ 4ज्यण०४७) फी भाँति उसका नी यह तर्क था कि लौजिक शासक स्वप डाई 
होता है भोर इसलिए नेविक ठथा क्‍्राध्यात्मिक मामलों मे वह चर्च के दिएलरा 
में रहता है। इसका परम यह हो जाता है कि घमें-दहिप्कूद करते के प्रश्िवार हे 
साथ-साथ भ्रपदस्थ करते का स्धिकार भो शामिल था। हाँ, इसके लिए हुए 
कारए भवर्य होने चाहिएँ। चर्च नागरिकों से कह सकता था कि वे सक्लाद के हे 
निष्ठा न रखें | इसका घ्वनितायें यह निकत्तता था कि लोकिक शारर की समर 
कारी सत्ता समाप्त हो गई यो, इस घर्द में लहो कि चर्च लौकिक घादत के बीर्यी 
को करता, प्रत्युत्‌ इस भय मे वि चर्च ऐसा भन्तिम स्थायालय हो गया या डिदरे 
निर्णय पर शात्तक को देघता निर्भर रहती थो ) < 
हम यह नहीं रह सकते कि प्रियोरी ऋपनी सौति ने घ्वितार्थों के दारे मे 
पौर उसके पक्ष मे दो गयी युक्तियों के बारे मे स्वय कहाँ तक स्पष्ट या। मारते 
यह पड़ता है कि दियोरी झ्िफे यह चाहता-था कि चर्च को नैतिद परयुशार 
स्थादित करते का भ्धिदार होना ाहिए। वह चर्च की झासूनो उच्चता स्पार्सि 
करने मे ढोई दिलचस्पी नही रखता था । उसरा रहना था भौर उसडी ईवावशरो 
से सन्देह करने बा कोई बारण नही है कि उसदा उर्रेश्य गेलाशियन सिंदारं ने 
कर्दित दुहरो ध्यवस्था के भन्तरंत चच बग स्वतन्दृता को रसता करता था । इसरिए 
पेह सलेने का बोई सारण नहीं है हि वह सैद्धान्तिक रूप से तौडिक मतों मे 
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लौबिव शासकों के ऊपर नियन्त्रण स्थापित करना चाहता था । गह मानना 
विलदुल्त प्रतुषित होगा कि उतवा तक पंधानिक हृष्टि से उतना ही यथाएं था जितसा 
कि यह दो झतादियों बाद जयावे म्यायशास्त्र पा पर्याव्त पिदास हो गया था, इन्नोेंट 
चतुर्ध [770०० ॥५) जैसे घर्मश के हाथी मे क्ौता | इसवे विपरीत, इसगे भी 
बोई संदेह तही रह जाता कि प्रियोरो पे दावों ग। ध्यनियार्थ था। 

यह भी सही है कि प्रिगोरी वाद-विवाद में कभी-प्भी बडी प्रसंयमी भाषां 
मा प्रयोग करता था । इसये घारफ़ कभी-कभी उस्वा पक्ष बडा उप्र हो जाता पा । 
१०८१ मे उरने हरगन प्रॉक भेद्ज (600॥0 ० 5०५४) को जो पत्र लिणा था 
बगगे यह बात प्रमाणित हो जाती है ।* यहाँ वह राजदैतिक छातन को "विशाल 
पैपाने पर दिन गहाड़े बी शातेजगी (3ह)9फ). ० णैण), ०) ]ाहु० 2९७)०) 
बदाता है। प्रिगोरी थे इस ध्रवतरण पी तुएता जॉन प्रॉफ सेसिशावरी (व0॥0 ०६ 80॥4- 
॥णा)) के उस प्रवतरण रे गी जाती है. शिक्तमे उसने लौविक शारात थो अ्रधिक पे 
सह्टण चताया है) प्रिभोरी का कहना था 

४ 4ु भार थो कौन नहीं शानता कि राज और शाक्षक उन होगों में से पने भो ईश्वर 
पे भ्रपरिचित गे भौर भिन्‍्दोंने लोग, तथा घसक् भा गाव पे; कारण गये, दिखा, बेई मानों, दया 
एप अस्येक प्रकार के। पाप दवा, इस दुनिया के शायक शैतान की उस्ते ।ना पर, खय को अपने 
मैमे मतों का रब बता शिया (7 

जिस रामय यह प्रबतरएा लिएा गया था, इरागी सीकर प्रालोचना हुई थी। 
इस भ्रयतरण वो पर्व दी प्रद्मम्मन्‍्यता पे उदाहरण फै एप में भनेह बार उद्पृद् 
बिया गया है। जता समय था यह रागास्व विशाद था वि शासन बी उल्त्ति पाप 
से हुई है। प्रियोरी बा ये भवतरए_ इसी विश्यास यो तनिव भ्रतिरणित रूप मे 
प्ररद गरता है। सथापि, प्रियोरो के प्रस्य भ्रयवतरणो से यह यात स्पष्द हो जातौ है. 
कि यह पाजपद पर इस प्रकार झाशेप गही गरता पाहता था । पह राजा ने ऊपर 
ऐसा ही प्रनुशातव रुएना घाहता था भैशा कि पोष थे रूप से ध्रम्य विसी ईसाई ये 
कार। जैवित, प्रियोरो यह भी समझता था वि प्रनुशासन वे घरतगेत भर्भ जा यह 
शंकर भी राध्मितित था कि यह यूरोप ने गदाघारी का निएपिक हो सफलता था 
सपा गोई दुराग्रही श्ासबर उसके झ्राध्याटिधिक तथा नैतिक नियस्भए को नहीं रोक 
रादता था | १०६० में रोम वी एवं पौगिस्त थे उसने झो शब्द बहे ये, उनते यह 
प्ररद हो जाता है कि उसये दिचार से धर्माघायों को यूरोप गे मामलों में विस प्रदार 
थो भूमिब३ नियादनी घाहिए घी . 

#बरित्र पर्माचायों। | आपको इस प्रकार का अपयख्य करना भादिए जिपने शसार को 
दइ बाएं हो आते कि यदि आपको यह राकिए प्राप्त है कि भ्रप रियो ब्यक्तिकी राग में सपन 
में शाल सकते है, हो भाएको पुर्ध्ी पर भा चए रावित आप्त है कि आप नतु्ों को उसका शोग्यता- 
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झुसार साम्राज्य, राज्य, प्रिसिवैल्टिया द्यूक्डम, ढाउटियों, तथा अन्य सम्पत्तियाँ प्रदान कर सडवे 
६। सुसार के समस्त राजाजों भोर शासका को यद वात झात होना चाहिए कि झाप डितने महाद्‌ 
६ और झापदी शरवित क्तियी दिशाल ऐ। इन छोटे भादमियों को आपके चचे फे आरेरों को सवा 
करने से डरना चाहिए [रे 

पिगोरी बे तक॑ के झनुसार ग्राध्यात्मिक शक्ति लौकिक शक्ति से बड़ी धी। 
सदि पीटर को स्वर्ग मे आवद्ध तथा स्वतन्त्र करने को शक्ति प्राप्त थी, तो क्या ज्से 
पृथ्दी पर भी झावद्ध भौर स्वतस्थ करने को शक्ित प्राप्त नहीं हीनो चाहिए 
तत्वातीन बाद-विवाद में इस तक वा कोई महत्त्व नहीं था क्योकि सामान्य रुप | 
इसे कोई अस्दीकार नही करता था । सेवन, प्राष्यात्मिक मामणो के महत्त्व से यह 
सिद्ध नही हो जाता वि लौकिक् शासक भपनी शक्ति चर्च से प्राप्त करते हैं। 
गेलाशियस (पलव्झण्छ) या ग्रिगोरी (0म्ल्डण) ने ऐसा कोई तिप्कर्ष नहीं 
निवाला । लेकिन, तक को दस दिशा में मोडकर दो तलवारो के परम्परागत हिद्धान्त 
को निश्चित रूप से पीछे छोडा जा राक्‍्ता था। घामिक सेखबो ने बारहवीं शताब्दी 
मे यही किया । तेरहवी भौर चोदहवी शताब्दियो मे इस तर्ब का मौर विकास दिया 
गया । चर्च तथा राजसत्ता क वाद-विवाद का यह ध्रभाव था । इसने झन्तप्रेस्त प्र्शों 
को स्पप्ट किया सौर सवैधातिक तथा स्यायिक प्रश्नों मे भधिक निश्चितता का 
समावेश किया । सामन्तवाद की झधिक व्यवस्थित सकल्पना ने भी इसी उद्दंश बो 
प्राप्त करने म॑ सहायता दी। पोपशाही हू दक्षिण इटली तथा यूरोप द प्रत्य भा 
में सामस्‍्ती प्राधिपत्य ((6७02] इएश्ट्य्श॥03 ) की स्थापना की थी ॥ इसके कार 
भी उपर्ुक्त उद्श्य वा प्रास्त करन पर सहायता भिलो ।ः बाद मे, जब यूरोप मे 
भरस्तू का पब्ययन बढ़ा, दो झाध्यात्मिक शवित क| झधिक महत्त्व इस बात की 
स्वयं एक तर हो गया था कि निम्न पता को उसके ऊपर झायारित होता चाहिएं। 
भरम्पू प्रकृति वा यह सामारय मिडाल मानता था हि निम्नतर का भस्तित्व उच्चतर 
के लिए होता है भर निम्वतर १९ उच्चतर का झासन होता चाहिए ॥ 

भाग्सबर्ग के होनोरियन (घलाएाप ० #ण्डणमह) ते झपने इय 
3धगाक्म्थ 907० मे, जिसको रचना ११२३ मे झासपास हुई थीं, इस बात क्रो 
हृठतापूर्वक सब से पहले कहा या कि लोकिक थक्तित झाध्यात्मिक शब्ित से निदलती 
है ॥१ उसने प्रपना प्रमाण यहूदियो के इतिद्वास की एक व्याख्या द्वारा निकाला दा 
उसका कहना पा हि साइन (3900) के राग्यानिषंक तक कोई राजसता नहीं दी। 
साउल को सँमुप्नत (8५७७७) से जो स्वय एक पुरोहित वा, भभिषिदत किया था। 
न्यहूदी हजरत मूस्ता (॥०७.७) के सयय से हो पुरोहितो ढारा शासित होते पहे 
भा रहे थे। इसी भाधार पर उसने कहा वि ईसा ने चर्च में पुरोहित शर्कित 





4: एफ्णल्व एए एड ; 20], 7- ); रंगीन 
0 वा का 0 "9 एब्घीजोल, ० ०४, एण 7५, ए़॒ए 20१, ग. 
४ 


2 86०८ एब्गज़ोल, कक ८४*, एण. 7ए, ४४०5 7], हट, एए. 
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स्यापना की | कॉस्टेनटाइव (0089६७॥900) वे धर्मे-पररवर्तेत के समय तक ईसाइया 
बार थोई राजा नहीं था। इसलिये, चर्च ने झत्रुफ्ठा थे प्रपती <६] करने के लिए 
ईहाई राभप्त्ता वी । स्पापना को इस व्यास्या के सत्य ही कॉस्टेनटाइन के दान 
(00000०7 ०६ 0909%80/36) वी भो सही या गलत व्यास्या थी ) इस व्यास्या 
के अनुप्तार कास्टेनटाइन ने सम्पूर्ण राजनेतिक शक्ति पोप को सोच दीची।? 
होनोरियम (प00079%) का बहता था कि कॉस्टलटाइन के समय से सभी मच्रारों 
ने ग्रपनी साम्राज्य सत्ता पौष वो कृपा से प्राप्य की थो। इसो श्राश्यर पर उसकी 
युत्रित थी कि सज्ाटो को शासको की सहमति से पोष द्वारा चुना जाना चाहिए । 

दच्चापि सैद्ान्तिक दृष्टि से होनोरियत (छ०छ०्छ०७) उम्र था, संयॉपि बहू 
ब्यवहार भे अनुदार था। उसका निष्कर् था कि लोकिक मामलों में राजाशों मा 
सम्मान होना चाहिए भौर पुरौहितो को भी उतकी आज्ञा बा पालन करना चाहिए। 
वे विधारक तक, जो दो तलवारो के सिद्धान्त को निराधार सिद्ध कर रहे थे, उसे 
पुरी तरह समाप्त करने के लिए तैयार नही थे। होनोरियत (प्ृ०॥०४०७) में 
न्यायिक विश्लेषण की कुछ श्रनिद्िवतता भी प्रकट की। कॉस्टेनटाइन के दान 
(7०४६० ० (०॥४४४४७०७) पर आधारित उसवा तर बडा खत्तरताक था । 
यदि पोष की सत्ता प्रत््यायुवत (4०॥०४६४॥७७) थी तो सम्नाट्‌ उस शबित को पुन 
धारण कर सकता था, जो उसने दी थी | मम्भवत , होनोरियस (प्ल्तण्छाए॥) को 
विचार यह था कि कोस्टेनटाइन सिरे ईसाई समाज के अ्स्त्गंत चर्च के एक भ्न्त- 
भूंत भ्रधिकार को ही मान्यता दे रहा था | भाय तौत्त वर्ष बाद जॉन प्रॉक सेलिसवरी 
(600५ ० 8208009) ने भ्रपने ग्रन्य 72७/॥००७४८७७ मे इससे फुछ ज्यादां कहोर 
नीति प्रपनाई थी। जॉन फा कहना था कि आध्यात्मिक दतिस निरिखत रूप से 
प्रधिक शवितक्षाली होती है ॥ दोतो तलवारों पर चर्च का प्रधिकार है भ्रोर चर्च ही 
शासक पो बल्न-प्रयोग (५००७७०॥) कौ शपिति देत | 

+पनित्र क्पियों को कायान्वित करने वाल़ा प्त्येक पद धामिक होता ६। जो पद 
भएराएों का दण्ड दता है बढ नीचा दोता है) रषिक समा व्यक्तित्व ही इस पद के उपयुक्त है ४ 

जॉँव (3005) पदच्युति की शवित का भी समर्षंत करता था। इस सम्बन्ध 
में बह डामजेस्ट (02०8६) का यह उद्धरण देता या, “जी वैधानिर्/रूप से दे शक्वा 
है, वह वैधानिक रूप से ले भी शकता है।” लौविक शासक का २७७ ४(८४०४५ होता है, 
घुद स्वामित्व नही ) जॉन का यह विचार कदापि नहीं था कि वह भपने इस सिद्ान्त 





, दानपष्र भाडवी शताणददा के उत्तरारष में पोपावास में गद्ा गया दा। इसश्ा उस रथ 
उस समय इटछा में पोत के दावां की पुष्ट करना था । होनो रेवस (०घ०एणओ) ने शेमें सम्पूर्ण 
साप्राम्यना वत छ ऊपर लागू करने का प्रयास किया | इसका कार्य या तो यह हो सच्ठा है कि 
उसमे इसके ऊ॥ को गलत समम्य या यह हो सकता ६ कि उसने श्सके भर्य रू 850 
विस्तार करने क प्रयास किया। इस विस्तत भर को पहले नहीं समझा गए था। दर 
(कक जाधव गक्‍8ज%, एण 7, ई.. 586: एक्शॉएे०, कक ९४५ एग- 
79, 289 
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द्वारा राजनंतिक शक्ति के उचित महत्त्व को श्रथवा राजनैतिक पद दी पविश्ता 
को कम करता । 
हेनरी चतुर्थ तथा साम्राज्यवादी 
[प्रद्काए 7ए बछत ४86 ॥णफुशपेशाड।ड), 

पदाभिपेक सम्बन्धी चाद-विबाद में साह्लाज्यवादी पक्षों रा इृष्टबोफे 
पोषवादियो के दृष्टिकोण की भपेक्षा भधिक प्रतिरक्षात्मक था। मुश्यत वे यपारिषिति 
(5४9६४5 (४०) को कायम रखने के पक्ष मे ये | इस स्थिति में विशपों दया पोष के 
निर्वाचिन पर सज्आादू का बहुत प्रभाव पडता या। वे चर्च की स्वतन्त्रता के दोवे पी 
विरोय करते थे भर सत्ता के दो स्वतन्त्र क्षेत्रों के मान्य विद्धान्त का समर्पन करे 
शे। साम्राज्यवादियो के तर्द का मुख्य प्राघार यह या कि सारी शक्ति--सज्रादू री 
भी झौर पोप की भी--इश्वर को है। मा, १०७६ में हेनरी (प्र८्णाठ) गे शिगोरो 
(0९8०5) को जो पत्र लिखा या, उसमे उसने यह वात स्पष्ट कर दी थी ४ घूंडि 
उसने ध्रपती शकित चर्च से नहीं, प्रत्युत सोधे ईंद्वर से प्राप्त की थी, इसलिए वह 
उसके प्रयोग के लिये भी सीधे ईश्वर के प्रति उत्तरदायी था । उसकी जाँच बेवस 
ईएवर ही कर सकता था । वह नास्तिकता के पतिरिक्‍त धन्य किसी भपराष है 
लिए अपदस्थ नही किया जा सकता था । 

“आपने मेरे ऊपर भा झाफेष किया दै। यथद मै इताएों में अपोग्य हूँ। लेकिन सिर 
भा राजपद पर श्रभिष्िकत हूँ | धर्मप्रिताओं की परसयय दे अनुसार मेरो जान बेवच ईखर हा 
कर सकते हँ। में उसी समय अपदस्थ किया जा सकता हूँ जबकि में पर्म से भलग इ॒दू। रिरए 
इसमे मुझे बचाएं । में भन्‍्य किसी भराप के लिए अपदस्य नहीं क्‍या जा सकता [?' 

घमंपिताओरो की वह परम्परा जिस पर हेनरी निर्भर था, मुख्यतः विध्किय 
आ्रात्यापालन के सम्बन्ध मे ग्रिगारी महान्‌ (08०८5 ४७० 07८८७) के शक्तिशारी 
बचत थे । राजकीय सत्ता की सुददता का विचार कभी समाप्त नही हुप्रा था। 
हिकमाए प्राफ़ रहोम्स (पथ ० प्लणा॥) मे गयी शवान्दी से मुछ ऐमे 
विचारों की समीक्षा की थी जो उपके मत पे कुद विद्वानों द्वारा स्वोडूत थे । इस विधारों 
के घनुसार “राजा कानूनों क॑ श्रपीन हैं भौर इस्वर के भतिरिवत उनका कोई पत्य 
निर्णाय नहीं कर सकता ।”» तथापि, हिंकमार ने इस विचार को “शैतान वी भावटा 
सै परिपृर्ण/ बताया था । ग्यारहवी शताब्दी के बाद से यह सिद्धान्त साम्नाम्यबादी 
इष्टिकोण *का एक महत्वपूर्ण माय्‌ रहा था । मह सिद्धान्त इस गेलाशियन छिदास्त 
के साथ बिलकुल खप जाता या कि एव म्यान में दो तलवारें नही रह रुक्‍तीं। जो 
चीज 'ईईवर ने दी है, उसे इंशवर के भतिरिक्‍त भौर कोई नही ले सकता । यह पके 
निश्चित रूप से शक्तिशाली या, क्योकि यह पोष के पक्ष के विसद्ध जाता पा । हेतरी 

(पेल्छष्छ) के दिचार से प्रियोरी (9६०८५) का मुख्य भपराध यह था वि उसने 
शणाााककमाानाणणाणा >> 


2. 6. प., (क्फामध्ातताड, ए.. 3, २७०. 62. 
2 ९००७१ ७ए एडनंड, ०७- ८४ , एज 9, छ- 86, ह 7. 
फ 20०, एल ॥, छ 228, 3, 2, : 869 89० ए०, पा, छह एं 
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दोनों शव्ितियाँ घारण करने या प्रयास जिया था और इस प्रवार मानव मप्ताम यो 
ईश्वर वी शोर से नियत व्यवस्था का विरोध किया था । श्राध्यात्मिर और लोकिव 
वेग सेल उस मूल उद्देश्य पै ही प्रतिबूल था जो प्रिगोंरी वो बायवाही वा मुख्य 
प्राघार था। चर्च फो स्वतन्ध करत ये बढ़ाने वह उस लौबिक बायों भ भौर भी 
प्रधिव ऐसा देता । इस प्रकार का तव॑ ग्रिगोरो वे नरम प्रनुयाइपों को हचिकर लग 
सवता था। हैनरी के दृष्टिकोण से ऐसे समस्त मामला म जिनमें चर वी प्रनुचित 
महृत्त्तावाक्षा दियाई देती, उचित्त घामिक उत्तर प्राप्त हो जाता था। हेवरी वे तर्क 
या आधार यह था कि लोविय गत्ता भी पवित्र है। अपने विशिष्ट क्षेत्र म राज- 
न॑तिब शपित राजा जेम्स (एफ उत्मा९8) वो शब्दावली म स्वतन्त्र राजतत्त 
(॥९० 7णा७/०७)' बनी रह सकती थी । इस तथ्य ने राजाप्रों के देवी अ्रधिवार 
को रामत्ता राशवेतिक परिस्थितियों मे धार्मिक हस्तक्षेप बा विरेध फरने मे लिए 
एवं मातव तर्क पा रूप दे दिया था । 

यह्विं सज्नादू मा बारम्बार धार्मिक समर्थन बिया गया था, लेकित इसके 
सर्व युक्त धियास वा बहुत कमर प्रवसर था । मह वात न्यामिव तर्वों बे बारे में सही 
नहीं थी। भागे घलब८ विभिवेता सौकिफ शक्ति के सब से योग्य भौर प्रभावशाली 
समर्पषष छिद्ध हुए । शुरू में इस प्रभार पी तव॑-प्रशाली ज्यादा वि्तित नहीं हुई 
थौ। लेपिन बाद ये बाद-विवादों मे, उदाहररा ये लिए बोनीपेर प्रष्टम ([300#0० 
शाप) भौर फ़िलिप दि फेयर भाँफप्रांस (%98 396 पसास ण 776७९) मे 
बाद थियादों मे इस सर्व प्रणाली वा काफी विकारा हुमो | किर मी श्रीगशण भप्रच्ते 
ढप से हुपा। इनसम सयथ से पहली रचना पीटर क्लास (08६७ एशएड१०७) मी 
एगलाभण पुद्यायाव 9 उल्टा (१०८४) थी १ पीटर क्पस रावेना (08५७॥0६) 
में रोगन-विधि पा प्रध्यापक था । पीर में हेतरी (मल्मव/) भौर शिगोरी 
(07०8०५) वे विवाद को चैघानिक प्राधार पर परखने का प्रयास विया। पीटर 
फ्रेपत (900७- 0099909) के तर्क फा सार यह था कि धानुवशिव उत्तराधिवार का 
प्रपिकार भपण्ड है। उसका कहना था वि पोष या हैनरी के विद्रोही प्रजाजनों थी 
उप्दो राजशाम्पत्ति में जो उसो प्रपने विता धौर घपने पितामह से उत्तराधिकारी 
पे रूप में प्रॉजित की थी, हस्तक्षेप बरने का उसी प्रकार प्रधिकार नहीं पा, जिस 
प्रकार वे जोग विश्ती स्यवित की निजी सम्पत्ति को नहीं छीन राबते थे। भपने इस 
सिद्धान्त को पुष्टि में पीटर रोमत विधि, देवी विधि और प्राइतिम विधि (05 
एला५चाण) रो प्रापारस्वटय मानता था। इस तब वा रोमन विधि के पन्तर्गठ 
निरूवित साझाज्य सत्ता ये सर्वधानिक सिदान्त से जिसका प्राचीन माल ग्फ या 
मध्यवाल के विधिवेत्ताप्ो ले बेल विया या, कोई सम्यन्ध नहीं धा । यह थिद्धास्त 
विर्वाधित राजतस्त के विलकुस भवुपशुक्‍्त था । पीटर बे चिडान में ईदी धषिकार 
ठपा भलण्ड प्रानुवशिक प्रधिकार के धन्तस्सम्बन्ध वा प्रतिषादर विया। इस छिद्वान्त 
४+-+-+++.-.----- 
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मे कोई खास विशेषता नही थो। इस सिद्धान्त से केदल यह अ्रवृत्ति ज्ञात होठी दो 
कि विचारक वैधानिक सकल्पनाप्नो के प्रयोग द्वारा लौकिक शक्ति का समर्देन झुसे 
लगे थरे। पोप विरोधी तक का एक अन्य महत्त्वपूर्ण रूप याक डेस्टों(धणय 
पए७४९५७)! में पाया जाता है। इन ट्रेक्टो का प्रशयन ११०० के लगनग ऐस्ेल 
(+ण्व्श७) भोर इगलेड के हेनरी प्रथम (पतल्माफ़ 7) के दोच पदानिषेक दम्दसये 
वाद-विवाद म हुमा था । पदाभिपेक के प्रश्न पर लेखक के तर्क का मूल्याक्‍न कछा 
कठिन है। उसन बिता किसी दलील के यह कहा है कि राजा दी उत्ता दिशर मे 
ऊँची होती है राजा को बिशपो के उपर झासन करना चाहिए झौर राजा शो 
झधिकार है कि वह चर्च को कौंसिल झाहूत करे घौर उनकी गक्‍क्‍ध्यक्षता करे। झिर 
भी, उसने राजा को यह प्रधिकार नही दिया कि वह विश्चपों को भाध्यात्तिक हा 
से पदाभिषिक्त कर सकता है। इससे भी मधिक रोचक झौर महत्त्वपूर्रों दाठ यह है 
कि इस लेखक ने चर्च के सम्बन्ध में प्रिगोरो को सर्वोच्च सत्ता के दावे पर प्राप्षे 
किया है। बाद के वाद-विवादो मे एक महत्त्वपूर्ण तत्त्व यह या कि सोग पराष्यात्ति 
सत्ता के स्वरूप को तया उसमे पोष के भाग की कठोरतापूर्वक भालोचना करने तमे। 
पहले के एक ट्रेक्ट मे जो रोए (8०७९४) के भपदस्थ भाक॑दिद्प के सम्येन में दिंढा 
गया या, लेखक ने पोप के इस दावे को झस्वीकार किया कि वह झन्य डिशर्पों पर 
नियन्त्रण रख सकता है। उसका कहना था कि प्राष्यात्मिक मामलों मे [3| 
विशप समान हैं, वे प्रपवी सत्ता सीधे ईश्वर से प्राप्त करते हैं झौर उनके कानों हो 
भच्धाई-बुराई का निर्णय सिर्फ ईश्वर हो कर सकता है ॥ रोम का दिशप दिठ 
वास्तविक शबित का प्रयोग करता था, उसे उसने झनधिश्रहरा (पडणपुघा०ण) 
कहा। उसने इसे एक ऐतिहासिक सयोगमात्र बताया जो इस तथ्य पर निर्मर दा 
कि रोम साम्राज्य को राजधानो रहा था ।* एक यन्य ट्रेडट म उसने कहा कि रोद 
का नहीं, प्रत्युत्‌ चर्च का ही प्राज्ञापालन करना चाहिए? ' देवल इने हुए लो्ों 
तथा ईइवर पुत्रों को ही इंश्वर का चर्च कहा जा सकता है।” याक ट्रेक्टो ने 5५ 
तक के भी कुछ भकुर मिलते हैं जिसका विद्यस दो शतार्दियों वाद मार्रतिविशो 
झॉफ पाइप (शवाआ३० ०६ 9200५) ने पपने ग्रव 0ट[टिवक्‍ण' टीव्श३ में जिया! 
मारसितिभो झॉफ पाइुष्ा ने प्ाध्यात्मिक सता को एक झक्त्ति के रूप म नहीं, इछर 
शिक्षा देने झौर प्रचार करने के एक झधिकार के रूप में बरिित किया । झाष्यालिंक 
सत्ता को जितना भधिक परलोक सम्बन्धी महत्त्व दिया जाएं, उतना ही प्रधिक उसके 
लिए यह भावश्यक है कि वह्‌ लौकिक सत्ता को विधि झौर राजनीति के छोंत्र में 


भनियन्त्रित छोड दे । इस तक-पद्धति में याक॑ ट्रेवटों का तक सब से पहला इुछडए 
झनिश्चित-सा चरण या । 
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श्रमिषक सम्बन्धी चाद-विबाद श्श््‌े 


इस वाद-विवाद ते ज्यारहवी शताब्दी मे लौंकिक सत्ता की बुनियाद की 
परीक्षा को भी प्रोत्साहन दिया। प्रिगोरी ने सम्नाट्‌ को अपदरष करने की जो कोशिस 
की थी, उसमे यह समस्या प्रन्तनिह्रित थी । सम्राट के समर्थ को का बहना था कि 
सम्नाट्‌ का प्रधिकार निरपेश्ष है। इमके जबाब में प्रोप के समर्थकों का रहता था कि 
सप्राटू की सत्ता कुछ झ्र्तों पर टिक्री होती है श्र इसलिए यह भावश्यक वही है 
कि उसे प्रजाजन उसकी आज्ञाओरो का हर दक्षा मे प्रालन करें । राजन तिक दागित्व 
कुछ छ्तों पर दिका होता है भ्रववा सविदाग्रत होता है, गह बाद सामरस्तवाद के 
व्यवहार में तो निहित थी हो, यह विद्धान्त प्राचीत काल की उस परम्पदा से भी 
तिहित था, जिसे चर्च के सस्थापकों ने छोड़ा था । प्राचीत काल का यह सूत्र कि 
विधि श्लौर शासत को न्याय का सहागत्र होना चाहिए, रानन॑तिक दामित्व के 
सबिदागत स्वरूप की थृद्धि मे विशेष रूप से सहायक था। इसलिए, एग सच्चे राजा 
श्रौर भत्याचारी मे भ्राषारभूत हन्तर है। इसका भमिप्राय यह है कि कुछ परिस्थितियों 
मे भ्रत्याचारी शासव का विरोध किया जा सकता है। भ्यारहवी शताब्दी मे 
मानैगोत्ड श्रॉफ लाउटेवयाच (आ2ए९१०व ण॑ उवफथ्यॉशक) ने इस सिद्धान्त मो 
अ्तिपादद किया था| वारहबी शत्ताऋदी में जाँव भोफ सेलिसबरी [०४ 
80605) नै भ्रपगी पुस्तक 2?०*०७४०४७ के श्राठवें भध्याय मे इस क्राम्तिकारी 
गिद्धान्ठ का निरूप किया कि प्रत्याचारी झास्तक का वध किया जा सकता है) 
इनमे से दिस्ती ने भी यह नहीं कटा कि राजनेतिक सत्ता का महर्व कम होता है। 
उन्होंने त्तो राजनैतिक सत्ता वे पहत्त्त पर जोर ही दिया है। सअ्चा राजतस्त्र जितना 
पवित्र होता है, प्रश्यानारी शासन उसी भनुपात में भयकर होता है । लेकिन, राजपद 
का मूलतक्त्व शक्ति से नही, अत्युव पद में है। इसलिए, किसी व्यक्षित का पंद दे 
सम्बन्ध में भधिकार विरस्थायी नही हो सकता ? मानेगोल्ड (30060800) का कहता 
है कि यदि कौई राजा भपने पद के कर्तेब्यों का उचित रीति से निर्वेहन नहीं करता, 
तो उस राजा कौ पदच्युत विया जा सकता है। इस प्रकार, उसने राजा तपा 
उतकी प्रजा के बीच सविदा [००;७) के अ्रपेक्षाइत एक निश्चित सिद्धान्त वा 
प्रतिपादन क्या है । 

+ कोई भा व्यक्ति रूय राजा या सम्राद लहीं वन सकता । प्रश्श कसी न्‍्यरित को 
शसलिए शासक वनाती दे कि बह >्यापपूर्ण रीति से शासन कर सके । बह ्रप्येक न्यूक्िति के साथ 
उमकी योग्यट] के अमुरूप व्यवहार करे । वद अच्छे घरादमियों की सदावता करे और हुरे प्रादमियों 
मो दद दे । शद्ि बह उस सममौते का उत्लपन करता दे डिसके भवुसार वह खुना गया बाह सद्ि 
दइ उन चांजों में ही अव्यवस्पा लाता है जिनमें न्यवस्था लाने के लिए ठसे चुना गया था 
जुद्धि का यह तगाद! दे कि बह प्रता के भा्पालन दे भषिकार से वंचित हो जाए विशोशकर 
उस समय जबकि उसने सय ही उस विस्वास फो एक गत में झाजद किया सा 7 
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इसलिए, प्रजा शासक के प्रति उसी समय तक निष्ठावान्‌ रहती है जब तर 
कि झासव विधि-सम्मत कार्य करता है । यदि शासक भत्याचार करता है, तो प्रण 
भी उसके प्रति निप्ठावान्‌ नही रहती । जहाँ तक राजा वो पदच्युत करने को पोर 
की शवित रा सम्बन्ध है, मानेगोल्ड (१कपल्टु09) का कहना था कि भम्तराला 
की झदालत को एक सम्पन्न कार्य के ऊपर निरय देने का भधिकार है। प्रिगोये 
बे दायें का इस आधार पर समर्थन किया गया, क्योकि उसने एक ऐसे कार्य वो 
सार्वजनिक रूप से रह कर दिया था जो सूलत अर्वध था | यह मिद्धान्त कि राज 
का प्रपनी प्रजा से सविदागत सम्बन्ध होगा है, इस सिद्धान्त के कि राजा के पद रो 
उत्पत्ति दंवी होडी है, प्रतिवुल नही पडता था | 

मनिणोल्ड का सविदा वा सिद्धान्त राजा को पदच्युत बरने के पोप के प्रदि 
कार वा पूरी तरह समर्थन नही करता था। वास्तव मे प्रजा के ऊपर राजउत्ता गे 
निर्भरता का यह भी श्रर्य निकाला जा सकता था कि वह चर्च से स्वतन्त्र है। यह 
दृष्टिकोण रोमन विधि के सर्वधानिक सिद्धान्त से भौर दो तलवारों के भेद के 
सम्बन्ध मे राजतन्त्रवादियों के भाग्रह से मेल खाता था | इस सिद्धान्त के विकार 
के फलस्वरूप ऐतिहासिक दृप्टान्तो की गहरी छान-बीन हुईं! उदाहरण के छिए 
पोष को पदच्युति वी शवित के समर्यन मे इस बात को परख की गई कि मेरोविमियता 
राजवश ('ाल०्श्ाह्ाक0 05०४5) को किस प्रकार पदच्युत किया गया भौर 
पिप्पिन (99४7) को किस प्रकार मुकुट दिया गया ।! इस घटना से निष्कर्ष यह 
निकाला गया कि 'शासको की समान स्वीकृति' से ही पुराने राजा को पदच्युत विदा 
गया था पौर नय राजा को चुना गया या। इस कार्य मे पोष की वेवल मझूरी सी 
गई थी। यह दृष्टिकोण ऐतिहाप्रिक हप्टि से ठीक था झौर इसने प्रिगोरी के ठरईे 
की दुबंलता सिद्ध कर दी थी। यह रोचक भी था। इसने सम्राद्‌ की स्वतत्थठा के 
पक्ष में एक ऐतिहासिक प्रमाण अस्तुत किया । इसने सिद्ध किया कि किसी शासक 
को पदच्युत करने प्रयवा कसी को घश्रिपिक्त करने वे लिए लौकिक दासको वा 
निर्णय ही पर्याप्त संवैधानिक आधार है। 

ग्पारहवी झौर वारहवी शतार्दियो के वाद विवाद ने यह सिंद्ध कर दिया 
कि लोविक और प्राध्यात्मिक शक्तियों वे सम्बन्ध बहुत भस्थिर भौर भस्पप्ट ये । 
दोनों पक्ष इस परम्परा के विभिन्‍न पहलुप्रो पर जोर देते थे। दोनो पक्षों में कुछ 
न-जुछ तत्त्व था। पोषवादो प्ाष्यात्मिक शक्ति कौ नैतिक उच्चता पर जोर देते 
थे। राजाप्रो के सम्बंक दोनो शक्तियों को एक-दूसरे से स्वतन्त्र बताते थे। यह 
वाद विवाद तेरहवी झोर चौदहवी द्ञाताब्दियो के बाद विवादों मे भी चलठा रहा 
या। ये तक इन वाद विवादों के एक पमिन्न भाग ये। ज्यों-ज्यो प्रत्येक पक्ष ने 
अपने तई का विकास किया यह भी स्पष्ट होता गया कि भागे वाद-विवाद वि 


१०६० ओर २०६३ के दाच म कमी अशत लेखक के द्वारा लिखा गया दे 
406 एफधव6 व्वध्शावर €०-तफरक्ततततेंद देखिए | यह ड्रेकट मियोरी द्वार इरमन भाफ मेंटद 
(घत्कणकक ण॑ (८६०) को लिखे गए दूसरे पत्र के जवाब में था। 6 प्र, उन्‍स््यो। ० 
#६& एन वा, एए 773 # 86७ ०बतज़०, ० ०४, ए०. 7ए. 99- 242 8. 


अभिषेक सम्दन्धी दाद-विवाद श्र३ 


झूप में चलेगा । चर्च को नैतिक हृप्टि स तो उच्च माना ही जाता था) उसको बेधा 
निक उच्चता वो छिद्ध करदे वे लिए यह प्रावश्यक था कि उमके पथ स कुद प्रधिर 
निश्िवत न्यायिक श्रौर स्वंधानिक दलीजें पेश की जायें। इसका प्रभिष्राय यह था 
कि चर्च का कार्य केदल शिक्षा तथा प्रेग्गा दो तक ही सीमित रखा जाय। उसमे 
घते-प्रयोग का प्र बिलउुल न रहे। लौकिक झक्ति के पक्ष म भी दो प्रकार वे 
तर्कों वा मबेत मिसने लगा था $ एक तर्क नो यह था वि लौविक धासक सीधघ 

ईश्वर ने प्रति उत्तरदायी हैं | उनके तया ई"वर के बीच म कोई सापम्तारिक मध्यस्‍्य 
नहीं हैं। दूसरा तर्व यह था वि जौकिर समाज ईश्वर के नियम्बगय में रहता हुथा 
प्रपती शासन-व्यवस्था सवय कर सबता है ६ 
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प्रध्याप १३ 


सार्वभीम समाज 
(छए्मसश्षत्ञा95 धक्ायपता) 


पिछले भ्रध्याय में हमने जिन विवादास्पद ट्रेवटी का उल्तेख क्या है विद्नत्ता 
की हृष्टि से पनका कोई ज्यादा भसर नही पडा | बारहवी शताब्दी के उत्तराई मे 
प्रधाघारणश बौद्धिक नवणागररा झारस्म हुमा । इस बौद्धित नवजागरण के फलस्वरूप 
यूरोप के इतिहास में तैरहवी बाताब्दी प्त्यधिक महत्त्वपूर्ण मानी जाती है। इस 
शोदिर क्रियाशीलता वे केन्द्र दो नव स्थापित विशंवविधांलय पेरिस भौर भाषसफौडे 
पथे। ईपाई पर के दो मेडिकेंट सम्प्रदायो दोमिनिकन (0फ्राशाक्रण) भौर प्रॉसितक्न 
(फक्षावए०्ा) ने भी बौद्धिक नवजागरण में सराहनीय योग| दिया । ये विश्वविद्यालय 
धीघ्र ही प्रसाघारण सक्रिय घौड़िक जीवन के केद्र हो गए । इस विश्वविधालथों ने 
छात्रों को घड़ी शख्या में अपनी झोर झरछ्ष्ट विया ॥ इस विश्वविशालयों के प्रध्यापक 
प्रपने युग के सपसे प्रतिभाशाली व्यवित्त थे । इन लोगो मे विज्ञानों, विशेषकर दर्शन 
भौर धर्मशार्प वा विधिवत भध्ययव किया । इस विद्वविद्यलयों गे साथ ही महान 
विधि विद्यालयों (7,७क 80००७) वी भी चर्चो की जावी चाहिए। इन विद्यालयों 
ने धारहवी भ्रौर तेरहवीं शताब्दियों मे रोमत विधि का पुनहद्धार किया । मेडिकेंट 
सम्प्रदायो ने विषवविद्यालमी के विकात्त में भारम्भ से हो योग दिया। इन शंम्पदायों 
ले प्रपने रादस्यों के प्रशिक्षण वे लिए विधिवत्‌ पाठ्यक्रमों वी व्यवस्था को । तैरहवीं 
इतादी पे भ्रधिवाश मौलिक विद्वान इही सम्पदायो के सदस्य थे । पल्वर्ट महावु 
(0७% 00७ 7७8४) भौर थाम एव्विनास (7)0083 ै900088) ढोमिनिकत 
सम्प्रदाय के भौर डछ स्वोटरा (0008 800/93) ता रोगर बेवन (90/2 9000) 
धौसिसतन सम्प्रदाय के रादस्प पे । 

विश्वविद्यालय सथा सम्प्रदाय नये शात विज्ञान मे प्रसार बे साथा थे । इस 
बाल में प्राचीन काल मभौ भ्नेक वैचानिक झृतियों क। भी भस्वेषण हुआ । भरस्तु 
की बहुतन्सी रचनाएँ तया उस पर भरवी झौर सहुंदी विद्वानों की टीकाएँ उपलब्ध 
हुंएं। सध्यपुण थे भारम्म से घरसस्‍्तू गो केवल तकशास्त्र सम्बन्धी रखनायो का ही 
होगे को पता था ; तेरहवीं शताब्दी हे' प्रारम्म में झरर्तू की घैज्ञालिय कृतियों जया 
भी पता चलने खगा। शुरू में तो वे पझरवी रूपान्तरों के लेटिन झदुवादों वे रूप में 
खब्दों मे प्राप्त हुईं। बाद में भूल पूतानी से प्रनूदित सम्पूर्ण ढतियाँ हाथ झाने 
सगो। इटली के प्रतिरिकत इन पुस्तकों का एक झ्य यूज झोत रपेत था । वहाँ 
डौसेडे के बिशचप (छाड।०७ ० 'णात्प०) मे घय कई विद्वातों है सहयोग से भरतस्तू 
को रचनाओों का भनुवाद प्रारम्भ किया । चूँकि स्पेन का सूर लोगों से सम्पर्क या, 
इसलिए उन्हें भरवी पाठ भासावी से मिल जाते पे । मोटबीक के वितियम (७8७ 
० आ०्णण्ल:0) ने १२६० मे प्रसत्तू की पॉलिदिवस दा मूल यूनानी थे भवुदाद 


२२६ राजनौति-इशेन का इतिहास 


किया । राजनैतिक विन्दत के इतिहास मे यह झनुदाद झत्दन्त सहत्वपूर्ो इमारित 
हुप्रा । चॉमस (प0००४७७) ने भरस्तू के दर्शन का समय चित्र प्रस्तुत झरने के लिए 
जो सामान्य प्रयल किया या, यह झनुदाद भी उसका एक भाग या। झरलू के एव 
पुनरश्त्यान का पश्चिमी यूरोर के बौद्धिक विद्वात्न पर व्यापक प्रभाव पडा । इन रमख 
में जितना कहा जाए, योडा है। इसके कारण तत्कातोन दिद्ानो को ऐसा दुरबद 
ज्ञानवोष प्राप्त हो ग्रया जिसदी सध्यदुग के घुरू से कल्पना भो नहीं को जा छठी 
थी। यह शञानकोप भौतिक शास्त्र ([%5०९), प्राएिशार्त (20०ण०६०); मगोदिडाल 
(एक8कणलफ ); नीतिशात्त (लए), भौर राजनीति जंशे विविप्ट शास्‍त्र दर 
विभाजित भौर फ्रमवद्ध था। इन दास्त्रो में समन्वय स्थापित किया गया भौर इनके 
झाधार पर प्रद्वति के सम्बन्ध में एक क्रमवद्ध उव॒ल्पता का विवात् विद्या बदा। 
इस सबल्पना के पहले पभिद्धान्तो वो भ्रष्यलशास्त्र के रुप से प्रस्तुत दिया गया । 
सबसे महत्त्यपूर्णा बात यह है हि घरस्तू मे मब्ययुग वो यूवान के दौद्धिक जोदव भी 
एक नवीन हृष्टिरोग भौर मह विश्वास प्रदान झिया दि दिवेद ही वह कु है 
जो प्राकृतिक जगत्‌ के ज्ञान के बन्द ठारो को खोल सभती है। यह प्रेरएा द्वेरहदीं 
शताब्दी से भव तव चलो प्ञा रही है घौर पूरो तरह से बथी समाप्त नहीं हुई है। 
शुह् मे झरस्तू के सिद्धान्दो को हृदयमम परन वे लिए पक्‍्त्यघिव बौछिक प्रोरा 
की प्रावश्यकता पडो। भरस्त के सिद्धान्तो वा ईसाई दिश्वातों दे झगुरुप घास्यात 
करना झौर फिर उसके भाधार पर प्राइतिक भौर घामिक ज्ञान का एक सस्विट 
ित्र प्रस्तुत करना कापी मुश्किल छा था । 
भरस्तू की खोज वा झागे चलवर तो प्रभाव पडा हो, उत्तत्ा ठालातिक 
महत्व भी कम नहीं था। पॉलिटिस्स (००॥४०७) के झनुशोलन मे विषय की उप- 
स्थापन शॉनी में सुधार क्या । भनुशोलन के परिणामस्वरूप विवेच्य विषयों 
मानक सूची, पारिभाषिक शब्दों भोर सदत्पनाघो तथा सामग्री के विन्यास के सम्दाई 
में लोगों की पारणाएँ चहुनत स्पष्ट हो गईं। सोलहवों शताब्दी तक राश्नीति के 
सम्बन्ध मे ऐसा कोई प्रन्य लिखना सम्भव नहीं घा जिस पर पॉलिटिदस वा हय 
न रहा शो। पेशित, शरस्पू के त्दों को स्वीकार करने से उस समय वे मूल राज 
नैतिक विश्वानो म या उस समय हो यदार्ष समस्याप्रो दे स्वरपर में कोई भार 
नहीं हुम्ता ।नगर राज्य को झाषार माव बर प्ररतू ने विन निद्धान्तों का किर्माय 
हिया छा, दे मध्ययुगीन समाज वे ऊपर यघावव चाय नहीं हो शक्ते ये। शव 
पिद्धान्तो में बापी सशोधन वो झावश्यक्तता दी | इपके सतिरिदत, थॉनस (एऋ००थ्े 
बी ऐ यह इच्दा नहीं थो कि बह राजन तिक भौर सामाजिक परम्परा की उत्त माई 
राधि से भलग हट जाए जो चर के सस्यापकों दे पास से तेरहदी शवाब्ने पे 
चलती झश़्ाई थो। थॉमप्त वी इप्टि थे भररत्‌ के छिद्धान्तो बा महत््य यह नये या हि 
उनके घाघार पर नंगे उिद्धान्तों वा निर्माण किया जाए। वह भरतस्तू के दिद्धान्तों 
के सहारे सुनिश्चित विस्वासों को पुष्टि बरना चाहता था । तेरहवों शताब्दी मे गए 
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द तिक इन्यों बा निर्माटा सिर सुस्दा में हुएा। 


सादमभोम समाज ३११७ 


जॉन प्रॉफ सेल्ठिसव री 
(उ09त रण 55907) 


अररतू वे पुनर्दार से राजन॑तिक दर्शन वी मुण्य घारापों मे तुरन्त ही बोई 
परिवर्तन नहीं हुफ्रा। ११५६ में जॉन थोक सेलिसवरी से पीलिकटियस 
(ए०।९०:४४००७) नामय' प्रच्य की रचना वी थी । इस ग्रन्य वे प्रध्ययन से उपयुम्त 
संत मी पुष्टि हो जाती है | इस भ्रन्थ का महत्त्व यह है कि इसने सध्ययुग में राज- 
नौतिक दर्शन पर विस्तृत झौर व्ययरिथित रूप से सबसे पहली यार विचार किया है। 
ऋरएतू के पुलर्द्धार से पहले इस ढय की यह अकेली पुस्तक थी। इसमे उस प्राचीन 
परम्परा वा सबसन किया गया है जो स्िसरो (0०८०), ऐनेका (50०८०), चर्च 
थे सरभापकी भौर रोमन विधिवेताप्रो थे पास से होती हुई वारहवी शताब्दी तक 
भाई थी। इस प्रन्म गे बड़ी ईमानदारी से उन विश्वासो की प्रवट वरने का प्रयत्त 
किया गया था जिन्हे बारहवी शताब्दी मे सद लोग मानते थे भौर जहाँ तक उस 
समय ज्ञात था, हमेशा से मानसे श्राए थे । जिस समय जॉ। धो सेलिसयरी ने ग्रथ 
प्रशवन दिया था, समाज में सामस्तवाद या बोल वाला था । लेबिन, इस ग्रग्थ पर 
समाज मे सामन्तवादी सगदत की बहुत यम छाप है । 

जॉन या प्रादर्श कॉमतयेर्थ रेस पब्लिका (+८७%४१६८७) का था । सिलरो 
की भाँति उसने भी एक ऐसे समय की वल्पता की थी “जो विधि तथा भ्रपिवारों 
के घारे में समान सहमति” से बँघा हौ। सामन्तवाद ने केद्धापसारी प्रभाव के 
बावजूद जॉन के राजन तिक दर्शन मे मुख्य विचार एवं ऐसी जनता का था जो एक 
रारपेजनिव सत्ता द्वारा श्ामित होती है। यह सावेजनिव सत्ता सामाग्य हित वे” लिए 
कार्य बरती है भौर विधिसम्मत होने के कारण नैतिक दृष्टि से न्‍्यायसगत होती है। 

जॉन के विघार से विधि सव जग्रह मौझूद रहने वाला वह सूत्र है जो रामरत 
मातय सम्बन्धों के शो भें समाया रहता है। इन सानव सम्बन्धों में शासक घौर 
धामित के सम्बन्ध भी दामिल हैं। इललिए, विधि वा पालन राजा झौर भजा दोनों 
को हो स्पा रूप से बराा पडता है। जॉन ने सच्चे राजा भौर प्रत्याचारी राजा 
के भेद फो बहुत ध्णिक महत्त्व दिया है । मध्ययुग वे राजनेतिक साहित्य में उसमें 
पहली वाए गह प्रतिपादित बिया वि भत्याचारी शासव वा बंध बरना उपित है । 
*जो व्यप्ित तलवार गो हाथ मे लेता है, उसका तलवार से मरना उचित है ।” 

<््याचारी राए्क और शाएक रो ए्पमात् अथवा गुख्य अन्तर ये है कि शासक 
बिपदों का एलन करता है शौर जनता पे उपर उनके अनुसार ही रासन वरता है और रवय 
गो उतक! रेदक मप्र मोगत) है । दए +ध के करण ही राज्य के शासन मवन्‍्ध में खंवसे मएंच- 
पूर्ण स्थान रखता है [को 
-नत््तत्््त््त+__ 

, इस प्रल्य का शानक एस्रण सो० सो० झे० वेब (भाफ्तपोई १६०६) की है| इशके 
बुद्ध भरों का झनुवार दिडितन (07व४थ0०४ ने 7%6 ड[#8ह०४एकथ 8 छठ्ठांद ० उमा 
० 8050थ३ के नाम से क्या है. ्यूया्क १६२७) । टिक्सिल की अर्तारना उ्ष्ट है । 
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रर८ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


नड्नेदि के कुद पहलू ऐसे दें जिनकी सदैव ऋवश्यस्ता इनी रहती है| वे रुगी राष्ी 
में समान रूप से लागू होते हैं। यरि उन्हें तोडा बाता है, तो दए्ड निठना ऋणस्पक दै। राज्रों 
के परग्रंसतक चिल्ला कर यह कह सकते हैं कि रासक कानून के दियन्द्रय में नहीं दे ) उठती इच्चा 
ही कानून दे | उसके ऊपर किसी प्रकार के प्रतिदन्ध नहीं हैं । लेक्नि, फिर भी में यही दहुँगा कि 
राजा विधि दारा वैंपे होते हैं. [१ 

जॉन ने भत्याचारी शासक का बध करना उचित ठहराया है। इसके पति- 
खत उसके विधि सम्बन्धी सिद्धान्त में तथा उसकी सार्थभौम मान्यता में ऐसी बोई 
बात नहीं है जिससे थॉमस सहमत न हो । जॉन ने इस' विचार को झभिकतर छिपे 
की शब्दावली मे व्यक्त विया था। घॉमस ने इसको व्याख्या भरस्तू की पारिदादिक 
इब्दावसी में की । दोनों ही व्यक्ति विधि की सार्वभौमिक्ता के कायल ये । 


सेट थॉमस : प्रकृति भौर समाज 
(88. पए४०क्७ :; प७६घ०७ बाते 505605) 


भरस्तू को रचनाएँ ईसाई यूरोप को यहूदी तथा भरवी सोतों से प्राप्त हुई। 
उसे ये रचनाएँ शुरू-शुरू भे नास्तिक प्रतीत हुईं ) इनके सम्दन्ध में चर्च वी पहती 
प्रतिक्रिया यह हुई कि इन पर प्रतिबन्ध लगा दिया जाए। १२१० में सौर उछ्के 
बाद पेरिस विश्वविद्यालय में उनका प्रयोग निषिद्ध कर दिया गया घा। तपारि, 
यह वियेध बहुत कारगर नहीं हुमा । चर्च ने यह बुद्धिमत्ता का माय किया कि इखे 
निपेघ वो भपैक्षा पुर्ननर्माण पर ज्यादा जोर दिया । मध्ययुगीन ईसाई पर्म की 
बौद्धिक उ्वेरता का इसमे बढकर ग्लौर कोई साक्ष्य नहीं हो सकता कि उसने ने 
केदल प्ररतू के दर्शत का स्वागत हो किया, प्रत्युत्‌ उसे रोमन कयोलिक दर्शन दा 
भाषधारस्तम्म बना दिया । कह तो झरस्तू के दर्शन को ईसाई धर्म का 
माता गया था भोर कहाँ एक शताब्दी से कम समय मे ही उसका ईसाई धर्म बी 
दृष्टि से पुदराख्यान किया ग्या। यह कार्य मेंडिकंट सम्प्रदायों (४०्ता८ण . 
005७७) के शिक्षकों ने विशेषकर दो डोमिनिकनों (/00छ0॥०४४3) एल्बर्ट महा 
भौर उसके महत्तर शिष्य चॉमस एव्विनास (70०:0७७ # पृष्य/5७) ने किया । यह सी 
है दि इस विजय की यूणता भौर स्थायित्व को भतिरजित रूप में समभा गया था 

यॉमस के ईसाईइत परस्तू के मलावा ठेरहदी शताब्दी के वाद से एवारोइईस्ट 
परम्परा (3&ए९:०४४ धण्ताप०४) का ईसाई विरोधी भरस्तू भी था। परम्परायत 
परमंशारत्र की सीमाप्रो के भीतर भी डंस स्कोटस (0008 8००६०५) और विलिर्म 
झाफ ग्रोकम (एप9७ ० 0०८5७) जैसे फासिसकन विचारबों को विश्वास ठदी 
विवेक के उस्च घनिष्ठ सश्लेपण में सदेव सन्देह रहा जिसके लिए यॉमस ने पृयल 
किया या। चौदहवीं शताब्दी मे थे विचार सम्दन्धी मतभेद सामान्‍य दरक के झापी 
साध राजनैतिक दर्शन मे भी हष्टियत हुए । 

बॉमस के दर्शत का मूलमन्त्र यह था कि उसते एक सार्वमौमिक संश्तेषण 
(एपप्सथ्ण बछ०६७८७५७), एक सर्वागोण ब्यवस्था (हक शा-९्ाकषवलंमढ़ हाथ) 
कल -_त-त+त> 
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सार्वमोध समाज श्र 


के विर्माश का अ्रयास विया। इस व्यवस्था वा आधार समरतता (#छ&एाणाए) 
पभौर पर्मवपता (०००)१०४०७) था । ईश्वर और प्रद्नति अत्यन्त व्यापक हैं। उनके 
विशाल प्रागण में हर प्रवार थी विविधता सम्भव है | मनुष्य जग उम्पूएं ज्ञात एक 
अपण्द इपाई है । विशिष्ट विज्ञानों का क्षेत्र व्यापव होते हुए भी सर्वशुल्म नहीं 
होता। प्रत्येथ. विज्ञात का एक प्पना विशेष विपय होता है। इन सब से ऊपर 
दर्घत होता है । दर्शन एक बृद्धितगत झास्पर है। वह समस्त विज्ञानी के सार्वभौभिक 
पिद्धान्‍्तो की रचता या प्रयास बरता है। बूद्धि से भी उपर ईपाई पर्मेशास्त्र है। 
ईसाई धरमशास्त्र राम्पूर्ण ज्ञान-चिज्ञान वो परावाष्ठा है। ग्रह देवी भनुभूति पर 
निर्भर है, यद्यवि झनुभूति बुद्धि से ऊपर है। वह बुद्धि के प्रतिकूल नही है। पमंशात्त 
उत्त व्यवस्था वी पूर्ण कर दैता है जिसके विज्ञात और दर्शन वेवल पादि हैं; वह 
इस व्यवस्या पी झविच्छिल्दता को कदापि समाप्त नहीं करता । धर्म बुद्धि की परि- 
पूर्णता है । धर्म भौर घुद्धि मिलकर ही शान वे मन्दिर वा निर्माण वरते हैं। उनका 
एक दुसरे से राघपे नहीं होता । 

पॉमस ने प्रशृति यी जो तस्वीर सीची थी, वह उग्यकी ज्ञान सम्पन्धो योजना 
से पूरी तरह सेल णात्ती थी। प्रह्माण्ड एक भफार शी »क्षला है शिसमें सब से उपर 
वर है श्लौर नीचे भन्‍्प प्राणी ये सभी पारी अ्रपनी भपनो प्रद्धति वे प्रतुसार 
पृर्ता को भाष्त करता घाहते हैं । ये अपनी भ्रान्तरिक पेरणा के भगुप्तार ही फाये 
परे हैं। वे अपनी पूर्णाता पे पनुगार ही प्रकृति वी श्इ खला में अपना उचित स्थान 
प्राप्त वरना चाहते हैं। भधिव पूर्ण प्राणी भपने से निम्त प्राणी बे ऊपर शासन 
बरता है, ठीक उसी प्रयार जैपे वि ईश्वर रायार के ऊपर शासम करता है भौर 
प्रात्मा धरीर पर । पत्मेक आणी वा, चाहे यह वितना ही छोटा बयो न हो, प्रपता 
एक, मदर्व होता है। उतवा प्रपना एक स्थान, अपने कर्लेब्य, भपने प्रश्कार होते 
हैं। इनमे द्वार ही यह सम्पूर्ण में योग देता है। इस सम्पूर्ण योजना का एगं प्रयोजव 
है। इस व्यवस्था में अनुष्य रामस्त जीवित प्राशियों के बीच एक विशेष इरपान 
रखता है। इसका पारए यह है कि मनुष्य की केवल घारीरिक प्रद्ृति ही नहीं 
होती, उतयी एप' बौद्धिक भोर श्ाध्यात्मिव' प्रारमा भी होती है शिसवे बारण यह 
ईश्वर मे: समीप होता है। रमरत प्राणियों मे भकेला वही ऐसा है जिसवे' झरीए 
और प्रात्मा दोनों हैँ? इसी भराषारभूत तष्य पर वे समस्त सस्वाएँ दपा दिंवियाँ 
टिबी हुई हैं जो उसके जीवन दो सचालित करती हैं। 

धॉपर का सामाजिक भौर राजनैतिक जीवन सम्बन्धी सिद्धात्त उसकी प्रकृति 
शम्बन्धी वियात सोजरा का हो एफ भग है॥ उप्तते! सामालिक झौर राजन व्कि 
दिचार दर्शत तथा पर्मशास्‍्त्र विपयत प्रस्षों में बिस्रे पड़े हैं । समस्त श्रड्ति ही 


१, घ्छमगव पटमरेडाप्व 78, 20०, १५ 90 708 (एसढ़ा भव्ेत्री अनुगर 
पाते आफ दि टोगिनिकर झ्राविन्स ने किया या, लदन 70-2) | उसने झपनी मृत्यु के 
रुख दो भपूरी कतियाँ भौर दोड़ी थी । एनमें से एक 208 उछूशामग6 तशधटाफुकाण दर 
(भग्रेजी अनुवाई गेराई प्रौ० पेन द्वारा, टोरोके; 7035) | इस पुरुदह के पहले दो सड बाप 
ने छिऐ ये | शेप सम्मबत टोतेमी भोंफ छुतशा (0९फ5 ० ॥.0०८७) ने इूतती झपूरी 











२३० राजनोति-दशेन रा इतिहास 


भांति समाज भी ऐसे उद्देश्यो भौर साइनो की ध्यवस्था है जिसमे निम्न शारों उच्द 
प्राणी की सेवा करता है मौर >च्च प्राणी निम्न प्राणी को पच-पदर्शन दा निदेशन 
प्रदान करता है। भरस्तू दो भनुसरण करते हुए पॉमस ने समाज को श्रेष्ठ जोदद 
की प्राप्ति के लिए सेद्ाप्रों के पारस्परिक विनिमय की व्यवस्था बढाया है।इपरें 
विभिन्‍न पेशे झपना सहयोग प्रदान करते हैं ॥ किसान झौर कारीगर नौठिक छानरो 
देते हैं। पुरोहित प्रापंना भौर धामिक कृत्य करता है । सक्षेप मे, प्रत्येक वा परपर्त- 
अपना कार्य करता है | समाज के हित के लिए यह झादरयक है कि इस ब्यदस्पा में 
एक शासक भश भी हो। जिस प्रकार झात्या शरोर पर शाहन करहठो है दा उच्च 
प्रकृति निम्व प्रकृति पर शासन करती है, उसी प्रसार शासक वर्गे को समाद के 
भव्य वर्गों पर शासन करना चाहिए । घॉमस ने राज्यों को स्पापना भौर घादत, 
नगरो के झायोजन, प्रासादो के निर्माण, दाजारों की स्पापना झौर शिक्षा वी प्रमिदृद्धि 
को ईश्वरीय लीला से तुलना फो है। ईश्वर भपनी इस लीत्य के दवा हो 
संसार का निर्माण ३रता है प्रौर उस पर शासन ररता है। 
इसलिए, राजपद एक ऐसा पद पथवा न्यास है जो सम्पूर्ण समाज के दिए 
है। झपने विम्नतम प्रदाजन की भाँति शासक भी सामाजिक हिंव में ठुछ योग देह 
है। यहो उसको सार्थक्ता है। वह भरनी शक्ति ईश्वर से इसलिए प्राप्त करता है 
कि मानव जीवन मे ब्यवस्था लाए। वह घपनी इस दाविड वा प्रयोग समाज वो 
भताई के लिए करता है। वह धावश्यकता से म्णिक न तो झपनी शक्ति का प्रदोग 
कर सकता है भोौर न कर के द्वारा सम्पत्ति ही छोन सकठा है॥ इसलिए, शासव भा 
नंतिक उद्देश्य भत्यन्त महान्‌ है। स्वूल रूप से झातक का कार्य राज्य के हत्पेक व 
को ऐसी दिशा में निर्दिष्ट रूर देना है जिससे कि मनुष्य सुखी तपा सदुपुएदुत्त 
जोवन व्यतीत कर सके। समाज मे मनुष्य का दास्तविक उद्देश्य भो यही है। मात 
जीवन का चरम लक्ष्य तो भौतिक समाज से परे स्वर्गीय जौवन में प्रवेश परने वा 
है। लैकिन, यह मानवी शक्ति पे दाहर वो बात है। इस वाम बो दो शासों दी 
भेक्षा पुरोहित ज्यादा भक्छी तरह कर सकते हैं। लेकिन, चॉमप ने सुब्यव््धित 
राजन तिक लोदन नो इस चरम उद्देश्य वी भ्राव्ति में भौ सहायक माना है। भोतिक 
शासक व। कार्य यह है क्लि वह शान्ति भौर सुब्यवस्था दायम रखे, सावेजनिर 
प्रशासन, न्याय, अतिरक्षा सम्बन्धी सारे चावश्यक बाएं बरे, जहाँ नहीं वुराइरँ 
पैदा हों, उतका निवारण करे घोर श्रेष्ठ जोवन के मार्गे में भाने दालो समस्त 
दापाप्रो का नाथ करे । झपने इन समस्त कार्यों के दारा भौति+ शायद मातदी झुद- 
शात्ति को स्थापना करता है। 
राजनंतिक शासन दा नैतिव' प्रयोजन यह है कि सत्ता सीमित होवी चाहिए 
उनक्षा प्रयोग विधि के भनुचार होना चाहिए। झत्याचारी शासव (छुम्ब्णफ) 
इते भरस्दू की पॉलिडिक्स पुस्क वो थेज्ञ दे । इस पुस्टक के शपवइ पहे रोन खड झा नी 
ने लिखे थे, रेष शायद पीटर भोफ भावर ने (लत ते अष्प्थ्टगथे ने | देखिए है 


कक 20 ध्वॉएन उच्ेफतीला 2८ 27, पफण्मबज वात अधृशन मत ० 
एप धएड 2६५६-2१ धक्के. 7, उफ्रा 7 उछरतलतत, 7०, 507. 
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को यॉमस भी जॉन श्रॉफ सैलिसदरी (००॥॥ ण 50७णपज़) की भौति ही तापउन्द 
करता था। तथापि, उसने भत्याचारी पर कक है आन के रत गटर 
है। यदि सम्ूर्ण जता चाहे, तो प्रतिरोध कर सकती है। प्रतिरोध के इस प्रोपिकार 
पर मैदल एक नैतिक प्रतिब-ब सखगा हुआ है। प्रतिरोधियों की कार्मवराहीं से सामान्य 
हित वो उत्त बुराई की अपेक्षा जिसत्रे निवारण का वे प्रयास कर रहे हूँ, पम हानि 
गत ऋलाशाश सा के गन को सन नहा कक ह। काका आहिए । घाँधस राजद्रोह (४८४४०७) वो भयकर पाप समझता था। लेबिन, 
उसने प्रत्याधारी शातन के पनिरोध वो राजदरोंहि नहा सा हू। भत्याचारी क्ञासन 
के सम्बन्ध में थॉपस ने पुरानी मध्ययुगीन परम्परा का भरणञूुत को विचास्पारा के 
राव समल्थय स्थापित कर दिया भौर इतमें उसे कोई बदिनाई नहीं हुई । रु ॥ इसका 
कारण यह है कि मे दोनों ही सिद्धान्त युदान से निकले थ्रे॥ यूनान में न्याय 
दावित को तिरस्कार की दृष्टि से देशा जाता था। दोनो पिड्धान्तों के भतुसार शवित 
उसी समय तक न्‍्यायपुर्ण थी जब तक कि वह सामान्य हिंद्र का अ्रतिषादन ऋरतो 
हो। थॉमस ने भ्रस्तू से ऐसी बोई महत्त्ववूरं वस्तु प्राप्त नहीं की जिसे उसने इस 
विषय थे हर्कालीन शात से जोड़ा हो । वह मुख्य रूप से शासक के ऊपर नैतिक 
मर्थादाएँ लागू बरता चाइता था। इस विषय के बनती या सर्वधानिक वक्षों भे 
उसकी कोई शथि नही थी । पॉमत शासन प्रणालियों के विषय में भररतू से भ्रधिक 
कुछ नहीं यह सका है। थापस॒ से राजतत्त (छ०१०००७७) को सर्वश्रेष्ठ शाधन- 
प्रणाली माना है। इस विषय में उसमे वॉलिडिबस थी तवं्शली था ही प्रदुतदण 
किया है ; थॉमस ने यह यात तो साफ-साफ कही है कि राजा की शबित सीमित होनी 
घाहिए लेकिन इंस सम्बस्ध मे उत्दे धपने ध्राध्य को उिलकुल स्पष्ट नहीं किया है। 
सम्भवत , चॉमस का प्राशय यह था कि राजा को प्रपनी शवित का प्रयोग राज्य के 
प्रस्य प्रधान भ्षियारियों, जो उसके पराएश शता तथा निर्दाचक थे, के धांप करता 
चाहिए। 

धॉगस ने यहू बाद भी साफ बही है कि कच्चा शासन, जो प्रत्याचारी शासन 
से मिस होता है, 'बैंध' होता है | लेडिन, इस संदर्भ में देंष सत्ता का क्या अभिप्राम 
है, इसकी उसने कही सटीक व्याश्या तही छी है । यथपि वह रोखद विधि व परिचित 
था, तथातरि शपने इस ध्रध्ययन से उते यह नहीं मालूप था कि मजुयतापार शतक 
की धविए स्वयं विधि से ऊपर बताई गई है। वह पोष दया सम्राद्‌ वे पाद विवाद 
सामकधी साहित्य से भो परिचित रहा होगा । लेकित, उसे यह प्ैरणय नहीं प्िली कि 
बह उतने लिंदलों की पररोक्ता करता जितके ऊार रागनतिक सत्ता दिये होती है। 
भत्याचारी हम्सन के सम्बन्ध में विचार फरते हुए उसने अत्यावारी वे विरुद्ध उपलब्य 
दो शाधतों झा उत्पोख शिया है। ठुछ शायतों से घवित जनवा से प्राप्त होती है। 
इस भव॒त्या मे जाता उस झ्तों गो ताप पद उकदी है. मितके भनुछाए पता प्रदात 
दी गई हो। दूगरा उपचार यहाँ उपलब्ध होता है जहाँ कि किसी दहन का 
राजन॑ तिप प्रषान हो । इस भवस्वा में शिकायत के निवारण के लिए उच्चवर वर 
दे प्रपीस की जा पी है। सेकित, उप़ते इस दोनों शाएन-्प्रसातियों को 
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श्र राननोति-दर्शन का इतिहास 


विद्विष्ट प्रकार को शासन प्रशालियाँ माना है। इससे यह प्रतीत होता है हि राज- 
नैतिक रुत्ता कै स्रोत के सम्बन्ध मे उसका कोई सामान्य सिद्धान्त नहीं घा। 


विधि का स्वरूप 


[प%७ म्रबपल ०७) 
पॉमस ते राजनेतिक दर्शन के इतने महत्त्वपूर्ण प्रइतत पर दिचार नहीं विद्या, 
इसका कारण यह प्रतोत होता है कि यह मध्ययुगोन परम्परा के अनुसार दिवि 
की अत्यधिक पविन्नता का कायल था। वह विधि की सत्ता को ह्वमत्तिड मादा 
था, मनुष्य पर प्ाधारित नहीं । उसने मादवी विधि को देवी विधि के साथ सठुक्त 
करने का निरन्तर प्रपास किया । इस बाय भे एक तो बह समन्वय स्थापित ड््जे 
की अपती प्रवृति के कारण तल्लीत हुआ । इसका दूसरा कारण मह भौ पा हि 
वह विधि के क्षेत्र को झत्यन्त व्यापक मानता था। विधि का क्षेत्र मानेवी सम्बन्धों 
को नियमित करने तक ही सीमित नहीं था, प्रत्युद्‌ उससे छुछ विस्तृत था। उसके 
मत से मानवी विधि उस् दंवी घासत-व्यवस्था का एक अभिन्न भाग थी जिसके 
अनुसार स्वर्ग में तथा प्रेश्वों मे प्रत्येक वस्तु का शासव होता है। थॉमल का विध्यर 
था कि यह व्यवस्था सीधे ईश्वर के विवेक से उत्पन्न हुई है। यह व्यवस््या सगो 
प्राशियों सजीव झौर निर्जीब, पश्ु और मातव के सम्दस्धो का नियम करती है। 
सकुचित मानवी प्र्य मे विधि एक सार्वेमौमिक 'तिध्य कौ झशमात्र थी। हाँ, इसी 
महृत्त प्रवश्य था। उसे यह बात महत्त्वपूर्ण माज्रुम पड़ती है मोर उसने इसौतिए 
विधि सम्बन्धी सामान्य विद्धाल का झपने राजन तिक दर्शन के झन्य दिंसी भाग वी 
अपेक्षा प्रिक सावधानी से विस्तार किया है। इसलिए, उसका विधि का बर्गकप्ण 
उसके दर्शन का एक महत्त्वपूर्ण भाग है। लेक्नि, उसको इस चेष्डा में विभिन्नम्त्र 
सत्ता की कानूनी [प्रथवा सस्थागत परिभाषा को एक गौए प्रश्त बवा दिया। गैरे- 
कानूनी शासक वेवल सानवी भषिदारों झौर सत्पाप्रो का हो उल्तरन नहीं बरता। 
बह उच्च सम्पूर्ण दंवी विधान के प्रति भी विद्रोही है जिसके दरार ईख्वए संसार पर 
शासन करता है। 
थॉमस ने विधि के चार वर्ग माने हैं। उनमे वेवल एक यर्गे हो माववी है। 
उसका विधि सम्बन्धी हृष्टिबोण भत्यन्त व्यापक पा । झाज के पाठव को वह पत्यत 
चंविष्यपूर्ण लग सकता है। इसका कारए यह नही या कि वह प्रड्ति को ईश्वर दो 
इच्छा द्वारा शासित मानता था । इसव। कारण यह था कि वह मातवी समाज को 
तथा उसदी सस्याप्रो को विद्व व्यवस्था वा एक विद्िष्य्ट स्तर मानता पा। उस्ता 
विचार था कि इस स्तर पर वही सिद्धान्त प्रचतित हैं जो कि भन्य स्तरों पर 
प्रकृति मे या समाज मे, निरकुश इच्छा का बहुत बम महत्त्व है। दोनो वृद्धि भवती 
भादशों दारा भधिद दाप्तित होते हैं, झव्ित द्वारा क्म। चॉँमस जा देवी भषदा 
मातवी इच्छा सम्दन्धो ऐसा कोई सिद्धान्त नहीं था जिसने प्रति ध्रसवा समाज के 
लिए प्रादेश द्वारा विधि का विर्मारा दिया हो | चॉमस के झनुत्तार विधि के पार 
भैद विवेक के हो चार रूप हैं। मे विश्व-व्यवस्था ने चार स्तरो पर भपने को प्रवट 
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चरते हैं। थॉमस ने उतके ये भाग रखे हैं. शाप्वत विधि (8४पता बिप्ती, 
ब्रादृहिता विधि (]२७४४७ ॥0७), देवी विधि (9ए07० (5७) भौर मानवी विधि 
६परछाक 8) । 

शाश्वत विधि (60७ 8७) व्यवहारत ईइवर की वृद्धि मे साथ समीडत 
है। यह दँवी वुद्धि की शाश्यद योजना है जिसके ढारा सम्पूर्ण सप्टि व्यवस्पित होती 
है। यह विधि स्वय श्रपते में मनुष्य वी भौतिव प्रवृति से ऊपर है झौर मनृष्य वी 
समझ से बाहर है लेकित इसी बारण बढ़ मनुष्य के विवेव के प्रतिवू्त नहीं है। 
जहाँ तब मनृष्प की शान्द्र प्रगति भ्रनुपति देती है, ईश्वर वी बुद्धिमत्ता भौर प्रच्छाई 
मे मनुष्य का भी भाग रहता है। ईइवर वी ये विभूतियाँ मुष्ण वे अन्दर भी प्रवट 
होती हैं। तथापि, मनुध्य की प्रकृति द॑वी पूर्णता का केवल विज्वत चित्र ही प्रस्तुत 
कर पाती है। दूसरी विधि आ्राइतिक विधि (७४४०७ ०७) है। यह सृप्दि के 
भ्राशियों में दंवी बुद्धि का प्रतिविम्द है। एस विधि को प्रेरणा से समी प्राशी भ्रच्छाई 
वो प्राप्त करना भ्रोर घरुराई यो दुर वरना चाहते हैं। वे भ्रपती प्राहृतिव क्षमता 
के भ्तुसार पूर्णातम जीवन व्यतीत वरना चाहते हूं । जैसा कि प्ररत्तू से प्रह्मा पा, 
मानव जाति के प्रसा में इसदा प्रम्िप्राय एक ऐसे जीवन वी अभिलापा है जिसमें 
भनुष्य भ्पनी बुद्धि पे श्रनुगार भाचरण कर राऊे । धॉमस ने सपुष्य वी एस प्रकृद्ि 
मे भनेक उदाहरण दिए हैं। सनृष्य समाज में रहना चाहता है) वह भपनी जीवन 
रक्षा बरना चाहता है। थह बच्चो वो पैदा करता है भौर उसनो शिक्षा देता है। 
बहू सत्य थी शोब भौर अपनी चुद्धि गा विकास मरना है। प्राद तित्र' विधि में वे 
्रारी बातें घामिल हैं जो मनुष्य की प्रद्गति वो स्यापक्तम भाधार दी हैं ) 

यॉमस का दँवी दिधि शम्बन्धी विवेचन अ्रत्यग्त रोचक या। यहाँ वह 
भाग हिक विवेष' ([प४॥७३७७४ 70800) वी सीमा पर पहुँच गया था। धम एम्बन्ध 
में उसका एक विशिष्ट दृष्टिकोण है। देवी विधि रे उसवा श्रभिप्राम साक्षाज्लारं 
(7०९0।५४०४) है | इसका एक उदाहरण वह विशेष विधि सहता है जो परमात्मा 
मे यहूदियों को धरद-जन मानकर दी । ईसाई नीति भौर विधि वे वे विविष नियम 
भी णो घर्भशास्त्रों भयया धर्च के माध्यम ते सप्ार गो दिए गए हैं देदी विधि मे 

भव्तगत झाते हैं। दंवी विधि प्रा तिक विवेक की खोज नहीं मत्युत्‌ ईश्वर की शपा 

का प्रसाद है। घॉमत ने इसाई भ्रवुमृत्ति गे महत्व को कम नहीं निया है। लेकित, 
उसने क्ते बरर विवेष ये बीच बढुत प्रधिक व्यवपान नहीं माता है। परलुमूति 
विवेष वर तराश् देती है, उसे लप्द नहीं मे रती । घॉमस वी दार्शेलिव पद्धति दिदेब 
ता विश्वास पर टिकी हुई है, लेकिन धरेंसस को इतमे जरा भी सन्देह नदी ४ 
यर एक पद्धति है। राजनंतिक स्तर के गम्यस्थ से पॉमस के वियार प्र भी सधिक 
रोचक तथा मद्ृत््वपूर्ण थे। प्राइठिक विधि वेदज विवेद से उलन्द होती है। बह 
शमी मनुष्यों--ईसाई मोर पैशद में समात रूप से पाई जाड़ी है। इसलिए, भायार 
भौद द्ातन सामान्य रूप रो ईसाई धर्म वे ऊपर भवलम्वित नही हैं। शसपे वणरए 
नापरित भादेशन्पालन का दामितव बसजोर नही होता, प्रत्युत॒ घोर बड़ जाता है। 
पेदन धासक के ईसाई पअजाजनों को उसकी श्रवजा नहीं बरतनी चाहिए। पॉसस 
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नाह्तिवता को एक भयकर झपराध मानता था | नाघ्तिकता सचाई पर, दिए पर 
मुक्त निर्भर है, परदा डाल देती है। चर्च प्रजाजनों को इस बात बी भनुमति दे झबटा 
है कि वे नात्तिक शासक दी प्रजज्ञा परे । सेविन, चर्च को भी बोई शासक देदन 
इसीलिए भपदस्प नहीं करना चाहिए कि वह नास्तिक है। इस परन कै सम्सरइ में 
घॉमन का हस्टिकोण वडा सन्तुलिय भौर युउिदसयत है। इसका कारण सम्मदद 
उपने ऊपर पररत्‌ दे प्राइतिव सम्राज वा प्रभाव हे। यह एगिडिय्स छोतोला 
(९ ८308 099प१) जैसे भागामो शतार्दो के उग्र पोपवादियो बे, जिनदे ऊरए 
भरस्तू वा प्रभाव बम पडा था, रृप्टिशोश से बिलवुल्त उल्टा था। 

घाश्वत, प्रान्‍ीर झौर देंदी विधियाँ व्यवहार वी ऐसी निश्चित मानक हैं, 
जो मनुष्या के ऊपर लागू जरूर होती हैं, लेकिन वे मनुप्यो तक ही सीमित नहीं हैँ 
झोर न वे केवल मनुप्प की प्रदति थे ऊपर हो भाधारित हैं। जो विधि विशेष रस 
से मनुष्यों के लिए है, उसे थॉमस' ने मानवी दिथि (प्रपक्तन0 73%) दा नाम दिशा 
है। थॉमस मानवी दिधि के दो भेद मानता है--राष्ट्री बी विधि (05 ९०४००) 


और नागरिबो दो विधि (७४ ल्ता) । आे विषाद हे अह- लि पल लाह 
विधि है वयोहि ध्‌ है क्योकि यह एक ही प्रवार के प्राणियों के जोबन दा नियमत करता है। 
इसलिए यह दिधि बेदल मनुष्यों के उपर हो लागू होतो है। दूसरे पर्द मे, गतरी 
पिवि किन्हीं रय सिद्धान्तो का सूत्रपात नहीं ब्रती । वह व्यवस्था के उन ब्याक 
नियमो यो जो सारे ससार मे प्रचलित हैं, मानव समाज के ऊपर लागू करगी है। 
विधि एप ऐसे मानक को निर्पारित गरनो है जिसके भवुसार कोई प्राण या तो 
किसी बाय के लिए प्रेरिव होता है या निसी काई से रक्‍ता है। मनुष्य पपती दृद्ध 
के कारण धय ग्राणियो से मिन्‍न होता है। इस्नलिए, मातदी दिपि का मादत 
कक है। 5 वा झभिषाय सामाजिकता है । इसलिए, मातरो विधि 
हक सो ये की भलाई के लिए नही, पर्व एवं व्यवित्र झयवा वर्ण को भलाई के लिए नही, प्रस्युत सर्वत्राधासणी 

मलाई के [लए होती है। इसी बारण विधि के मूल में किस्म एक व्यक्त दी इच्चा 
नहीं, प्रत्युत्‌ सर्वलाधारुप को की गा को सत्ता होती है। *यह सम्पूर्ण जबता की भाई कै 
लिए सम्पूर्ण जनता वी शृप्टि होती है। यह कभी तो विधि-निर्माण के रूप मे 
प्रकट होता है चौर बभो लोइाचार दे रूचे में। कुमी-कभी उसके पीछे एक ऐसे छा 
जनिक भधिकारी को स्वोकृदि होतो हैं जिसके कघो पर समाज की देखभाल डा 
कार्य डाल दिया गया हो। प्रशश , थॉमस प्रस्यापन (|0एएण8०७०) को विधि 
बो एक प्रनिव्रायं विशेषता सममता था | उसको विधि दो पूरी परिमाषा यह हैः 
“विधि सामान्य हित के लिए विवेक का एव अध्यादेश है। यह उस व्यवित के द्वारा 
निवला जाता हे जिसके कघों पर समाज दो देखभाल होतो है। विधि प्रस्या्ित 
भी होतो हे” ॥' यॉमन ने प्राचीन विश्वास को “विधि! का रूप दिया । उसने 

की परिभाषा बहुत कुद भरणस्नू की शब्दावलो मे कौ । हाँ, इस परिभाषा से उछते 


हर राज्य बा सदर्भ निवाल दिया। इस परिभाषा पर ईसाई परम्परा का प्रभाव 
3 कत-म कप 


3 80णण8 ६6० , १0. 2००, व्‌ 90, 4. 
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मदश्य पश रहा । अररतू वी शब्दावली ते दम परिभाषा को भ्रधिक ब्यवस्वित 
स्प प्रदान विया। 
यद्यपि उपय्ूतत दरिमाया मे माजवी विधि था विशेष प्रशंग है, तेक्नि 
याँविद वा बरतविर तय यद मातम पड़ता है दि मानवी विधि प्रहवीए विधि से 
विकाती है। धॉमस के विचार से गनृष्य थी प्रकृति ही ३5 ऐसी है विः शानवी 
सम्दन्यों देर विनियमन विया जा सब्ता है प्रौर प्रावश्यकतता पढ़ने पर बचे का 
अयीग भी हो सकता हैं। जो बात मूत रूप से एबरित तथा शही होती है, शक्ति 
उप्र चीन पी बल प्रदात करती है। राय मिन्तावर मानी विधि को प्राकृतिक' व्रिधि 
गो एए उ्र्नाद्धि (0००ाध्ा३) बहा जा सकता है ) प्राव॒नित विधि को मानी 
विधि वा रूप पाप परने वे लिए प्रधिर निश्चित थरौर प्रभावशाली बनना पढ़ता 
है. जिंगते शिः बहू मानव जीवन थी पार लय भौर विशेष परित्थितियों म उपयोगी 
ही सवे। उदाहरण मे लिए कत्ल करना प्रडृति के पिलाफ है वयोवि बह घान्ति 
ऐया व्यवस्था ये प्रतिदूत्त पढ़ता है। लहिन, प्राइतिक विधि मे मेटत की कोई 
ऐसी सठी३ परिभाषा नहीं दो गई है जो उठ प्रग्य मारय वो वधों पे पृथव्‌ बरती हो । 
 िय य जा कप [विधि में एंसक लिए विसो विशिष्ट दड वी भी व्यवस्था नहीं है। दूसरे 
एब्दों मे, सह बार्य गलत है कयोनि यह रामाज में क्राचरेण में एफ विश्विप्द नियम 
हा उत्लपन करता है। चूँकि, यह बाय गलत है, इसलिए इसे शोक देना चाहिए 
या दडित वरना चाहिए । लेविन, इसे रोवने या दड़ित करते वा प्रइन प्रुछपत नीति 
वा प्रप्न है और मह रामय, स्थात सथा परिस्थिति गे अगुगार बदल सता है ) 
पिदान्त रदेव तमा स वेश्न एव सा ही है। इसका कारण यह है विः मनुष्य मी मूल 
प्रदृत्तियाँ रादेध एब-सी रहती हैं। मनुष्य की इस चघस्तर्भूत प्रकृति मा विवाग 
मिल्ल पातो भौर भिरा राष्ट्र मे धलग भक्ग रोति से हो सबता है। इसातिए, 
गंध दारान थे! स्वृश्पों गे निरतर परिवर्षन होता रहता है तथादि इन तवये 
पोछे एक रत्प, एक विधि भौर एवं न्याय है। जीचन पा शाध्य एकं है, लेविन 
उतपे सापन भगेक हैं। 
विधि तथा शात्ता सम्बन्धी यह नैतिद सिद्धान्त भत्यस्त सटौव' घौर व्यापक 
हैं। जॉन शाप (0) 7.0006) वा रचना बाल चॉगग बे चार इतास्दी याद गा 
है। सॉग' को औ घत्माचारी शाशक को भपदस्य बरी हे जाता के भूत घ्रधिगएर 
है सषयंत में गरे बड़ कर विश्वसनीय कोई तऊ सहो खिता। प्रातिक विधि 
पोर मानवी विधि थे” शम्तर्भूत मंदितः सम्बन्ध लॉक के लिए शी वही हैं जो पॉमल 
बे लिए थे। दोनों ब्यवितयों के लिए घामप्र दिवेश' श्रौर ध्याय पे घपने प्रजाजनो 
जीजांति ही गधा हुआ ऐै। झासक शी रवाराध्मफ शिव (90७0४ ;9%) सम्बन्धी 
दसििया प्रापार यह है वि यह उते प्राकृतिव विधि मे प्रनुए्प कं बाला है! 
दपिनियपत इच्छा का वार्प नहीं है, प्रत्युत्‌ वह सगय भौर परिहिदति मे राव 
है। शासक मु विशेष ब्यवस्पाएँ प्रयवा द्मादात उसी समय दा है 
भरे गानवी विधि थी शाब्दिव व्याह््या पनुचित होती है। शासद के हा्ों मं 
डैशस वहीं शवित होती है जो उठे सर्वंसाधारण शो भवताई करने के उपयद्ध मे 
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प्राप्त हो जाती है। इसलिए, थॉमस के भनुसार, झासक को बेवल इठनो ही 
व्यवितगत सम्पत्ति रखनी चाहिए जितनी सा्दजनिक हित वो हृष्टि से जझरो हो, 
यद्यपि सम्पत्ति मानयी विधि को रुस्या है, प्राकृतिव विधि वी नहीं। सबसे इुइ 
कर बात यह है कि एक व्यवित का दूसरे ब्यतित के ऊपर शासन या भविष्य 
यह नहीं होना चाहिए कि शासित व्यत्ित यो स्वतस्तता व पूर्णतया दमन हे 
जाये। वोई भी व्यवरित हर परित्यिति में झाशावद्ध नही रह सकता। दात्त तक री 
आत्मा स्वतस्त्र होती है। (इस छिद्धान्त को परस्तू मुश्किल से हों समझ पात)। 
इसलिए, भ्त्याचारी शासन का विरोध एप प्रपिकार ही नही, प्रत्युतु एक कर्तल 
भोहै। 

थॉमस वा ईसाई झरस्तृवाद (ऐतकाक्षा #शा४8॥०0॥णा5) इस बात 
वा स्पप्टीक्रणा बर देता है कि उसने भाध्यात्मिक भोर लोविक सत्ताप्तों के वाई- 
विवाद में इतना सतुलित हृष्टिकोण बयो झ्रपनाया। उसवा हृष्दिकोश छफ्मी 
पोपवादी बा हृष्टिकोश वहा जा सकता है। थॉमस यह मानता था कि दुच् पं 
स्थितियों मे चच॑ शासक को झ्पदस्थ कर सकता है भौर प्रजाजनो से कह खबता है 
कि दे श्रपने प्रजाजनों के प्रति निष्ठा न रखें 0 वह चर्च को साम्राउय से ढेदी 
शक्ति मानता था| लेकिन, फिर भी वह स्वय को गेस्ाशियित परम्पस के शोठर 
समभता था। उसके विचार से बर्च भनुष्य को एकता का प्रर्णेतम प्रतीक पा। 
लेकिन, इसवा यह भ्राश्चिप्राय नही या कि वह लौदिक शरजित के महत्त्व को बम 
समझता था या लोकिक श्रोर झ्राध्यात्मिक सत्तामो के भेद के तगेस्य माना 
था। उस समय चर्च की आध्यात्मिक उच्चता को तो सभी स्वीशार करते ये' 
लेकिन कु घामिक विविदेता इसे वैधानिक उच्चता का रूप देना चाहतेये 
घॉमस ने प्पने झरध्तुवाद (50४०६श३ब्घाषछ) के ब्गरण उन घामिक तर 
वा दिवात्ष नहीं किया जिनका उप्र पोपवादी, जो धरस्तू से कम प्रभावित थे, प्रयो 
करते थे। यॉमस एवेरोइस्ट (८०७) या प्रकृतिगत भरसूवाद [एफ 
७४६७७ /य8(0:2॥१जाक्ष0)) वी और से भो उदासीन था। त्रकृतिगत प्ररस्तूवा 
विवेक भौर साक्षात्वार के बीच रुठोर भेद मादता था। घॉमस ने इस खिडाल 
को पराजित किया था हे इस पृथककरश नो सर्वेधषेष्ठ व्यास्या मारतिलिप्रो गा 
पाइुप्रा (भधाछ॥० ० ९४१७७) ते की है ) इतने राज्य के शुद्ध सौविक प्ि्ाल 

] छष्याकाक 7९० , 28, 256, ॥2 2 

2 26 +<6 करमा० , ॥, ॥4 

3 यार्टेन गराइम्ैन ने भलस के ईसाई असलूडाद का सोलइवों रात्ताब्दी के परेड! 
शोपैय सत्ता हे मिडान के साथ, ण्येरोइरस्ट अरसूा३ (4ऋल्यणअ# सैए/8(0०४३०:४७) 
का च्च और राज्य को पृषक करे वाते सिद्धान्त के साथ, और अरस्त्‌-विरोंगे था ध्रागस्टाश्न 
परखपरा ना अत्यक्ष' राजिय सिद्धान्त के साथ अन्तस्पमख सपापित क्या है देखिए, शिएऐ ९ 
प्श पेशा छजीएड चेध बतड0चाइलाला एगा०४लुफा७- हर्ण 6 ्र/धिंक- 
वध्तासणा प्राशष०फ्त प्र तब चउल्फाभांघिड एण फ्लो पाएं 8४ 
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के विकास में निर्शायव योग दिया । बॉमस ने ईसाई परम्यग में वर्णित ईसाई 
समाज के घिद्धान्द दो शाइवत माना है। वाद-विवाद होते रहते हैं, लेतिन वे 
कोई प्रायाटभृत परिवत्तेत नहीं करते 3 बॉस के दर्शद ने उसके ओचित्य का पता 
सखंगने वी बोझिस बोौ। उसने ईश्वर, शर्त श्लौर मनुष्य की एुव' ऐगी युकितिसंगत 
व्यवस्था प्रतिपादित करने वा प्रयास किया जिसके ब्रल्तगद समाज तथा पअ्र्मनिव 
समता (०रा! ४००४४) प्रपदा उचित स्थान प्राप्स वर सर्व । इस श्रर्य मं धॉमस 
वा दर्शन मध्यपुगीन सम्यता के न॑तिव तथा घामिव विश्वासा को सयसे परिषतव दग 
से व्ययत करता है । 
दाते आादश साम्राज्य 
(0796०. 796 ॥6९9802९8 एप) 

बॉमस का दर्शन चर्च के हस्टिकोण से ईमाई यूरोप के झरादर्स दा प्रामाणिक 
विवरण माना ज/ संवता है। इसवो वि दाने ढारा विरवित सा्देभौमिव साम्राज्य 
के भिद्वास्स के साथ छुलना वी जा सवती है ।' दाते की पुस्तव में पोष वे! नियस्धरए 
से सप्राद्‌ थी स्वतन्द्ता का समर्यत कया गया है| इगलिए, पीप और सन्राद 
के वादविवाद में वह थॉमस क्षय जॉँत प्रॉफ सेलिसरी के प्रतिपक्ष में था। 
सैविन, उनते बित्राद सम्बन्धी सतभेदों वे बावजूद सामान्य सिद्धांतों मे विषय मे 
बापी सहयति है । ये तीनों ही व्यवित यूरोप वो एवं एवीडस ईसाई समात्र समसते 
थे। यहू समाज ईएवर यी झोट से नियुवत दो संसाप्रो--प्राध्यावीयर सत्ता श्रौर 
पौरिक सता-ढारा छासित्र होता था! ये दोहो सत्ताएँ मध्यपुग्र वी दो 
भहान्‌ सत्याश्ो--चर्चे प्रौर सा्राज्य मे निहित थी। मे तीनों ही विधारक 
राजन तिवा तगा सामाजिक प्रश्नों पर भारत्मिक मध्ययुग की घार्मिक तथा नेक 
परम्पण के हृस्टिकौण से विधार तरते हैं। मक्पि पमिस और दाते ने श्रपने 
विद्यारों कौ प्रस्त मी शब्दायली में व्यक्त किया है, फिर भी वे इस परम्परा के 
विपलण में हैं। 'दाते मे धॉमस के प्राधी झताब्दी बाद लिया पा। हयापि, 
वह परणरथ से प्रधिक बेंधा हुमा या । उसने गिशा साम्राज्य का समर्थन पिया है, 

बह केवल वल्पना-लोव वी ही वस्तु था। 
दाते वे राजते तिश दर्शव पर दो बातो का बहुत भसर पडा है--(१) राज- 
मैतिक दलयन्दी पै फलस्वस्प उसे परयोरेंस छोड वर भागना पडाया, प्रोर (२) उसने 
जीवतजाल मे इटली में पोषवादी तथा राजवादी दलो वे बीच बेहद विग्रहद रहा था। 
इस भ्रशश्या थे उहे घाम्ति का एवमान्र रास्‍्ता यही दिताई देता था कि सआाद की 
सबंग्राही सत्ता के भ्धीन साम्राग्य वी एकता स्वाविद्र हो । दाते औरने वहा भयवा 
सस्तारों ये बारण साध्राज्य के पश्न का समेत सही या । उयरा साझज्यवाद सारे 
भौमिक शान्ति का ही झादर्श रूप था । पोपशाहोी ने प्रति उसशा विशेष कुछ ऐसा 





इटली अभियान दे समय (श११०*२१३ 


पथ गो रचना सकट देगरी वे 
3. 6 आमाक्षाधांद बे सप्राट्‌ देन बाय हक हब वीदिप्सेड 


में हुए था । अग्रेजी में श्वके अनैक अवूवार दए दें सबमें अच्दे भनुः 
(पहजफञाक लैड७०७ में) और ए० देनरी (गोस्टन, १६०४) के हैं । 
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था जिसने इटलो के देशमवतो को दारम्दार प्रेरणा दो थो । पोप को नीति ही रूछ 
ऐसी थी कि उससे सदेव कुछ न कूद सघर्ष बना रहता था । घास किसी न किददी 
यक्ष वे झ्लामन्प्रण पर 'मब्यस्पता' बरने के लिए स्व प्रस्तुत रहता था। पर्दा 
दाते को रचनाप्नो ने इटातियन भापा के निर्माण मे प्रभूत योग दिया या, फ्रि ही 
दाते राजनीति मे राष्ट्रवादी नही या। दाते ने ऐसे समय में जद कि पोप ठपा फ्लिलिय 
दि फेयर के वादविवाद में फ्रास से राष्ट्रवाद घपना सर उठा रहा था उत पुरादी 
साह्राज्य-्नीति वा समर्येन किया जो भूठक्ाल में विनाशक घ्िंद्ध हो चुझे पो। 
दाते के प्रथ पा उद्देश्य वही या जो साम्राज्य के भन्‍य समर्पेकों छा हेदरो 
चतुर्ये ठया प्रिंगोरी रुप्तम के वाद-विवाद के समय से रहा था । साह्नाग्य के धन्दान्र 
सम्यकों की भांति दाते भी यह प्रमाणित करना चाहता था कि सद्राद्‌ की शक्ति 
सीधे ईश्वर से प्राप्त होनी है भौर इसलिए वह ईश्वर से स्वतस्त्र होता है। दाते ने 
पोष छी प्राध्यात्मिक शवित को पूरी तरह से स्दीकार किया लेकिन भत्य साम्रारद- 
दादियो वी भाँति उसने भी इस ग्रेलाशियन सिद्धान्त को पूरी मान्यता दी कि दोर्दी 
शबक्ितियाँ केवल ईइदर में सयुवत हैं प्लौर इसलिए सम्राट से ऊपर कोई भन्प मनुष्य 
नही है। झपने पक्ष वे समर्थन में दाते ने जो प्रमाण उपस्थित किया था, बह रोम 
विधि के नवीन प्रध्ययत से प्राप्त हुभा था। वह प्रमारा यह था कि चूंकि मब्ययुग्ीत 
साम्राज्य रोमन साम्राज्य को परम्परा में है, इसलिए उसे भो वह सार्वेमौन रुता 
प्राप्त होनी चाहिए जो रोमन साम्राज्य को प्राप्त थो। तथापि, दाते को तरंशंी 
वैधानिक नहीं, भ्रत्युत्‌ घामिक यो। यॉमस को भाँति उसने भी पपने सार्वशौरिक 
समाज के सिद्धान्त को भरस्तू से प्राप्त सिद्धान्तों के साँचे मे रखा । 
अपने प्रथ के पहले भध्याय मे दाते ने इस प्रश्त पर विचार किया है कि “बा 

ऐहिक राजतन्तर ससार की भलाई के लिए झ्ावश्यक है ?” उसने 'ऐहिक राजद्ल 
को परिभाषा 'समस्त ऐहिक ध्राियों का शासत' कह कर की है । मनुप्यो का प्रत्येक 
रूघ कसी न किसी साध्य को प्राप्त बरने के लिए होता है ॥ जिस तर के द्वारा परस्तू 
ने नगर राज्य को परिदार ठथा गांव से ऊँचा सिद्ध जिया है, प्राय: उसी ते वा 
आख्चय लेकर दाते ने सा्वभौम साम्राज्य को झनन्‍्य समस्त समाजों में ऊँचा सिद गिश 
है। मनुप्य का विशिष्द गुण उसको दुद्धि है। इसलिए, मनुष्यजाति वंय वास्तर्विक 
उद्देश्य बुद्धियुस्त जोदन प्राप्त ब रना है । यह उत्तो समय सम्मव है जब दि सा्वमौन 
शान्ति हो। सार्देभोम शान्ति मनुष्य को प्रसन्नता के लिए तो क्‍्ावश्यक है हो, वह 
मनुष्य के चरम लक्ष्य को भाप्त करने का भी आवश्यक साधन है। प्रत्येक सहदारी 
उद्यम के लिए विदेशन को झावश्यरृता है। इसलिए, प्रत्येक समाय को एक शायक 
की झावश्यकता है॥ इस प्रकार, दाते ने सिद्ध क्विया कि सम्पूर्ण मनुष्य जाति एक 
शासक के भधीव एक समाज है । इस शासक के शासन की उसने अ्रद्नति के ऊपर 
इंश्वर के शासत से तुलना की है । ईश्वर का शासन झपनी एकता के बारण एर्य 
होता है इसलिए, यदि मानदी शासन को भी पूर्णो होना है, तो उसे सभी मनुष्यों को 
भपदी रुत्ता मे रखना चाहिए। जिसमे सदसे भधिक ययापंता होती है, उसमें उबसे 
अधिक एडठा होती है घोर जिसमे सदसे र्षिक एकता होठो है, वहो सर्देश्रेष्ठ होठा 
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है। पुनः मनुष्यों में चस समय तबः शान्ति नहीं हो सकती जब तब वि उनमे लोभ 
सथा पद्दापात से परे बोई ऐसा उच्चतम न्यायाधीश नहीं होता जो शासकों के 
पारएपरिक विवादों वो सुलमा सदे | इसी प्रवार, सयार मे उस समय तक स्वतन्त्रता 
नहीं हो प्गती जब तव कि ध्रत्याचार श्रौर दपन से परे कोई सत्ता न हौ। इस तर 
में साप्नाज्य का परम्पराणत श्रादर्शीकरण भोर नव्य अरश्तूवाद बा रामस्वय है । 

दाते ने प्रपनी पुस्तव के दुसरे झध्याय में इस प्रश्न पर विधार किया है कि 
बया रोम वी जनता वे लिए साम्राज्य का गोरव धारण बरमा उचित था 2" दाते 
वा पहता था वि इतिहास में ईइवर की इच्छा प्रकट होती है। रोम के इतिहास से 
प्रकद होता है वि उसके प्रम्युत्थात मे ईश्वर का प्रय-प्रदर्शन रहा था। भाग्य वे दस 
पर हूँ रोम थे राज्य की रक्षा हो सकी । उत्तदे नागरिकों का चरित्र भी बढा उदात्त 
था | रोमनों ने विसी लोभ वे वारए साझाज्य वा निर्माण नही विसा ; वे तो सबवी 
भाई वे लिए--विजेताओ और विजितो दोनो पौ भलाई ये लिए--एाजाज्य की 
स्थापना बरना चाहते थे । 

/ल्ोभ सावजरिक द्विए के प्रति दल ोता है ) पवित रोमन ने लोग को त॒वाग दिया था) 
अन्दोंने जे भीमिक शानि और स्पान्त्रता का वरुण विय/। उन्दोंने मानवरत्ति की साईजनिक 
पुएका पे लिए झपने लाभ को उपेछा की? 

ईपर को इच्छा सडाइयों भौर भ्ष्षों मे भी प्रकट होती है। दाते वे' विचार 
से रोप का साम्राज्य विदद साम्राज्य की स्थापना वो दिशा में पौचवाँ प्रवत्त था। 
प्रवेसा वही प्रपने प्रयत्न में शफ्ल हुआ | उछने अपने भन्‍्य उमरत दावेदारों को पीणे 
छोड़ वर भोर अपने प्रतिददियों पो पराजित कर यह घिड्ध कर दिया कि ईदवर मी 
दृष्टि में थहों संसार पर छातन करने का अधिकारी है। दाते ने स्वय ईमाई धर्म ऐ 
बुछ्ठ पिद्धान्तो द्वारा प्रपने मत वो पुष्ट बिया । जद तब कि ईसा को किसी विधि 
रात सत्ता मे दण्ड न दिया होता, मनुष्यों के पापो वे लिए उते दश्दित न होना 
पढ़ता धौर ने वहू मातव जाति गी झुवित या ही प्य प्रशारत कर पाता। इसलिए 
पाइजेट (0.3) भौर भॉगरट्ल (॥५४०७४६०५) दी सता विधिसगंत भोर मधिवार- 
पूर्ण रही होगी । इस तकों में भी आचीन भौर नवीन का प्रपूर्व रमायय है। यहाँ ईपाई 
चर्म शास्त्र दी मूवितयों धारा पैगत विश्वा्सों वी प्राचीतता वो धिड विया गया है । 

पुए्तव' का घन्तिम भ्रध्याय प्रधिक वियादार्पद पा। इसमे पोषयादियां मे 
इस हर्फ पा रण्डन विया गया था दि साप्ताज्द वी शवित योप कै साम्यम से झाप्ये 
मो गई है भोर यह प्रतिपादित किया गया था वि साझ्राज्य भी शविते सीधे ईईवट 
ञै प्राप्त कौ गई यो। यहाँ दाते वे घामिक विधिवेत्ताप्रों वा विरोष दिया भोए पोर 

गौ प्राजप्तियों को धर्म की घुनियाद मानने से इनवार बर दिया। उतरा बना था 
हि धर्मशारत्रों का स्थान भर्च से ऊपर है । इसके दाद प्रधान वौगिलों बे बाय॑ धाते 
हैं। प्रोप ही भाशप्तियाँ पेवल परम्पराधों का महत्व रखती हैं जिन्हें चर्च बइत 
सहता है। इसके याद दाते मे धर्मशात्तत्रों के उन मुस्य अवतरणों बी परीक्षा बी 
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जिनके भनुसार चर्च को दशदित लौकिक शासवों की शक्ति से ऊपर बताई जाटों यो। 
उसने लोकिव इतिहास वे दो पूर्वोदाहरणो कोस्टन्टाइव वे दान (9०0४४०्व रे 
000#0700०) घोर शान ((४०४०ए७१7९) के साम्राज्यारोहरा बी भो पसीक्ष 
को । उठा विचार था दि कोस्टेनटाइन वा दानपत्र तो झवंघ था वर्षोकि रुप्नाु 
को साम्राज्य का हस्तातरणा करने दी कोई दैघानितर शक्ति नहीं थी । इस प्रटेख दो 
ऐतिद्ासिद प्रामाशिवता पर झापत्ति होने बे कापो समय पहले से ही विधिवेत्ताओों 
का यह शाम विचार या। इस तक॑ ने दूसरे कथित पूर्वोदाहरण वा भो समाधान कर 
दिया । यदि पोष वे पास देधानिद रूप से सासाज्यिद शक्ति सही हो सझठी पो, टो 
वह उसे दार्लमेन वो दे भी नहीं सकता पा। घन्त मे, दाते ने यह सामान्य ढई 
प्रस्तुत किया दि लौविक शक्ति को धारग्य करना चर्च दी प्रकृति वे विर्द्ध है। बई 
वा राज्य इस ससार दा नही है । 
यद्यपि पोष भोर सझ्यट्‌ वे' वाइ विवाद में घोॉमस भोर दाते एक दूसरे के 
बिलबुप विरोधी पे, लेकिन फिर भी उनके झाधारप्तुत विश्वास एक से ये। घॉदव 
भौर दाते ने झरस्तू को स्दीकार किया या। जॉन झॉफ सेलिसवरी परस्तू के एूत- 
रुत्यान से पहले हुमा था। लेकिन, इसबो वजह से इन तौनों पिचारको से बोर 
खास भन्तर नहीं पडता। इन तीनो हो विचारकों के झनुसार मानवेडोति एक 
समाज है जिसको एव' प्रधान को भावश्यकता है। ये सभी विचारक यह स्दीवार 
करते हैं कि मनुष्य वी प्रह्नति में झाध्यात्मिक तया भौतिक तत्वों का समय है 
तथा प्रत्येक तत्त्व वे लिए एक उपयुक्त सत्ता की झावश्यकदा है। इसलिए, उधार 
का शासन प्राध्यात्मिक भोर लोडिक शक्तियों के बोच विभाजित है। प्रत्येक शक्ति 
का झपना भपना विशिष्ट ग्रधिकार-क्षेत्र है। एक विश्वव्यापी समाज वो कॉमतवेश्र 
भी कहा जा सबता है भौर चर्च ४ । इसमे केवल पोडा हो पर्व है। चर्च हो हा 
राज्य, शबित वो सायेक्ता इसो में है कि उससे ससार का न॑तिक भौर धार्मिक 
कल्याण हो | सत्ता ईश्वर से भी प्राप्त होती हैं भौर जनता से भी॥ राजा दिपि 
व्यदस्था का प्रधान होने के साथ-साथ विधि के झाश्चित भी है। उसकी शक्ति झगने 
प्रजाजनी से अधिक है सेविन वह सम्पूर्ण समाज से कम है। उसको सला विवेक भी 
झावाज है सेकिन उसदो बलप्रवर्तों शवित उन नियमों को लागू करने के लिए 
भावश्यक होती है जो विवेक द्वारा घारोपित जिये जाते हैं। समाज के रुम्बन्प हैं 
सर्वोत्तिप्ट चिद्धान्त यह है कि वह एक सावयव सत्ता है जिसके विभिन्‍न वर्ग कार्य- 
कारी झग हैं मोर विधि समठतक्ारी सिद्धान्त है। उचित नियन्ब्रणकारों चित रवप 
समाज की भलाई है। इसमे उत्तके सदस्यों वी शाइवत मुक्ति भी सम्मिलित है। 
सार्वभौमिक झाचारों को इस विद्याल ब्यवस्था से सभी अनुष्य, यहाँ तक कि सदी 
प्राणी सम्मिलित हैं। इस देवी नाटक मे ईश्वर से लेकर अधम से झघम प्राणी तके 
« भपनी भूमिदा भदा वरता है भोर शाश्दत जोवन लाम करता है 
चर्च के सस्पापकों से लेकर तैरहवो शताब्दी तक वो इंसाई जगतृ वी त्तम्दी 
परम्परा पर नव्य भरस्तूदाद का पहला प्रभाव इस सर्वोच्च सइलेपण के रूप में 
पड़ा । थाँमस भौर दाते ने भरस्तू के प्रभाव के फलस्वरूप इस परम्परा वो झौर भी 
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ब्यवत्पित रूप दिया। इस परम्परा में अतेव कटिनादइयाँ थी जिन्हें वह दूर नही 
गर सदी थो प्रत्युत्‌ उसने छिपा भर लिया बा। धॉमस अपनी दर्शन-पदति 
को पूरा भी नहीं वर सका था कि उसमे दरारें दिखाई पढ़ने लगीं । भरस्तू के भात्म- 
निर्भर समाज के घिद्धान्त को साम्राज्य के ऊपर घटित करना बडा कंदित था ३ 
दाते में यह बश्ताई स्पष्ट थी । थदि थॉमस के सामने भो साम्राज्य मुश्य विषय 
होता, तो उसे भी इस बठिनाई वा सामना करना पढ़ता । चर्च के पास धार्मिक 
सत्ता थी । वह प्रपनी उत्पति भी भ्रति प्राइतिव बताता था । इसके विपदीत भरस्तू 
का दर्शन प्रहृतिक पा। इस स्थिति में चर्च वो प्ररस्तू वे दर्शन में उचित स्पा 
देना बापी सुदितिल काम था। भरस्तू के राजनैतिक दर्शन का मुलमन्त्र यह विश्वास 
है कि शामाज मनुप्य को भ्रावृतिक प्रवृत्तियों के कारण विकसित होता है । मनुप्ए 
फमाज के बिना रह नहीं सकता । मनुष्य को प्रपतो प्रति की पूर्णेहा के लिए जिन 
वस्तुप्री की भ्रावश्यक्ता होती है, समाज उसे वे सारी बस्तुएं देता है । शरीर से 
पृषर झारमा का कल्याण, सासारिक जीवन से परे श्रात्मा का भवितव्य, दूसरे सौक 
के सम्बन्ध भे भ्रधिकार रखने वाली सरूदा, बुद्धि से इतर खोतो दारा प्रकट सत्य, 
ये शारी बातें भरस्तू के दर्शन से मेल नद्दी खाती थी भौर भरस्तू के उपाज सम्बन्धी 
णिडाग्त केः प्रनुरुष नहीं थी | घररतू वे राजनंतिब' दर्शन गा सार यह हैं कि राज्य 
समाज के प्राइतिक विवास का परिणाम है राज्य की धार्पक्ता इस बात मे है 
कि यह बिना विसी धार्मिवः बन्धत के बुद्ध नैतिक मूल्यों री रक्षा करता है। भरस्तू 
है इस प्रभाव के कारण ही पॉमस से लौकिक मामलो में चर्च के हरतक्षेप के भ्रधि- 
भार पर बड़े सृपप मे विचार विया है। झागामी शताब्दी मे विशियम पध्रॉफ धोषम 
(छाए ० 0००काव) तथा मारतितिप्रों प्रॉफ पाइुषा (१68) ठी 280०५) 
हैए। इन पर भी भरस्तू का प्रभाव रॉय से वम नहीं पा । लेकिल वे यॉमस नी 
पाई परम्परा तपा उसपे दर्शव बी समस्वग्रमूलत प्रश्भुत्ति से बहुत दूर थें। भी 
घन पर या ईर्वरानुभूति पर कदोए प्रापति करने झा कोई विदार नहीं पा । 
पतन गाय पहला चिह्ठ यद्‌ था कि बुद्धि भोर श्रद्धा, प्राष्पात्मिक प्रौर लौकिक मे 
हीव विजेद उत्पलय ही मंधा। इसे बाद दोनों का क्षेत्र सीमित होता चला गया। 
प्रग्ततोगर्वा आ्राध्यात्मिक धाक्ति बेवल भतीगिद्रिय जगत तदा झान्तरिक जौवन से डी 
सान्ध रखने लगी । 
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फिलिय दि फेयर और थोनिफेस अप्टस 
(?ए9% ॥86 एथ। /१6 80 प्राविएड शत) 


सेंट थोमस (8६ १%०फ्४७) प्रौर दाते (0296०) एक यूरोपीय स्म्ताज वी 
परम्परा के इतने कट्टर भक्त थे कि वे यह नहीं समझ सके कि इस परम्परा वी 
बनियादें बितती कमजोर थी । बे उत श्रातत्त परिवत्तंतो वा भी प्रभास नही पा सबे 
छो उनवे द्वारा शाइवत समझी जाने बाली व्यवस्था को नप्ट कर सबते थे । दाते मह 
जदीं समझ सवा कि चोदहवी शताब्दी का साम्राज्य यूरोप की राजनीति पर यारतविवः 
नियत्तण नही रख सबता था। भ्रव राष्ट्रीमता कौ भावना ने विभिन्‍त जनतो ये बीच 
चौड़ी साई पैदा गर दी थी | साम्राज्य इस पाई को नही पाठ सकता था। तेईसदी 
धाताब्दी में विधि-शारत षा व्यापक अध्ययन हुआ था । इस प्रध्यपन ने नागसिय' विधि 
झौर थामिक विधि दोनों पद भारी भसर डाला था। म्रेलाशियव भिद्धात्त में लोहिया 
शरबित भौर ध्राष्यात्मिक शवित के बीच सामजस्थ पे करंपनों की थी। लेविन, प्रवें 
स्थिति बदलती जा रही थी । दाते धोएं थामस इस वरिवर्सन वो नहीं समभः सबे। 
गदहँ भ्रसस्तू मे पथ प्रदर्श से बाप नहीं चल सकता था। राजन॑तिक चर्चाप्रो 
का शब वेपानिर प्ापार दृढ़ होता जा रहा था। इसरा दा निको पोट पर्मशारित्रयों 
पर झारावों की भपेक्षा धीरे-धीरे प्रभाद पडा । घामिक विधिवेत्ताम्रो ने पोपशाही के 
एफ नेग्रे सिद्धान्त वा निर्माएं किया था । इस सिद्धान्त वे' प्रनुसार चर्च वा ग्राध्या- 
रिमिक प्रनुशासन का प्रधिकार वैधानिष निरोक्षण के दावे के रूप मे बदल गया या। 
चौदहवीं शताब्दी मे सोलहवी धात्ताब्दी बी भाँति ही घामिक विधि को चँंघता वो 
ससवीगार वरपे इस दावे का जवाब नहीं हो सकता था | इस समय थदि पोप वे 
डोजाधिकार को उचित सीमाघो से रखना था तो यह जरूरी पा वि प्राध्यात्मिक 
भोर स्लोकिक सत्ताभों का रुपष्ट विश्तेषण जिया जाता तथा प्राध्यात्मिष सत्ता की 
सीमाएं निर्धारित बर दी जाती । प्रग्तश , थामस भोर दाते यह भी पूर्ण रूप से नहीं 
उपझ राजे कि ग्ररतू बे वालिटिवा प्रन्य में सौजिवादा बे बीज छिये हुए पे । प्ररस्सू 
के घनुसार मागरिक समाज स्वय ही पूर्ण भौर प्रात्मनिर्भर है। उसे भ्रपनी पवित्रता 
के प्िये श्रति प्राशतिव तहत्त्त वो स्‍भावश्यकता नहीं है । चोदहदी भ्रौर पद्धहवी 
घताब्दियों में विधटन वी ये सभी प्रवृत्तियाँ दिखाई देने लगी थी ॥ 

यह प्रद्निया तीव महान्‌ चरणो में साम्पत्त हुई | इस प्रध्याय में तथा प्रागे वे 
दो प्रप्यायों सम हप इसी विपय पर विदार परेंये | पहला चरण १२६६ से १३०३ तक 
जब पोष भौर भरा मे राउ्य व बाद विदाद था । इस बाद विवाद ने पोप वे साम्राज्य 
बाद के सिद्धान्त वो जो धामिर विधि में पहते ही से निश्चित था, पूर्ण बर दिया। 
इसके शांप ही प्रॉस दे राज्य वो राष्ट्रीय एगता ने इसे निश्चित रूपए स पराजित कर 
दिया । भर इसके विशेध दे निश्चित रूप धारण करता शुरू कियां ) भाष्यात्तिक 


श्टड राजनीति-दर्शन का इतिहास 


शक्ति को सीमाएँ निर्धारित बी गई भौर विभिन्‍न राज्य स्वतन्त्र राजन॑तिक समारों 
के रूप मे उदित होने का दावा करने सगे | दूसरा चरण २४ वर्ष दाद उठा। इसे 
जॉन २२वें (3०७४ 5४) भोर लेविस दि बवेरियन ([छ७3 ७ छ4ए8४59) में 
बाद-विवाद हुमा । इस वाद-विदाद में योप की प्रसुसत्ता के विरोध ने मूर्त रूप घाएए 
किया । विलियम घाफ झोवम (एछ०॥७छ७ ०॑ 0०८४७) ने सजनीति में दुराष्महे 
आध्यात्मिक फ्रॉमिस्वनो (फफ्श्यण३८४४७) के पक्ष का प्रतिपादन किया था। उसने 
इंसाईं परम्परा में पोष को प्रभुसता के खिलाफ जितने भी तईं उपलब्ध हो खबते दे, 
उन सबको हस्तामलक्व॒त्‌ कर दिया था। मारमितियों घॉफ पाडुभा (४श्वना० रण 
ए४00॥) ने नागरिक समाज वो भात्मनिर्भरता को लौकिवता (86९ए४श६फ) झोर 
इरास्तियनिम्म (2४४्याञण) का रुप दे दिया या । इस वाद विवाद में प्ाष्दा- 
र्मिक शर्त के क्षेत्रधिवार को सीमित दिया गया भौर उसके कार्यों झो परलोक दक 
हो मर्योदित रखने की चेप्टा की गई | तथापि, एक सह्या के रूप में चर्च प्रव भी प्रटिय 
बना रहा । तीसरा वाद विवाद स्वय चर्च मे हो प्रारम्भ हुमा। इस बार भाष्यातिक 
झोर लौविक सत्ता का सघर्प नहीं था वल्कि स्वय चर्च में ही पोप की निरकुता के 
खिलाफ झ्ावाज उठी । पोष के प्रजाजनों ने पोष्र के ऊपर सर्वघानिक भौर ड्रवि- 
निधि शावन की मर्यादाएँ भझारोपित करन वा प्रयास किया। वन्सिलियर पार्टी का चर्च 
मे यह प्रयास विफल हुम्रा । लेविन झागे चल कर लौविक शासको भौर उनके प्रजा 
जनो के बीच यह वाद विवाद इसी ढय पर चला 


प्रचारवादी 
(पक एकल) 

बोनिफंस प्रप्टम भोर फिलिप दि फेयर के वीच जो वाद-विवाद हुमा उंका 
स्तर पूर्ववर्ती यराद-विवादों मे ऊंचा था। इस वाद-विवाद में विविध प्रश्नों को भरेशा- 
कूल प्विक सीझ ढंग से रखा गया । सभी पुराने तर पेश किये गये सौर उनेवी नये 
ढग से व्याल्या करन वो कोशिश वी गई। पर्म-शास्त्रो के पुराने उद्धरणों का फिट 
विश्वपण किया धया | पुराने ऐतिहामिक दृष्टान्ता को फिर से परीक्षा की गई 
मास्टेस्टाइन के दानपत्र झौर साम्राज्य के हस्तान्तरख जैसे पुराने सोमा चिल्ों का 
-फिर से आस्यान दिया गया ।ऊपर से देखने पर मालूम पड सड्डता है लि 
कुछ भी परिवर्तेत नहीं हुआ था सेक्नि वास्तविकता यह है कि राजनंतिक 
दर्शन का एक नया श्रष्याय घुरू हो सया था । पहली वात तो यह है कि झब पोप के 
शाप्राज्यवाद वे भिद्धान्त ने एक व्यवस्पित रूप घारण बर लिया था । इस समय 
लौबिक सत्ता के मभी रुपो के ऊपर पोप को प्रभुत्व शकित का तक टोक-टठोव पेश क्या 
गया। दो शक्तियों के पुराने गेंताशियन सिद्धान्त को त्यागा तो नहीं गया लेवित उद्री 
ब्यात्या बुछू इस तरह से वी गई कि उसरा पुराना झर्थ विलकुल बदल गया। यह 
ध्यान देने योग्य है वि जिस समय पोष वे' साम्राज्य के सिद्धान्त को व्यवत्यित रूप में 
देश दिया जा रहा था, उस समय उसकी वह व्यावहारिक नोति बिलकुल भसफ्ल हो गई 
थी। बानिफेस न एवं शताब्दी पूर्व के इन्नोसेंट तृतोय ([790०७॥॥ गत) दी नीतियों 


फिलिप दि फेयर भोर बोनिफेस प्रध्टम श्ड्भ् 


को फिर से जीदित करने वी चेप्टा वी थी लेकिन वह अपने प्रयत्न मे सफ्ल नहीं हो 
खा था| उसदे इसका परिशाम यह हुमा था कि पोप प्राय तीद चौयाई शताब्दी 
हक प्रयत के राजा के हाथों मे कठपुतल्ती बता रहा । इस भसफ्वता ने यूरोप की 
राजनीति मे राष्ट्रीय भावना ने एक नये तत्त्व को अ्रवद्ध किया $ तथापि, इसका 
सँद्धान्तिक महत्व भी था | इसने राजनैतिक शक्षित के रूप में राजपद के एक ऐसे 
पिद्वान्त को उत्पस्त विया जो साझाज्य की परम्पय पर आधारित नही था। भव धर्च 
(88०७ १०५००) भौर सा प्राज्य ((9]609) इन दो विश्वव्यापी शवितयों में विवाद 
मही था | प्रट्युत्‌ पत्र विवाद वे” दो पक्ष घे-- फ्रास का स्वतस्त्र राजा भौर पोपक्षादी । 


इस वाद विवाद ने विज्ञाल साहित्य को जन्म दिया ॥! इस साहिरए का प्रपि- 
काश विवादास्पद तथा सामयिक था । फिलिप के समर्थन मे जो साहित्य रचा पणा 
था, उसवा दृष्टिकोण पौप प्रौर सम्राट के पूर्दंवर्ती बिवादौ से भिन्‍त था | यह कहता 
सो शायद गलत होगा कि लेखक धाभिक त्त्त्वों मे रुचि नही रखते थे । लैकिन यह बात 
जरूर है कि उनमे से बहुत से लेखक लौविक हिंत दे ही समर्थक हैं॥ शायद यह वहना 
प्रतिशयोदित ने हो दि इशा साहित्य वा दृष्टिकोण मध्यवर्गीय है। राजा के प्रधिाश 
झमर्यक वकौत स्रे) उन्होंने इस स्यवसाम का प्रशिक्षण प्राप्त किया था ) वे राजंदरवार 
की गौकरी में थे। उन्होने झ्रानुवशिक राजतन्त के समर्थत में रोमत विधि के समस्त रापन 
जुदा दिये । महू स्वाभाविक है कि उनकी रचनाप्रो मे राजनेतिक यपापंदाद पा प्रभाव 
है भौर वे प्रशासन वी समध्याप्रों वे सम्बन्ध में भी जिन्तित हैं। प्ञासत का वाशिज्य 
ज़िवगो, लौकिक शिक्षा, स्मापिक प्रक्रिया और उपनिवेशों भादि से कया सम्बन्ध हो 
इन सभी प्रश्ती पर विचार जिया गया है। धब पूरोप वे बौद्धिक जीवन में श्षिक्षित 
शोर ध्यावगापिक रूप से प्रशिक्षित वग की घावि्भाव हो गया । मष्य युग में इसने 
यहते ऐसे किसी राजनेतिक साहित्य का निर्माण नही हुमा जो मता वे प्रस्तिवर्धो का 
इतना भ्रालोचब' हो था उनते इतना स्वतन्त हो । 
राजा मे पक्ष में लिसे गये साहित्य शी मह विशेषता हय यहाँ एक उदाहरण 

से र्पष्द करेंगे । इस पयोजन ये लिये हम पियरे डशेइुय (7600 0900७) के 
रोचक व्यवितत्व को से सकते हैं। यथपि वह राजनेतिब' सिद्धान्तवादी तो नहीं था 
सैविल पह मध्य गुण वा सबसे वेडा पंम्फ्लेट लिखने काला था ४ बह व्यवताय च्चे 

[हाय कए मैया शोक छह हो रही ६ । सैकिन भार० शोल्ज (8. ०६) 
ने 86 क्‍प्रहीश॥हाऊ उम्ह 208 उतजीकू् 4० डिलीकारत, पा 00 488 
(8९०७88!., ॥003) मै छम्परष छाहय का विश्लेषण जिया है | यह शत दिपव पर प्रामाथिर 
फूति है | का्नोयल ने इस साहित्य पे भपिशारा का सारा मस्तुत किया है । देखिए ० 0१ 
ए०, ए ([.०प्तेणा, 923), शह0 7६ 00, हा-» ) 

2. उससे ६ पैसयेट लिसे हूँ. 3 :सशा से विगराए पैनडिंद 09 00प्रषट३६७ ०१७ 
॥ल0७ 5000७ है । इसी सचना १३९६ (६ पा) रसझ पाँवों अध्याय तक छन्पारन 
लागलोएत (00६०७) ने किया भौर पेपिल से १पस३ में घपदाया | सका पता भर ये 
इगतैयद के राजा थे पर सम्पो घत था, छुपा । लेडिन दारतव हें झइ द्िलिए रे फ्ंदर के लिए 
अभिप्ने त था । ध्मके दूसरे झाय में रूपय्ण बूरोर और निरट पूरे में काश के अभाव मो दाने 
जी चोगना थी | देफिण, छिलीगंट तक ।॥ क॒ए 37० [९ 


श्ड६ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


दकील था| उसने राजा भोौर चर्च के दाद विवाद को फिर से जोदित करने के दाद 
अपनी एक विशेष योजना प्रस्तुत को । यह मानना जरा मुश्किल है कि दह झएती इस 
योजना में गम्भीर था। उसकी योजना यह थी कि प्रास को सन्तर्राष्ट्रीय सत्र में दही 
स्थान प्राप्त करना चाहिये जो मब्ययुगीन विद्ारधारा ने साज्ाज्य वो दिया या घोए 
जो भव साम्राज्य वो दुर्वेलता के कारए रिवत पडा हुप्ना घा । पियरे डुंबोइत का 
कहना पा कि युद्ध को समाप्त करने के लिये फ्रास वो प्रध्यक्षता में यूरोपीय सम्यों डा 
एक सश्॒य [2)॥579००) दन जाना चाहिये। इस सथय वी एवं प्रतिनिधिर' परिषद 
भौर एक स्पायो भरदालत होनी चाहिये । स्थायी भदालत मित्र राज्यों के परस्पर 
विवादों को हत कर सदती है | पियरे डूबोइस इस उद्देश्य को प्राप्त वरस्ते के दे 
घर के क्‍न्दर भी भागूल सुधार चाहा था। वह चाहता था कि धर्माचाों में 
ग्ह्मच्य का पालन समाप्त बर दिया जाय, धार्मिक क्षेत्राधिकार राजा की प्रदात्ों गो 
प्राप्त हो जाय भौर पोष का प्रदेश भी राजा को मिल जाये, तथा इसके बदले में पोर 
थो वाषिक पेशन दे दी जाये। डूदोइस ने शिक्षा के पुनर्गठन वा भी सुझाव दिया । 
उसका सुभाव था कि शिक्षा को धर्मं-निरपेक्ष बना दिया जाना चाहिये । उसने स्वियों 
की शिक्षा को भी हिमायत की । वह पाठ्यक्रम में निम्नलिखित विषयों को रखता 
चाहता थाः--यूनानी, हिब्रू, भरदी झौर प्राघुनिकः भाषाएँ, विधि, विकित्सा भौर 
विज्ञान, दर्शन भौर धर्मशास्त्र । भव यूरोप दे वौद्धिर जोवन मे विश्वविद्यालयों दा 
महत्त्वपूर्ों स्थान हो गया या । डूबोइस की शिक्षा योजना से बढ कर इसका भौर 
कोई प्रमाण नहीं हो सकता । झन्त में डूबोइस ने पास के भान्तरिक सुधार के तिये 
भी एक योजना प्रस्तुत की | इस योजना में उसने सेना झौर भदालतों वे सुधार पर 
विशेष बल दिया । वह न्याय मो सस्ता, समान तथा द्रुत करना चाहता था ! उउने 
सिक्‍को के मानकौकरण भौर उद्योग व्यापार के प्रोत्साहन की भोर भी ध्यान दिया। 
यह योजना बडी भव्य थी भौर सद मिलाकर झादशंवादी थी | लेविन इसके रुछ पघश 
विशेषकर न्याय-व्यवस्या सम्दस्धी भश व्यावहारिक ये ॥ 


दोनो पक्षो को सापेक्ष स्थिति 
(४७ छेश&घर० 0098905 ०६ ६७७ ६० एब्ए००७) 


फिलिप तथा बोनिऐस के विवाद के स्वरुप ने दोनों पक्षों के विद्धान्त के 
विकाप्त पर व्यापक प्रभाव डाला । सदसे महत्त्वपूर्णा प्रश्नों का भाधार यह या कि 
फ्लिप ने फ्रास के पादरी वर्म पर कर लगा कर घन एकत्रित करने का प्रदास किया। 
धोनिषेस ने इस प्रकार के क्राघान को भर्देध बताया भोर घोषणा कर दी हि 
पादरी धोप की भनुमति के दिना कर न दें । लेकिन, बुछ साल बाद उसे पीछे हटना 
पडा बयोकि उसने देला कि इस प्रश्न पर, जिसे झाजकल की शब्दादलौ मे राष्ट्रीय प्र 
कहा जाएगा, प्रास के पादरी वर्ग ने अपने राजा का साथ दिया ! जहाँ ठक व्याव- 
हारिक राजनोति जय प्रश्व है, यह्‌ विवाद महत्त्वपूर्ण था बयोकि पोप भूतवाल में जि 
परम्धरागत 'चालो पर निर्भर रहता यथा, वे इस समय सफल नहीं हुई। 
राजा के सामतो में दतबन्दी पंदा कर राजा को विवश्ष करते में मझसफल रहा। 


फिलिए दि फेपर झौर योनिपेस ध्ध्टम र्४७ 


स्पप्ट था कि भ्रव राजनीतिक एव्सा बी एक दांवित सक्रिय थी। दसरी भोर घातिक 
सम्पत्ति पर बर लगाना राजतन्तर के लिए जीवन प्रौर मरए का प्रन्‍्त वद गया था। 
यदि बोतिपेस वी लौति सफल हो जाती प्रर्यात्‌ पोष वी प्राज्ञा वे दिना पादरी 
कर देना अस्वीवार वर देते, तौ यूरोप मे कोई भौ राजतन्द पोप वी शहमक्ि के 
बिना नही टिक सकता था ) यदि घर्च वे श्रधिकारियों की सारी भूमि सामती परों से 
मुगत हो जाती, तो सामती राजवत्त्र भी जीवित नहीं रह सकता था। पुन', राजा 
उस एक्‍गाज नीति वा पालन फरने से वचित्त हो जाता जिसने पालन में सामती 
राजा मजबूत हो सकते ये । वह नीति थी कि व्यापारी वर्गों वो रागदरबारों में 
जाया जाएं प्रौर प्रशासत झात्मनिर्मर झ्धिवारियों वे हाथी में सौदा जाए । फ्लिंप 
के धाउन की सगरे बड़ी सफ्लता यह थी कि उसने फ्रांस बे! महादु ्पायालय 
दैरित वी पासमेंट (087000७9॥ ० 7४73) या पुनर्गठन क्या | 

इस थाद-विवाद वा सस्वस्ध घामिक सम्पत्ति के भ्रधिवारों से था। पोष 
है समयेक्रों ले पहले की श्रपेक्षा कहीं उग्र हृध्टिकोश प्रहण किया। प्रदारोहएण 
पएम्चन्धी वाइविवाद (89288807० 870/88)0) में यह सम हो गया था कि प्राध्या- 
हक मामलों से चंद एवतन्त्र है। लेविव, इस स्वतस्त॒ता का यह भर्य कदापि नहीं 
हो सकता था वि चर्च के श्धिवारिया वो सम्पत्ति नागरिब' उत्तरदायिलों से मुबत 
रहेगी । प्रदत यह उठा क्रि कया सम्पत्ति वे! पक्ष में पोष बा दावा पादरियों री 
दरिद्रता की उस घीयणा के खिलाफ नहीं था जो ईसाई धर्म हमेशा बरता रहा था । 
जौ हो, (एस प्रइग ने यह बहुत भावश्यत' गर दिया कि प्राध्यातिसिव भौर सौतिक 
के बीच स्पष्ट विभाजक रेखा सौंची जाए भर दोनों दवितयों के स्वरूप वी गहरी 
एन-बीन थी जावे। सम्पत्ति एव सौकिक वस्तु थी। तैकित, घर्च भी सम्पत्ति के 
बिना झपना बाग रहीं चलो सबठा था ६ मदि इसना यह प्र्ष था बि प्राध्यारिगक 
विद ऐसी प्रह्येषः वस्तु तक विस्टृत है जो भ्राष्यातिगक उद्देश्य वी प्राप्ति हैं सहायक 
हो, तो लौजिक मामतों म भी चर्च भर्तिम स्माण्यत्तय हो जाता है इसके विपरीत 
गदि भराध्यादियय' दावित वेबल उन्हीं बायों तक सीमित थी जशितरे लिए भौतिक 
ग़ाधनों थी भावप्यदता नहीं पहती थी, तो फिर प्राष्याप्मिक द्वित वो वास्तविक 
छबित नहीं समझा जा सकता था घाहे उसे भावतात्मद रूप में विदना ही गोएव 
प्रोर मदृत्व दिया जाता ! इस प्रकार, यह सिद्धान्त दो दिश्लाप्रो मे भागे सकता 
था । पोष वी झोर से बुछ इस प्रवार का दावा प्रस्तुत विया गया कि घोष शी 
निरीक्षण (एशशाउंणा) भौर निदेशन (४॥००७०॥) बी कक प्राष्व 
है। चर्च भोर उसझी घ्रदाततें घौजिव छागन गा भतिफ़्मण विए बिता हो ऐसे 
विशी भी प्रशत पर, जिय पर विवाद किया जाता, भत्तिम स्थापालय बने गई । 
राजा बी भोर ते यह वढ्ा पा वि चर्च गौ धरित जहाँ तझू हो सरे, हि सौमित 
गहनी चाहिए, उस बैवल भन्‍्तदापमा वे प्रस्नों पर ही दियार व ला घादिए घट 
बलप्रवतीं दरित के लिए उते लोकिक शासन पर निर्भर रहना पाहिए । 

फ्राश में बाद दिवाद में दोनों पक्षों फी नीठ़ि विषयक श्पति उत्दी ह्दो 
गई | इंश बार लौडिक दावित नहीं, प्रत्युत्‌ पासिद “रडित बयाब पर चो। इग बाएए 


४८ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


कषेयल राजा ढी सता नही, पत्युत पोष की शबित भी क्सोदी पर दो। चर्च में 
पोष की शत, उसके विरुद नास्तिवता को भमियोग लगाने बी सम्मादना, धारक 
सम्पत्ति पर उसका नियन्दरएं, सेडान्तिक प्रश्नों में उसको प्रामाणिकता, सतप में 
चर्च शासत के भौर उसमे पोप के योग वे सम्पूर्ण प्र प्री गहरो जाँच पश्ठाए 
वी गई। चर्च की प्रणति मे इस प्रए्म वा उठना सबसे महत्त्व पा। भागनी 
शताब्दी में फ्रास के प्रति पोपशाहो की झघोनता भौर महान सपसेद के बाड़ 
(इच्छाएंश ० 00 000६ हल्काशया) ने जो इसबा सीधा परिणाम दा, पे के 
शासव को यूरोप के राजन तिक दिवाद का संबसे महत्त्वपूर्ण विषय बचा द्यि। 
इस बाद-विवाद मे प्राष्यात्मिक सत्ता के स्वरुप या हो विश्लेषण नहीं हुमा, इत्युद 
पोषशाही को चर्च की उच्चतम शक्ति मानना भरवीकार किया गया। पोषणाही के 
प्रति विरोध के परिणाम प्रोटेस्टेट रिफ्मेंशन ([70/७0ण६ छश/शए300) में 
पूरी तरह प्रकट हुए । जद इस प्रश्न पर राज्यों में विवाद भारम्भ हुंपा, सेव रह 
सवाल भी उठा कि बर्व में निरदुश शत रहे या प्रतिनिधिर । 

दोनो पक्षों को झोर से झनेक पुस्तक प्रकाशित को गई ॥ उत सदर उत्लेस 
मात्र करना तो व्यपं होगा भौर वर्सेन करना सम्भव) सदसे प्च्छी महे होश 
कि हम पोषवादियों तथा राजतन्त्वादियों के हृष्टिकोशों दा सामान्य रूप से दिवेबन 
कर दें भौर प्रस्येक धदस्था मे उन नये तत्वो की चर्चा कर दें जो गामते पाए 
दोनो पक्षों को स्पष्ट रूप से समझने के लिए यह भी भावश्यक है कि हर्म प्रत्येक पक्ष 
की भोर से एक प्रतिनिधि लेसक छांट लें भोर उसकी विचारधारा का रिस्तार हे 
विवेचन पेरें। हम पोष को घोर से एगिडियस कोसोना (फहाछ४४ एणे०ा)ओ) की 
2०एस दी 06 0॥फके पुस्तक लेगे। इस पुस्तक में पोप वे साआम्यवाद बा 
सबसे शक्तिशाली दग से समर्यन किया गया था। राजा वो मोर से हम डोमिविरंक 
घन ग्रॉफ पेरिस (00०फ्राषाध्कण ०0४७ ० 7०5७) की पुस्तक पर विचार करेंगे । 
झागे चस कर भपने विषय पर यहो पुस्तक रादसे झधिक प्रत्तिद्ध हुई। भव इज 
परध्याय में हम पहले पोष को शक्तित के सिद्धान्त का विशेष रूप से एगिडिंदस दातं 
प्रतिषादित पक्ष का विवेचन करेंगे। इसके वाद हम पोपविरोधी पक्ष को परीक्षा 
करेगे। इस संदर्भ मे हम जॉन पोंक पेरिस के तक पर वित््तार से मिचार कर्स्े। 

पोष के दावे 
(४७ एचए० ९)३0$ ) 

बोनिफेस* ने फाप्त के राज्य के खिलाफ जो हृत्टिकोश झपनाया भोर जिस 
नीति का भनुसरण विया, वह तेरहवी झताब्दी के सहात्‌ पोषो के पद्चिल्नों प० दी 
दी। इन महात्‌ पोरे में इल्नोप्ेंड तृतीय (0"९॥६ शा) भौर इत्नोसेंट चतु् 
(ए००७॥६ 79) के नाम विशेष रूप से उल्लेसनीय हैं। बोडिफेस ने धर्मोचार्षो 
द्वारा प्रतिपादित पोप को शर्त के छिद्धात से भी बहुत कु ग्रहण जिया था) 
एन धर्माचार्यों मे इननोफरेंट चदुर्च (]0००-६०६ एए) को शामिल भा ए इसमें ता 


]. कार्लायल ने इस दिपय पर बिस्तर से विचार दिया दे । देखिए ०३८ ताक रण 
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प्रिगोरी सप्तम (प्राध्टूण+ ५॥॥) दे सिद्धान्त मे मुख्य प्रत्तर महतर दादित थे दावे 
के सम्बन्ध में नही था। प्रियोरी की थोष के पद दे बारे ये झरयन्त सौरवधपूर्स 
चारएा थी | इगसे ध्धिक गोरवपुर्ण घारणा वा निर्माण नहीं हो सकता। सुख्य 
अन्तर वंधातिक हैं। भ्रव पोप वी सत्ता वे मिद्धान्त को इस श्राधार पर दीव-्टीव 
समभने गा प्रयाक्त किया गया दि चर्च मे पोष तथा उसे मातहते धर्माधिररिदी 
है बीच गया सम्बन्ध हैं शोर भ्राष्यात्मिक तथा लोबित दावितयों के बीच वया 
सम्बन्ध हैं । हपुल रूप मे प्रन्तर यह हैं वि एक शोर तो सता का सामान्य भौर 
अस्पप्ट-गा दावा है। दुसरी ओए नैतित थनुशागन तथा स्यायिव श्रिवा री और 
दाविनयों वे ध्यवात्यित मिद्धास्त या भ्रधिकार है। धॉमस वी रखनाग्रो में ज्ञात 
होता है वि तेरहवी शताब्दी के राजनंतिव दर्गत के विद्यार्थी इस उन्तति वा 
अहत्त्य नही ग्रमके राके । बोनिफेस तथा प्राय के: बाद-विवाद से यह प्रव होता है 
कि शतासी ने भम्त में विधिदेशाप्री...तथा प्रचारकों ने इसवा महत्व समभ' लिया 
था) रीमन तथा घामिक विधि वे पुनर्त्यान ने विधिवाद ((८४8॥आ॥) ने तत्वों 
को फिर से जौवित पर दिया । यह रादेव से ही रोम वी परम्परा का एवं मंटत्वपूर्ण 
भाग रहा था । प्रव गह राजतेतिक दर्शन वा एवं स्थायी भाग बने दया 
धयमिक विभिवेत्ताओ) से पोप वी शक्तियों वो जो विशाल भ्रुथी तथार नी 
थी प्रौर इस्तोरॉंट ठृतीय जैसे महानु पौषो ने जिन शब्तियों वा बारतव से प्रयोग 
बिया था, उस्दीने भोध्याह्यिव' भौर सौविक शवितयों वे प्राचीन प्रतर वो प्तरवीजा८ 
नहीं प्रिम्मा था। लेबिन, उन्होंठे यह प्रवश्य स्थीवार विया था हि लौशिय शौर 
प्राप्यात्मिन धवितयों वी स्वतन्त्रता और पृषक्ता का स्पप्टीवए्ण विया णा रहा 
था। रपप्टीक रए की यह प्रक्रिया फ्रांस वे साथ वाद विवाद में प्रपनी पराकाप्दा की 
पहुँच गई। इ्लो्रेंट तुतीय (वत्ञ००७५ वीत) ने भ्रपनी प्रसिद परमशिलि 
बुल बैनराविचैंम (39)॥ ए७७लक्रआक्षणे) (१२०२) में बंद दाया शिया या वि वह 
ग़ाग्माज्यित निर्वासनों के सम्बन्ध थे निर्वाचित उामीदवार वो उपयुकतता ने थार में 
निय दे बता है साथ ही वह विवादास्पद या घ्रतियमित निर्वोचतों का पुरी क्षण 
पार सबता है । दुसरे शासबों वे साथ व्यवद्वार ररते समय उमने ढुछ विशेष प्राना 
में था बुछ विशेष व्यक्तियों बे उपर पोष वे क्षेशमिद्तार सो स्पावित बरने था 
अपाग विया था) उदाहरण वै लिए उसने ध्ासवों वें बीच होके वाली सन्धियों 
पोर बरारो को पृष्ट करते तथा उनके सम्बन्ध में निर्शय बरते वी दातित मा दावा 
प्रस्तुत विया । इस दावे दा श्रापार यह गिद्धात्त पा हि घर्च गा शपपो दे हल 
विशेष सैद्राधिवार है। पोष के इस दादे या प्र्य यट पा बि बुद्ध तपा शलि ते 
ऊपर उपवा शापास्य साश्शग स्थादित हो जाता भर विवादग्रस्त द्त प्रथनेन्‍्भपने 
अगड़े निर्णय मे लिए उससे सामने वैध दरने को बीध्य ही जाते। उमने विधयाप्रों 
तथा धनायों थे सम्बन्ध में विशेष मरक्षण गा तया साग्तिंदता वे इसते के लिए 





ह (028), इन्‍नोमेंड ठुवीय के [लए देखिए भाग ९. घध्याव 8७ ३ हसोसेंड कु के लिए 
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विशेष शवितयों वा भी दावा क्या था। इस दाक़े में यह भी शामिल था हि वह 
सास्तिक वी सम्पति को जब्त कर सकता है भोर उसे भपदश्य कर सकता है घोर 
यदि वोई शासक इस सम्बन्ध मे चर्च के भादेश को लागू न करे ती उसे भी दाह 
दे सकता है। उसने न्याय व्यवस्था के पर्यवेक्षण वा सामान्य प्रधिरार प्राप्त कजे 
की भो कोशिश की थी। इस प्धिवार का प्र्य यह था वि यदि लोदिक न्यायातय 
किसी बाद में न्याय ने कर से तो ऐसे वाद को यह मषनी मदालतों मे ले से। ऐसे 
मामलों में भ्रन्तिम क्षेत्राधकार विसका था, इसका निर्शेय पोप झषदा धार्मिक 
न्यायालयों के ही हाप में था । इन्नोपेंट तृतीय (77०००व५ त]) का यह इएंदा 
जरूर था कि सौकिक सत्ताएँ प्रपती शक्ति भपने हाथ में रखें भोर भषिताश गाप्रतों 
में वे गपनी शडित का प्रयोग करें। उप्तते यह कभी नहीं महा कवि उत्तकी झस्ति 
लोगिक शासको को दाक्ति से बढ़कर है भपवा लौकिक शासवो ले झपनतो शर्त 
उमसे भाप्त वी है। तथापि, उसका यह विचार प्वश्य था कि पौष को पुतरौक्षण 
वी सामान्य शक्तित प्राप्द है भ्रौर यह छ्ाक्तित प्रावश्यक्ता पढ़ेने पर डिसो भी 
प्रइन तक विस्तृत हो सबती है। भावश्यक्ता का प्रन्तिम निर्णय घामिक सत्ता के 
ही हाप में था । 

उपयुक्त सिद्धान्त वा सार मह है कि इसमे पीप के लिए प्रनुपस शक्ति का 
दावा विया गया। यह पनुप्म शरित सवय चचच में भी थो भौर चर्च तथा सोकिक 
शासको के सावन्ध में भो। यह शक्ति भग्य किसो भी सत्ता से ऊँबी भौर मिल 
थी। सक्षेपर में पोष को एक प्रवार को अग्ुुसता प्राप्त थी । इल्नोसेंट चतु्ये [700 
वण/ ए) ने इस सिद्धान्त का यधादें विवरण दिया है। उतका कहया हैं कि पोप 
किसी भी लापरवाह राजा को इस्तीलिए ताडना नहीं देता कि राजा उसका सामने 
है। पोष राजा के भागते में हस्तक्षेप इसलिए कर सकता है कि उसे प्रमुत्व घरिव 
(एध्य४०० 9०४९४४६४$) प्राप्त है। इस भसाधुरए शक्ति का कारण यह है 
कि पोष ईसा मसौह का प्रतिनिधि है। यह शक्ति ईसाई धर्म की एक प्रमस 
विशेषता है । 

/ईंसा मसीए ने पीटर क्रो भौर पीटर के उत्तराभिकारियों को उसी प्मप अपना अतिनिरि 
बना दिभा लग उन्होंने ख्गोय-राज्य को कडियो उन्हें दी भौर कहा "मेरा मेड़ों का प्र 
पोषण करो /! दघपि सछार में अदेफ प्रद ठया सरकारें है लेड़िय जब भावेस्‍्यकता हो एमी पोत् 
से एमेशा ही अप्रीत कीणा सज्ती ह | यश भावर्यकता विद के कारण दैंदा हो सड़ती एै । शो 
एकता है कि न्थायादीरा यह तथ न कर्‌ धफ्े कि उसे ठीक-टीक क्या निशेत देना चाहिये। पई 


भावशयकता श्प काएय भी देदा हो सकती हे कि कोई कचा न्यायाधीश न हो तथा घोटे न्यापाः 
पता झपने निर्ययों को कार्यालित न कर सज़े या न्याय करने के लिए तैयार न हों [”* 


दोष की यह भद्वितीय शक्ति एक प्रकार झा विशेषाधिकार है । यह पौष 
को ध्त्य समस्त धामिक भौर लोकिक शबितयों के ऊपर पुतरीक्षण झौर पर्यवेक्षण 
को शाकित प्रदान करता है। इस प्ये में लौकिक तथा प्राध्यात्मिक दोनों प्रकार की 
शक्तित चर्च के पास है भौर वह पोप में निहित है । छाराश में यह सिद्धान्त घर्च को 
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सा्वभौमिद प्रमुगता सांग देता है। इसके झनुगार पोष सम्पूर्ण विधि-््यवस्था 
भा प्रधात हो जाता है) वह सार्वमौधिव भ्षिशारक तो नहीं वतता, सैडिन भांति 
भ्यागातय तथा बैधानिय' शबित मा मूंस सोत धवश्य चने णाता है । 

पौद समर्थक लेपको ने पोष बी जिन प्रसाधारण शक्तियों का उस्लेत विया 
है, इनोग्रट तृत्तीप ने उनका यास्तथ मे प्रयोग दिया था । इस्नो्ेंट घतुर्य लथा भाग 
धर्माचारयों गे पोष भी दक्तियों वे पैदा तिव भ्राधार को पुप्ट बिया था | बौनिपेस 
ने १३०३ पी एवं घर्माश्प्ति उताम शेवदाम (70॥ 900080) मे पोष भी 
रिपिति पा सयम बरणणंत किया। पोफ मे सास्माग्यवाद मै सम्बन्ध मे इससे चधिण 
शणीय वर्णन प्रम तर के विसी भी शापकीय्य प्रलेत सें लहीं किया गया। इस 
धर्माशप्ति में दो शिद्धान्तों वा निरूपण किया गया था ॥ पहला शिद्धागत तो यह 
पा प्र पोप चर्ष में उच्चतम है पौर मुवित बे' निए उसदी भ्रधीवता जरूरी है। 
दुसरे शिद्धास्त यहू था कि दोनों क्लपारें धर्च की हैं। कार्य वा भेद भव भी रपीषार 
दिया गया | धर्माचायाँ यो छौविय एलवार या प्रयोग नहीं बरना घाहिए। इस 
रालवार फा प्रयोग नरेशों को पादरियों पे भादेश पर तथा उनकी भनुसति हे करना 
घाहिए | धात्यातिपव' धवित पौजिन' दागित रे ऊेंवी है। प्रश्नति था यह तामान्य 
निपम्त है वि निम्न शक्ति को उच्च शवित ने प्रपीद रहता घाहिए। इएलिए 
शांशारिक गक्ता मी स्पापना आध्यातिपय सत्ता द्वारा यी जाती है । प्राष्योत्षिष राता 
ही' पंसारिक एता पी जीच फरती है । भ्राध्यात्मिक सत्ता पी जौँद बेवल ईश्यर 
ही १र राज ता है) भर्च पौ सता पा भाषार यह है दि पोष पीटर गा उत्तराधिबारी 
भौर ईसा बा प्रतिनिधि है। इस भर्माशप्ति में प्राय पही बातें दोहएई गई पीं 
जिनगो इन्नोएंट चतुपे पहले हो विस्तार ते पशित वर छब। था । 

एमिडियस कोलोना 
(89005 0०००४६) 

जगा कि पहले बहा जा चुका है, प्रोप में साम्राउमदाद हा सबरे प्रदल 
तने एग्रिडियत जोतोगा (फडाशय० 0णे०छा७) द्वाए (६०३ में लिी गई 
206 €दवंधाए॥त्ठ 096/ भोषव प्रन्ष में प्रस्तुत रिया गया था।? इस पुर्तक 
77 पु उक्त ज र्सनाएँ 7:७7 क्प्आाठ रे आए पा, हाणा0फव्वए९ 
पर छ९००१ ए70॥05$568 थे" 8४।८३०७ 6६ ऐे७ ०७७, 26 8९765 मैं प्रशारित है । 
€(क्कात३ 00०४ हया (वठात इयजधंवा॥6 का भेयेजी भगुवार ई० प्प० हैंग्रपन (ृछ मे. 
गत्जतलक० के 4८०4 रीएमगाव्ट 20009७80७ ता ॥8 202/5 4950 (892) 


नामड़ धथ में रिया गया है 49 कु इउश 8 
2 शत पुष्ठरू 5] अपम सरकरण जी० बोफिटों (0 00॥00) दप जी बू० ओ किला 
(0 ए 09॥) ह्रारा फ्नोरेस में १६०८ में प्रशशित दिया गया था। भार० शो एः 
हताताए ने #९कुबी एक #िणादना३ 06 <ट्टोटअवर॑पलव #०व्गवांद (फन्फ्ाआा, १929) 
जाम है इमका एक हएरार सरक्रण ध्रह्मशित किया है। एगरिडियत ने (6708९ ढ्रु/॥0« 
ट्याक्षाण भामेह झारप समन एक झोकप्रिद पाइप पुर्ठक भी १२८४ मैं विक्तिप हि पेंवर 
(000॥ १06 डा पे लिए, जिसका गइ भध्यापड़ था, तिसी थीं। यई पुरतढ धार 
आधुनिक कल में कई बार छूपी थी | एस पी मोतेनेमर (8 25 अतल्यल्क) 


२५२ राजनोति-दर्शन झा इतिहास 


ने पोष के पक्ष को एक वानूनी तर॑ के रूप में नही, प्रत्युत्‌ दाशविक दृष्टिकोण हद 
पेश करने वो वोशिश वी । इस दापनिक दृष्टिकोण में सब्य परस्तूवाद का पुसाक 
झाग इन परम्परा के साथ समन्वय स्पापित करने वा प्रयास किया या या। 
श्रो० कार्लायल वे शब्दों से एगिडियस ने अपनी एक पूर्दवर्ती रचना में विधिवेतापों 
के प्रति एवं विचित्र भौर उपाहातजनक घृणा व्यकठ को था ॥! फिर भो उसकी पुस्क 
विधिवाद व ऊपर ही भाधारित है । विधिदाद प्रव पोष वो नोति का एक भावदक 
झग बन गया था। इस पुस्तक मे पुनरावृत्ति की भरमार है। पुस्तक वा प्ौपचारिक 
सगठन भी दोपपूर्ण है। सेविन, पुस्तक के सिद्धान्त बिलवुल स्पष्ट हैं। पुस्तक रो 
मुख्य रूप से तीन भागो में बांटा जा सकता है। सदसे पहले पुस्तक मे पोष की 
प्रभुसत्ता वे बारे में विचार किया गया है। इसके वाद इस सिद्धान्त के झाषार पर 
सम्पत्ति भौर शासन के सम्बन्ध में कुय निष्कर्ष निकाले गए हैं। सबसे झन्त मर 
विविध प्रापतियों के सम्बन्ध मे विशेषकर पोष के द्वारा निकाली गई घर्मोशप्तियों 
के सम्बन्ध में विविध शवाप्रो का समाधान क्या गया है । 

पुस्तक के पहले भाग में तथा पर्मान्ञप्ति उन्‍्तराम सेन्टाम में कापी साम्य है। 
बई स्पलो पर ता शब्द-साम्य तक पाया जाता है। चूंकि इस पुस्तक नी रचना 
पहले हुईं थी, इसलिए बोनिफ्स तथा इसके लेखक के बीच कापी परिष्ठहा रही 
होगी । ऐगोडियस का कहना है कि पोप में निहित झाध्यात्मिक शब्ति झबुप्म और 
सर्वोच्च है। यह सत्ता पद म निहित है। इसलिए, यह पदघारी के व्यक्तिगत युग 
पर निर्भर नही है। झाष्यात्मिक सत्ता लौविक सत्ता की स्थापदा कर सती है भोर 
उसकी परीक्षा भी | एगीडियस ने क्ॉन्सटंटाइन के दानपत्र, साम्राज्य वे हस्तान्तरण 
अर्मशास्त्रो झौर ऐतिहासिक दृष्टाम्तो का भी सहारा लिया है। सेवन, यह उ्के 
तक के मुख्य भाग नहीं हैं। एगीडियस का मुख्य तब यह है कि पग्राध्यात्सिक शवित 
लौबिक शवित से उच्चतर होती है पर प्रद्नति का यह सावशौम नियम है कि 
उच्चतर झक्ति निम्नतर शकित पर शासन करती है। प्रक़ति में व्यवस्था क्न्मि 
अधीनता बे द्वारा कायम रह सकतो है। यह नही माना जा सकता कि ईसाई समाज 
मे प्रकृति की अपेक्षा कम व्यवस्था हे । 

“मृष्ट में मौतिक तलब आध्यात्मिक त्च इरा श"रित होता दे । देवटा मौदेक आधिदों 
में रूबसे ठचेई । वे सभा आयियों पर निदन्वणए रखते हैं | लेकिन, उन पर में भाष्यात्िक दे 
ही शासन बरते दें | रसी प्रकार इसाइयों में मा समरत लीबि७ शासव्रों ऋऔर सासारेक राहत 
को आध्शत्मिक तथा धार्मिक सा के अपान रहना चादिए | उनके ऊपर पोष का विरेष रूप से 


वनियन्तरण रहना चाहिए ! इसका वहतय यह दे कि अध्यात्मिक राकेयया में तथा चये में पोरे की 
स्थिति से ऊँची हे [४१ 


एगीडियस का यह तर्क सेन्ट भझागस्टाइन तथा रूप झौर पदार्थ सम्बन्धी 





भरस्तू के सिद्धान्त का समन्वय प्रतीत होता है। पुस्तक के दूसरे भाग में लेखक मे 
सा उसफ़ल्ड बंध इ०प्राशाध्काशा! १6६:१०४७ न्गमक एक पुराने पेंच सस्करण का झनुगद शिया 
था | (न्यूय'क, 899) 

व ७ बम, ४ण, ए, छ 7. 

2 १, 8, ००. ४ 8ल्‍80००2, ]7. 


किए दि फेपर और खोनिफेस अच्टस र्श्दे 


अपने दर्शन को कुछ विशिष्ट प्रश्नो वे ऊपर लागू किय्य है। गहाँ वह भ्रपते भावश्यक 
लिष्पपं भी निकालता है पुस्तक के इस भाग में ठर्व का श्राधार डोसितियम का 
शिद्धान्त (005०8%७०॥ ण 00:0७०७) है। डोविनिय्म के प्रस्तर्गत छम्पलि का 
स्वामित्व भौर प्रयोग तथा राजनैतिक सत्ता भी सामिल है । डोमिनिमम एक साधन 
है । किसी साधन का मूल्य झौर महत्व उसके साध्य के ऊपर निर्भर है। परद्रापों तथा 
राजनंतिक शक्ति का स्वामित्व उसी समय भ्रच्छा है जबकि उनसे मसुष्य वह वह्याएश 
हो | मनुष्य का सबसे ऊँचा बल्याण झाष्यात्मिक कल्याण है। जब तक मनुष्य प्रएती 
घत्ति भौर सम्पत्ति को भध्यात्मिक प्रयोजतो में नहीं लगते देता, ये घीणें उसके 
लिये हितवारी नहीं होती । इनसे उसको मुकित नहीं मिलती बल्कि प्रात्मा का पत्नन 
ही होता है। मूवित का एकमात्र साथन चर्च है। इसलिए, यह जरूरी है कि समस्त 
डोमिनियम बर्च के झ्धीन रहे । यह मानना गलत है कि डोमितियम का उत्तराधिकार 
मेवल स्वार्य लिद्धि के लिये ही उचित ठहराया जाये । इतका वास्तविक भोवित्य तो 
उस भाध्यारिमत पुनरत्याव भे निहित है जो चरच॑ के माध्यम से होता है! सम्पत्ति वा 
उस समय तब स्वामित्व वैध नही बहा णा सकता प्रौर ने उस समय तक नागरिक 
सत्ता बा प्रयोग ही वध समझा जा सकता है जब तक कि वह ईश्वर के भ्रधीत ते हो $ 
बोई व्यक्त ईश्वर के भधीन उस समय तक नहीं हो सकता लंबे तक कि वह चर्च 
के भधीन न हो । 

“पशका निष्कर्ष यद निरलता हे कि भाषशों यद स्वीकार कर लेना दाहियें कि भाषका 
उत्राधिकर, भाएक सम्पत्ति और भापका अन्य समस्त स्वाशिव श्सलिये थही है कि भाप हपने पिठा 
केपुत्र ६। ये चीड अपको उनत द्वारा मिली हैं और इसलिये फिल्ली दे कि भाप उसे पृत्न हैं। 
बाज में भापकों ये चीजे दर्च फे द्वारा रिली हैं भौर इसलिये मिली हैं कि भाप घन फे पुत्र ें ४ 

अपनिस्भा और पाप के प्रायर्चित्त द्वारा ही मनुष्य शवित घौर सम्पत्ति मय 
हरदार हो सबता है । नास्तिक व्यक्ति वो इनमे से कोई चोग पाने का प्रधिवार 
सही है । धर्म बहिष्कार विधियो, सविदाप्रों, सम्पत्ति भधिकारों भौर विवाह, सक्षेप मे 
उप्त श्ारी विधि व्यवस्पा को जिसने ऊपर समाज प्राघारित होता है, रह कर देता 
है। भरस्पू की दब्दावली वे भावज़ूद यह विष्कर्य भागरटाइत मे इस तर्क बा वि एए 
ग्वायपूरं राज्य थो भनिवायेत ईमाई राज्य होता चाहिये, प्रस्यधिव सामास्योव रख 
था । प्रयोग में वह पामस वे इस मत से कही बम उदार था कि नास्तिवता राज 
नैतिक क्षेत्र हे अयोग में कुछ बाधा नही है ! वास्तव में एगीडियस द्वार भरखू डे 
पिद्धान्तों का प्रयोग ऊपरी ही था । उप सम वे बोदिक वातावरण में यह एड 
सामान्य-पी बात थी ) एगीडियस से लौहिक शागत ने नतिक प्रायार के प्रति ऐसी 
बोई रुचि प्रगट नहीं वी है जैशी परामस ने अगट वी थो ॥ मूतत उसंबी युर्तेक उसे 
घाषिक परम्पा से प्रभावित घी, जो दिधि रम्दस्पी प्रध्ययन से प्योए पररतु मे 
घुनझ्द्धार से पहले को थी। हे 

एगीडियस को पुस्तक वा शंप भाग परोष को सावभौम सत्ता तथा दोएों 
दावितयों पी स्वतन्त्रता थे सिद्धान्तों के विरोध का विवेचन परता है।पोर न प्ाद 
ग्राशस्तिएों मे दोती चरितों ही स्वतन्थता गा रजेत प्राप्त होता था । एट्ीडियस 


रश४ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


का कहना है कि प्राध्याप्मिक भौर सौजिय शक्ति झतग-प्रलग हैं मौर सागाइता 
प्रयोग वी दृष्टि से उन्हे भतलग-भलग रखता भी चादिये । उसकी योदना में लौिक 
दाज़ति के स्धिकार छीने नही जाते, वे सिर्फ पुप्ट कर दिये जाते हैं। चर्च वो ऐनो 
कोई इच्छा नही है कि घाध्यात्मिक भौर लौबिक शब्तियाँ मिल जाये। चर्च सौड़िक 
शत को पतिक़ान्त नही करता । वह बेवल उपयुक्त कारण होने पर झौर झाप्य- 
त्मिक मूल्यों दी रक्षा वरने के लिये हो हस्तक्षेप बरता है। परन्तु एगीडियस ने ऐसे 
मामतो की एक विशद सूची दी है जिनमे उसने पोष ने हस्तझेप को उचित ठहराया 
है। चर्च ऐने किसी भी मामले मे हस्तक्षेप कर सकता है जहाँ लोकिक सम्पत्ति दा 
शक्ति का प्रयोग शरीर के पाप के लिए हो । एगीडियम का बहना है कि यह शक्ति 
इतनी विशाल है कि इसमें सभी तरह के लौडिक मामले भा जाते हैं। पुत+ चर्च रा 
यह भी दायित्व है कि वह शासको के बीच शान्ति कायम रखे तथा सन्पिर्मों का पतन 
कराये । जहाँ शासक उपेक्षा दिखाये या नागरिक विधि र॒प्रष्ट भयवा प्रपर्यात्त हो 
चर्च वहाँ भी हस्तक्षेप कर सकता है। यह सम्पूर्ण सूची सामान्यत. प्रयुवत होने बारी 
शक्तियों का नहीं प्रत्युत्‌ विशेष शक्तियों वा निरूपण करतो है ) पोप भपनी इच्चा 
के प्रनुतार भी किसी मामले का क्षेत्राधिकार निश्चित कर सकठा है| यह पही है कि 
पोष को मनमाते ढग से काम नही करना चाहिये, उसे वेलयाम नहीं होना चाहिये। 
लेकिन वह खुद हो भपने ऊपर काबून वी लगाम लगा सकता है । 

एगीडियस ने भपनी पुस्तक के प्न्तिम भ्रध्याय में पोष की प्रमुउत्तादा 
विवेचन किया है। उसका कहना है कि पोप को प्रभुसत्ता एक स्वतन्त्र भौर स्वतः 
प्रेरित शक्ति है । पोप इस शब्ित के द्वारा कोई भी कारें कर सकता है) एगीडिपिए 
के भनुसार इस प्रकार की दो ही शक्तियाँ हैं, एक ईश्वर है दूसरी पोष । भाष्यात्तिक 
मामतो मे पोष ईश्वर के प्रघीन रहता हुप्ना निरकुद है । सारत', वह चर्च है। दह 
म तो भपदस्थ किया जा सकता है, न उत्तरदायी ठहराया जा सकता है। घार्निक 
दिधि के ऊपर तथा पोप के भन्य झधिकारियो के ऊपर उसका पुर्णो म्धिकार होता 
है। पोष विद्यपों का निर्माण कर सकता है । इसके लिये उसे निर्वाचनों की भी 
जरूरत नहीं है । तथापि, पोष को विधि के रूप कायम रखने चाहिएँ । यह ते प्राप' 
बसा हो है जैसा कि १६वीं घताब्दी मे देवी अधिकार के दारा राजतत्त् के समर्पन 
के लिये प्रयुक्त किया गया था। राजा का देवी भधिकार पोप के दंदी भधिकार वा 
भी एक रूप है। लेकिन एगोडियस का विचार है कि प्रभुठता पोप नी हो एक 
विशेषता है । जिस समय उसने यह लिखा था, यह तर्क लौकिक दासक के ऊपर लागू 
नहीं हो सकता था क्योकि लौकेक शासक सेंट पीटर का उत्तराधिकारी नहीं था 
जव बचे के हस्तक्षेप से राजाम्ों की स्वतन्त्रता की रक्षा का प्रश्न उठा तब राजापों 
वी दक्ति का तके भी कुछ इसो ढग से प्रतिप्रदित क्या यया ! जोन नेविते फिगिस 
(7०४० अल्शा)० उप23) ने यह ठोक हो कहा है कि राजापो के देवी झधिकार वा 
सिद्धान्त लौकिक सस्थामो को घम्म से पृथक्‌ रखने के लिये घर्मंघास्त्र का एक झतात 
सेक्नि बुद्धिमत्तापू्ण सहयोग था। जद राजाशों भौर उनके प्रजाजनों में सर्प 
भारस्म हुप्चा तब राजाप्रों ने इस दिद्धान्त का प्रपने पक्ष से प्रयोग दिया) 
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रोमन विधि और राजवीय शवित 

एगीडियर हाटा श्रतिपादित दर्शन थे पोप दशा साप्राज्यवाद झरपनी परावाय्टा 
बो पहुँच गया था। यदां 'साम्राज्यवाद दब्द का प्रयोग जातवुझ कद क्या गया है । 
यदि सिद्धान्त वा श्राघार यद था कि चर्च को गश्राध्यात्तिक मामलों में सर्वोच्च 
शबिन प्राप्त है, तथावि इम सिद्धान्त मे पोष को वही झरित दी गई थी जो कि रोमन 
विधि में सआद वो प्राप्त थी । हात्य ने पीष मे सम्बन्ध में कहा था कि बढ़ मृत 
रोमन ह्ाम्राज्य प्रा भूत है जो उसको कब पर मुडुट घारण हिए हुए बंटा है । 
डोपिनियपप पोष की प्रभ्ुसत्ता पे झिद्धाग्त पर हो टिक सकता है । पौप की प्रमुसला 
ही व्यवितगत भ्रौर सार्वजनिक प्रधिवारों का विणंय वर सकती है। दो स्वतत्प 
इवितियों का गैलाशियन सिद्धान्त ग्व बे वल पर ग्यरा के रूय में रह गया है जितने परि 
भौपषारिन प्रादर प्रकट कया था सवता है लेशित व्यवहार मे जिसवा कोई प्र्य॑ 
नह्दी हैं) घव भाध्यात्मिक शक्ति को वैधानिक शक्ति के रूप में प्रबट करता था। 
इस प्रव॑स्था में यद्ी सम्भव था | इसवर विकल्प इस बात भो झ्रर्वीवार करता था दि 
झाध्यारिगक शवित को वैधानिक धाधार वी प्रावश्यवता होती मा उसके पाये 
बैपानिक प्राधार हीता ? जहाँ तर ही सके, आ्राध्यात्मिर शर्त की सँतिक भौर 
भामिव शिक्षण तब ही सौमित रखवा चाहिए) इतवा परिणाम मह होगा कि 6वित 
शासन पेयल् एवं सौकित सस्या रह जाएगा। इस प्रक्रिया का बौज भी ॥४वीं शतान्दी 
मे शह मे प्रेंच याद-विवाद में ढँढ्ा जा सकता है! 

रोम पी विधि सम्राद मे वेख्ित वेधातिक सत्ता ने तिझात्त सद्दित पाम 
मे राजा पे पक्ष में भ्री उठ्ी प्रवार महत्त्वपूर्ण तर्क थी, शि्स प्रवार कि पोष थे पश्ष 
में) १६वीं प्ताब्दी मे एक नए फिद्धान्त गा भ्रोवि्भीद हुप। यह शिद्धार्त था--विपि 
घारफ़ के भधितियमत के ठपर आधारित है ) यह छिड़ान्त रोमन विधि के भध्ययन 
से छिंद्ध हपा था। विधिवेताधो पा छिद्धास्त यह या रि स्राद गो इच्छा ही 
बानूत है । सझाद्‌ इंस दवित को जनता से प्राप्त गर्ता है। जनता उस्ते कानून 
अनताने थी दांजित दे देती है । १४वीं दाताब्दी मे विधिवेलापों में इस प्रइन थे 
ऊपर मतभेद था कि जहाँ जनता एवं बार भपनी यह पवन सब्राद को सॉंप देती है, 
तो ४या वह बातित उसवे हाथ से हमेशा वे लिए बिलवुल विवल जाती है ?दुछ्ध 
लोगों बा वियार था वि जनता ये पास किर बोई धविद सदी रहती थो भौर दुच् 
शोद यह एममते थे वि जनता के पास प्रवर्निष्द धरित बची रहतो थी।जुच्च भी हो, हछ 
स्यायदिद यह माजने लगे थे दि विधि वे लिए ध्धिदिवमन की जरूश्त होती है धोर 
विधि एवं अ्रमुखर दासक बो इच्छा दी स्यवत दे एती है। भव ठव विधि करो जतता बाय 
सोहाघार रामभा जाता था। इस भिद्धास्त ने एड _ई ह्विति उत्तल्‍्त बर दी । 
इस सिद्धान्त ने दो प्रदार की धायन-्पणालियों मे भी भेद स्थापित दिया। एव 
शासव प्रणासी तो वह होतो है जिसमे विधि जाता पी घोर से घाती है, दुसरे 
धीएव-अरणाली वह होती है जिसमें विधि राजा गो घोर से झाती है। इनमे से पहली 
को सर्वधानिक झाथन भौर हरी को विरकुद् शासा बहते हैं। 


२५६ राजतोतिनदशंन का इतिहास 


रोम वी विधि सज्जाद को जो शक्ति देतो यो, वह तेरहदीं छतरदी के 
साम्राज्य वी दृष्टि से एक भसर्गात थी । विधि को शब्दावलो राजाप्नों तपा प्र 
स्वतस्त्र शक्तियों वे ऊपर बिलकुल लागू नही होतो थी | विधि को सम्राट के छर 
से झसग करने के लिए स्याध्या को एक सम्दो प्रक्रिया जहरी थी। इसके दाइ है 
शासक जो वास्तविक रूप से स्वत्न्त्र होता था, विधि के अनुसार भी स्वतत्त् शादक 
प्रतोत हो सकता था । यह इसलिए भी जरूरी था कवि एक स्वतस्त्र राजनतिक शक्ति 
जिसके पास प्रधुसत्ता हो, बन सके झौर इसलिए भी कि एक प्रमुख रूप ऐे सोकि 
भोर वाजूनी शवित का पाविर्भाव हो सके । दाद के विचार गो भूत रूप घाण्य 
करने में ज्यादां समय को जरूरत थी। यह विचार मध्य युग में नहीं प्रत्युत भाषुतिक 
युग में पुरा हुमा । १४दी धताब्दी के शुरू मे फास के राजा भौर पोष के दौच जो 
बाद-विवाद हुआ था, प्रास के राजतन्त्र को राष्ट्रीय प्रमुसत्ता को निर्धारित करे में 
उसका प्रमुख हाथ रहा था। फ्रास के पादरीवर्ग ने भी पोष तंषा साम्राम्प के 
नियन्तण से पास को स्वतस्वता के पक्ष का समर्थन किया प्रौर राजा शा साथ दिया । 
इस प्रक्रिया के परिणामस्वरूप १४वों शतास्दो वे दीच में यह कानूनी सूत्र उततल 
हुमा कि राजा को भपने राज्य म वही शक्तित प्राप्त है जो सम्राट को साहयज्य में। 
फिलिप ने पपने पुत्रों से यह शपथ ग्रहए कराई थी कि वे ईश्वर के प्धीन प्रल 
किसी सत्ता को स्वीकार नही करेंगे। 

यदि हम राजा के पक्ष का समर्थन करने वाले सम्पूर्ण साहित्य पर एक कप 
विचार करें तो इस तह पर कानूनी भध्ययन का प्रमाव स्पष्ट है। जो भेद पहले 
बहुत भस्पष्ट रहे थे, वे गरव घीरे-घोरे स्पप्ट होते जा रहे थे । यह बात प्राध्यालिक 
भोर लौकिक सत्ताप्रो के मूल प्रन्तर के बारे मे विशेष रूप से सही है। विषिदेत्ताों 
बा विचार था दि यह समस्या सुख्य रूप से दो क्षेत्राधिकारों की सौमाप्रो की निश्वित 
करने की है। कुद मामले तो ऐसे हैं जो घामिक भ्रदालतो को सौंप दिए पए हैं 
कुछ मामले लोकिक भदालतो के हैं, सेडिन कुछ ऐसे भी मामले हैं जिसमे दोनो मद 
लतो का हित है। इस कातूनी प्रइत के स्पप्टीनरर ने ऐसे कानूती प्रश्नों को भी 
जिसमे राजा वो चल-प्रयोग को झकित का ध्योग किया जा सकता था भोर ऐसे 
नंतिक प्रश्लों को, जिनका निंय चर्च कर सकता या, झ्पध्ट किया । बुल मिलाकर 
राजा के पक्ष का समर्थन करने वाले विधिदेत्तामो का दृष्टिकोण यह या कि प्राध्यी 
त्पिक सत्ता मुख्य रूप से नंतिक भौर घामिक शिक्षा तक ही सौमित है। उसे दत- 
प्रयोग का भ्रधिकार नही होना चाहिए। बल-प्रयोग का झधिकार केवल सौ्किक 
सत्ता को ही होना चाहिए। दूगरे शब्हों मे प्रवृत्ति कुछ उस दिशा मे है, जो एफ 
पीढ़ो के बाद मारहिलिशो के इस निष्कर्ष में प्रकट हुई कि झ्ाध्यात्मिक सत्ता को बेदत 
शिक्षा देने का झधिकार है। भाध्यात्मिक सत्ता के इस सौमित प्िद्धान्त ने चर्च के 
भन्दर पोष को निरकुच्ता के दादे पर महत्त्वपूर्ण प्रभाव डाला । इसका कारण रहें 
था कि भाष्यात्मिक कत्तेब्यो के पालन मे सभी पादरियों, कम से कम सभो दिश्पों 
यो समान समभा जा सकता था। पदसोपान की शक्ति सिर्फ सुविधाजनक प्रशाव- 
निक व्यवस्था समभझी छा सकतो थो। इस ढाद-विवाद मे सम्पत्ति बाग महर्व भी 
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घुछ इपी तरह वा शाना गया । चर्च दे झाच्यात्पिक कक्तव्प्रा वी हतिथ से सर्म्पत्ति 
का तियस्थण पेवव एक राधा यथा। ग्राध्यात्मिक और लौविक गताग्रों का भेद 
ज्यों ज्यों घटना दया, यह स्पप्द होता गंगा वि सम्पत्ति का तियत्रण चाहे चह् 
धामिक योजनो के छपिए ही हो, राजा क छत्राविकार म रहना चाट्टिए । सम्पत्ति 
के इव विश्वपण ये इस बात वी भी गिद्ध कर दिया हि यग्पत्ति दो प्रयार थी होनों 
है। एब तो बह जिस पर राज्य गा नियन्त्रण रहता हे भौर बर लगाया जा शबता 
है भौर टूपरी बट पिस पर व्यविवग” सगामित होता है ) 
जॉन झाफ परितत 
[क०्केष ० एक्स) 

शजा वें पक्ष म जो पुस्तवा जियी गई थी उन्य सयरे महर्वपूणा जान बाफ 
दे((म बी. 06 कलह्आदार >हहुएक ह 77) 4 (१३०२ ३) पुस्तर थी ) इस पुस्तक 
था भहत््व इस वारण और भी त5 जाता है कि इसका उखब एवं डामिनिया था । 
सेक्सि बहू फ। भी था। जात ते पिसी रमबंद राजनंतित दशन पा निरुषाए भहीं 
विया औै। उसवी पुस्तक मे विश्एण नी वावें प्रहुत दी गई हूँ । पुस्तव सापाय 
शब्दायल्ली स लियी गई है तेडिए पुस्ताव लिउतधे राम लेखक के प्रनम पिछव छ 
यप पी शटनाएँ भ्रवश्य ही रही थी । उसकी विचारकारा पर भररतू का भो प्रसर पढा 
था। इस वारण उम्रझी विचारधारा एमीडियस वी विचारधारों स हितवुल भलंग 
धो। जात ते साआज्य को तिशप गहत्त्व भहों दिया) भपनी पुछ्तव के शुछ् पे 
अध्याय में उसमे बह है कि चर्च शो रावभौधिफता को घावश्यकता होती है लेकिंत 
रागनतिक सत्ता वो नदी। भागरिक समाज पाउलिव प्रवृत्ति व वार वैदा होता 
है घोर मनुष्य कौ रुपियां तथा स्वार्थ अत्रग अ्रठग होते हैं) स्वाभाषित राजनैतिय 
विभाजन प्रोन्त या राज्य है। यह पारी नाते है कि शाका प्रधान एवं ही हो । जाँद 
धाप पेटिस कभी बी सम्राद को शामामी सादमौम एसा प्रदान दरठा है। दिन 
इसके शाद्र री यह प्राप्त की रवाप्रत्ता दा नी राणबक है | उसी प्ररहतू रा भात्मनिभर 
शामाज गा वबिआाए ग्रहण किया है । तेविस एसका द्रात्मपिभेर समाज राज्य हैं ॥ 
बहू इसे तरह सै सभी स्वायत्ततासी एुपत्र छी साता वो स्वीहार करन के विए 
तंयार है । घोन घपन शररस्तुवाद के कारण एगीडियय वे इस दियार था सण्दा बर 
देगा है जि छौविक राफित को बैध होता र तिए चर्च वे ब्रागीवदि वी भावश्यदता 
होवी है। उसका पहना है निः झौविक हरित समय की इप्टि मे पुरोहितवाद से 
धुरादी है घोर बह पुरोहितवाद से नही विंवली है। पुन, तोसिर धरित को भी वक- 
मात्र गपाप्या भी छत है। घट सेंट धॉमग की भांति ही भरहतू के इस सिद्धात 
यो स्वोदार बर लेता है कि नागा के शासत सप्ठ जीवन थे विए धोवइपदा है 
इस प्रयार, तागरित शासत बुय नैतिक मलाई भी इटता हैं। ईगाई घम ने चयन 
को पायता प्रद्नन फी ही है। इस पवार यह 7ही यहा जा सरता हि स्राध्यात्मिक 
हापि। लोकित झातित हे ऊेड्री हैं। इमरो भाष्यात्मिड शहितर दा मटस्त् दस नहीं 
होता । स्ोष्यात्मिक शातित यो! भपणा गदर है लेडिल सौतिद रहित भी रशमा- 
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बिक है। डॉन ने इन्टों झापारों पर लोढिर शा्कों को स्दठलणा गए द्रइंव 
विद्या है । 
जैसा कि जॉन ने पपनी प्रस्तादना में लिसा है, उसका एुस्ठक लिशनेगा 
उद्देश्य धामिक सम्पत्ति की समस्या को झुपस्घना या । वह दो झतियों के दौर में डक 
शुक मा्यम मार्ग निश्ालना चाहता या। दुछ सोग ठो ऐसे हैं झितके दिचिर द्वे 
णदरियों के पास बोई रुम्पत्ति नहीं रहनी चाप ए | जॉव ने इन चोरों को दार- 
न्ियन (एश0९०९ ४७४४) बहा है। हुद्ध लोए ऐवे हैं जो बहठे हैं दि दादरियों वो 
झाध्यात्मिदर धकित उन्हें परोश रूप से उम्पूर्स सम्कत्ति पर घोौर- सोकित इफित पर 
नियन्द्रण प्रदाव बरती है। हिरोड (पलन०0) दाद के दगे बा व्यक्ति है! उसरा 
झहना घा कि ईला वा राज्य इस समर का है तथा जॉन ला यह दे दुस्य रूर ह्व 
एगोडियस अँसे पोषदादियों हे दिलाछ है। जॉद ने ८प्नी पुस्तक से दूसरे दर गा 
झष्डन विया है। जॉत बा नप्यन माए यहे है कि पारियों शो सम्पत्ति टो रखनी 
चाहिए जिमर व भपनता घास्यात्तिए बाप हर नें सेन्नि सम्पत्ति पर वेद रिंक 
निपत्र॒य सौविय रा ये घाम रहता चाहिए * यह पत्वा रजत है दि चेंदि रूम्दति 
को प्राष्यात्तिक् कार्मों के डिए जरूरत है, इधलिए धाध्यात्तिद छत्ता का झम्पति 
घर नियत्मण रहना चाहिए । झपने इस हप्टिकोस दे उमर्पद में जद ने सौर मे 
बई दातें कहो हैं। उसका इहना है कि सम्पत्ति बा स्दारित्व पोए में निहित सो 
है। सम्पत्ति के उपर कित्ती एवं ब्यक्ति वा नहीं, भत्दुद्‌ उन्‍्दू्०े सपा गा प्र 
है। परोष सम्पत्ति बा बेदल शासक टै। चर्च वो रम्दतति मे दुरुपयोग के ल्ए पोप 
वो उत्तरदावी ठहराया जा सता है जॉन ने लौकिंश दपचकों के सम्पत्ति झम्दन्दी 
झपिवार में भो दुध शर्तें लाई हैं। जनताघाररा जो उन्प्रति प्र व्यक्तियों का 
झपना भणिवार होता है । लेन्नि शासक सार्वजनिक हित वी हाप्ट से ८८ सम्पति 
का दियमन बार उक्ता है? राजा शो व्यकदि्रत सम्पत्ति बे झषिदारों हा 
भादर बरना चाहिए। उत्ते बेदल सा्दजनिर घादश्यदता होते पर ही सम्पत्ति वा 
नियमन बरना चाहिए । 
जॉन ने स्पप्टोकरण दो प्पनी इसो फावना से प्ाध्यात्तिव भोर चौगिक 
सत्ताप्तों के भेद बा विदेवन ढिया है। साप्राज्य वा समन करने में उदने पुरे 
तक का हो स्‍घ्ाक्षय लिया है । उसने दोनों रूक्ता्ों नो घलग प्रला माता है झौर 
कहा है दि प्रत्येर सता सोधे ईश्वर से तिबलती है। सेकिल, यॉन ने झपते रे 
दो बडी व्यवस्था से इस्तुत बिया है। उसने सदसे पहले लोकिब' रुसा को मासा- 
क्मिब सत्ता के घधीन मानते बे दरालोस बार अस्तुन विए हैं ६ इसले दाद ख्छने 
एड-एक बारण वो उठाकर उसदा मनाघान किया है। इसते थो ऋधितव महतो 
यह है कि उसने प्रोहितों दो शाध्यात्तिक सता बा विश्तेषय जिया हैं और शिर 
जिशासा बी है कि इसरो दज्ह से पुरोटितों वो लौदिक पदायों फ्रषरा लौडिग 
शकित पर बरा नियन्‍्नरण प्राप्त हो जाता है। जॉन वे विचारसे घर्मापरा [९०छशपकण 
४०ण)) चस्वार, प्रचार बरने घोर शिक्षा देने दा झपधिवार पूर्या रूप से स्‍झ्ाप्यालिक 
है। इसके लिए डिहो भोतिक उापनों को ऋाबस्यता नहीं होतो 3 ऋन बा छा 
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कारण धर्षाचार्यों का यह भषिवार है कि थे बुराई बरतने बालों को निर्ंय कर 
राबते हैं प्रोर उनको ठोक कर सकते हैं। लेदिन, धर्मायायों की शत्रित इस क्षेत्र में 
केवत धर्ष-बहिप्वार (८०-००छाफएशाल्८ध०ण) तक हो सीमित है। भौतिक हृष्टि से 
इस प्रधियार वा जुछ भर्य नही है। वलप्रयोग की शक्ति लौकिक सत्ता के पात 
है। यदि विती शासक को धर्म-वहिष्दृत कर दिया जाता है, तो सम्भव है कि उसके 
प्रजाजन उसवा प्रादिश पालन ने बरें। लेरित, यह एवं धानुपदिक बात दे झौर 
इसका प्रथ यदू नही हो जाता दि आध्यात्मिक सत्ता को शासकों थे! ऊपर बल प्रयोग 
बरने का भ्रधिवार है। जॉप था बहना है कि शासव' भी चर्च म दोष विवाल गर 
घोष थे साथ इसी प्रश्यर वा व्यवहार वर गहता है । विधि में पोष बा राजा को 
ब्रपदरथ बरने मा शधिवार बेंसा ही है जैसर कि राजा का पोष वो प्रपदस्य करने 
था प्रधिकार । दोनों विरोध कर राबते हैं । विरोध का वजन हो सकता है। दोनों 
को बॉजुनी ढग से प्रपदक्ष्य प्रिया जा सकता है। लेक्नि उन्हें प्रपरसुष यही सविहित 
सत्ता वर राक्ष्ती है जो उनवा निर्याचन वरती है। झाष्यात्मिक राता को दो 
घावितवाँ श्र प्राप्त है--धर्माचा्यों एर नियन्‍्तण रखने वी शक्ति भौर आध्यात्मिक 
बयमी वे लिए एम्पगति ये स्वामित्व घी शवित | घर्च कौ प्राध्यात्मिक सत्ता वे 
विश्तेपण - गौर उसे सोमित बरने का यह कार्ये एवं धर्माचार्ष ने रिया था। यह 
भापी धभ्राश्वयेंजनक है | 

शॉत में भ्राध्यात्मिव भौर लौजिक रुत्ता ने सम्वन्धों पर मह सापान्य विचार 
तो किया ही है । उसने प्राप्त वे राजा भौर पोष के सम्बन्धो पर विश्विप्ट रूप से 
भी विचार विया है। उराने अपने वाद ये इस वक्ष वी सुख्यत, ऐतिहासिक झाधार 
पर पूष्दि कौ । उसने मॉस्टेनटाइन ने दावपन्र (0७0०७ ० एजाइपणा४०७) वा 
भी विवेचव पिया है। इस प्रस्तण मे पास तथा साम्राज्य वे सम्बन्ध वा भी प्रश्न 
का गया है) जॉन का उद्देश्य यह सिद्ध परला है वि थोषशाहो भौर साप्रा्य में 
बहे गुछ भी राम्वन्ध रहे हो, फ्रात्व वे राजा को पोष के प्रधीत मालने वा बोई 
गारण नहीं था । जॉन ने दाठपन्न॑ वो पूर्णतया महत्यहीन सिद्ध करने या निरदय 
कर लिया थ्रा। इसलिए, उस्दा मिर्ंद हुछ उलभा हुप्ा है) सबसे पहने उसने 
दतिहासिक पापार पर यह दिखाते का प्रयाठ किया है वि यह दानपत्र श्टवी ः बे 
पैदल कुछ भागों के ऊपर ही लागू होता था। इसवे बाद उसने दातपत हे वैधानिक 
प्राधार को छुम्तोती दी है। उसता कहना है कि सम्ताद को यह भपितार नहीं था 
कि बह ग्पने राज्य या ईुछ घर दूसरे को दे दे । यदि यह श़ँ न माते जाएँ, तब 
भी दावपत्र प्राॉस के ऊपर लाए सही होता इयोकि प्रास गभी भी साइास्य जा मार 
नहीं रहा था। यदि प्रॉसवासी साम्राज्य के झबीन भी रहे हों, तो उन्होंने विस्भोगा- 
पिर्ार (|768९०७(०च) के द्वारा झपनी सवतस्व॒ता आप्त पर सी थी। साआझज्य कै 
ततम्दस्थ में जॉन ने दिचारी भौर दाते ये विचारों मं वदा सग्तर हे | जॉन का 
बहना है वि शा्राज्य से सदेव ही भराजदता घोर अष्टाचार रहा था। शा आस 
ने बसपूर्देद जनता मो र्वतस्वता का भप्हरण बर अपने घ्षितार बढ़ा लिये ये $ 
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बाद के छोग बगो मे उसतरो अपनी स्वतन्वता प्राप्त करने था प्रयास करते। इन 
वाप्तियों के लिए साम्राज्य का कोई प्राकषश नही रहा पा 7 

जॉन को पुस्तक के भन्विम प्रध्यायों में पोप वो शक्तियों पर एक प्र 
हृष्टिषोण से विचार किया गया है। उसने स्पष्ट रूप से तो नहीं तेहिन प्वनितारे 
से चर्च भे पोष वी प्रमुतता वो विलदुल भ्रस्दोकार कर दिया है। चर्च को प्रदादंज 
का पारस मुस्यत प्रशातनिद है। भाष्यात्मिक सत्ता की दृष्टि से तो प्भी दिघप 
दरावर हैं। पोष का पद भनुपम है भौर ईश्वरीय है लेकित पोप बा छुदावे मात 
वोय सहयोग से होता है। यह एगोडियंस के तर्क मा सबसे एरमजोए रुप घा। 
जिस समय पोष का निर्वाचन हो रहा हो उस विराम दाल में पोप को शरवित बह 
ने वही तो रहतो है। यदि पोप छो दवित दी जा सदती है तो उसे शक्ति तो 
भी णा सरती है । इसलिए जॉत का कहना है कि पोप द्यागपत्र दे सकता है। यदि 
उसका भावरण भ्रष्ट हो तो उसे भपदस्य भी क्षिया जा सकता है। जॉद ने डिंए 
दग से घामिद सम्पत्ति पर विचार किया है, उस्तो पद्धति या अनुसरण करते हुए 
भाध्यात्मिव सत्ता को एक निगम कै रूप मे सम्पूर्ण चर्च मे निहित बताया है। डसबो 
इस बात में कोई सन्देह नहीं है कि जनरल कौप्तिल पोष को भपदरण बर सती 
है। उसदे प्रपती यह रास भी ध्यरत को है कि वॉलिज घाफ़ फारडिनत्स भी पोर 
को प्रदच्युत बरने वा भ्रधिकार रखता है। दह दालिज झोर पोष का सल्दस्य इुघ 
ऐसा ही भानता है जैसा कि सामन्ती सप्तदो फा राजा के साथ था । 

“बं के लिए सदसे भच्या शलन यद होगा कि एक पोय के झरपषन अह्येक आस से 
पतिनिषि चुने ये जिनसे कि घच दे शाउन में सदका झग हो जाए 

इस प्रयार, उसने पोष के विरोध का भी उत्तो झ्राघार पर स्मपेन किया है 
शिस शाधार पर मध्यपुग के लेसक राजा के विरोध का समर्यन करते ये ) यह सही 
है कि पोष के खिलाफ कोई बानूनो कायेबाही नहीं हो सारी, लेडिन यदि वह खिटोह 
करदाठा है भौर रकता नही है, तो 

“मोर सगह्ल है वि इस लिप्त में चचे को प्रोय के सिल।फ प्येवाहों इरनी आाहिर।! 
राजा पोर की एफबर को हिला भरती तलदार से दूर वर सत्य है। दइ काने इसे उब्त 
द६ ऐप के रित्त क सार्यवाही नही बर रहा होया इल्कि अपने राएु के सिलाफ भौर समात्र के 
शायु ऐ झिलाफ कायवादी दर रहा हप्पू ४ प 

छप झवतरण से ज्ञात होता है कि पोष वी अमुसत्ता वा विदार पोंप के 
प्रधिारियों को भी वितना प्रतिदुत लगता था । इन अधिकारियों वो इच्दा पी 


कि चर्च में भ्रतिनिधि शासन दो रघापना हो, लेकित पोष के दुराग्रह के काररा दे 
भैषी प्रयत्व में सपल नहीं हो सके । 





[. सां० एन० एस० बुन्प (0 श. 8 ए००ा] ने हेटेन्ल्यस्पेन (एग्फवायतश्णको 


फेर डाद झ्ांग्राज्य के पुर्ननर्माय डी विवि योजदाशं पर दिच्यर विदा या | छः ठोक 70 


९. 30, 8कब्य्त (008), छ 202 ४. 
06. 23, १७०, >. 2853, 


कसर 


किन्तिप दि फेवर भौर बोनिफेश भ्रप्टम रद 


जॉँद ने सौकिक राज्य के शामठन के मारे में बहुत कम लिसा है। सासान्य 
रूप ऐे यह मध्यगुग के सर्वधानिवा राजतन्त्र (००ा८पतणक्चणतारं ग्रगण7०ए)) ने 
पक्ष में है। उदाहरण ये लिए बढ़ यह स्वीगगर नहीं हश्वा कि घोष ने से रोविजियस्स 
बो भ्रपदस्थ पर दिया था भौर उनके स्थान पर पिष्पि। (0090 को रस दिया 
था) पिपन “बरों के निर्वाचन दररा चुना गया था। सौमिश मामी मे दैरन 
ही सजा हैं ऊपर नियन्त्रण भर प्रनुशाएन रखते हैं। यद्दों, जॉन पुन प्ररस्तू वी 
राह्ययता' लेतः है। यह स्वैधानिद राजतस्त सदा बॉलिंदा (20॥५9) पो नो 
शुतीनतन्त तथा लोकतस्त्र का मिश्रण है एव राममंता है। यह राही है वि गिसे 
समय णॉन में लिखा था, मध्ययुगीय साविधानवाद (#रथ्वेड०४०) ०ाबध६४४०7बो।आत) 
सर्वत्र मूर्त रूप घारए बर रह था। प्रांस में स्टेट्स जदरख (8७५९8 (ल्कत्कथा) 
मे पहुसी ब॑ंठव १३०२ में हुई। इग्लंड, इटली, जमंनी भौर रोन भादि देशो से 
भी देश के प्रतिनिधियों वी युद्ध इसी प्रकार थी बैठकों हुईं; इसलिए, जॉंए मे 
दॉननेतिक विचार उसदे युग ने झ्नुरूप थे | इसपे विपरीव एगीडियस (7४4०७) 
में था शुछ धाय सिविशियनों में निरदुशता वा प्रतिवादत विया पा। उसे विधार 
मुगधर्म मे' प्रतिकूल ये 

पद्धति जॉब ने विशी स्यवत्यित राजमंतिव दर्शव का निर्माएं नहीं किया 
विर भी, उतवा बार्फ उसी यरुए पे लिए और भक्िष्य थे! विए अत्मस्त गहल्वपूरी 
पघा। पह एंक्मेन था और पादरी था। उसते ऐविहातितर भौर वैधानिक भाणररों 
पर प्रेंच राजतन्त्र फौ स्वतन्त्रता फा भव समर्थन विया था । उच्च धर्च या साधायय 
प्यक्सियों वे राम्पति वे! स्पाभित्व चोर राधा ढारा उसने राजर्य॑तिक नियचए 
प्रपवा घर्च गे लिए पोष द्वारा उसे प्रशागन में भेद स्थापित विया । उसे प्राध्या 
रिपिद' गत्ता भौर छौकिव सत्ता की रवतस्तरता मा! प्रतिपादत दिया ) उसने प्राष्या" 
स्मिद्र दोवित वे हवस पौर प्रयोजनों वा विष्लेषण विया। इस विश्वषण में 
भतुणार भ्राध्यातिक शत्ता बैधाविक साला नहीं है) उसे घलप्रयोग पी झावशवता 
गही है। यदि उते बतघयोग की घावप्रधशता पड जाए तो यह घलप्रयोग सौभिब 
पक्ष की प्रोर रे भाव खाहिए । जान ने धाध्यात्मिब शविते फे ने तिर प्ौर घागिद' 
स्वरूप पर विशेष एल दिया है । एद्ध मह रवीबार नहीं प्ररता दि विधि थो पर्म 
के क्षेत्र से हम्तक्षेप करना चाहिए श्यव पोष के पास सन्रादू वी सौँति प्रमुतता 
होनी घाहिए । भगत म, उतने पोप थी निरयुशता वा विरोध बार राजमाप्र मं 
प्रतिनिधित्व दे शिद्धान्ल वा शामादेश जिया है। भविष्य शी रजने विद चधाथा मे 
इते युतितयों गए बापी महस्वपूर्ण हाप रहा। णोंग मे बटुरता मी स्रीमाप्ता ने 
भौतर रहत हुए अरस्तू के अभाव की रौडिए भर जुड्धिगणत णाषार देते का चारा 
बिया है। इस दृष्टि स उच्नी हिदति एड्ीगियए से शिलकुत निन्‍्दे थी । 

राजनैतिक दर्शत मे विकास मे बोविकेश (8०95०) प्रौर हि 
(ए७॥ए) वा बाद विवाद झत्यत्त महृतत्पपूण था। इसने यट सिद्ध पर दिएा हि 
पोष वो प्रद्ितीय प्रजुधकित प्राप्त है) चर्च म इत घक्ति का प्रपोष प्रषत रीति 
जे पोष अरता है। परोक्ष रीति से पा दावित का प्रयोग सौविद शासर करते हैं । 


२६२ शाजनीति-दर्शन का इतिहास 


यह दावा दैवी भधिकार वे सिद्धान्त पर झाधारित पा। यह दावा विषिवाद [दूुशं- 
औणा।) का धामिफ परिण्याम था । इसने देवी क्‍धिकार वे' छिद्धान्द बी प्रसर प्रातोददा 
प्रारम्भ वी । पास के वाद विवाद मं भी इस झालोचना की दो मुख्य धायएँ थीं। 
पोष वी प्रमुसता पर यह सीमा भारोपित को गई कि उसका देव 
बरना एक प्रदार वा घामिक दभ है भौर यदि उमा प्रयोग दिया ही पे 
तो नैतिव और घामिक सीमाग्नो के भीतर रह कर ही रिया जाता चाहिए। 
राजाओ्रों वी प्रभुगता के सम्याघ मं कहा गया कि उसके कारण राजा प्रत्याचाय 
हो जाते हैं। इसलिए यह प्रावश्यवः हो जाता है कि राजा जनता वे प्रतिनिदित 
भौर सहमति रा धासन परें । विलियम झ्ाफ चोकम (फ्ावण ण 0ल्‍८8७) ने 
झाध्यात्मिक र्रित पर धामिक शौर नैतिव प्रतिवाध खगाने के तद को घोरे 
बटाया । यह तर माप्तितिशों हाफ पाइमा (शककशा० ०६ 80००9) मे पराबाप्य 
को पहुँच गया। प्रतिनिधित्व प्रत्यया श्रप्ठ झासन का एक घनिवायं प्ग है एव 
पिडात़ का सवप्रथम विस्तृत प्रतिपादन चर्च वे शासन के कसिलियर पिद्धात्त र्म 
किया गया। 


उल्ुच्टात्वत छाणा०ण्डण्ण्फछ़ाफ़ 
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प्रध्पाप १४ 


सार्सिलिओो ऑफ पाडुआ ओर विलियस ऑफ ओकस 
(४ए5ञी0 ठ् खत जाते जाग 9 02८०ा) 


णॉत प्रॉप; पेरिस बी राजनैतिय विचारधारा में पोष पी प्रभुतता वा 
विरोध र॒प्प्ट रूप से दिगाई देता था । प्रासा दे राम्बन्ध म घोनिफा ये महत्त्यपूर्ण 
दागे बुरी तरह भ्ररापल हुए । उल्दे पोष पो पयहत्तर वर्ष सके एविलातग ग प्रात दे 
राजा पे प्रभाष गे रहा पा । ऐौपिय शारसप रो ये चर्च पी घधीनता मे रहे वो 
सहुत्त गण इचछा रखते थे। ये एविग्यात ये चर्च की प्पीवता म तो रहने के सिए 
और भी गम तम्ार थे ) वेदीजोनिश वारएयाग” उन सौगों बे! लिए जो पास मैर 
शाप्ट्रिक नदी थे, बहुत यद्ा प्रपराव था। दाते से प्रपो 200० (०४११३ दथ मे 
प्रांस के उप पोषों दे प्रति आदर प्रषट दिया है जो “गइशियों के येश में दुदेरे भेडिये” 
थे। पेद्रार्व (५६000) से भ्पने शादापो से उपे चरित्र परो भौर भी १ नदित बर 
दिया है । पैड़ाऊ ने कलौविय मासलों में पादरियोँ वे हम्तक्षेद को बुरा बदलाया ही 
बतजापा है। उसवा गिद्वार््र पहुत्त से निव्ठावानू बंबोलिकों यो भ्रंहचिएर पा 
प्रयोषि' पह चर्च के पन्तगेत भराष्याहिय स्थतन्तता ये बारे में उसने विश्वातों के 
प्रतिरत वश्ता था । चौदह॒यी शताब्दी मे धामिव सम्पति के प्रइम वो लेबर पोष पा 
प्रौपित्वन राम्पदाय ([फशार्णडट्णा 0:पे०० मे एवं महत्वपूर्ण भर हे जियाद हो 
गया था ४ इस राय बारणों से राजनैतिग सिदान्त का यह सुख्य विषय हो गया कि 
प्राप्यारिमण' दपित प्र स्वरूप बा है घोर पोष बी तिरकुशता वा उरी सम्बन्ध 
ब्पा है ? 

पोष सया श्लौजिय क्षासन में बीच झागशधी वादनविवाद बा ताल पाएएण 
यद्द था हि जाँए याइसयें (7००6 707) ने एविलान ऐे सप्ताट्‌ मे विवादास्पद 
पिर्दाबन मे हस्तक्षेप रिया। मदद विधाद १३२३ में छुरू हुमा भा प्रौर जॉत बाइसवें 
तथा व्घोमेंट छठे के धर्मादेशों मे माध्यम से चलता रहा । इसपा निर्णय १३४७ में 
लिया दि ममेटिय३ (],6875 (१७ 73₹8760) भी मृरयु सब नहीं हुपा थी । ण्णने 

३. कस सजताय के कार। भनुयतपों सतत परतिग बी शिधाप्रों के धनुसार यर समकते 
थे कि आाप्यातिक कत्तम्यों फे पालन पे लिए दइ गहुष भावररक है कि भाषायाता री 
अरिक एग्परति अपने पष्त से रखी जाए । जग बाएये ने इस दृष्टिबोश थो नाश्दिक शतायों, 
सग्प्रगाव के प्रधाव वो भपदष्य और भर्ंगदिष्क्त कर रिदा छौर उसके निया हो देदल रिया 
एस बार"दिवाद में पोज गुए्य ध्यक्ति मे-माशेल शो शेतेना जि।लोकर्ल ीएेल्डलाको, 
ओोनापैदिया झोफ बरगारों (00॥88708% ण ऐलहल्पणे मोर विवियय झा झोहम 
(प।फ़क ७ 0००३0) | दे ऐोनों दो म्दणित सपाद्‌ दे समपेक बने गए | 





२६४ राजनोति-र्शन का इतिहास 


भी विद्यास सामग्रिक साहित्य को जन्म दिया ।7 इसी काल में राजनीति दर्जन डे 
दो प्रकाड विद्वान्‌ मारफ्तितियों भाँफ़ पादुझा (शब्ाआ० ० 05908) तया वितियन 
श्रॉफ भोकम (ए़व)8४७ ० 0०८४०) हुए । इस विवाद का एवं परिणाम यह हुए 
कि पोप ने भन्‍्तर्राप्ट्रीय क्षेत्र मे स्वय को निर्शायक शवित बनाने का जो अयात्त किया 
था, यह विफल हो गया। १३३८ मे साम्राज्यिक निर्वाचर्कों ने पहती बार एक 
निगम के रूप में कार्य विभा। उन्होने रेस वी घोषणा (0«णशणा०० 8275७) 
में यह कहा दि निर्यादन पर पोप की स्वीशति की भावश्यकता नही हे । इस प्वाए 
सर्वधानिक विधि में सप्नाढों वी पोप के नियन्त्रण से वह स्वतन्त्रता निश्चित हो एई 
जिसे सप्नाद्‌ हेनरी चोये के समय से चाह रहे थे । १३५६ में मोल्डेन बुल (600 
फणा) ने साम्राज्यिक निर्वायनों वी प्रक्रिया निर्धारित को । इसमें साप्रास्पिक 
निर्वाचतों के सम्बन्ध म पोष की स्वीकृति के दारे में कुछ नहीं कहा गया भा। 
इन्नोसेंट चतुथ को यह वात माननी पडी॥ उसके सामने इसके झलावा झौर बोई 
चारा भी नही था । इस प्रकार, दुल वेनेराबिलेम धर्मान्नप्ति (छण एलाल्य्रशोव्णे 
में इन्नोसेंट तृतीय ने जिन शक्तियों का दावा किया था, वे हाथ से जाती रही। यह 
कार्य उन्हीं राजन॑तिक शक्तियों के कारए सम्भव हो- सका था, जिन्होंने वोनिफेत 
(8००७५०००) को फ्रास के राजा के साथ लडाई में पराजित किया था। जर्मत 
राष्ट्रीया के नवोदित भाव के कारण सम्राट के भ्प्नभावित सामतों ते भी पोप वो 
कोई सहायता नहीं मिली । जमेनी से पोष के झनुमायी यह पसन्द नहीं करते 
पोष फ़ाग के राजा के ऊपर भाश्रित रहे। चर्च भे सुधार का प्रश्न वेवल साप्नास्यिक 
पक्ष तक ही सीमित नही था । 

इस विवाद मे राष्ट्रीयया का पक्ष इससे पहले के फ्रासीसी विवाद स॑ कम 
उभर पाया था। जमगी में सर्वधानिक विधि के सम्बन्ध मे इसी समय से लिखता 
पढना टुछू हुआ । तथापि, इस प्रश्न मे ऐसे कियो राज्य को वैधानिक स्थिति का, 
जो साम्राज्य के अधीन न हो, सवाव नहीं उठा। सम्रादू के पक्ष से सबसे 
महत्त्वपूर्ण दो लेसक थे । इनमे से एक का जन्म इटली में शौर दूसरे का इंगलेड 
मे हुआ था। इनको शिसा ब्रमश पाडुमा झौर झावसफोर्ड विश्वदिद्योलया में हुई 
थी । इनमे से कली को जमेंनी को या साम्राज्य कौ परम्परा की कोई विन्ता नहीं 
थी। इनके जिए उस समय का सबते प्रधान प्रइन जो साम्राज्यिक उिर्वाचवों की 
स्वतन्तता द्वारा निर्मित हुग्मा या केवल झानुषगिक था । राजनेतिक सत्ता के सिद्धान्तों 
के सम्बन्ध में उनका तक जननी के ऊपर लागू नहीं होता था। यह श्रिद्धान्द मुल्य 
रूप से चर्ज के साथन झोर पोष को झतित के सम्बन्ध मे वेद्राक के सिद्धात्य के 
ऊपर लागू होता था। जॉन भाफ पेरिस के ग्रथ मे इस प्रइनन पर पहले ही विचार 





3, प्रय' ६० अर्थों डो सदी चार० शोल्ज (छे 8वघ०३०७) ने दी है, पिगऐशवा्म” 
सुफरवकक्ेणेकरानॉडन $0९;्रड्टॉक् विदा बथक चंदा टंदा! उ:दक्ाहुड रेट सीव/श7) 


(३237-5+4) सम४४०0६४ ढ३ फंड, कीशइप्रब्वाउवेश कैब20774द/0 वगह[/ 
उ०७, १० ज (794), 79 >67 8. 


सापिलिध्नो प्लोफ पाइुशा भोर विप्तियद भाँफ भोकषप क्ष्प 


दिया छा घुवा घरा। आधी शताब्दी बाद पोष थे शास्त्र और धामिव सुधार का 
अइ्न राजनैतिव दर्शन बा सबसे पपुण प्रश्त वा गया । 


जोन गराईसवें और लेविग दि घवेरियन के विवाद ले राजबंतिव घर्चा के 
कैड्र फो बदस दिया। इस विवाद ये दौरान में भाध्याहिमिद सता से खौविक सता 
मो स्वतस्पता निश्चित हो गई | हाँ, राष्ट्रीय राजनीति के भय प्रश्नो वै रादम्म मे 
यह प्रेत बरभी-यभी उठ रावता था ) लेक्ित, सुख्य रूप रे इस प्रशत या विणेय हो 
घुएा था। साय ही प्रतिनिधिव॒ भयवा सर्वेधानिन राजतत्त्र के उिलाफ निरकुण 
राजतत्त वा भी प्रदय निश्चित रूप रे उठा $ अब समस्या यह थी कि शासक था 
धारित समुदाय नै साथ पया सम्यन्ध रहे ?े इस समय इशस प्रदन पा सुप्य रूप बहों 
या कि पीष तथा प्रमुसतादारी छासक वे प्रमाजतों मे सस्ब्धी वा किस प्रदाद 
नियदा हो | यह भी राही है हि चर्च पो सवैधातिव श्राधार देने था व्यायहारिप' 
प्रार्दोलन भ्रसफ्ल हो गया। लेविल, जहाँ तक राजनैतिक सत्ता के भ़िद्धात्त वा 
सम्बन्ध है, यह मात उतयी महत्वपूर्ण नही थी जितनी यह वि पर्चा वा बह बदख 
बुवा भा। सोलहवी शताब्दी गे अर्च पी बठोर ग्रालौचना कौ जाने लगी | इस 
भातौघता गा फारण यही था वि सर्वधातिष साधनों से चर्च पा खुघार शसाध्मय नहीं 
हा था। 


अुकि वाद विवाद के परिणाम कुछ इस तरद के थे, इसलिए पौष मै पदा 
की एपनाधों की उपेक्षा कौ जा सकती है। दइए सचनाप्नों मे मुख्यत प्रौप ने इस 
झषिबार पा ही विवेयन रहता था कि यह साआज्यिक तिर्बाचनो यो पुप्ट कद 
बता है या रह कर सफ्ता है। घर में पोष पी निरबुश घतित के बारे में भव 
पुछ पहने वो शेप गहीं यचा था । इस सम्बन्ध में जो कुछ वहा जा सदृता था, यह 
एगीडियस कोलोस्ना जैसे लेखक पहले ही बहुत शुछ पहंघुपे थे। इंशलिए, इस 
प्रध्याय में हम उन दो लेपकी ये बारे मे विधार बरेंगे छिड्डोंने लेवित ऐ पक्ष का 
सामर्दत किया । ये दो लेखक मामितिश्नो भाफ पाडुया तथा विलिएण प्राफ भोकम 
हैं। सासितिप्रो पर छिद़ास्त सध्य युग को राजनतिव विदारधारा का एक यहुत ही 
महत्वपूर्ण हिद्धाता है। इस घिद्धात के भष्यवां ते बह शात होता हैं कि घरएढू के 
सिद्धान्त यो पूराँतया प्रकृति शापेक्ष ब्यास्यां कौम- ते परिणामों पी भ्ोर ले जाती 
है। इप ऐिद्धा ता मे उच्परोडि दो तादिए शनि है। इसम ऐसे भी बहुत से तरफ 
है निद्वोंते अपया पूर्ण महत्त्व काफी भागे दर प्राप्त रिया। सेरिन, रशेरेे ही 
हित गो देखते हुए मह हिंडा/त अ्रत्यधित सात्विब पा । विलियम पाँफ़ घोर म 
३ हिंदान्त धपेक्षाइत कस व्यवस्थित थे । इसका बारए सम्भवव मह है पा उश्के 
लिए राजमतिक' प्रदव गौर ये । लेशिन डुल मिलाइर पै भागधित' परित्िषि्तियी ते 
माधितियों भी झपेता भधिक प्रतिष्ठ साष्यन्ध रखते थे । गद्दी वादण हूँ हद चौददवों 
पौर पडही एताग्दियों में राजनेतिक दर्शन भे प्रसाद भो विर्दिल्ट हरते में उतरा 
अपिब हाथ रहा । 


२६६ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


मासितिमो : एवरोइस्ट भरस्तूवाद 

मारपितिप्रो को पुस्तक डिफ़ेन्सर पेशित (0₹8८०४०४ 0589) सेविउ रेस 
को सम्बोधित को गई थी । इस पुस्तक के प्रकाशन के दाद माध्तितिप्रो दरेंदो श 
गया, यहाँ उसने प्रपने जीदन का प्रधिराश भाग व्यतीत विया। सेडिन दरेरो 
भषवा साम्राज्य का इस पुन्तक के सिद्धान्त से कोई सम्दन्ध नहीं है । इस पुछ्र 
को लेविस पौर पोप के विवादपूर्ण होने के पहले भो लिखा जा झंकता था। दि 
यह दिवाद न हुप्मा होता, तव भी पुस्तक इसी रूप में होठो॥ प्रेविटे भोटेव (छश्षा6 
0:09) ने कहा है कि मार्मित्रिप्रो क्षा सौबिक शासन का सिद्धान्त सीधे इत्ले 
नगर राज्यों के सिद्धान्त भौर व्यवहार पर भाषारित था। मा्मितिम्रों देशनख 
इंटालियन था। माप्तिति्ो ने पोष्र का विरोध किया है । इस सम्दन्ध में उदकी 
स्थिति बहुत छुछ दाते को तरह है । इस्च कार्य के लिए उसे जमेनो जैसे रियो दिदेश 
से प्रेरणा प्रहटा करने को जरूरत नहीं यो । पोप ने इव्लो मे फूट डाल रखो दो। 
उसके दो शताब्दियों दाद मंक्तियावेली ने भी पोषशाही का इसी झाधार पर विशे१ 
किया था। मासिलियो ने साझाज्य की रक्षा के लिए बुछ नहीं लिसा । उब्के लिदने 
का उद्देश्य पोष के साज्राज्यवाद को सम्पूर्ण व्यवस्था को जो इन्नोस्ेल्ट ठृतोय प्रो 
घामिक विधि के ठिद्धान्त के रूप में विकटित हुई थी, सप्ट करना या ॥ उछका 
उद्देश्य भाध्यात्मिक सत्ता को इस झक्ति पर नियस्त्ररा लागू करता था कि 
बह लौकिक सरकारो पर परोक्ष या प्रत्यक्ष रीति से दहाँ तक नियत्चण लायू इर 
सवती है। इस क्षेत्र मे मासिलिप्रो मध्य युग के धन्य किसी भी लेखक से घायरे दा 
हुमा था। उसने चर्च को राज्य की भघीनता में रख दिया है। मासितिमो को पहला 
इरास्टियन (8:8४४५४8) बहना भनुद्चित न होगा । 

मासचलिपो ने भपने सिद्धान्त का दार्शनिक भाषार भरस्तू से प्राप्त किए 
भा। झपनी पुस्तक की प्रस्तावना में उसने लिखा है कि उसके ग्रंथ दो पालिदिस्त 
के उस भाग क्य पूरक माना जा सकता है जिसमें झरस्तू से द्ान्ति सौर नागरिक 





. यह पुस्तक १३२४ में पूरी हुईं थी । झाधुनिक का में इससे दो सरकरस हुए हैं: 
इफर कवुलिबल उग्धं+ थी अकिमायर थ॑ 227४०, ल्या+०0 99 0. पे. पिश्यो 
07०१ (0०१६०, 925), भोर जविमोगण्७ ॥तक आब्यद्रव उ्धुन्ाफण- वीवकंक 
स॒थब्पब्इच्डष्एणय एण फालाइच्त 8तणड (#092्फरेंड 0९क्ाक्‍ताणे क्री 
(प्र&००:८५ 3933). २३४२ के आउनपात्त मा्चिलिो ने >टलिडण- अजिश के नाम से 
एक दोती परत लिखी थो। हस पुरतक के अपन संसकरय छा रूम्पाइन सी० बे ० में सटटते 
(0. %. ऐफप्रए/०७) ने डिद्या था और दाद बर्दिदन से शृहरर में छाष्य या। घोप ने 
पं शर३३० फ4संड को जो डिन्‍्दा दो की, उसमें बन भोक लंडय (उ०कए णे गण्णऐे्णो 
को जो पेरिस में अध्यापक या और जिसने प्दरोइरट दृष्टिकोण से झरस्पू के ऊपर आई टोऊाई 
लिखे था, मािसिमो दा स्इलेसक बत दा था | यह पढा लगाने को कि इस पुस्तक का दिदरा 
अत कर जम मन मेक बोडिये हुईं ह। इस पृत्तक के दोनों झाभुनिक सलाइक चई 


से क्तियों ने रूइयोय ढ़िया या, सैो #य संगठन वो एइप्टि से 
इसे पक हो लेखक को कृति मानते है ] ५ शाठी तथा पुस्ठक ये संग 


मार्सिसिप्रों ध्रांक पादुचा ध्ोए विलिपम धोॉफ भोकण शह७ 


डपट्व के गारणों बा विवेषन किया है। उसगशा क्‍चत है हि अग्स्तु दो एगश 
गारण नहीं मायूब था। बह बारण है थोप वा शागवों दे उपर शर्वोच्छ शवित 
था दाया। धर्याचीन पोषों ने ध्स दाढे वो विशेष रूप से प्रवष्ट जिया है। छग 
दावे भें कारण गम्पूर्ण प्ररोप मे भौर पिधेष रूप से इटली मे अथवर फट पढ़ 
गई है। सातिनिमो दस बुराई वो दूर बदते का प्रयाग बरता है। उसने प्रररतू 
के जिग मिद्धास्त पा खबरों श्रषिक मिष्टा ये गाव प्रनुगर गा विया, पढ़े छग प्रोत्म- 
तिर्मर रमाज का गिद्धास्स था जो श्रपवी भौतिश ओह नतिए धावंध्यकतागोंओो 
खुद प्रूरा वर खबता है। लेवित, इस जिद्धान्त बे ध्राधार पर उगन जो जिष्पर्ष 
नियाणा, बह सध्ययुंग ने प्रन्य विगी भी अग्स्तुवादी वियारव से भिन्‍ने था) 
शम्णवत , इंगे दयारया पर संदित एवेरोह्म्य (वैस्थ्लकाबात) था अगर परा हो । 
तथावि इस बात था कोई प्रमाण सदी मिद्रता वि दिगी भी पूरदर्सी ऐजेगोट्स्ट ले 
हिफेग्पर वेसित बे निष्कर्षों वी प्रवट किया हो ॥६ 

संटिव एकेरोइजा वी भुष्य विधेषवाएँ दो चॉ-ूर्श प्रहविक्ा३ शौर 
गूदियाद। यह ईसाई साक्षालार ये मिरपेक्ष सरम वो हयीवार बरता था । तिविन 
यह होगे दर्शक से ग्रितदुत प्रछप कर देता घा। उगत्रा गैंग्ट चाय मे! विपरीत 
महू गियार था प्रि दर्मत के हयोसम्गत निप्लर्प धाम विश्या्ों मे विमड्रलत 
प्रशिवूल ही सबते हैँ। इगविए पसमें दौहरे सर्प का अ्रतिपादव विधा गया है । 
दिपेग्पर वेलित थे विदेश शरीर गाक्षातार वा पृदाजरग गावी गत है। 
गसाशातवार दी परिगापा गह है वि दगये दम बिता कियी हक़ थे बिश्यात बरते 
हैं।! भीविभारत्र के सगबस्ध भे भी एवेटीदस्ट शक शेंगी लौक्किता में विशाग 
रखते थे, णो धावगिय परशश फे ब्रिश्द है। दिफ्रेशर वेशिए थी भादि इनगा 
निज जननञ>न> >>... 

, औौददवी १ ग़ादी का पहली चीवाई में शॉग झाक अध्ग (तणशा एा उपाय) 
पेरिस म एरेरोशर्ट दए५ए का गूर्य प्रतिनि था | दसलिए अष पर यह बहा जाटा है हि इप 
प्रकार वे अयत्रृणों, विशेषयर करुग] हम्हन्दी भर्गों पद एटा श्रमव है। सेटिंग, रस दि 
शोज (802) ग। र*एना है, दद गानगे का शो कारण शई। है कि मारतिडिशं भा भरा 
ही णीरोहर थे रह्ष हो काना वि योनि पैरिंय के भतिरितत प्राइम भा णोगेल्ट शिपां 
बे) प्रषान फेल था और प्रारसितशिशों शे सिन्‍िनिपूजक दएों अष्तयन ढिया दा। देसिये शीश 
है| एतरण, एक], | छदन ए्पेरोशगा के उपर पी गेंशेन्लेट (0, 38000766) ढ़ 
$क्ता ९६ उफदध्कार 2 एठ॒ब | #रट्णाते स्वेहा०6 ई०0घर० , 702) है । सिर ने 
विहियट0, प्तिस्किर बर रएएय दिए थे क्योकि पियें हवोहपत [॥र76 70००३) ने 
बये शना था। (706 एशटणफुशढ०० रैट0 20726, #€४, 332, छिविन इप पद पर 
ढो( णोरोरस्‍्ट थैहाद नहीं है। मार्टिन ग्राव गैस ने णयोरोप णा और पर ने लिए तीडिड रण 
भी अग्वीएति के सम्दध ३] ग्रतिपादन डिंया है *5(एताछ्ता फेल ऐसा वेंशासीएड१ पट 
मै।१११/लाब्लहत एमी०चणम्रा|श० हर्ष. पी6 उऑ६लेबल्ॉॉक्‍्टोलन इफ्रिल्टर्शलत णौललक 
एंड॥ कश्कय॥ अत प्रह्लोए पाते 8058" की्ररचलएा0लांटी( चैर दितपरिववन 
दटआ ॥६व४2696 मत ह0न्‍गुला, रफवकऑड्ली फंड[काशदी है १4 
934, ह०६ 2, 

2: 7, 7५, 2. 


श्ष्द रामनोति दर्शन का इतिहास 


को यह दिचार था कि ससार के सारे दार्शनिक मित्कर भी प्रदर्शन के द्वाए 
अमरता वो सिद्ध नहो दर सबते ।! उनका यह भी मत था कि पधर्मशास्त्र तरई- 
सम्मत ज्ञान में कोई वृद्धि नही बरता। प्रसलता ईश्वर दी सहायता के विना ही 
इस ससार में उपलब्ध होती है पौर मुक्ति के विए झरस्तु के नोतिशास्त के 
झनुपार जीवन व्यतीत करना पर्याप्त है।” इसलिए विवेक के हृष्टिकोरा से मादर 
समाज पूर्ात्प से भात्मनिर्भर है । मासिततियों कहना भो सिफ यही घाहता हैडि 
अपने सत्य वे झतिरिवत धरम के नुछ सामाजिक परिणाम भी हैं। इसलिए, यह बच्ची 
है कि समाज था धर्म पर नियस्चण रहे । भारसिलियों के प्रकृतिवादी धभरस्यूदाद 
के हस्टिकोण से प्राध्यात्मिक हित झौर परलोतः सम्बन्धी हित एक ही हैं। दे 
तर्क की दृष्टि से भम्नगत हैं। इसके विपरीत ऐसे नैतिक भौर घामिक ढार्य 
जिनका वर्तमान जीवन पर भसर पड़ता है, मानव समाज के वियन्वरण में ये 
चाहिएँ । 
राज्य 
(7७७ 8४७४७) 
डिफ़ेन्सर पेसिस के दो मुश्य भाग हैं । पहले भाग मे तो परस्तू के दिद्धानों 
का विषेचन है। यह विवेचन न तो पूर्रा है भौर न उसके राजनैतिक दर्णव के सभी 
पक्षों के साथ न्याय बरता है । इसका उद्देश्य पुस्तक के दूसरे भाग के लिए हुवे 
भाधार प्रदान करना है। इन भाघारों को लेकर ही मार्सितिप्रो चर्च, पुरोहितों के 
कार्यों, उनके नागरिक सत्ता से सम्बन्ध भौर इन मामलों को न समझने के वारएण 
पैदा होते वालो दुराइयो झादि के बारे मे प्पने निष्प्षे प्रस्तुत करता है। इउ 
पुस्तक का एक तीसरा भाग भी है। यह भाग बहुत छोटा है भौर इसमें पहले दो 
भागों से निरूपित सिद्धान्तो के भाधार पर ४२ निष्वर्ष दिये गए हैं। 
प्रसस्तू का ध्नुसरण करते हुए मातितिप्रो ने राज्य को एक ऐसी संजीव 
सता बताया है जिसके विभिन्‍न भाग उसके जोवन के तिए भावश्यक कार्य करते हैं। 
उम्नका स्वास्थ्य या प्ान्ति दथो तक रहती हैं जय तक कि उसके विभिन्‍न भाग भपने 
कार्यों को सुचाउ रूप से करते रहते हैं। जब कमी कोई घग झपवा दायें ठोक से 
नही करता पथवा दूपरे भग के कार्य में हस्तक्षेप करता है तभी सधप पैदा हो आता 
है। मार्धिलिप्मो ने यह भी भावा है कि नपर परिवार से ही बनता है। नार एक 
पूर्ण समाज है। वह श्रेष्ठ जोवन को समध्त झावश्यकताएँ पूरो करता है । 
सेबिन, प्रेष्ठ जीवन के दो भर्य हैं। इसका एक झर्य है इस जीवन में श्रेप्ठ भौर 
दूपरा भर्थ है प्रागामी जीवन मे श्रेष्ठ | पहले धर्थ के गनुसार विदेक द्वाय दर्शन 
नाता 5 सरल ी़ो-- 


१3. ॥,770, $ 
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बाण"! 8:प्798 ॑टदंपट दक् से०एकानोला 4चरेलांद टेक वडडल्छ्मथोगा- 
428, 9]705०एपर/इट-४०३४०चं5०४० 30६७. 93] # ली 2. 


मापमिलिपो प्रॉफ पाइग्रा प्रौर दिश्षियम भोफ प्रोकम र्च्षट 


जा संपुद्धित भ्रष्ययन होना चाहिए। दूपरे प्र्थ के प्रमुधार ज्ञान साशाहकार पर 
निर्भर है भीर बह मेवश विश्वास ये द्वारा ही प्राप्त होता है । विवेक यह बताता है 
कि शान्ति गौर ब्यवरपा वे लिए नागरिक दासन दी भावश्यवता है । लेविन, 
शामाज में धर्म की भी आवश्यकता है ! उतवा इस जीवय में भी उपयोग हे शोर दूसरे 
जीवत में भी ; श्रागे चलवर मासित्रिश्ो नै समाज वा तिर्माण करने बाले विभिन्‍न 
अर्गो प्रथवा झगो वा विश्लेषण विया है। समाज मे कियात और कारीगर £ थी 
आगन फ्रे लिए श्रावरपक, भौ्िक परदार्यों और राजत्य का प्रबन्ध बरते हैं। इसे 
भतिरित गमाज में सिपाही, वदाविद्ारी ओर पुरोहित है जो वास्तव में राज्य का 
निर्माण करते हैं। भ्रम्तिम ये पादरियों का है यह कुछ कटियाई उतसस्न करता है, 
गमाज में इपका। वया वास्तविक स्थान हो, इस सम्बन्ध में वापी मतभेद है। इसका 
मारण यह है कि धर्म वे दो उपयोग हैं। पर्म का परतोक सम्दत्धी थार्य शुद्धि वे 
द्वारा समझ में नही श्राता । तपापि, ईसाई पौर गैर-ईसार्ट सभी लोगो ने यह स्धीहार 
किया है कि समाज में एवं यह ऐसा जरूर होता चाहिए जिसका काम पुरा“ 
गरता हो । ईसाई पादरियों पौर श्रन्‍्य पादरियों म यह भ्रन्तर है कि ईसाई परम 
सच्चा है सेगिन भन्य पर्म सच्चे नहीं हैं। लेकिन दर्शन वे हष्टियोण से इस बात वा 
कोई भहत्व नहीं है। माव्विलिशों ने ईसाई परादरियों के कार्पों के सम्बन्ध में विम्न 
लिपित विचार प्रस्तुत दिया है -- 

>वादरियों का फाम पेसी व जा का एन प्रप्त रना भोर उडी शिप्ा देगा दे शो घहें> 
शा के चनुमार विज्ञान वे लिए, काय के लिए भयवा निवाएथ के लिए है। इसका उरे रे 
शाखत मुजत भाप्त करना भौर दु स से बचत है ॥77 

पह छठी है हि मास्तितिप्नो मे भरस्तू वा भनुगरण किया है, लेकित उसके 

विलय मध्य युग के सत्म शिसी अरए्तूवादी विधाएक से मिन्‍्से हूँ। जहाँ तक धरस्तू 
का सम्बन्ध है, उप्तो यूतानी दर्शन के प्रकृतिवांद से पूरा लाभ उठाया है । लेकिन, 
उसो पासिटिकत में पर्म मे प्रति प्राहतिक सस्‍व का सपाउेश वर उसकी भनुपूर्ति की 
है। माहिलिवों ने ईशाई परम को भतिधराइतिक भौर थौडित चर्चा से परे बताया है। 
सर्द चागस में विवेड घौर भा मे समरवय स्पाशित करने पी गोशिश भी है । (५ दस 
हव्टि ते माशितिशों भौर रौस्ट पॉमस में बाफ़ो पर्य है। साकिलिपो ते भाध्यात्मिक 
शर्त के भधिकारों शोर बर्तम्यें यो जाग भाँग पैरिग की भ्रवेक्षा बहीं भपिय 
मर्यादित विया है) मार्सिसिप्रो ने निष्पर्ष थे ध्यावहारिक महत्व के दारे में 78 
बहु जाए, थोड़ा है। शाश्वत मुद्रित मे लिए भरड़ा चघौर विश्दाम भावश्यत ही सर्क 
हैं, लेकिन सोरिष' दव्टिकोश से उनका कोई महत्व नहीं है) चूंति दिष्याग दरहोत 
है, इपलिए तब युश्त शाप्यों भोर साधां पर विद्यर शस्ते समय उत्का औोई पं 
नहीं है। पह दाद पुछ इसी तरह थी है जैशा दि यह बहता हक ई 
पर उनके गुणा-दोपों ने भनुगार ही विचार करप़ा पढ़ता है। एस प्रों मे गारत्प 
में विचार हरते समय कड़ा या विश्वात की पर्षा प्रप्राससिक है 
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राज्वैतिर दृष्टि से माथितिप्ो के निष्कर्ष का मट्त्वपूर्ण पश यह है हि 
जौरिक सम्बन्धों मे पादरी वर्ग समाज में भन्द वर्गों के साथ एक वर्ये है। मा्िनिऐो 
ताझिक हृ्टिकोश से ईसाई परादरियों शो भय पादस्यों को भौठि ही समर ई 
बयोकि ईसाई पादरियों की शिक्षा भी तक॑ से परे होती है पौर वेवल भावों जोवन 
से ही सम्बन्य रखतो है। इसलिए, राज्य वो लोविक मामलों में पादरियों पर रे 
प्रकार विपस्त्रण रफ़ना चाहिए जिस प्रदार वह शृषि प्रयवा वाशिज्य पर वियखस 
रखता है। प्राधुनिक् शब्दाबलौ में धर्म एक सामाजिक तत्त्व है। ये भौतिक पर 
करणी का उपयोग करता है भोर इसरे कु सामाजिक परिणाम निवयत हैं। छ 
हृत्टियो से उस पर समाज वा दैंसे ही नियस्त्रस हौता चाहिए जैसा कि घर मोवव 
हिंतो पर होता है । जहां तव उप्तत्री सच्चाई था सम्बन्ध है, इस बारे मे दिवेर दुएउ 
मनुष्यों म॑ं काई मतभेद नहीं हो सत्रता | विवेब भौर विश्वास वा यह पक 
धामिक सम्देहवाद का पूर्वगामी है। वह लोदिकता वा प्रतिप्रादक है, जो धर्म 
विरोधों भी है भौर ईपताई विरोधी भी। मा्ितिप्रो में उन पूर्ण प्राध्यात्मिक हि 
की सीधी पारोचना नही को है जिनकी चर्च प्रमिवृदि बरता है पौर जिन्‍्हें ईसाई 
मानव गाति दे चरम हित समसते हैं । ये चौते इतनी पवित्र हैं वि इन्हें दुद्धि दो 
तराजू पर नहीं तौता जा सकता । सबिन व्यवहार में भत्यन्त पवित्र भौर भन 
शुच्च म कोई पत्तर नही है| चर्च, जहाँ ठक वह लौदिक मामलों से सम्दन्ध रखठा 

है, हर तरह लोकिक राज्य का एक भाग है। 

विधि ओर विधायक 
(6 ब्या0 १8० 76हवह80:) 

मार्तिलिधो (37809॥०) ने झागे चलकर भपनी विधि वो परियाएं में 
आ्राध्यात्मिक तया लौकिक का आमूल भेद विस्तार से बताया है। डिफ्रेंसर पेचित 
(८७१७ २८७४७) मे उसने विधि के चार भेद दताए हैं। तथापि, महत्वपपरं 
बात दंबी विधि (0700 8) झौर मानवी विधि दी है। उच्चने दुछ समय डाई 
20007४०० 2/000/ ड्रथ लिखा । इस पुस्तक में मासिलियों से सपने तक को भषिक 


वारीकी से व्यकतत किया । उसके विचार से विधि के दो ही मुख्य भेद हैं--देवी विधि 
प्ोर मानवो विधि । 


“देदी विधि दीधे ईरटूए का भादेश हे । रस्में मतुष्य के सोव-विचार के बिंए ज्यादा 
गु जायरा नहीं दे । देवा विधि में मनुष्य को बताया जठा दै कि दद क्‍या काये करे भौर रुदया कार्य 
न करे / इस विधि में सजुष्प को सरश्रे छ साध्य प्रष्ठ करते रूपया ऋगृम्ी-समार के लिए वादटाव 
परिस्पितियों के निमाण का उपाय मी बतादा जाता है 


+मानदी विधि नायरिदों के सम्बू्य रूमुझाय का झयदा उसके पद मात का भारैशा ६ै। 
नो लोग विधि को बनाने को शक्ति रलरे हैं, वे छोच-खेचर के पर्चा इस विधि को दरी करते 
हूं। मानता विधि में मज॒ष्प री बह'वा दवाठा है कि बह इस स्तर में क्या कार्य करे भौर गंदा के 
न करे। इस बिच में भनुष्य को सर्वे्ेष्ठ साध्य परत करने अथवा इस सहयर के लिए बाधतोय 
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परिरिय्तियों के निर्माण का भी उपाय बताया जात्य है । मानवी विधि शक ण्स। आहैशा है जिसका 
उल्लपन करने पर उत्त्घनकरों को इस सताए में दण्ड मिलता है 0 
इन यरिभाषाय्ों मे दोनों विधियों के भेद वा भाधार उबहें उत्सव प्र 
दिए जाने याले दण्ड का भेद है। देवी विधि का भ्राघार यह है कि उसया दण्ड या 
पुरएपार प्रापामी जीवन मे ईश्वर भ्रदान करता है? इसका प्रम्रिप्राव यह है ति 
उसके उल्सवन पर इस लोक में नही, भव्युद्‌ परलोक मे दड मिसता है। इसलिए, 
मातवी विधि ईईैवरीय विधि से उत्दी है। ऐसा कोई निगम जिम स्लासारिक वड 
मिलता हो, स्वत ही मानवी विधि है। उसवा निर्माण मनुष्य ही भरते है । यह 
बात बाद वे' तके मे लिए अत्यन्त महृत्यप्रूर्णों है। इससे यह निष्कर्ष पिक्‍सता है कि 
पादरियों वी प्राध्यात्मिक शिक्षा मे कोई सत्ता था क्षरित मही है । इसका बारण 
यह है कि पादरियों पी शिक्षा थो वलपुरवेर लागू नहीं कि जा सकता । इस शिक्षा 
की बसपूर्वेक तभी खागू किया जा सकता है जय वि बोई मानयी विधायक पादरियों 
को धवित सौंप दे । भासिलियो भी विधि सम्यन्धी परिभापाएँ प्रप्ताधारण सी हैं 
वधोजि' वे धादेण त्या पनुशा।हतित छो, विधायक की इच्छा को श्रौर थपनी इच्चा 
को लागू बरने फी उसकी शक्ति वो महत्त्व देती हैं। वह यह स्वीगार करता है कि 
विधि शब्द बह प्रथ॑ बुद्धि भ्रयवा भ्न्तभूृंत न्‍्याम का एक नियम है) लेकिन, बम सै 
कम स्याविर पभर्थ में बह यह स्दीवार गरता है कि विधि सविटित सत्ता से निकलती 
है भौर उसपा उल्लपधव हीने पर दंड मिलता है। मासितिमों वार विधि सम्बन्धी 
विवेषन पॉमए वे विधि सम्बन्धी विवेचन से बिल्वुल उत्दा है॥ भॉमरा मे देवी 
विधि और सानवी विधियों एवं ही माना पा | उसने इस बात पर भी जोर दिया 
था कि मानवी विधि प्राकृत्रिक विधि से निकलती है । 
इस प्रषार, विधि के लिए विधायक वी भावश्याता है। इसके बाद 
माधिलिप्रो का दूसरा प्रदन है कि भानवी विधायव कौन है। इस प्रइव व उत्तर 
हपे यतके राजनेतिक दर्शन ने! भुरुय तस्व १ ला देता है 
#देषायक भथवा विडि का प्रथम और एचित बद्धिमत्तापूर्ण गारय जनता अधवा नागरिकों 
जा सप्पूर्ण समुदाव भथवां उसका धयुद्ध भाग दे । देह अपने झदेश और निर्णय से भदवा सामान्य 
अभ्ा को इच्छा ते निरिचत राम्दादली में यह म्पश्टपा देता है कि मनुष् ममुक राय ढरें भोर 
अमुऊ का ने करें । यरि समुष्य विदित कादी का उत्तपन बरते ईं, सो उरें दद सिलहां है 7६ 
मानवी विधि जनता के सामूहिक कार्य से उत्तन्त होती है॥ जन-समुदाय 
अपने सदस्यों दे श्राचरण का सिमत्तए करने क लिए कुछ निमपों गी व्यवस्था बए 
देता है। इसी बात को उत्टे रूप में यो रहा जा सकता है कि राज्य उतर भपुष्यों 
ह॑ए समुदाय है जो एवं निरिद्रत विधि संहिता वा पालन करते हैं 77 परिणाम एवं 
ही निकलता है चाहे हम राज्य दे ट्रारा विधि फी परिभाषा करें भोर भाई विधि 
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दे द्वारा राज्य की। दोनों ही परिस्यितियों मे एक ऐसी सामूहिक सस्पा को धव- 
इ्यवता है जो झपने सदस्या वे ब्यवहार को नियन्वित कर सदे। विधि सम्सस्‍यो 
सत्ता का स्रोत सर्देव ही जनता स्‍्यवा उसका प्रबुद्ध भण्ष होता है। हो, पह उसर 
है विः यह प्र यभी-बभी घायोग हे द्वारा झषवा साज्राज्य की स्थिति में रुका 
द्वारा मायंशीय हो सबता है। इस घवस्पा मे सत्ता सौंप दी जाती है यह दिदाल 
गगर राज्य मे सामान्य था। एपेंस मे जूरी वो 'एदिनियन्स! के नाम से उम्रोष्ति 
किया जाना था। रोमय सझाद्‌ को विधायी शक्ति दे भास्यान में मो इसी दिद्ाल 
बाद प्रयोग होता था । मध्य युग वा एक रिदाज यह भी था कि झम्पूर्0ं देव गो 
ससद्‌ में निहित मावा जाता पा । माहलप्तिमो का विचार था हि जनता के दिवाउत 
में रीति-रिवाज भी धामिल रहते हं। बह रीति रिवाजों को भी विधि गा एक 
भग मानता था। एक दूसरा शब्द जो अामब हो सकता है प्रबुद्ध भाव (श्र 
एव्यषप००) है । इसबे द्वारा ही विधायक निश्चय करता है। झुल घालोदवों ने झते 
सस्यायत बहुमत समका है। लेदिन, वास्तव में यह सस्यागत डहुमत नहोंहै। 
मासिलियों (80) ने भपती परिभाषा को इन शब्दों मे रखा है “मैं बहता हू 
कि समाज मे सस्या तुथा गुग्गवत्ता दोनो वी हृष्टिरो प्रदुद्ध भाग की घोर स्व 
दिया जाना चाहिए ।' ? उसवा धरमिप्राय जनता के उस भाग से था जिस सदते 
झधिप महत्त्व हो | यह यह नहीं चाहता या कि प्रत्येक ख्यक्ति कों एकही माता 
जाए। समाज के मूर्पन्य ब्यवित घनसाधारए को भपेझा भषिक महत्त्व रखते है 
तथापि, सब्यात्रो का योडा-श महत्त्व तो होता हो है। इस दिचार पर निश्चित 
भरस्तू तथा मध्ययुग को छाप है। 

मार्सितिधों था विचार है कि शासन के बार्याग झौर न्‍्यायाग नायरिर 
समुदाय द्वारा बनाए जाते हैं या नि्ांचित होते हैं । प्रत्येक राज्य में निर्वाचन बी 
भलग-भला पद्धत्ति है । लेबिन, कार्यकारी वो सत्ता हर जगह सम्दर्ण समाज डे 
विधापो बायय द्वारा प्राप्त होती है। इसलिए, यह प्रावस्यक है कि इस सता का 
प्रयोग विधि के घनुसार हो भौर इसके घणिकार स्‍भौर कत्तेंब्य जदता द्वारा विर्धारि 
हो। कार्याग को यह देखना चाहिए कि राज्य का प्रत्येक भग सम्पूर्ण समाज के 
हिंच के लिए पपना-प्पन। कार्दे उचित ढग से करे । यदि वार्योपर झपना यह कार्य 
डोक' से न कर सके, तो जिस सत्ता ने घ्र्थात्‌ जनता ने उसे निर्ादित हिंदा को, 
वह उसे ध्पदस्थ भी बर सकती है । मास्ितिप्रो झानुवशिक सफाद की झपेशा 
निर्वाचित सन्नादू को ज्यादा पसन्द करता है। यहाँ भी उसका ध्यान नगरन्‍्दारर 
को झोर था, साम्राज्य को भोर नही । मा्िलिमो ने साम्राज्य के बारे में दहँदे 
परम विचार किया हे। लेकिन, सबसे महत्त्वपूर्ण बात यह है कि वार्याग चाहे 
कितना वर हो, उसे एकीकृत भौर सर्दोच्च होना चाहिए जिससे कि उसकी झर्धति 
डिसी भो गुट वो भपेक्षा भधिक हो भौर वह विधि के प्रशासन में एक इवाई के 
रूप में कार्य बर सके। एक पगठित सत्ता होने के नाते राज्य में यह एकता झतत्त 


, शुरू के मुद्बेत ससूरणों में ८! (भव्य।०:८ रूच्द नहीं ये । इन राष्दों के भरे के 
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धावश्यक है। इसके प्रभाव में राज्य में सधर्य और प्रध्यवस्था अवश्यम्भावी है । सध्य- 
गुगीय शासन में इस एकता का श्रमाव था ) माधिलिग्रो वे सिद्धस्त का यह भश 
एकता थे इसी भ्रभाव कौ शोर तथा लौविक' झ्रौर घामिक शभदालतों के दुहरे झद्ा- 
घिकार के कारण उठने बाली कठिताइयों को भोर सब्रेत करता है। मातितिभों 
में प्रपती पुस्तक के दूसरे भाग में ध्राध्यात्मिक सत्ता वा विवेदन पिया है । इस 
विवेचन थे लिए राज्य की एव! का विचार आवश्यक है) 

मा्पिलिशों के प्राकृतिक भ्रववा श्रात्मनिर्भर राजनंतिक समाज की यही 
रूपरेसा है। यह विभिन्‍न वर्गों से निगित एक सावयव सत्ता है। इसमें ऐसी भौतिक 
और नैतिर सभी चौजें शामिल हैं जो नागरिकों के लौबिक जीवन प्रौर वल्यारा 
परे पिए झातइयक हैं। उसवी विधि निर्माण वो पवित एवं ऐसे निगम की शक्ति 
है जो सम्पूर्ण के हित फे लिए झपने श्रगो पर नियन्त्रण रख सक्ृता है। उतबी 
यार्यकवारी शवित निगम थी श्रमिकर्त्ता है । राज्य की एकता के लिए जो भी प्राद- 
इसय' होता है परार्यवारी शवित उसे करती हैं। इस एकता के बारण क्षत्ताधिफार 
प्रयवा छंवित वितरण वै कोई मतभेद नहीं हो पाते। लौकिक हृष्दि से समाज 
पूर्णतत झ्राह्मनिमेर भर परूेत गर्वेशडिवद्याली है! वह भ्रत्यक हृष्दिल्ले अपने 
जीवन भौर प्रपनी सम्यता का सरक्षक है॥ यदि नागरिकों का कौई आध्यात्मिक 
कल्याण होता है, तो पह दूसरे सस्तार में श्रौर दूसरे जीवन म हो सम्भव है $ राज्य का 
इस भाध्यात्मिक कल्याण पर कोई नियस्त्रण नहीं है। भानंव संसाज तथा उसवे दासन 
के सम्यत्य में इस प्रकार विचार कर चुफते के उपराम्त भा्िजिप्तो भपनी पुस्तक के 
वास्तविव' उद्देदय पर भ्राता है । बह भव उस प्राध्यात्मिक जीवन पर विचार करता 
है जिसे चर्च ने गलत समभा था | इस श्राधार पर बह भप्रात्मनिर्भर समाज ने कार्यों से 
प्राध्यात्मिक रात ये हस्तक्षेव को चनुद्िित ठहराता है ओर इस प्रवार गृहयुद्ध के 
उस सबसे घड़े फारण का उद्घाटन करता है, जिसका धररतू तक यो शान न था। 


चचचे और धर्माचाय 
(फाण्पला बट ४० 048१) 

चूँकि निगम समाज (00.9ण६७ 0000प्रगा/9) से प्रत्येक पदाधियारी 
को जनता मे प्रादेश [धश्प््वे॥०) के हारा ही झवित भराप्त होती है, भत सह 
रुपष्ट है ति धर्माचायों को बलप्रयोग फी कोई शत्रि7 प्राप्त नहीं है । यदि वे इस दशवित 
वा प्रयोग बरते हैं तो वे मिवित्र शक्ति वे प्रतिनिधियों के शुप मे शार्य दरते हैं ! 
जिस राय भासितिभों ने लिखा था उत्त गमव प्रनेवा मस्यथ धार्मिक दिि ढाश 
(िनियमित होते थे । घर्माचाव धािक्ष बाएं दस्ते बे लिए एक विश्विप्ट वर्ग है। भय 
किसी ये मी भौति वे भी विनियमों वे भपघीन हैं । मादवी विधि या उत्लघा करने पर 
जनमापारण की भाँति उन्हे भी नागरिक घदालतों वो सौंपा जा रूबता है । मादरों 
दिधि ये अन्तर्गत भष््यात्मिक भपराध जैती कोई बीब नहीं है। इत पषपटा्ों वा 
लिएय ईश्यर भावी जीपन में यरता है) इसरे लिए दंड भी मृत्यु पे परदारु 
ही मित्र सता है। यदि प्राष्यात्मिक क्‍्रपराधो ने लिए इस सशार में दद सिलेता 


रेड राजनोति-दर्शन का इतिहास 


है, भौर बभो-क्षमी मिलता भी है, तो यह दड मानवी दिधि के बन्तरंद ही दिए 
जाता है। इस झवस्था में ये झ्पराप स्वत ही मातवी विधि के विए्द प्रतणइ ही 
जाते हैं। यदि नास्तिवता मे! लिए इस ससार में दंड दिया जता है, ठो वह एफ 
नागरिक भपराध हैं। उसका प्राध्याध्मिक दड सिर्फ भर्तना [व8छाशा०णे है। 
सेपिन, यह से धर्माचार्य बर सकते हैं भौर ग मावव स्यायाघीश । मारकितियोडी 
महना है वि धर्म घहिप्वार भी सिविल धकित दे हाथ में ही रहता है! सह 7] 
उसका टिद्धान्त धाभिक विधि को भलग से कोई विश्विष्ट क्षेत्राधिकार नहीं देश) 
जहाँ तक वह देवी विधि है, उसके दड परलोक मे ही मिलते हैं | यदि जे एप 
सगार में हो दड मिलते हैं, तो वह मानवी विधि का हो एज भाग है मोर इ्हर 
लौविक समाज के ही धन्तर्गत है । सासिलिधो ने पर्माचार्य के र्तंव्य दी तुबक 
सिक्त्मिक वी सलाह से की है। धामिक सस्वारी को करने के भतिखित पर्मोदर 
बैयल सताह प्रौर उपदेश ही दे भगते हैं। वे दुप्दों यो डॉट-डपट सस्ते है प्र 
बता सबते है वि थाप ये भावी परिराम वया होगे । लेकिन, वे किय्यो मनुष्य तो 
तपरया करने वे लिए वाष्य नटों बर सक्‍ते। मातितिमों ने प्राष्यालिद शोर 
धामिर शवित को वँधानिक शक्ति से झलग करने पर जितना जोर दिया है, एवती 
मध्ययुग के प्रत्य विश्ती लेखक ने नही दिया है 

मासितिप्रो ते चर्च वी लौकिक शवित वो सप्ट करने पर भी वकाही बोर 
दिया है। चर के पास भपनी वोई सम्पत्ति नदी होती ॥ घामिक सम्पत्ति मनु 
भयपा राजसद्यायता वे रूप में होती है, जो राज्य चच्च को सा्वेजनिक उपातदा के 
व्यय वे लिए देता है । दियरे इबोइत ([0८घ० एज») ने दो इस प्रवीर की 
योजना प्रस्तुत बी थी। बह इसे पोष तथा प्रास ये राजा के बीच मरार के गाते 
पूरा परना चात्ता या । सासितिमो ने यह निष्कर्ष झपने भात्मतिर्भर समाज के 
फ्लिद्धास्स द्वारा ही निकाल लिया हू । मार्सितिषो के विचार से धर्मावायों वी न तो 
द्धाश (४४८४) हो मिलना चाहिए भौर न उन्हें कराघान (5१४०७) पे 
छूट मिलनी चाहिए। 'घामिक सम्पति वो भाति घामित पद पर भी क्षौविव प्रहि- 
बारिसों का ही तियल्त्रण है। उसदा मह भी मत है कि घर्साचायों यो पार्मिज ईले 
बरने के लिए उस समय तक वाध्य शिया या सकता है प्रव तक कि उन्हें मारना 
प्राप्त होती रहती है। लौक्कि झासन थोष से लेब-र नोचे तब वे प्रत्येक धार्निक 
पदाधिवारी वो घपदस्प कर सक्ता है। सेदिस (,७83०) ने १३२७-३० वे दौई 
में प्पने रोमन अभियान के रामय चर्च थो लिन्‍्दा वो थी और रोम को एव भोई 
बे मत वो सहायता से एक पोष विरोधी के विवादित का अयास ब्िया था। व 
समय यह वहा गया था हि लेदिस ने यह बार्य मासिलियों वी सलाह से दिये है 
भौर यह्‌ डिफ्सर पेसिस (फलल्ाच्पल ५१८७) की रिक्षात्रों को व्यावहारिक 
देने की चेप्टा है। यह विचार कि मार्थिलियो का राजन विय दर्शन घामिक स्यदन्‍्वर्त 
बी रक्षा करने का प्रयास करता है, विलदुल गलत है। धर्मेश्रधार बाल के राह 
निरकुश झासक शरिसी विधि-निषेध को नही मानते थे। वे मार्थितिप्ो के घिदास्ति 
की सीसा तक जाने को तैयार नहीं थे। मातिपो के विद्धान्त का प्रमाव तो 
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पहूं पा दि धर्म को पूरी सरह से लौकिक शवित के यन्त्र में रख दिया जाए | 

तथापि, गहू कहता सदी नहीं है कि मर्शतलिभों चर्च को राम्य शो एक घाशा 
मात्र समझता था । इस्तक! ध्रभिप्राय यह होगा कि जिठते राज्य हैं, उतने हो चर्च 
हों। १३२४ में मािसिप्रो जैसे सन्देहदादी तक को राष्ट्रीय चर्च का दिदार बड़ा 
पाश्चर्यजनक छगता ; प्रस्येक स्वतन्त्र नगर के लिए सो प्रलग-मलग चंद को बाठ 
ही दूसरी थी । उसका नि घामिक संगठत की विशेषकर पौप की सर्वोच्च सत्ता 
(ए00॥४०0७ %०५७४७6) की कठोर घ्राल्तोचना करतो हैं। सेकिन, यह इस बात 
को मारता है कि भाध्यातिमिक प्रमोजनों के लिए झौर भाध्यात्मिक प्रश्नों का निर्य॑य 
करने के लिए चर्च को सौकिक समाज से यूपक्‌ सगठत की प्रावरयवता है। सेकिन 
गह सपत्या धुछ् सैद्धान्तिक भौर व्यावहारिक पठिनाइयाँ खड़ी कर देती है । इसका 
बारण यह था फि सार्वदेशिक घर्च छोटे-छोटे भातमनिर्मर सपाजो, विशेषकर नगर" 
राण्यो के साय मेल नहीं साता | मापिलिपो (!०:७॥०) ने ध्रपगी राजनीति-दर्शन 
में नगर-राययों की ही बह्पता की है । यह रामक में नहीं प्राता कि स्वतन्द्र पद-सोपात 
के बिना पर्च को किस प्ररार संगठित किया जा सकता है । यदि घर्य के प्राध्यातिमिक 
निर्णय प्रपते परिषालन के लिए विशिष्ट लौकिक सत्ताप्रो पर निर्भर रहें, तो भी 
चर्च गा सगठन मुद्िकल है । भ्रपने से वाद के प्नेक प्रोटेस्टंटों वी भांति मातितिपरो 
मै भी यह श्यिति थी कि उसे समस्त धामिक प्रस्‍्त व्यक्तिगत निएँस पर छोड़ देने 
चाहिए थे प्रौर चर्च को एक मिशुद्ध ऐच्छिक सगठन समभना चाहिए घा। लेकिन, 
यदि भातिप्तिणो घौदहवी दाताम्दी में एक ऐसा लिप्कर्ष नहीं निवाल सबा, जिसे 
ओदेस्टेंड सौलहवों दातास्दौ में नही निकाल सके थे, तो इसमे वोई धाश्चर्य थी बात 
नहों है । उसके युग में चर्च के भसनतुष्ट तत्त्व भषिज-से-भपिक यही सोच सकते थे दि 
घर्ष फी जनरल फॉपित ही घर्ष की घुराइयो को दूर करें । 

साशिपिशो के विधार से धापिफ पद-सोपान की उन्‍्दति भौ यानवी है / 
छगकी सता का भाधार भी मानवो विधि है । जहां तक उसके साततारिक पदों भौर 
प्रषिकारों वह सम्बन्ध है, यह पूरी तरह राज्य के नियस्त्रण मे रहता है। इसलिए, 
चदन्योपान (पलक) भपवा पुरोहित बर्ग भी चर्च नहीं है। चर्च का निर्माण 
ग्रमस्त ईसाई चर्मावसम्धियों से, चाहे वे जनतापारण ही या शदरी, होता है । इस 
अकार, मासिलिओो ने किय्ी-्त-डिसी रूप गे एक ही समाज के दी संगठनों बी कि 
प्रसध्वरा कौ जारी रखा, हालाँकि उसने च्च से उसवो बन्नप्रयोग गी दाश्ति को 
छोन सियां। मासतिलियो का पहना है कि जनसाथारण तक घर्ष के भादमी 
(पत्तप्ष्लव्मष्ष्सल) हँ। माउलियों या यह विधार सार्दिन सूपर ( लक 
],0060क) बे 'ईपाई मनुष्य वा पर्मतत्त्य (धा७ एफ९क७ीए्व ० धा० लोपंकाडश जा 
भी बाद दिशा देता है । चूंकि पर्मादार्तों मे पद सम्बन्धी समस्त भेद मानवी सस्यापों 
द्वाय उल्तन होते हैं, इसलिए, भाष्यात्मिक रवरूप सी हृष्टि से सभी धर्मीचार्य 
बरागर होते हैं। विश्वप या पोष से ऐसा बोई धाप्यात्यिर गुण नहीं है, जो हि 
शापारण पाहरियो में नहों होता! उनरा धर्माषायय शा स्वरूप जशित्तके बाएण' दे 
अधिक हेरेकार ररते हैं, पुर रहस्पवादी तत्व है। वह ग्रोपे ईएदर से घषगर ईया 


२७६ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


से झाता है। उसकी सम्पत्ति सास्ारिक नहीं है। इसके साथ दिसी प्रकार की शोटेड 
शक्ति भयवा पद भी नहीं जुडा है। इस प्रकार, मात्तिलिमो ने एक ऐसे ठई गो 
सामान्य रूप में उपस्थित किया जिसका जॉन भोंफ पेरिस (ए०४० ० एम) गे 
भी प्रयोग किया या । जॉन भॉफ पेरिस ने इस तक के प्रयोग द्वारा पोर रो 
प्राध्यात्मिक दृष्टि से प्रन्य पादरियों के वरावर हो माता था| उठने चर्च के उस 
से पोष की प्रमुसता को समाप्त कर दिया था। उसने यह नहीं माना हि परोटर हे 
उत्तराधिकारी के रूप में पोप को कोई शक्त्ति प्राप्त है भयता पीटर धन्य देवएूटों हे 
बढ़कर है। उसने ऐतिहाप्ििक विश्लेषण के प्राधार पर इस विचार का सप्डत क्रय 
है कि पीटर वी रोम में रहा था भयवा वह विशप था । रोम के चर्द को प्रइाठठा 
बा कारण उसने यह ठहराया है कि वह साम्राज्य को राजधानी में स्पित दा। 

माविलिपो ने घामिक संगठन भौर पोप को भाष्यात्मिद शक्तियों दो टो 
अस्वीयार किया ही है। उसने धर्म के भाष्यात्मिक पक्ष वो भी कम महत्त्व दिया है। 
वह भान्तरिक धनुभूति को ही वास्तविक धर्म स्वोकार करता है। यह कहता कि 
है कि यह मासितिप्रो वा विश्वास है प्रथवा यह एक ऐस्ते बुद्धिवादी की प्रईृति डे 
प्रकट करता है जो धर्म के क्षेत्र को प्रधिरू-से-भधिक सकीर्ण रखना चाहता है। पर 
स्वीकृति, तपस्या, विलास, पापमोचन भौर घर्म-वहिप्पार जँसे दिषयों मे उसने ए़ई 
वात पर बार-वार जोर दिया है कि पाप के लिए प्रायर्चित्त भौर ईइवर दे द्वाय 
दामा--ये दो ही बातें भावस्‍््यक हैं । इसके विना बाहरी घामिक सस्कार ब्यय है। 
यदि किसी पापी को ईश्वर का प्नुग्रह प्राप्त हो जाता है, तो धार्मिक संस्कार डे 
बिना भी ध्यवितर प्राप से छूट जाता है। मातिलिपो ने घामिव विधि के प्रति भी वही 
विरोध प्रकट किया है जो उसके समसामयिक दाते (03706) भौर विलियम बार 
भोकम (७॥॥०७ ०६ 0८८४७) ने भौर उसके याद लूधर [067 ने प्र 
क्या था। वह वाइविल को झथवा न्यू टेस्टामेंट (भ्र०छ "८४४००थ॥४) को प्राल 
साज्ञात्तार का और इसतिए दंवो विधि का एक मात्र ल्लोत समभता था । उप्के 
विचार से पोष की विधियाँ दंदी विधि दा प्रश नहीं हैँ। पदि उन्हें समाज की 
भनुमोदन प्रात हो जाता है, तो वे मानवी विधि या ही एम भण हो सकते हैं 
इसलिए, वाइबिल मे दिए गए विचार ही मुक्ति वे लिए घावश्यक हैं। बाद री 
प्रोटेस्टेंट विचारधारा पर इन विचारों का काफी प्रभाव पडा था। इससे यह शत 
हो जाता है कि मध्ययुग की पूर्दवर्ती दो शवाच्दियों ने रिफार्मेशन (एनगणकण्णे 
के लिए किस प्रकार भूमि तंयार कर दी थी । 


जनरल कौंसिल 
(प४० एल्कशण 0०णणएला)) 
के मासिलियो ने ईसाई धर्म के एक ऐसे तत्त्व को भवश्य स्वोकार जिया है 
जिसके सम्बन्ध से चर्च भ्रविकारपुर्वक बोल सकता है। इस तत्व के लिए एक 
पक सस्‍्या की झावश्यकता है। चौदहवी भोर पद्वहदीं धाव्दियों के मास 
इई विचारक भो चर्च को चुटियों से परिचित ये । उन्होंने जनरल कौंधित का 
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आश्रय लिया था । उनके चरणु्नवछो पए चलते हुए मासिलिप्रो ने भी जनण्ल 
कॉसित को मान्यता दो है। उसके विचार से जनएन फौंछिल चर्च के वविष 
विवादों को हल करने बाली सद्तपा है । उप्तका मत है कि दर्च तथा प्न्प घर्मो- 
घिकारी केवल मनृष्य ही हैं। उन्हें घाविक विवादों के निर्णय का भ्रन्तिम अधिदार 
नही होता चाहिए। वह गह भधिकार सामूहित्र अप मे सम्पुर्ण चंद को चथ्वा 
प्रपेक्षाकत ध्कीए रूप से जनरल कौसिल को देने के लिए प्रर्ठुतत है। मासिलिभो 
के राजदर्शन में गद्दी एक ऐसा स्थल है जहाँ वहू बुद्धि तथा धर्म में कुछ सपल्वप 
स्मापित करने का प्रयास करता हैं। मासिलिशों का मठ था कि जतरस कॉप्रिल में 
प्रेरणा भ्रौर विवेक का रूपस्वय हो जायेगा । इस छपन्‍्दय के फ्लस्‍्वहप बाइविल 
में विहित ईंवी विधि की ठीक-ठीक व्यास्या हो सवेगी भर जहाँ फही कुछ विवाद 
सदेंगे, उनका समाधान हो सवेग( । इस प्रश्न पर बिशिएम आॉफ श्रोौर्ण (एशााउए0 
ण॑ 0०व87) मार्सिलिभो की प्रपेक्षा भिक स्पष्ट या) विलियम या मत था कि 
कॉसिल भी एक मानवी सस्या है | इसलिए, धममे के मामले से वह भी ये ही 
गलती कर सकती है जैते कि पोष । इसलिए, भासितिभो का घर्च तम्दन्धी सिद्धान्त 
उसके सघ्पुएं दर्शन में एुकः पैवंद मादुम पढसा हे। वह भपने राजनीतिक दशेन ही 
एक प्रवृत्ति चर्च के ऊपर भी छ्ागू करता है । उसका विचार है कि जिए प्रकार 
एक राज्य के सम्पूर्ण नागरिक एक निगम का रूप धारण करते हैं, उसी प्रकार 
सम्पूएँ इताई घमतोद्लम्दी भी एक विगम वा तिर्माण करते हैं। जनरल कॉगिस 
शाजमतिक फकार्यपातिका कौ भाँति उसको प्रतिनिधि है। कठिनाई यह है कि इस 
इस्तातरण के कारण सागरिक दो विगमीं के सदस्य हो जाते हैं। एक भोर तो मे 
प्रपने राज्यों के भौर दूसरी प्रोर धा्वभोग चर्च के सदश्य होते हैं । लेझिते, मा्सितिभो 
के सप्राज सप्यन्धी स्िदान्त से इस दुहरी मागरिकता का कोई सकेत नहीं है। बह 
इस हब्य के प्रति एक रिधायत मात्र है बि मासिलिप्रो का सिद्धान्त उसके समय क्र 
समाज की भपेक्षा जिसमे उसने इसे लागू किया था, भ्रशिक सौकिक था। ग़्गढने 
की दृष्टि से उसने चर प्रोर राज्य के बीष पह मेदक रेखा सींदी है कि कॉसिय 
एक प्रतिनिषि१ सस्‍्या है ! उप्रपा प्रस्ताव है कि ईसाई जद॑तु के समस्त मुख्य प्रांत 
भपने ासको के निर्देश के ध्रनुसार भपने प्रतिनिधियों को झनेंगे। ये प्रतिद्रिषि ईसाई 
फनप्रह्या के प्रमुपात में होंगे । इन प्रतिदिधियों में धच्रायें भौर जगताघारण दोनों 
ही होगे । इन लोगो वर फीवन सदाचार मुक्त होगा भौर पे एंदीविि के निष्छाल 
पक्ित होगे । थे प्रपने घास के ध्रादेशानुसतार किसी सुविषागनक स्वान में समवेत 
होंगे। ये काइबिल की शिक्षा्ों को स्याव में रखते हुए घातिक विश्यासों धयवा 
चर्षपक प्रपाभो सम्दन्धी ऐसे विवादाएपद प्रएनों पर दिचार करेंगे, जितते ईपाष्टपों के 
बीच फ्रसहे उत्पस्न होते की सम्भावना हो । उतके गिर सभी लोगों के ऊपद; विशेद- 
कर दादतियों के ऊपर बयनकारी होंगे। सेरिन, मावित्ति मो को जनरस शॉमिल 
सौविक सरवारों के ऊपर विमेर है। इसका रारण मद है कि बह उसने सहयोग 
है भाहृद होती है भर उसके निर्णेद राज्य के बसशयोग दाए ही दायाम्दित ही 
शहते हैं। अतरस कॉछित की उठा ऐसी ही पस्पष्ट है जेपी हि उन ईसाई पर्मा- 
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बससम्दियों वे निगम को, जिसको वह एक प्रग है। सचाई यह है दि यूरोपीय उस 
के सम्बन्ध मे मासितिभो के सिद्धाग्त ने चर्च जैसे छिसी प्न्तर्शाष्ट्रीय संगठन डे 
लिए कोई वास्तविब' प्राधार प्रदात नहीं किया। व्यवहार में मार्थिविधोरा 
जनरल कॉंसिस का प्लिद्धान्त केवल कागजो सविधान ही प्रमाणित हुप्रों। रह 
राष्ट्रीय ईर्प्याप्रो भौर स्पानवाद (एध९णोथ्यांच्या) वे कारण सफ्त ने हो उा। 
इसने घ्च की प्राध्यात्मिक सत्ता बा तो कारयर दंग रे खंडन किया, लेहित रहे 
भध्ययुग के ईसाई समाज में एकता स्थापित करने वे साधन दे रूप में भरत 
हुआ । 

बहुत कम विदारब ऐसे हुए हैं, मध्ययुग मे तो ऐसा कोई विचाएक नहीं हुए, 
डिन्होंने चर्च की स्वतन्त्रता को इतना बम महत्व दिया हो। ईसाई धरम ने पर्च 
को स्वतन्त्रता को एक महत्त्वपूर्ण तत्व माता था। माप्िलिप्रो के परचाद 
सत्रहवी दताब्दी तरु फिर ऐसा कोई प्रयत्न नहीं हा, जिसमे धर्म को विशुद्ध हुए 
से प्यवितगत मामला ठहराया गया हो। सभहवी शताब्दी में हॉब्श ने मवश्य ऐपा 
प्रयास किया थां। उसने चर्च को पूर्ण रूप से लोबिव' शासन वे नियन्त्रण में रखने 
का सुझाव दिया । वास्तव मे, उसका राजनेतिव दर्शन गगर-राज्य वे सिद्धान्त दा 
पुनरास्यान घा। यह दर्शन उसकी रुग्यता वी प्रत्येण शाखा का विनियमन वर 
सकता था । इस दृष्टि से मासिसिग्रो दा दर्शन भ्रद्नतिवादों परस्‍्तुवाद (एशएर 
]00० &/8०९।५घ३४०) बा शुद्ध रुप घा। मध्ययूंग मे उसवा इससे घर्छा 
कोई रूप उत्पन्न नहीं हुमा । माधितिभो के दर्शन ते इटली के पुन्जीगरण के 
पंगनिज्भ (90805) का भी पुनरत्यान बिया । यह विचारपारा दो झताब्धियों 
बाद मेंवियावेली (॥४ण७०-०॥) से पूर्शरूप से विकसित हुईं। यह सही है कि 
यह पूरा सिद्धान्त एक समभौते के रूप म है। माध्तितिप्रो के नागरिक दो निगमों-- 
राज्य भौर चर्च के नागरिक मालूम पड़ते हैं। चर्च ये हाथ से उसकी सादो सत्ता 
निकल गई है। तथापि, यह विश्वास भव भी वना हुप्रा है कि समान विज्वाद 
पोर सा्वभौम धापिक भनुशासन कायम रखा जा सकता है। इसलिए, मार्ति 
का राज्य एक ऐसी पृथक्‌ लोडिक सस्था नहीं है जो धामिस्त विश्वास से मलग रहें। 
इसी प्रकार, उप्वा राज्य भी ऐसा विशुद्ध ऐक्टिक सगठव नहीं है जिसे बरप्रयोग 
की शक्ति की बिलकुल भावश्यकता न हो । उसका भात्मनिर्मेर मानव समाज 
प्राकृतिक चर्च का एक एजेंट है। भनुभव ने यह सिद्ध कर दिया है कि यह वडी कर्दित 
ल्पिति थी । पोष की निरवुद्धता को एक झूठा झ्राध्यात्मिक दावा वहा जा सके 
है, लेकिन तभी जब कि लौकिक सरकार भपने प्रजाजनों को उससे प्रधिद धार्मिक 
स्वव्नञ्नता दें, जितनी को मासिलिशो ने कल्पता को ही । 


विलियम . चर्च की स्वतन्यता 
(एगाब्यय पर एचलत०ण ण॑ (४७ एपएफ्क) 


बौदहवी शताब्दो में पोष को भ्रमुसत्ता के विरुद जो प्रबल सपर्ष चत्र रहा 
चा, उसकी ऋलक इडिफ्ेंसर चेसिस (लश्कर ००) की प्रपेक्षा मार्सिसिप्रो ने 


मासिसिधों प्रॉफ पाइुपा प्लोट विधियम धोफ प्रोकूम र७२ 


प्रहाप्‌ तमगामयिव वितियम धोंप भोफत (५७॥छ७७ ० 0०००७) में ण्यादा ध्रष्छी 
तरहू गिरती है। विज्तियम वा छिदास्त मार्यिप्लिप्नों की प्रपेण्ता दप पूर्ण शौर शगत 
है। उसपो गषशना भी जरा मृश्विस् है। इसका बार यह है वि वह विलियम 
ही झ्रगेषा विवादास्पद रचााप्ों से विसरा पड़ा हैं? विलियम वा पुष्य उरदेश्य 
दिती राजनंतिव' दहन कट निर्माण वरता नही था । बहु मुएय एप से एवं साकिक 
(0;/००॥०४४७) प्रौर पर्मज्ास्‍्त्री या। घूँति उगते शम्य से पिसी क्षमगद्ध दर्शन 
का विर्णण ब्ठी बिया, प्रत उसे विधार माशितिन्नों वी प्रपेशा कप मिद्धान्त- 
बात हैं। उप शव मे प्रतेव ईशाई पोप मे शाप्राउययाद ने फिलाफ थे । पोष के 
पाध्राज्यवाद ने चर्म तथा घूरोष या बहुत नुब्सात जिया था । शम्भवत इस प्रपृत्ति 
हो विलिया भासिशिषों भी ग्रपेशा ए्यादा प्रष्छी तरह ब्यका गएता था । विशिपम 
प्रहिय्न सम्प्रदाय वा प्रतिगिधिए्य वरता था । ये लोग प्रप्पास्मवादी (890(प४७) 
पहलाते थे । मे छोग पादरियों थी दरिद्रता वो ठीव सपमले थे। जॉन याहपवें 
(7०एश 3 5]7]) ने इस छोणों दो धर्म-यहिप्डूठ बर दिया था। दस प्रकार, वह एक 
ऐसी प्रवृत्ति मा प्रतिनिधि था, णो बाद वी राजन तिक रखनाप्रों में बापी मुलर हुई 
थी। ये सौग भपने यो एवं ऐता भ्रत्पधश्पव वर्ग पानठे थे, जिएणो प्रपने प्रांतरिफ 
पिश्यारों है कारण भमेद एष्ट सहन वरने पडे थे प्रौर जो स्वतन्तता बे ताम पर 
प्रयुद सौर परत हे महू प्रपील ये रता था कि वह विह्वित सत्ता (009000060 ६४६०० 
70) का विरोध बरे । इसलिए, उसके छापने मुख्य समस्याएँ यह पीं वि प्रजाजनों 
गो आपने झाम्कों के खिलाफ पया प्रधिकार प्राप्त हैं, पर्म के भासतों में पोष पी 
प्रभुगता विग सीमा हफ सर्मादित रहे, तपा भत्पतस्यक् वा बसषप्रमोग वा पहाँ दर 
विरोध पर सकता है! विलियप गे पनुसतार पीप दी प्रश्न॒छत्ता ईपाई पल के दृष्टिकोण 





3, दिल्लियम को रचनामों का न प्रो कोई एंग्रए है सोर न उसकी री विवादाशद 
रलनाओं का कोई पापुनिक रए्र॒ण ही है। मेर्कियोर गोल्णरंट श००ा०र 0०65) 
ने चपनी हलिवार्ीव ठक्षाढ। सशिफुशणा शिीशावदतऋ के करोड भी दूसरी बितर व 
दिलियम की अपिकाश राजपैतिक रचमाभों को मुद्रेह दिया था। दरिवियम के कुझ 
भरे परव इस ग्काए है... 09४8 अतम्यद्गोधठ पक्षपरा॥ (शोहज ने इसकी शिप्ि २ ११०३४ 
जताई है), 80छशा. टित/८४46 ब्यागशाई कणागुडिक 020 दृष्टशालाक्रात इल्तांकशद4 
(ऐोज ने इसफी जारी १६४२ बताई है) 020/०2४४ ११४२) एफके भन्दर पते की ड््ती 
हुई पई पुरितकाएँ हैं भौर दद भू है| भारं* शोटग ने भद तक की भप्रशरित कई परष्तिका्ों 
को अ्रकाशात भौर उसका विश्लेषण डिया है। इस एपनाओं में से अतुय मे ैैं. एीसै[फैपलआहर 
पिल्लौलाफर्णााएदीद. डएलडलोफपएरीक+. वष्कवंशा बा. स्‍ध्वीएए7 एंडब डी0ञरल+ 
2-54, 90१68 हद छ;|ड्ी कलदएकक कैम रीवर्शभयं ॥5 वीक एडद 75, 
है (0977-74) 706 क्राकृतयगारन थे इणागीधणण कष्टमंका5 में विजि,त ने शव 
पते दिप्रों हा शिरुपण दिया हे। इपच्य एफ्ताराश शापए ३१४५ है (8लौणेड्था 7. 
एब्ल 7. 99. 776 (6, दतढकडांड, ऐिव्ट् 0, 453 8५ ६०४)। धए प्र मे ऐसा 
हम्पा-रौग हरे-विलके गई है डिसते र्छियम के झपते विचरों को एससने में दचदी हे 


झ्द० राजनोति-दर्शन का हृतिहास 


से तो दिधमेंत्ा (८८8७) भोर नोति बे हृप्टियोण से एक भयंकर नवप्नद्ेद 
(ह7०४४४०७) है । इसने गूरोप मे वलह पैदा किया है, ईसाई धर्म रो स्वदजता 
नष्ट कर दी है भौर सोकिक शासको क॑ सधिकारों झा हनन किया है। पति 
बाद सबसे ज्यादा महत्त्यपूर्ण नहीं है। वितियम था उद्देश्य वियर्मी पोर के 
झहंगार के खिलाफ ईसाई पर्मावन्म्धियों थी स्वएन्त्रता बा प्रतिपादन वरना या। 
विदाद घावंभोम तथा पेगम्बरी चर (एफाप्ल्या जाते हफण्छलीढ ताले) 
ठया “एविलान के चर्च ((80णले ० #ण्ाहग०४)" के बोच है। हे 

इस दृष्टि से विलियम के सामान्य दायनिक विचार भी कुछ महत्त्व रखते 
हैं। यॉमस ने बुद्धि भौर विश्वास, विज्ञान, दशन भौर पर्मशास्त्र प्राईिको मिला 
कर एक सुव्यवस्थित दार्शनिक पद्धति फा निर्माण किया था। इसमें दरें पहने 
का मुस्म कारग यह नहीं या कि थूद्धि को स्वतन्प करने का प्रणास किया गया 
था, भत्पुत्‌ यह था कि पर्म वो रदतन्त्र करने क्य प्रयास क्या गया मा। रपम 
चॉमस के जीवन काल में उसकी सहिलिप्ट योजना को भनेक समसामयिकों दा 
समर्थन नहीं मिला। फ्रासिस्कन सम्प्रदाय (सपक्यालेब्ल्शा ०वपे के महा 
दाशेतिक डल्स स्कॉटस (008$ &8८०४०७) ने उसका समर्थन नहीं किया ! विजियने 
स्काटस की परम्परा में ही था। थॉमस्न की तुलगा मे दोनो ही व्यक्तियों ने बृदि 
तथा धर्म के भेद को तीव्र कर दिमा। उनवा कहना या कि पम्मंशास्त्र का भुस्य 
सम्बन्ध भाष्यात्मिक चीजो से है । इन चीजों का ज्ञान केदत घमभीर व्यक्तियों 
को धात्मानुभूति के द्वारा हो हो सकता है। इन चीयों का मुख्य उपयोग नंतिक 
है। इन विधारको ने दशेन को केवल दैद्धान्तिक रात्यों (#०थ४ध्श धण०») 
तक हो सोमित रखा। ये चीज़ें स्वाभाविक यूद्धि विवेक के भन्तर्ंत पाती हैं। 
यह प्रवृत्ति कुछ ऐसी ही दो जो चेटिन एपरोइर्म (4एछयण४ण) में पझ्पती परा- 
काष्ठा को पहुँची। इसका उल्लेस हम पहले हो कर के हैं । इसने मार्पितिमो 
के भरस्तृवाद को प्रभाविद किया था । लेरिल, विज्ियम घझॉफ भोकम (प्रएंब्क् 
० 0४८०७) के अनुयायी पुरानी लकीर के फकीर रहे । उन्होंने यह दो स्दीकार 
किया कि ईश्वर धौर भमरता जैसो बातो को प्रमाणित नहीं किया जा सकता। 
लेकिन, उन्होंने एवेरोइज्म के दुहरे सत्य ((ऋण०8 870/9) के मिद्धास्त को स्दीदार 
नहीं किया। इसका समग्र अभाव यह पड़ा कि थॉमस का विचार-प्रास्ताद सप्ट हो 
गया। भव विवेक धर्म से बाजी मार ले गया। घर्मे के हाय मे बेदल भजात की 
स्वस्तिल क्षेत्र ही रह गया। बुद्धि और परम के इस पृथवकररशा से मितदा-जुनता 
वैकिन कुछ झधिक सौम्र पृयन्‍्करण बुद्धि और इच्छा का पृथयकरण है। दुदि 
भोर इच्छा का पृथपकरण मनोविज्ञान भौर धम्मेशास्त्र दोनो के क्षेत्रों में है। वितियम 
का विचार था कि मनुष्य में भौर ईश्वर गे इच्छा दार्य को एक पेसी स्वतः प्रवर्ती 
धदित हैं, जो किसी वृद्धि के' हारा निर्धारित नही होती। इसी प्राघार पर वितिदभ 
ने बहा है कि भच्छाई झोर व्राई बाय नैतिक भेद ईश्वर की इच्छा पर प्राधारित 
है। इसफे निहितायें दानूनी सिद्धान्द के लिए प्रत्यन्त महत्त्वपूर्ो थे । यह विधि को 
दिखायी प्रादेश के साथ जोड़ देता है। लेकिन, प्रश्न यह है कि विलियम ने भपते 


आधितिशो झौफ पाइसा भोर वितियस झॉफ क्‍्रोरम रबर 


अध्यात्मिक विचारों को घपने विधि सम्बन्धी सिद्धान्त में कहाँ तब प्रविष्ट 
जिया पं 

गरधपि विसियम का सम्पूर्ण दर्शन प्रमाठशील है, लेकिद उसका राजनेंतिक 
दर्शक मूलत श्रतुदार है। उसने पोष के छिलाफ ईसादइयों की स्वतन्तता का समर्यन 
किया । इस क्षेत्र मे उसबे विचार झपने सप्य के विचारों के भनुमूल ये । उसने पोष 
की तिरकुशता को एक नई चीज शौर धरमं-विरोधी चीज बताया । पोप की स्वेच्छा- 
धारिता बे लिलाफ उसने वुछ ऐसे तकों को वेश विया जिनबो उसवे दादे के श्रपुप्ता< 
उत्त समय राभी लोग मानते ये | विलियम का तक श्राध्यात्मिक और लौकिव सचाप्रो 
# प्राचीद भेद तथा उतकी स्वतन्त्रता बे” ऊपर प्राधारित या। वह यह भो स्वीकार 
करता था कि प्रत्पेक सत्ता स्वतन्त्रता का उपभोग करने के साधन्साथ एक-दूसरे 
फी गलतियों को भी सुधार सकती हैं| उसका विचार था दि यदि दोनों शत्ताएँ 
दैंदी तथा प्रायृतिक विधि द्वारा निर्धारित अपनी अपनी सीमाभों के प्रन्तगंत कार्य 
करे, तो ये एफ-दूसरे को सहारा दे सबठों हैं भौर हित मित्त बर रह सावती हैं। 
युग की परिस्थितियों ने उसे यह लिखने को विवश कर दिया दा कि पोष की स्वेष्छा- 
चारी इपित बे ऊपर कुछ प्रतिनिधिक तिमस्‍्त्रण रहना चाहिए । तपापि, यदि जौई 
सच्चा पोष हो, तो उसके हाथ मे विशाल स्मविवेकी शवितर्यां भी रह रकती हैं। 
भूरे शब्दों से, दोनों क्षेत्राधिकारो वा बानूनी भेद उसे ज्यादा महत्त्वपूर्ण नहीं लगा । 
उएदे लिए महत्त्वपुर्ण प्रश्त न्यायिक नहीं, भत्युत्‌ पामिक थे । 

उत्तपा साझाज्य सम्बन्धी बिवेचल भी बुछ इसी भवार का था। उएने 
महू नहीं भाना कि सआड की शावित पोष से प्राप्त होती है, राग्पाभिषेक के सस्‍्कार 
से उतपी विधिप्तग रत्ता सें वृद्धि होती है भौर गिर्दादन के सम्बन्ध में पोष की 
रपीक्षति भावष्षक होती है। द्रसर धाब्दो से, उफ़़े मत से राजा की शक्ति विवर्चित 
से श्राप्त होती थी । निवाचिक गड़ल़ (00॥58० ० 8०००८) जवता के स्थान पर था 
और उत्तर प्रतिनिधि था। इस इष्टि से उसका विचार था कि सापाउियक एवित प्रषदा 
कोई भी राजकीय छवित प्रजाजनी की नि्गमतारमक सप्था को स्वीकृदि से उतलतन्‍त होठी 
है। यह स्वीक्षति प्रजाजनों बे नायकों के माध्यम से प्रकट होतो है (स॒प्नाद घौर पौए के 
विवादों ध्यात में रणते हुए विलिएम मे राजा को धर्ष में एुघार रस्ले की यृष्टि है 
इस्तक्षेप की व्यापक दाक्तियाँ दो हैं। लेडिन, वितियम का मत था हि समाद को 
एन शपितयों व प्रयोग केवल भ्रशाधारए रियिति में ही करता भआाहिए। तत्काा- 
खीन स्पिति बुद्ध झतापारण थो भी । छुल मिला पर यह दो शरिएयों ने परम्परा- 
गठ भेद का समर्थक था । इन दादितियों की पदिभावा भी उसने झरपो प्रो रूप के 
है छोड दी थी। इसी प्रकार, उसने सझ्ाद भौर प्रो तपा इर्पड मे राष्ड्रीय राज्य 
के राम्यप के बारे में शोई निरियत बात नहीं कही । उसने छमाद को घत्प राजायों 
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रंघर राजनोति-द्षत का इतिहास 


से छुछ ऊँचा स्पान दिया है। सेक्न, भग्नेज होने के नाते उसका जर्मदी के 7रवि 
उदार दृष्टिकोण नहीं पा। उसकी रचनाप्रों में राष्ट्रीयठा को ऐसी भावना नहीं दे 
जो फिलिप दि फेयर के समर्थन मे प्रासदात्तियों द्वार लिखित रचनाप्रो में परे 
जाती थी या मापलिभो के नयर-राज्य सम्दन्धी साहित्य में पायी जाठी योग 
इस दृष्टि से भी मासितिपो (अक्षआ॥०) प्राचीनतर मध्ययुगीन पराप्ण दा 
ब्यवित था । 

वितियम के राजनतिक विचारों का प्लाधार मध्ययुय दी वह मूसदद्ध शोर 
सार्वमौम भावना थी, जो स्वेच्छाचारो शक्ति का या विधि से हाहर के बलप्रयोग 
का विरोध करती थी। इस हृष्टि से उसके विद्धान्त सेंट पॉम के दिद्धालों हे 
मिलते-जुलते थे । सेंट यॉमस को भाँति हो विलियम को दृष्टि में भी दिपि हे 
झन्त्गंत ईश्वर की व्यवत इच्छा और प्राकृतिद विदेक वे सिद्धान्त, प्राकृतिक स्यय 
(अधकणार ०पुण0७) के घादेश भौर सम्य राष्ट्रों की समात प्रपाएँ ठपा कुछ दिश्िप्ट 
राष्ट्रों की विशेष प्रषाएँ भोर सकारात्मक विधि भादि शामिल थे ॥ ये छव चीजें 
मिलकर एबं एकीकृत व्यवस्था का निर्माण करती थीं। इस व्यवस्पा में देशनाव गो 
बुझ विशेष प्रिस्पिटियों के भनुतार प्रावश्यक्त परिवर्तन हो सकते थे। लेकिन 
इसके भस्वर्भूत सिद्धान्तों में कोई काट-छाँट सम्भव नहीं थी । किसी राष्ट्र विशेष की 
दिधि इसो प्रकार महान्‌ व्यवस्था के झ्न्तर्गत भाती है। वह प्राकृतिक विधि क्के 
प्रतिकूल किसी नियम को स्थापना नहीं कर सकता॥ तथापि, विदेक झोर सा 
(«वष्०७) की भावश्यक्वाप्रो को ध्यान में रखते हुए वह नयी परिस्पितियों के लिए 
कुछ भावश्यक व्यदस्पा कर सकता है। इसलिए, विधि प्रत्येद्न परिरिषतिं के लिए 
कुछ-न-हुछ भावश्यक व्यवस्था कर देती है। सत्तः का प्रयोग सर्वेताधारण के नताई 
के दृष्टिकोण से होना चाहिए। यह प्रयोग प्राकृतिद न्याय [ए78एाश 0800७) भौर 
सदाचारों के भनुरूल होदा चारहिए। यह प्रावश्यक्ता पुरी न होने पर शक्ति 
स्वेच्छाचारी हो जाता है भौर शासन सेंट झ्ॉगस्टाइन (5; 2ण्डए४०००) मी 
शब्दावली में ' दिन दहाडे को व्यापक डाकेजनी (फ्रह्गत्त9७ गण०ं/थ(ऊ ००७ 87 
#९0४0७)” हो जाता है । विलियम ने पोष के कार्यों का इसी भाषार पर विरोध किया 
है। यह प्रवृत्ति मम्ययुग के सम्पूर्ण राजनैतिक दर्जन में पाई जाठी है । जॉन से 
भपनी धक्ति से वढकर कार्य किया है। उसने घर्मंशास्त्रों के विरोध में रूदियों की 
स्पापषना वी है। उसने लौकिक शासकों भोर ईसाइयों के शाइवत भक्िकारों पर 


भाक्षेप्र किया है ४! पोष जो स्वय को ईश्वर का दासानुदास दठावा है, भायाचारो 
मात्र बनकर रह जाता है। 





३, एम० ०० रोपर्ड (00, 4. ह8०98:0) ने दिवियम के उच्चतर ददिधि सख्ती 
सिद्धान्त का बर्देन दिया है। देखिए, शफल्यल्वण 9०58०. 8०9०००७ रेल, है ० 
उ्य (939), ए9- 005 #. ब्यव एण. जदएय (933) 79 28 8. में दर 
चड्डी मानटा कि वितिदम ने दिषि को पवित्रता के सम्न्‍न्द में प्रदर्ठित विएदत्स में दोई इद्ि पी। 


भापिलिशों घोंफ वाइप्रा झोर दिलियस भांफ भोकप ६ 


कसोीलियर सिद्धाल 
[70७ ऐगाधा।१६ पफष्णऊ) 


विलियम विधि को स्वेशवितश्ञाली मानता था । चोदहवी शताब्दी में विधि 
फी संवंशवितमत्ता घा विचार सार्वभौम भी चा। विलियम का महत्व यह है कि 
उसने चर्च मे किए जाने वाले अत्याचारों का विरोध विया, ईगाइयों कौ स्वतन्त्रता 
फा प्रतिपादद किया भौर चर्च मे एव ऐसे शासन की स्थापना पा समर्यव किया जो 
ईसाइयों के धर्म श्रौर विश्वाप के महत्त्वपूर्ण प्रश्नों का यम मनभाते ठग से विषय 
मर से । यहाँ भी, उमने मुख्य रूप से उंद्धान्तिव प्रशतों पर दी विचार किया है, 
दातन-प्रणालियो पर कम वह सविहित सत्ता की मनवानी से युविततगत विद्वत्ता 
भौर ईसाई जगद्‌ बे प्रवुद्ध विवेक की रक्षा बरना चाहता था । विलियम थे शामोे 
सब से धदी परेशानी पोष की थो ॥ पोप ते सम्बन्ध मे माना जाता भा वि यह भी 
गलती नही करता । लैकित, विलियस पौष कौ विघर्मी मानता था। विडियम के 
विचार से प्रोपष के निर्णय हमेशा छही नहीं होते ये। चौदहदी शताब्दी के दा 
भधिकाश ब्तकितयों की भाँति जो चर्च के घमे रे भ्रान्तुष्ट पे, उसकी दृष्टि में भी 
खर्च की थुराइयों को रुर बरने का एक मात्र व्यावहारिक उपाय जनरण कौंसिल के 
भाष्यम से घर्च मे भ्रधिंकांरियों वो शंकित पर तियत्वणं रखता भयवां सनहें 
सर्वधानिक रूप देना था। १३७८ में महानु सघभेद (78४५ 8०037) धुष्ट हो 
गया। यह घामिक राजतोीति भे एक शुष्य प्रदान यन गया है । जॉन भोफ़ पेरिस भौर 
माशिल्लिप्रो फी भाँति वितियम के रिद्धान्तों ने भो इस बाद दिवाद में काफी योग 
दिया था ) लेबिन, विलियम यह मही सातता था कि कोई व्यावहारिक समाधान 
किसी त्केन्सगत धटिनाई को दूर कर सकता है । विलियम का विचार पा $ जिस 
अवार पोष भरती घर सकता है, उठी प्रकार परिषद्‌ भी गलती कर शफती है? 
लेकित, परिषद्‌ पोप कौ प्रपेश्ता फम गलती करती है, वपोकि परिषद्‌ ईदाई जगत 
वी घुद्धिमत्ता को प्रपट फरती है। बास्‍तव से, विलिपम णक बे प्रश्न को प्रस्तुत 
गए रहा था। मनुष्यों वो मह विश्वास कैसे हो राबता है कि उन्होंने निरयेश सत्य 
भो भाप्त पर लिया है) है 
सथापि, इस प्रइन के सम्दग्ध में उसे कोई सन्देह नहीं थे । सभी विद्ान्‌ दास 
निको फी माति उतका भी विवेक में दृढ़ विश्वास था | उसरी यह भी दृढ़ मान्यता थी 
कि ईसाई भम्मे भपनों स्‍्त्तर्भूव सचा मे द्वारा भपनी बंपता को स्थापित $र सवा 
है। जय सिद्धान्त सम्बन्धी बोई गूढ़ प्रश्न उपपन्‍त होठा है, तो उसका विर॑य धर्ष के 
प्रदाषिवारी भौर हैव्ी प्रनुभूदि को प्राप्त करने दासे व्यक्त ही कर सकते हैं। यह 
अनुभूति धर्मेशास्‍्तरों के म्ध्यप्न से प्राप्त हो सकती है। थोष शी पाजब्वियाँ भौर 
परिषद मे विज्ेय सगण्य मह्य रखते हैं। समलत धारप्मिग प्रोटेस्टेटों शो भाँति 
उसदग भी यह दृढ़ विद्वास था कि गहद विद्वसा धौर सेम्टिर गवेपणा से फैग़ा 
आधिव सत्य सामने शा सबता है जिसे सदुभाव के शभी व्यक्त शिरोपाय करे 
जाच-परतास एक भचिशार ही नहीं है, प्रत्युत्‌ एक कर्तेब्य है। निर्णय बएने का 


अपर राननोति-रशन का इतिहास 


पझपिकार किसी सविहित रुत्ता को नहीं, प्रत्युत्‌ सब से बुद्धिमानु व्यक्तित को है। 
विलियम के घामने पूर्ण घामिक स्वतन्त्रता पा कोई प्रइन नहीं था। उसका दिवार 
था कि उचित गवेषसा करने पर जिस चौज का विश्वास किया जाता है, वह ठोक 
ही निकलेगी | लेकिन, गवेपणा को भोर घ्वनिता्ं से निर्येभ करने को स्वत 
होनी चाहिए । अत , उसके लिए युग की महाशु समस्या प्रोपष की निरदशता को 
दवाना था। यदि पर्माचार्य भोए जनसाथारएण मिलकर पोप की शक्त्ति रो सीझाएँ 
निश्चित कर देते, तो पोप भोर ईसाई जयद्‌ के बोच शान्ति स्थापित हो सती 
थौ। इस उद्देश्य को प्राप्त करने बे लिए उस्ते सदसे भधिक व्यावहारिक उपाय मही 
छतोत होता था कि विद्वाव्‌ और धर्मप्राण ईसाइयों का प्रतिनिधित्व करने वाली एड 
घनरत कौंतित के द्वारा चर्च वे शासन वो सर्वेधानिक रूप दे दिया जाए। 
विन्तियम का भत था कि भ्रस्तादित परिषद्‌ को भधिव-रे मधिक प्रति- 
निधिक होना चाहिए। उसने यह साफ-साफ कहा कि परिषद्‌ में जनसाधारण झोर 
धर्माचाय दोनो होने चाहिएँ । विलियम को इस वाद पर भी कोई झापत्ति नहीं पी 
कि परिपद्‌ मे स्त्ियाँ शामिल हो। प्रतिनिधित्व का भाषार पेरिश (0796) 
था मठ या घामिक सम्प्रदाय होने चाहिएँ । चर्च के सदस्प इन्हीं समुदायों में विभात 
हैं। विलियम का यह विचार कदापि नहीं था कि ईसाइयों का ब्यक्षिगत रुप से या 
चदेशिक रूप से प्रतिनिधित्व हो । उसका विचार था कि नियम सस्पा हम्पूर्शो के 
रूप में भी कार्य कर सकती है भौर शपने चुने हुए प्रतिनिधियों के माध्यम से भी । 
इस्तलिए, उसने परोक्ष प्रतिनिधित्व की एक स्थूत योजना प्रस्तुत की थी । इस गोजता 
के भगुस्तार जिले के घोविक सियमो को प्रान्तीय परिषदों के लिए भौर प्रान्तीय 
“परिषदों को जनरल कौंसिल के लिए प्रतिनिधि चुनने चाहिएँ। भाजकल को विदर्चित 
व्यवस्था की तुलना में तो यह योजना भतगठित-सो है यह योजना उस्ती समय तक 
चल पकक्‍ती थी जब ता कि झवयदी निगम स्पष्ट रूप से चिह्ित मोर एकोइत 
थे | विलियम न चर्च झौर राज्य दोनो के सामयिक थनुभव ले लाम उठाया घा। 
मेध्ययुग भी शददें बोरो झौर कारउब्टियों पैसे राम्य के कम्पूनों का प्रतिविधिल 
प्रादेशिक जिलो के रूप म नही, अत्युत्‌ नियम सस्थाप्रो के रूप में करतो थीं। लेकिन, 
विलियम को जयबरल कौंसिल सम्बंधो योजना दो नहान्‌ मेडिबेंट सम्प्रदागों 
(2(शाते2४७४ 0:त679) के दास्वव पर भाषारित थी।॥ डोमिन्कन सम्प्रदाय की 
परिषद्‌ मे प्रान्तो के प्रतिनिधि होते थरे। तेरहदी शताब्दी के दीच ठक दिमिन्त 
समाझ्ी के जिए प्रतिनिधि चुनने को निर्वाचन प्रणाली काफी विकसित हो गई थी! 
फासिस्कन सम्प्रदाय ते जिसका विलियम स्वथ सदस्य था, कुछ ऐसी ही योजना 
भपनाई थी । तेरहवीं शत्ताब्ये मे विभिन्‍्त घामिक सम्प्रदाय प्रतिनिधित्व की ऐसी 
ही योज्ता का भ्रयोग करत ये ॥? इसलिए कसोतियर थोजना या उद्देश्य चर्च मे 
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भातितिप्रो प्रो पाइच्ना घौर विलियम प्रो भोरम रेघ्छ 


एप ऐसी पद्धति में प्रयोग को घाव बा चा को झा समय बापी प्रधतित थो 
प्रौर णो उस समय थे इस विद्यार के अजुतार थी कि निगम शस्याएँ हवाइयों थे 
छप पे बाय यए सपती थी। य्याव घर्णिद शुपारकों णे छिए इस योजना वो 
पपनाता पर्यषा स्वाभाविय था, तथापि इसे सम्पूर्ण घद थे! ऊपर लागू परने मे 
झनेष धविताएपाँ थीं। विलियम भोफ झोवम (एा॥॥३७ ७ 0०0७) पा राज- 
नंतिब' दर्शन घौदहवी शदाब्दी के मध्य ये राजदर्शन वी रियति पे बिलतुल प्रतुदु- 
था, प्रपनी राफ्लताशों वी हप्टि से भी घोर विफ्लतापो पी दृष्टि गे भी । बह 
शाज़ास्य एया चर्च पे सम्दन्धों की दृष्टि से पुरादो सीणांपग्रो करे भ्ोतर ही था। 
मर्धाप॑ भ्रम लोविश' राज्यों पे ऊपर पोपशाही बा नियन्द्रण भूतबालत वो यहतु घने 
गया था, लेबिल उसी हंस प्रश्त वो राजांतिप' पर्चा कै मैद्ध म ला दिया नि 
शासप' भौर उराबे प्रजाजनों पे दीच पैसा सम्बन्ध हो तथा प्रजाजा प्रपगी प्रतराएपा 
भी ध्रावाज पर ईएा€ धर्म पी रक्षार्थ शारापों पा मिरोप बर रायत हैं। स्थिति को 
देते हुए यह स्वाभायिष' ही था हि बंद प्रपतत पहलेन्गहल चर्घे मं उठा। मध्यमुग 
में धौप ने ही ग़बगे पहले एक ऐसी सत्ता बा पाया किया था जो विरपेल, तिश्रा् 
औझौर प्रगुकतापूर्ण हो । इस रूप म महू दाया मध्ययुग ये विश्वात भौर स्पवहार 
के प्रातिवुण था । भाषीन परम्परा भौर वर्तमान विध्यास इसये बिल्रणुत्र विरोध में 
था। इस प्रा थो लेवर जो भहातु सपभेद भारम्भ हुप, उगते घर्ष पे भन्‍्दर 
भ्रभुगता भौर सर्वधानिदा तथा भ्रतिनिधिव शासन मे दांवा थे यीणे विवाद उत्पत्य 
जर दिया । 
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प्रष्णाप १६ 


चर्च शासन का कंसीलियर सिद्धान्त 
(॥॥6 ए०घ5्लाध ॥व609 ण॑ तर एएफ्ला 5०एथापाव्गा) 


विलियम भाफ भोवम (फ५ै॥॥5७ ० 0००००७) वी रचनाप्रो वो उत्तरवर्ती 
दाताःदी भें चच में पोष की निरपेक्ष सत्ता वे प्रश्न गो लेकर प्म्पुएं यूरोप में स्थापक 
बाद विचाद उत्पन्त हो गया था। इस यह मे जनता भी बढ़ी रुचि से भाग लेने 
छगी $ घद्द मरे पोष की निरपेदा सत्ता बा प्रशत वेवल ऐमा बौदिक प्रश्त हो नहीं 
रहा था, जो उसके धामिव प्रजाजतों बे भावप रव झधिवारों मात्र से सम्बन्ध रखता 
हो । इसवे वारए शासन की सम्पूर्ण प्रक्रिया में कसावट श्रा गई थी । पोष घायिक 
जीता पर नियन्त्रण रख सबता था भौर वह घार्तिक मुनदमों वो प्रपनी ध्रदालतो 
में सी सकता था। पोष की आय में बडी थृद्धि हो गई थी । पीप प्रनेदर प्रगार के 
गर लगा ग्रगता था, जिसड़े फ्रारणा उसके प्रजाजनों मर स्पापत्र प्रगन्तोप प्रैजता था ) 
पोष पे दरबार दा दिलारा-वैभव भौर पोप फे शासद पी भवसरवादिता की तीढद्र 
प्रालोचना होने लगी। यह प्रान्तोचना धर्मन्सुपार काल तक चलती रही । महादू 
सपनेद ()॥० 0॥08४ 990ंआ॥) ने जो १३१७८ से १४१७ तक जारी रहा, स्थिति 
को प्रौर भो बिगाड़ दिया । यूरोप मे जनता के विचारों पर इसवा सर्वत्र बुरा प्रभाव 
पड़ा । दो परौर कनी-बभी तीन एक-दूसरे बे विरोपी पोष होते थे। ये प्वेसर 
विधिष राजवशो पौर राष्ट्रोय महत्त्यावाक्षाह्रो के पिछलण्यू झात्र होते थे । वे एक- 
दूसरे पे खिलाफ हर प्रवार वे घामिन झौर दाजनैतिक दाँवपेच सेलते रहते थे। 
इसने बारुण पौप ने पद के प्रति परम्परागत भवितभाव वाफी हद तक नष्ट हो गया 
था। चर्च पे सम्पूर्ण सगठन में भ्रष्टाचार तथा प्नेय बुराइयाँ भा गई यीं।॥ 
यह दुशइयाँ प्रधिवतर सपभेद (७०७॥१७) के कारण पाई यो) इन बुराइयों मे 
गाएए पादरी बदनाम हो गए थे । चोतर (008०००/) के पाइनर (एश१०पथ) 
भौर समनर (8प्ाशणाणाध्य) पात्र बदनाम पांदरियों के उदाहरण हैं । 
चर्च का सुधार 
(76 हलणण ० 006 छण्पक्क) 
यहाँ राज्य मे नहीं, प्रत्युत्‌ चर्च में शासत वी एव ऐसी समस्या थी जिस पर 
मूरीप बे एवं ऐिरे से दूसरे मिरे तक सव तरह वी तिद्बत्ता ये और सव तरह ने 
सामाजित यों बे ब्यवितियों को विचार बरना था। चर्च में झामूल गुपार वा प्रश्न 
उस समय बा प्रत्यस्त महत्त्वपुर्ों प्रश्त बत गया था | इस प्रश्न का विवेचन , जनता 
गे राजनतिव शिक्षा का पहुला बड़ा प्ास्दोलन या। इम्लैंब्श में विश्लिफ 
(एफलभा०े (१३२०-१३८४) भौर बोहेमिया म जॉन हत (००७५ प/००) 
(१३७३-१४१४) के बहुत से भनुषायी हो गए ये | इलमे से सभी अनुयायी उतके 


श्पद राजनोति-दर्शन का इतिहास 


विक्ृत पाडित्यपूर्ण दर्शश को नही समझते थे । तथापि, लेविस दि बवेरियन के शो 
से लेकर विवित्रफ भ्रोर किर हस तक विचारो के प्रवाह मे निरन्तर गति भाठी था 
रही थी । १३७७ की पोष पी धर्मनिष्ति (॥%७ 9७53 ण ०६ 377) में विक्तिझ 
के निष्कर्षों को निन्दा को गई थी धौर उसके ऊपर बदनाम मापिलिमो का प्रशः 
बताया गया या। विपिलफ स्वय अपने ऊपर वितियम भॉाफ झोकम (शाबत्ष रे 
0०९8७) तथा भाष्यात्मिक फ्रासिस्कनो वा ऋणा मानता या ! इन दोनों सुपासों 
के सामने मुरय प्रश्न भ्रपने-भपने देशों को कुछ समस्याप्रों को हल करते का पा। 
लेकिन, उनके सामने बच गो सम्पत्ति के स्वामित्व तथा पोप के वराधाद डँतो रुछ 
समान समस्याएं भी थी। ये दोनो ही सुधारक घामिक पाडम्वरों, प्राध्यात्मिक झुता 
पर धर्माचायों के एकाघिकार भौर पोप की निरपेज्ष ध्क्ति के विरुद्ध ये। विक्विक 
तथा हस वा चर्च शासन के सम्बन्ध मे कोई निश्चित ध्विद्धास्स नहीं था। ये दोनों हो 
विचारव चचे को सम्पूर्ण ईसाई समुदाय, जनसाघारण भोर पादरी यर्ग के साथ 
समीकृृत करते थे । देवी विधि झौर भाष्यात्मिक शब्ित धर्माधार्यों को नहीं, प्रत्युद 
चर्च की प्राप्त होती है। धर्म का वास्तविक तत्त्व सस्‍्कारों और समारोहों में नहीं, 
प्रत्युत्‌ धर्मानुयाइयो के झ्राध्यात्मिक विश्वासो भौर सक्कार्यों में मिहित है। “झोई 
व्यक्त राजमुझुद झ्रषवा वस्त से नही, प्रत्युत्‌ ईसा द्वारा दी गई शक्ति से पाइरी 
बनता है।” एग पूर्ण समाज होने के नाते चर्च में भपने पुनरूयात दी भी शत 
होनी चाहिए । इसलिए, जनपावारण के लिए यह उबित है कि वह पर्गाचार्यों के 
भशिष्ट भावरण में सुधार करे। श्राध्यात्मिक मामलों में चर्च दी स्वतन्त्रता प्रौर 
प्रात्मनिर्भ सता पादरीवाद के विरोध का भाघार बत गई । इससे भी प्रधिक प्राइवर्य- 
जनफ विरोधाभाग के द्वारा वह लौकिक शवित को वड्से का भाषार बन गई। इस 
प्रवृत्ति का परिणाम स्पष्ट घा। सुधारक को यह ज्ञात दो गया क्लि यदि वह पोष तदा 
धर्माचायों के भावरण मे सुधार करना चाहता है, तो उसे राजा की सहायता सेदी 
होगी । इसो कारण माटिन लूथर (खब्प्धव ॥,एक्रल्ा) को जमेन घासकों री 
सहायता लेनो पडो गौर सूधरवादियों तथा एग्लिकर्रों के लिए राजाम्रों के दवी 
भदिकार फा सिद्धान्त मान्य हो गया । चौदहवीं शताब्दी में विवित्षफ को भी यही 
रास्ता अपनाना पडा। तथापि, एक शताब्दी तक लोगों का यही विश्वास बना रहा 
था कि जनरल कोंसिन्न चर्च ये प्न्तर्गंत सुधार वर सकती है। विक्लिफ का बहता 
था कि राजा ईश्वर का प्रतिनिधि है प्रौर उसका विरोध रूरता दुष्टतापूर्ण है ॥॥ 
विशप भी प्रपनी शक्ति राजा से ही प्राप्त करते हैं। जहाँ तक इस सत्तार का सम्दन्ध 
है, राजा को शर्त पोष को शक्ति से झधिक गौरवपूर्रो है। इसका कारण यह है कि 
सराध्यात्मिक पुरुषो के लिए न तो साशारिक शक्ित दो प्रावश्यवता है भौर न समत्ति 
को | घत', राजा का यह झधिकार भो हे झौर कत्तंव्य भी कि वह चर्च शास्त दी 
बुराइयो को दुए करे। यह भाषा याक॑ ड्रेंक्हों को याद दिला देती है। इससे उस 





व, 208 ०॥०० $«॥५ (378--79), ०9. ४७ 4. एए. एगाउतते #ण्ते 
एप्बा०३ 5596, 790०७, 887, 


अर्चे-दासन बा बप्तीछिवर सिदाग्त २६१ 


श्बा बा भी धाभास मिलता है जितने धागे चसवार शासर थो शाष्ट्रीय पद बा 
प्रधान बना दिया। घर्ष मे गुधार परने से सोफिव दापक को ही राजनैदित लाभ 
पहुँचा । घर्च वो पर्माचायों पे दियन्त्रण से स्यतन्द्र करने गये पहुशा परिणाम 
हू हुप्ा दि यह राजा थे जिफन्‍्तण मे झा एया। 
रिविलफ भोर हस मे गुधार ध्ान्‍दोसमों वा प्रतर यह हुप्रा वि पोष की 
दबित धौर उतसे मिछते-जुलते भन्‍य प्रशों पर जजता का घ्यान बेखिस हो गया 
भौर यहू इग पर मद्दत्त अरने लगी । मह सम्भवत यह सबेत बरता प्रप्राथर' 
मे होगा वि राम्मान्य राजन तिव दर्शश बी रतह में समायता बा ख्वहारा वर्गोष 
तिदाल भी छिपा हुवा था। इस रामय सो यह सिदास्त धामिव प्रशा ने शाप 
ही शतान था, लेवित थाए में इसे रामाणिव भौर प्राथिक भेदभावा पर प्राेप 
विया। भौदहों दांताग्दी थे प्रथय पिद्ाह्दों मे, ३३५१ मे फ्रॉंग से श्ौर १३८१ मे 
इस्पेष्ट में इस प्रदार ये दिघार प्रवट हुए । ये विंद्रोह प्रादिव बृश्तिद्रया भौर 
प्रनुधित ररापात रायां ध्रमित्र विधान थे परिणामरवष्टथ हुए थे । इत विंदोह्ो 
मे बर्ग-सपर्ष का भी हसपां सा रथर था। 
आला दैपएओ तलएल्त आते 7::6 श शा, 
१४॥० ४७३ धशा (0 हणातला0॥ | 
इसमे ५इ९ भी /0708॥८८ ८[ 700 *€ वे नीतिवेत्ता ने कहा था 
उि्ाएएव बात [99-"०१७ 976 07, 
प[6॥79०एव 67 |९६४४४॥६, ह70%६ धा। धएक। 
850 ॥ए॥॥ ॥09077७ ॥$ (॥₹० ३॥०प्र 
प्रग० तराणेत छणावे 0तुप्ी ॥रणा० रथा १०४७! 
जैकित, जासाधारए मे ये विधार वापी हृद तप धर्म से प्रभावित रहते 
पे। मे गिषार ऐसे गरल दृदय सोफ-गंमुदाय मे पे जिसका आतृरव शोर रमागता 
के ईसाई भ्रादशों भ प्रधरश विश्वास था। प्रपेक्षाशत विधर्मी सम्प्रदाप इंगसेप्ड 
में सोह्ताई (,0]00) प्रौर बोटेमिया मे हस मे प्रतिवादी श्नुयाधी समाज वे 
निम्त यह मे ध्रधिष' हुए। बोहेमियन शाप्रदायों मे यह विधार विशेष रुप मे 
प्राप्क होश है वि दाइविल मे एड प्ररार ये शम्पदाद र| एरेश है । इस साध्यवादी 
ब्ययरपा मे ६गाई जन रवतत्तत्ा भ्रौर रामानता से रहते हैं। उतम पद भ्रौर 
विशेषधाधिगार गम्णस्धी ऐसे बोई भेदभाव नहीं होते जो दि मानवी विधि भौरे 
शंश्पाप्रों द्वारा भारोपित किये जाते हैं। विविलफ भौर हूग बे| विचार इतने यति- 
बादी हो तपते थे, इस विश्वास वे' बारश चर्च से गुपार चाहूने बाते घोर स्यतिियो 
मे उनको विदा मो। सामाजिर सप्रानता मे दा प्रश्पष्ट विषारों गा भोदहवीं 
गठाबयी में गोई व्यावहारिक बहतव सही या येहिल, सतह यह अहट होगा है 
६ अर्घ मे सुधाए वा प्राजदौतनत वि प्रदार धीरेभीरे जन प्रास्दोतन होता 
जा रहा पा। धरम ऐसे लोग भौ चर्ष ने गुपार में शक्ि सेने गे थे, शितरी पॉमिर 
दर्शन गी पोई विशेष जापबारी महीं थी। 
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३६० राजनोति-रशैंद रा इतिहास 


भात्म-निर्मर समाज 
(व9० हथशा-8प्रष्िष्फाड छ0०ऋ्ण्णाछ ) 

सॉस्टेन्स (0005%:००५, रै४१४-१८) भोर वेद्ेल (१४३१-४६) बी परिदर्शो 
म॑ जो दत चर शासन में सुघार चाहता या, उसकी जन झान्दोलन से, दिक्कत 
और हम के प्ान्दोलन तक से कोई उहानुनूठि नहों यो ॥ उउके नेता्ों ने द्ोस्वेन्द 
हूं हम शी सदसे दढ कर निन्‍्दा दो | कत्ीलियर दिद्धान्त का निर्माण देरिडि दिश्द- 
छिद्यालय से सम्दद झुछ विद्वानों ने क्िया था।! ये विद्वानु जोद प्रोड देरिव 
(7०0७ ० एथ७) ठपा दिप्ियम ध्रॉस भोकम (छप्नापध्फ ण 0८०४०) जैसे पुर 
बर्िों वी दिद्वतापूर्स रचनाप्ों से पूरी तरह परिचित दे। चर्च का छुपार मानो 
एक जन घान्दोलन नहीं या, यह इस दात से दिद्ध हो जाता है कि जहां एक दार झप- 
भ्द का काड (इलततेक 06 80७७) समाप्त हुथा, यह प्रान्दोतन भी मद पढ़ गदा। 
इसाई जपय यह झूमान रूप से माठठा या शि चर्च में एरुता को स्परता मावश्यक 
है। लेडिन, वह चर्च को सर्वोच्चता को हप बर चर्च शझातन के झम्दूर्ण दिद/्त 
की रदनने के लिए उतना ही इठसपत्र नहीं था; वह ऐसा करने में घस्धल्ें या) 
इंदाई ज्यत्‌ झव एक ऐसी इडाई नहीं दया जो दूरोप्ीय भाषार पर प्रदितिदिक 
घासन भी किसी व्यवस्था को उन्‍्म दे सकृठा। कॉस्टेन्स झौर देखेस की प्रिएई 
संवैधातिक धासन को विस व्यावहारिक योजना के जन्म न दे दकीं। स्यइहा- 
रिद राजनीति की हृप्टि से इन परिषदों के दाद यह झान्दोतन केदल सेद्धानिक 
महत्व का ही रह गया। क्सीलियर छिद्धान्ठ के सम्येद प्रस्ठाद पाद् कर छढते ये, 
सेकिन वै शासन का निर्माण नहीं कर सबते ये। डहाँ एक दार उपनेद (807४) 
बा निवारण हो गया घनरल कौछित के द्वारा चच के ुघार छा प्रश्व भी स्यादहा- 
रिक राजनीति का प्रश्त नहों रहा यथपि इछझी चर्चा सोलहदों मोर साहरों 
धयताब्दियों तक् बरावदर चलती रही। राजनैतिक दर्शन में कप्तीलियर घान्दोदव का 
महत्त्व यह या कि निरकुप्रठावाद (4७०००ए४६०) के विस्द सविधानदाद का ईई 





न . बह्चीलियर ठिद्यन्त के रमपंढों में ऋनेक लेखड़ थे। उनमें से ऊुख्य ये इेनरी 
आफ लेंगेस्टेच (स6छछ ०१ 7502००४/८०), बोन'ई अऋाफ जेहनहसेन (00050 रण 
£0।,), 0. 3) माख्िस्को कबारेला ([+५5४४०६८० 255#52५), ऐटर दी एतो (0८० णः 
आड़), ब्येन पेन (7०४७ 0९००००) और निषोलस भाऊ इसा (फिल्ए5४ ० 0०5७)। 
पदक डो ए०ाव०्ज् पए४००:७७ ०6 ६४७ '्व३ए०७ 43६65 (झग्रेडी-झनुदाइक एफ* इच्ल्द? 
मेट्डेंड) में शत दिपय पर उन्‍्झो रदनाओं ही छुदी दो गई ई | उबते ऋष्दा छकटन गन गी 
संदााओं के स्वर में है दो ६ मय में प्रदारेठ हुमा है। यइ सरकरय पट में १०६ में 
चुप था। इसमें टेनरो क्राक लेंग्स्टोन झौर रोवर ढो एही वो रचनाई क्तनादिष्ट दै॥ घन रपट 
के 206 उध्वड्य:णाथ, ९चाटल:टरट, ९ जाफश्धनाबध्यथयव जुदा 65 ह ००४ 

€व्घ८च०४१८७ नें प्य रुसको ज्गरेला दो पुस्तक रद +कोरस का 28 (०-८णरे-हरटील 
€फण०व छपी दे । ऐंडेल्डप स्बेडमा के तत्चाइरान में िदोल्स छार दाप को रचनाओं वी 
एक नया सुतरय धुपने बात्य है। इस सरर्य में दए इृवि डित्य २३ भौर २४ में हो गे। 


अघे-दात़त का कंडीलिपर घिटान्त रध१ 


पहला बढ़ा वाद-वियाद था भौर उसने ऐसे विधारों वा निर्माण घौर प्रयार किया 
जिनका बाद वे साथर्ों मे उपयोग किया गया । 

कंसीलियर सिद्धान्त वे समर्येकों ने शिस सिद्धान्त का समर्थन दिया था, 
उसदा प्रतिपादत जोन प्रॉफ वेरिस (7०8॥ ० ए&74) से लेबर वितियम भाफ भोकस 
(ए॥॥8७ ० 0४०७०) तक सभी पोष विरोधी बरते रहे थे । चचच एक पूर्ण भौर 
आर्मनिर्मर समाज है । इस नाते उसके पास ऐसी समस्त दावितर्या होनी चाहिएँ जो 
उसी प्रविच्छिनता, गुशासन पधोौर दुरीतियों बे मिवाश्ण वे लिए ग्रावश्यव हैं। 
इसलिए चर्च वी पध्राध्यार्मिवः सता रवप घर्द में ही एवं निगम सस्या के रूफ भे 
ईसाइयो के गण्यूएणं श्रमाज में निहित है। पर्माचायें भौर पोप बेचल ऐसे प्रतिनिधि 
ही हैं जितवे माब्यम से राप्राज वा्य करता है। 

“जब रुए वदा ज्ञाग़ा है, कि पोप फे पास प्रभु राहित है तो श्यका अभियाय यह नहीं ऐोता 
कि स्वय पोप थे पतस दी अमु शत दै | रह शत सम्पूर्ण रूनाज में रहती है. | पोष सथू्थ सगाज 
यो एक भाग है। ८४ श्स शाबत का रुग्पूये धरम समात ये प्रतिनिधि के रूप में प्रयोग करता है |! 

इस मबरपता में पई विधार भिले-जुले थे | शावरेला (20080) मे 
राव है स्पष्ट विचार यहू है वि निगम भपने प्राथिद्त भभिवर्साप्रों वे माध्यम से 
बाय करता है? यह पपने प्रभिवर्तापो को भ्राधियार भी देता है। संशूर्णा निकाय 
पपने भ्र्गों ये माध्यम से ही थोलता शोर बार्य दरवा है। पहाँ निदित रूप से भरस्तू 
दे प्रात्मनिर्भर शमाज मे इस मिद्धान्त का भी सवेत है. वि यह, समाज जीवन वी 
सभी प्रावश्यक्ताएँ पूरी कर रावता है भौर उसने साम से जो बुछ्ध किया जाता है, 
उप्तग़ा एवं मात्र भौषित्य यह है कि वह जीवन वो वहाँ तक खुहाल बना समता 
है। लेविन, इन राव से मह्त्वपुर्ण यह मूलवद्ध विचार है नि कोई रोष्ट्र भ्रयवा 
समाज शुद श्षपने बानूत बना वा है झणवा झपने दापकों मो नियुक्त 
कर सकता है। इग सहमति प्रधवा स्वीकृति बे पारण ही विधि-्यम्भत झातन 
प्रर्याथारी ध्ातन से भिन्‍न होता है। परिषद्‌ वा श्रययां धन्य विसी प्रतितिषिक 
जिगाये वा झ्धिवार इस तथ्य पर प्राघारित है वि यह रामाज थे स्थात पर 
है. भौर उतना प्रतितिधित्व बस्ता है। विसी नियम वो वन्धननारी दवित 
सभी प्राप्य होती है जब हि उसके पीछे रम्यूं रामाज भी स्वीकृति हो। घुष्ट में 
स्यायिव छौच या उपूरी था यही तिर्देशव सिद्धान्त था। सक्षम प्रदितिधि यह घोषणा 
बर देते थे वि विभधिसाम्मत प्रधा बया है। यह पद्धति विधि सम्बन्धी प्राणुनिद 
विचारों से मिलन घी। यह भविष्य वी घोर नहीं, प्रत्युद्‌ भूतदाले वी धोद देशती 
थी । इसये रामाज कौ इच्छा नही, प्रस्युद प्रघां ही यन्थनदारी थी 

समरत्तता भौर सहमति 
[प्रक्रण्रणाज़ 200 09प्रव्ष ६) 
निशोजग पॉफ चुता [गक्‍ककेण॑श्ड एफ ने भपाी 226 €लहकरंकाद 
€०/बात्व पुस्तता मे जनरल बौशित या जोरदौर समर्थन जिया था। यद पुस्तक 
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मॉसिल भाफ वेसेल (00एणली ० 8552) को १४३३ में दो गई थी। इस रदवा 
बा मूलमन्त्र सत्ता नही, प्रत्युदु सहमति है । इस कृति में यह प्रश्न द्विविषा में छोड़ 
दिया गया है कि भन्तिम #प से शवित पोष में निहित है भयवा परिपदु में । परिषर 
की उच्चता इस बात में निहित है कि वह सम्पूर्ण चर्च के करार भयवा सहमति को 
किसी व्यक्तित की भपेक्षा ज्यादा भच्छी तरह प्रव॒ट करती है। निकोलस ने कैनतिस्ट 
(08००७३५४५७) के प्राधिवार पर यह तक उपस्थित विया है कि समाज के दवा 
भनुमोदन भयवा स्वीकृति विधि का झावश्यक्र भग है। यह स्वोहृति प्रथा भपशा 
रीति द्वारा प्रकट होती है। परिपदु सम्पू्ं निकाय को प्रतिनिधि है। इसलिए, इंद्र 
प्रशन पर वह किसो व्यवित को भझपेक्षा प्रधिक प्रधिवार वे साथ बात कर सती है! 
पोप कौ धर्माज्ञप्तियाँ भनेक वार इसी कारण भसफल हुई हैं कि उन्हें स्वीकार नहीं 
किया गया है। जिस दिधि का अ्रणोग नहीं होता, उसकी शक्ति जाती रहती है। 
किसी विधि को किसी स्थान विशेष पर लागू करने के लिए यह झादश्यक है कि 
यह उस प्रास्त द्वारा भो स्वीकार की जाए। यह भावश्यक है कि सम्पूर्रों विधि 
देश, काल भौर स्पान वे झनुसार हो ।! इस सामा-य पर्थ में ससूर्ण शासन सहरति 
के ऊपर पाषारित है : 

“प्रकृति वी एप्ट में सभी व्यक्त समान हं.। यति विसी सत्ता से-प्रबाजन दुराई करने फे 
रोके जावे दें और उन्हें मय दिसचाया जाता है कि यदि वे अच्दाई नहीं बरेंगे, हो उनकी 
रतस्तता सोगित को जाएयी, तो यह सत्ता समरमता भौर प्रज्यववों की स्दोहृति से प्राप्त होती है। 
यह सत्ता चादे सो लिखित विधि के रूप में भौर चाहे ठो सजीव विधि दे रूप में शो उप्पी है। 
यदि यह सजीब विधि फे रूर में हो, छो इसका भषिष्ठान 'शाप्तक होठा दे। यदि प्रकृते वी एड 
में सव ब्यवित्र समात रूप से शाकेतरालो और समान रूप से स्व॒तन्त हैं, शास्तक में भो दादर 
शत है, तो एक ब्यूक्षित की दूसरे व्यकितयों के ऊपर सच्ता दूसरे ब्यकित्रयों दी खोटति होने पर 
हो स्थापित हो सक्‍ठो है यह उसी प्रकार दै जेसे कि विधे मो स॒इमति के झाष र॒ पर ही रद रिंठ 
होती है [९१ 

इसलिए, राजा मानव समाज के सामान्य समझौते के द्वारा शाब्ित होते हैं। 
राजासो का भस्तित्व इसो समकोते पर निर्भर है। यह विचार कुछ ऐसा हो है डिसे 
हमने पहले के एक भध्याय मे द्रेज्टन (894०६०४) के एक उद्धरण के भाषार पर 
प्रकट किया था कि राजा को विधि का पाचन करन” चाहिए क्योंकि विधि साझा 
का निर्माण बरती है। निकोचस का यह उद्धरण सोलहवी से मठारहवी झतार्दियों 
तब के क्ान्तिकारों तर्हों से काफ्ो साम्प रखता है। लेकिन, इस पर हमें सादघादी 
से विचार करना चाहिए, नही तो यह समानता भ्रामक प्रिद्ध ही सकती है। निकोतत 

द्वारा व्यक्त प्राइतिक प्रिधि भौर भ्रजाजनों के भधिकारों का सिद्धान्त वाद के 
क्रातिकारी सिद्धान्तों का पूर्ववर्तो था, यह बात बिलकुल स्पष्ट है। ये विचार तम्बे 
समय से यूरोपीय समाज की परम्परा में रहे ये । यहाँ महत्त्वपूर्ण बात यह है कि 
कसीलियर सिद्धान्त. के सम्थेको से इन विचारो का प्रयोग सविह्त सत्ता के विस 
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किया। इस दृष्टि से वे पूव॑वर्ती पोप विरोधियों वे साथ थे । उन्होंने ब्रषा के घ्राधार 
पर स्वेच्चाचारी शक्ति के खिलाफ प्रादीन स्वतन्त्रता का समर्थन क्या । यह तत्त्व 
बाद के क्रान्तिवारी तकों में भी उपत्यित था । शाजहवी झताब्दी वे उद्र (विचारकों 
ने मानव भ्रषिकारो को प्रग्नेजो वे परम्परागत भधिवारों के साथ सभीडृत किया था । 
सेविन, संदर्भ वो दृष्टि से निकोलस के तक मे औ्रौर क्रातिबारियों के तह में 
प्राधारभुतत प्रत्तर है। थाद के तक मे सहमति या भर्य यह था कि प्रत्येक ब्यरिति 
को एक इकाई माना जाए। पद्धहवी शताब्दी में इस प्रकार का प्रपे सम्भव नहीं 
था। उस समग्र व्यक्तिगत प्रन्तरात्मा भौर घातरिक विश्वास के तके शो वह दाजित 
प्राप्त नहीं थी जो उसे चर्च गौ एकता भग होने के बाद प्राप्त हुई । परम्परागत 
भाषिव प्रौर सामाजिक सस्थाध्रो वे भग होने से ऐसा 'स्वामित्वहीन! स्यवित भी 
उतस्न नही हुप्रा जो केवन भान्तरिक प्ररणा शत से ही कार्य कर सके ॥ निकोज्तत 
थे समाज की स्वाभाविव स्वतन्शता पर जोर दिया है ॥ उसके मत से समाज श्रपते 
स्वत प्रेरित अनुमोदन के द्वारा अपने सदस्थों ने ऊपर बन्धनकारी प्रधाएँ लागू 
करता है। इस प्रकार भद्ध “चेतन प्रवस्या मे विधि वा निर्माण हो जाता है भौर 
उसे समाज पे प्रमुख ध्यवितयों पे माध्यम से स्वीडृदि प्राप्ठ हो जाती है। 
कसीलियर सिद्धान्त का सार यह था कि चर्च का सप्पूर्णं निकाय, ईसाई 
धर्मावलम्वियों वा सम्पूर्ण समुदाय भ्रपनी विधि का स्वय स्रोत है। पोष तथा भय 
धर्माचार्य उसके प्रग था सबप हैं। चर्च का भस्तित्व देवी तथा प्राकृतिक विधि के 
भारण है। उगके छासव प्राकृतिव विधि के तो भभीन हैं हो थे चर्च वे प्पने 
संगठन भथवा जीवन यो विधि के भी प्रधीन हैं । यह सही है कि उन्हें इस विधि 
भी सोमाप्रो के भोतर रहा चाहिए। उतवे ऊपर धर्म-सगठन वे प्रन्य धर्यो गा 
भी नियन्त्रण रहना चाहिए । घर्च को भ्पनी पर्माशप्तियाँ सलाह और भनुमोदन 
के लिए एवं प्रतिनिधिय ससस्‍्या के सामने वेश करनी चाहिएँ जिससे हि उन्हें धर्च 
स्वीजार बर से । यदि यह ऐसा नही करता भौर अपने पद थे प्रधिहार ये स्‍्रधिक 
धवितयाँ ग्रहण परता है, दो उसे न्‍्यास्यत भ्रपदरथ विया जा सकता है। परदच्युति 
के प्राधार प्रपष्ट थे । सबसे प्रबल भ्राघार भोर ऐफत। झापाए जिछे वसीलियर 
पिदान्त के प्मर्थक् दुराग्रही पोष के ऊपर लागू बरने का प्रयास करते, विधमिता 
भा था। कुछ सेसको का कहना था कि पोपष वो भन्‍्य पझाधारों पर भी परदष्युत 
विया जा सकता है| इस बात को शद मानते थे नि जनरल बॉसिल वोप को पदच्युत 
वर सकती है। लेकित जॉन प्ॉफ पेरिस (उप्केश ठ ॥४४9) बी तरह जुछ छोग 
गह भी मानते थे दि. कॉलिज भाफक वाहिनत्स (एणालहू० ० फिल्पा॥४85) भौ 
ऐसा हर सरता है। कसीलियर विद्धान्त के धमयेंकों बे लिए घादणं दामन प्रणाली 
मेष्ययुग को सर्वधानिव राजतस्त्र (ल्‍00%हए५॥008 77070ए८ए) जिसके प्रन्तर्गत 
पभनेव जागौरें हुपा परती थीं झयवा घामिक सम्पदायों बा सगठन या । इस समस्त 
भामिक संगठयों वे प्रतिनिधि एक परिषद्‌ मे लिए निर्वाडित होते थे । यह वरिषद्‌ 
प्रम्पूर्ण घचं वा प्रतिनिधित्व बरती थी । यदि वस्तीलियर सिद्धान्त को व्यावहारिक 
शासन वा रूप थारण करता था, तो उसे था सो एक स्थायी जतेरत कॉतित का 
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रूप धारणा करना पढता या कॉलिज भोंफ बाडिनित्थ (00!९8० ० 0डापएओोओ) वो 
सध्ययुगीन संसद के रूप में बदलना पडता । सेविल, इनमे से कोई भी योजना झाव- 
हारिक नहीं थी । 

इस प्रकार के वाद विवाद मे मुष्य प्रइत्न यह था हि प्रन्तिम निणंय पे 
के हाथ मे है भ्षवा वॉसिल के हाथ से। लेटित, प्रशव को इस रूप में उपत्ित 
करना ऐतिहासिक हृष्टि मं सहो नही है । इसका वारण यह है कि यह प्रन्‍न वेद 
वाद-विवाद के दोयन ही विकसित हुमा था । कसोलियर वाद विवाद दे दौरान में 
प्रश्त उस भाँति स्पष्ट रूप से विकसित नही हुआ जिस प्रकार वह वाद में शारोह 
में राजा भौर ससद्‌ के वाद-विवाद मे विकसित हुआ था। इन वाई-विवार्दों मे प्ररेक 
व्यक्षित ने इस धारणा के साथ भाग लिया था कि बह एक पस्यायी स्थिति का 
सामना कर रहा है । इस स्थिति को शासन के स्वरूप में झाधारमृत परिवर्तत विए 
विना ही दूर किया जा सदता है। कसीलियर झान्दोलन को उप नेद के कह 
(६० ०6 ६७० १७७४४) ने कारण शर्त श्राप हुई थी। इस बुराई वे दूर 
होने के साप-टी-साप झान्दोलन की शक्ति भो कम हो गई । भान्दौलन वी विएशशा 
ने पोष यी प्रभुरत्ता यो और पुष्ट कथा । यह प्रश्व सीधे पोप वो प्रश्ज॒गता प्रोर 
कौंपिल को प्रमुसता के बीच ही नही उठा । इधका छारण यह हैं कि तलातीत मठ 
के भगुनार झन्तिम शवित इनमें से किसी एक में प्रथवा धामिक सगठने दे किसी एक 
प्रग में निहित नहीं धी। मध्ययुगोन राजेतत्त्र की भांति कतीलियर सिद्धान्त झा 
भी प्तिवार्य पिद्धान्त यट या कि चर्च भ्यया समाज प्पवा राष्ट्र स्वायतशानी है 
भौर उसनी भ्ग्ति सम्पूर्ण समाज में निहित है। लैपिन, सम्पूएँ विकाय का बोर 
राजनंत्िक भप्तित्व नहीं था। वह अपने एक प्रश्नवा एक से अधिक भर्गों के द्वात 
ही मुखर हो सकता था। लेगिन, करश्नीतियर सिद्धान्न इस विचार ने प्रतिबूल या 
कि किसी एक भ्रग के पास अन्तिम निेंय को धवित हो। चूंकि झतम्तिम शक्ति 
सम्पूर्ण चर्च मे निहित है इसलिए उसके प्रत्येवः श्रग पोप, बौसिल घयवा ऋतिज 
के पाप्त अन्तिम शरवित नहीं है। वे सम्पूर्ण चर्च की सृष्टि है प्रौर इस रुप मे उत्ते 
प्गागी (0०-०५४४७४१७) हैं। यदि वे भगागो नही हैं, तद शो उनमें से किसी के पात 
कार्य करने की श्रदत्त शक्ति नहीं है। एक प्रग की इरित दूधर को स्पष्ट रूप से 
प्रदत्त नहीं है। सबके पास दूसरों वी तुलना मे अन्‍्तनिहित शक्ति हैं, यद्यपि प्व 
भपनी शवित सम्पूर्ण धमाज से प्राप्त करते हैं। शासन कयी प्रमुसतताघारी वी 
भोर से शावित का प्रत्यागोजन नहीं है। वह एक सहकारी उद्यम, एक समस्सता 
भपवा निकोलस को शब्दावली भे समवाय है । 

हि बड़ी कठिताई यह थो कि चर्च के शासो प्रंगो में समरसता सही रही 
यो। फलत, कयीतियर दधिद्धान्त के समर्थकों नो ऐसी भुझ्विल का सामना वरना 
पद जितको सत्वालीन विधि के सदर में नहीं समभाया जा सब्ता था। पकट- 
काल में कॉम्रित सम्पूर्णो चर्च वी समस्याश्रों पर पोष से ज्यादा चच्दी तरह विचार 
कर सकती थी । सेकिस, विधित वोमिस का झश्त्व सुरिकिल था भौर वह पोर 
कै सहयोग के दिता कार्य नहीं कए सकती थी। यदि दो या तीन पोष होते; ठो 


चर्च शाप्रत का कप्तीतिय र तिद्धान्त र्ध्५्‌ 


इस समस्या या रामाघान सम्भव ही नही था| फौंसित के स्मर्धन में भरत्तर इस 
तर्क या प्रयोग किया जाता था हि ब्रावश्यवता समस्त विधि बा शत्िक्रमण बर 
देती है प्रौर रवट काद मे संज्रादु परिषद्‌ को बुला राजता है तथा धामिब' पोष 
वा निर्वाचन परा सकता है | लेकित यह तह वशस्‍्तविक समस्‍या से मुँह मोदना या! 
इससे मूल समस्या बा हल नही होता | कत्तोलियर सिद्धांत बा एकमात्र व्यावहारिक 
परिणाम यह हो सवता था कि नौंगिल पोप को भ्रपता बार्याग बना कर उसकी 
सत्ता वा स्रोत घन णाती। सेकिन, यह समाधान भी विधिवाह्मय ही होता । गह 
परिणाम इस विचार से भिन्‍न होता दि शासम रवशासी समाज मरे! विभिन्‍न भ्रगों 
मे बीच सहयोग पर शभाधारित होता है। प्रिटिश ससद्‌ का चाह्सं प्रथम थे साथ 
जो सपर्प हुआ था मह स्थिति उरावा पूर्दरूप थी । यहाँ भी राजमुगुट भौर ससद 
पी प्न्तनिहित शवित को धुरू से ही मान्यता दी गई थी । सराद की सत्ता शमाद्‌ 
मे शादेश पर निर्भर थी | वह सम्राट्‌ मे शनुमोदन से ही विधि था तिर्माण कर 
सती थी। लेकिम, संसद वो भी राजाह देते मा भल्तभूत प्रधिवार था| निकोलस 
प्रॉप झुसा (्।णा००५ ०६ 0४5६४) वी दाब्दावली मे बह सबते हैं विः राजा घोर 
सरादु दोनो गिल कर देश के रामरतय (0०0०००४४१४७ ०६ ४0० ऐप्स) भा 
निर्माण बररते | झग्त मे ससद ते राजमुदुट मे ऊपर भपनी छंवित घारोपित कर 
दी । यह रामरसता मे भारस्मिक विचार थ बिलबल प्रतिबूल प्रा । 


बौसिल की छ्रित 


पतीतियर छिद्धान्त ये प्रतिपादणों षा विधार था कि ये वॉसित १ चर 
शासा थे एक ऐसे भ्रभिन्‍त भग वे रूप में स्थापित परें जो पोष थी ह्वेष्चाघारों 
शाकित के झ्राधार पर उत्पन्त होने वाली बुराइपों पो दर बर सबे। उनवा 
स्थावह्ारिम उद्देश्य स्पमेद जैसे दुष्परिणाम्रों को जो परोध मी भनियत्पित 
शब्ित ने पारण उत्पन्न हो गये थे, रोगता तथा यूर बरना था  गुछ उम्रवादियों 
का यहाँ तव पहना था जि पोष की रात्ता को मोंगिल सी सत्ता से विकला हुप्ा 
भाना जाए । लेविस, नेयगत थे यह समभते थे कि भर्चे फो एत्रित को पोष भौर 
दौसिस दोनो हो जलकर प्रयोग करते हैं | उनवा बह उँश्म गदापि नही पा वि 
साधारए प्रयोजनो के लिए पोप वे पद में निहित राजदस्तात्मक दारित शो सष्ट 
गर दिया जाए। शर्धोप मे उनबा हृत्टियोश शामन्ती विधिवेत्ताधों की भाँति ही 
था । पोष मे विदद्ध पोई सेस (५४४४) जारी नहीं किया जा सेबता था। सैवित, 
प्रसाधारश परिस्थितियों मे पोष से यह बहा जा सकता था वि बह गसिस मे 
सम्मुण उपस्यित हो । यदि प्रोष ऐसा से करता, तो उसकी निम्दों भी रो जा सबती 
थी) बॉशिक पोष भी धातित दे दुदुप्योण को ठीक रर सरती थी । यह कुछ इबी 
प्रगार पा जैशे दि ्रस्टन (]प्रष्लणा) वे पम्दों में देश दे प्रतिति५ि राजा से 
णवायदेही कर रारते थे। कौ्रिस सम्पूर्ण घंचे बी प्रतिनिधि सरधा थी । इस 
दररणा चर्ष वे घगों म उसका सबसे ऊँचा स्थान था। सेडित, रैतित के गायें 
मुर्यत नियामक थे। यह विघार नहीं था वि बौप्निन्र उनका भतिए्मण बरे 


२६६ राजनौति-इर्शन शा इतिहास 


प्रथदा उनको भपना एजेंट दना ले। विचार कुलीनठन्त्र द्वारा निवल्‍्कित ऐसे रारइ6 
का था जिसमें सत्ता सम्पूर्ण चर्च में निहित रहती है भौर उसवः परदे! उसके प्रति 
लिधिक सग समाव रूप से करते हैं। प्रत्यक्ष भय दा यह मविवार प्रोर वर्तस शा 
डि बह दूसरे भगों को झपने स्थान पर रखे ! लेक्नि, सभी भग सम्पूर्ण रुस्पा शो 
सघटवात्मत बिधि (०६०४० 895) के भधीन ये ! 

कौस्टेंस भोर बेस्‍्ले को बौसियों (00078 06 007४70 म्णे 
४8९0) द्वारा किए गए उपायों से यह सिद्धान्त पुष्ट हो जाता है। केस्टेंस को 
कौंसिल ने भपनी एक सुप्रसिद्ध भाजप्ठि से इस सिद्धान्त को निम्न रूए मेँ प्रकट 
कियाया: 

“पदह परिषद्‌ कैयोलिक चच दी मह्ाएमा दे । इसे अपनी राकित सुऐ ईसा से पते 
हुई है। पअत्येक व्यक्ति, चादे उसका पद भर थ्रेयों दथ भी हो, पोर तक करने छपनेद के 
निवारण भौर छछ के सुपरों के सम्दस्ध में उसके आदेशों को मानने के लिए बाध्य है ही 

१४३२ मे वेस्ले मे इस प्लाशप्ति को फिए से तिकाला गया। मह कादर 
उप्र कार्यवाही थी। इस समय केवल एक ही पोष ऐसा पा जो घर्मदिहित माता 
जाता या । बेस्ले शी परिपदु ने इस सिद्धान्त को घामिक छिद्धात्त बना दिया डित्का 
उल्सधन विधमिता या। साय पालियामेंट (008 एश्श।॥:७००) वी माँवि दोनों 
कौंपिलो ने यह भी पराजञप्ति पास की कि उन्हें उतकी सहमति के दिना भग नहीं विदा 
जा सकता। वेस्ते की कॉंसित ने गूजेनियल चतु्ष'(छण्डव्णंण्छ 77) को इसे 
सामने उपस्थित होने का मादेश दिया भोर जब वह ऐसा न कर सका, ठो उत्ते मदर" 
कारी ठहराया तथा भन्‍्ठ मे उसे अपदस्य कर दिया | लेहित, इसका ब्यावहारिर 
फ्ल कुछ न निकला-। दोनो कौंमिलो ने यह प्रयास किया कि भविष्य में इस 5कार 
की भौर कौंसिल हुप्ा करें। वेस्ले कौ कौंसिल ने सम्पुर्णो चर्च में प्रान्तीय परिषद 
के पुनरत्थान को भौर पोष के निर्वाचच को वितियमित करने बा हयात क्रय 
जिससे परियद्‌ की भाश्ृप्तियों का पालत हो सके। इस बात की भी कोशिश ही 
गई कि कॉलिज भोफ काडिनल्स को भणिक प्रतिनिधिक तथा पोष से स्वत्ख रखा 
जाए जिससे कि वह चर्च दे शासन, पोष तथा जवरल कौंसिस के बोच तीसरा मय 
कुलीनतस्वात्मक तत्त्व बन सके भयवा'वह पोष को राजवन्द्रात्मक शक्ति के कपए 
स्थायी नियन्त्रण रखने वाली कॉसिल का कार्ये कर सके। यह ब्यवस्पा मिधित 
सविधान को ध्यान में रख कर बनाई गई थी । 

निकीसस प्रेंफ कूसा सहमति द्वारा शासव के सिद्धान्त का प्रदल समपेक 
था। इस सम्बन्ध में हमने उसके एक वक्तव्य का उल्तेख भी किया है। यहाँ 
इम उसके सिद्धान्त पर समभ्र रूप से विचार करेंगे। इससे ज्ञात हो जाएगा 
कसीलियर प़िद्धान्ल पोप मी सावमोम झकित के स्थान पर कौंठिल वी सार्दवनीन 
घक्ति को स्थापित महीं करना चाहता । यह सही है कि निकोलस ने स्प भेद के 
निवारण के बाद लिखा था। बेल्ले को कोंसिल के वाद उसने कसतीतियर पार्टी रो 
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छोर दिएा था और वह सबसे महत््वप्र्णं घाशिक राजनेता हो गया था। प्रद उसने 
तिरवुश पोष थे सेवव के रुप में सुघार वरने का प्रयास किया था । बड़ ग्रजतैविक 
फिद्धान्तवादी वी अ्पैशा एक यननेयज ही भविक था। १४३३ में उसको यह 
शार्म शभ्रवस्थ थॉ कि उतके सामने पुटा कसीलियर मिद्धान्ठ दा। यदि यह माना 
जाये वि' 706 00॥०/४०४%॥ 040%८० में सहयुक्त बुपिय सत्ता (00-00074#2व 
हडश 6ए00ा(५9) का सिद्धान्त प्रतिपादित बिया गया है, तो यह भी मातता पड़ेगा 
नि उसमे झनैव साविद वद्िनाइयाँ हैं। लेखक वा बहना है वि पोष को विचार- 
विनिमय ये लिए जनरल वौंसिय का भ्रधिवेशन झवश्य गरनां चाहिए) छेवित, 
कहाँ एक बार जनरल वॉौसिस थी स्थापना द्वो जाती है, जनरल बॉसिल 
चित कारण होने पर पोष को ही झ्रपदस्थ वर सवतो है। यद पोष वी शवित 
ब प्रशासतिक सानने ने साथ ही साथ ईसा भौर सेंट पीटर से भी तिवती हुई 
मानता है। पौष चर्च की एक्ठा का प्रतिनिफित् वरता है, लेविन कौशित उप्तका 
क्यादा श्रष्छी तरह प्रनितिधित्त करती है। बॉमिल बे निर्माण दे सिए पोष की 
स्वीशृति प्रावप्यव हैं लेक्नि कॉंसिल पोष से ऊँची है। पोप चर्च भा एवं सदस्य 
है भौर उसकी विधि वे प्रधीन है। उसद़ा तिर्वाचिन चर्च के श्रति उसबी उपयोगिता 
दो प्रवद् बदता है। यदि वह अपने इस कर्तव्य में भमफद दो जाता हैं, हो 
पर्भावस्तम्वियों थे लिए यह्‌ प्रावश्यद' नहीं रहता वि ये उसकी प्राज्ा वा पालन 
मरे पोष के खिलाफ कोई सैंघानिव वार्यवाही बरना मुश्किल है। इन परशर- 
[विरोधी विधारों को दिखाने गा मद उद्देश्य सही है वि विगोलस अमित था। 
इसबा उद्देश्य मिर्फ यही है दि उसे समरसता मिद्वान्द वी एवं उच्च मत्ता द्वारा 
प्रदत शवितयों वा सिद्धान्त नहीं सममता घाहिए। उसवा भुरुम प्राशय यह है 
| घर एव इकाई है भौर वही सर्वोच्च ठपा निर्घरान्त है। तेविव थे मो पोष ह्दी 
और ने बॉलिल ही इस नि्नान्तता के एव सात्र प्रवता हैं। निशोलस हे दोनों 
पर, ही प्रविश्वास या। उसवी सुधार में ्रवश्य प्रास्‍्या थो। उगका थिचार पी वि 
गादि चर्च थे भधपिकारिया वा चर्च मे विभिन्‍न धर्गों वे साथ घनिप्ठ राम्यन्ध एपापिल 
हिया जाए, तो चर्च में प्रवश्य सुपार हो सवता है) लेविन, यह तो सहयोग वी 
समस्या थी, वैषानित प्रधीनता वी नहीं । 


वसीलियर सिद्धान्त वा महर्व 
(06 इच्छ०7/5१९७ ण (8 00/0॥ढ7 प्रोटणठ ) 


बतीतियर घिद्धांग्त ने मे तो घज़े गा सुधार किया भौर ने उगदी शासन- 
प्रणाणरी यदली | बौपिल एदय राष्ट्रीय ईप्योंद्रेष का प्सादा थी । यहें विदित 
रवायों पर पुरी तरह से हमला नहीं गर रबती थी। सुपार हरबोई चाहता धार्लोरिन 
हरेग वी इच्छा महे थी कि सुघार धयत्र भारम्म हो। परिणाम यह हूपा हि गुपार 
बने एज समम सब स्थगित किया जाता रहा जब तग कि हेनरी प्रष्टम (सच्णण 5840६ | 
भंग शाररों से चर्च के सुधार का स्वय बीझ नहीं उटावी। ग्मीसियर सिंदान्त 
हे सगर्पवः चर्च में लिए प्रतिनिधिदः धासद ही बल्यनागर के एफ महार वा 
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दिवास्वन देख रहे ये । वे यह नही समझ सके कि सामतो संबेशनिक रात 
मे भी संजनेतिक एक्चा को भाषश्यरता होती है। प्रांत भोर इंपपेड जे देखे 
में इस एकता के वारण विभिन्‍न जागीरँ भपते प्रतिनिधि भेजे सडही प्यें। पदों 
शताब्दी में चर्च मे इसप्रकार बी एकता नहीं थी। चर्च मे विधा: वो घोरइुा 
हंद दक् नैतिक ठया घामिक भादशों री एक्ठा भवश्य थी सेजिन उ्मे ऐसे 
राजनंतिक एकता का भाव नहीं या जो स्पानीय भौर राजनेतिक हितों दो दिविएदा 
दी सामना कर सकता प्रोर कौंसित को शासत बा एक क्ायंश्वीत भग #ना छडठा। 
चर्च में बंद्दीलिपर सिद्धान्त के साय प्रायः दही बात हुईं जो राजा वी बी हुई 
शक्ति के सामने मघ्ययुगोन ससदो के स्गय हुई थो! सोबहदी शतवास्ये में रद 
स्पानों पर ही मष्ययुगीन उदंपरानिक सल्याएँ राजा वी विरदुशठा के अगार नें 
बहू गईं। चर्च में राष्ट्रीय एकता का भाव नहीं था, शास्यों में पा। श्र 
एकता के भाव के कारण हो रा्यों में प्रतिनिधिक उस्पाएँ प्रतदोगज्मा विद्यो 
हो पर । मध्यपुगीन संविधानवाद के साथ प्रविच्धिन्तठा वेद इयेंढर में ही 
कायम रही । 

डित समय बर्च मे प्रतिक्रिया आरम्भ हुई, बौधिल भाँफ बेस्ते (00८्एटी 
8340) रुमराप्त नहीं हुई दी। इस प्रतिक्विया के फरस्वहूप रोमन चर में 
पोष की प्रश्न रूचा स्पापित हो गई पोर पह रिफर्मेशतक के समय तन और इसे 
भैशो में भाज तक पदी हुई है। इन्मोपेंट तृतीय के दिवों में धार्मिक दिरि 
(0४०७, )३४) में पोर को शक्त्ति के जिस स्िद्धात्त बा विदयास किया यया को, 
प्रद उसका फ़िर से उद्धार क्रिया यश । यद्यपि, बाद में इधर-उधर के दिवाईं में 
क्सीलियर पिद्धान्द की कुछ ऋलक दिखाई दे शाती-यी, लेवित धामिक उंयल 
में सुधार करने भोर घापिक विधि में सशोधन करने के पगत्शेलन के रूप में ईहे 
असफ्रेत हुआ। इस प्रतिक्रिया वा नेता जॉन सॉंफ टारस्वीमाडा (हजेप्शपर्ण 
4 0६०७७७९५) पा। जॉन नेदीच फिग्रिय (उलछ 2्ा/७ कह) ने बे 
“राजाप्रो के इंदो प्रधिक्तर बा प्रदम भाघूनिक प्रदक्ता" वहा है। तर्यरि 
बाग लोविक धारकों दो शबिद को विधि के दाश नियस्क्ित मानता था। परे 
शाही के भाधुनिक कंय्ोलिक प्िद्धान्त मे पोषर निश्चित रूप से अर उत्ताघाएे है * 
उसकी शावित केदल दी भौर प्राहतिक विधि द्वारा हो सीमित है। कौंसित उतके 
दिना नही रह सकती । कोॉसित को प्राज्ञप्तियो के लिए पोप की स्वीकृति भावश्यक 
होटी है। पोष उन धाक्षष्ठियों मे भी सधोपन कर सरता है डिन्‍्हें कॉसित 
ने पास कर दिया हो ।१ इस अक्यर स्रोलत्वों शताब्दी में पोप् पहला विद 
चज्मादू हुआा। पोर चोे निरकुशता का पिड्धान्त राजामो दी निरुघता के छिदाक 
ना प्रादश बन गया। पोष के दंदी झ्णिवार का मुख्य झाघार यह या कि समाज 
को ऐसी सर्वोच्च सत्ता नहीं दो जा सडती जिसके दर वह झात्तित होता है। 
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चर्च-दासन का इंसीलिपर शिद्धास्त श्ध्ध 


यद्यवि वसीलियर मिद्धान्त दे बुछ व्यावहारिक परिणाम ने निए ते, सेहिन 
इतका कुछ मे बुछ महत्व तो था ही। खबते पहतरे तो चर्च में निरदरुश सथा 
सर्वधानित छामन के प्रश्न पर विवाद हुध्ा । इगझे शाद एक ऐसे राजनतिव दर्शन 
बा विवाप हुप्ना निगने झाभार प्र निरकुशता का ब्रिरोध विया गया। भ्रगु के 
दंवी प्रधिवार और समाज कौ प्रमुगत्ता दोना ही सौक्बि शासन को भाप हुई । 
बह हम्वास्तरण प्रामान था धौर यह वस्धदवी इताम्यों मे प्राज वी श्राता 
बढ़ीं श्रामान था। चर्च भ्रौर जौदिव छागन या भेद दो सम्ताजा वा भेर नहीं 
था, पह एवं ही समाज वे दो संगठनों वा भेद था। इसलिए चर श्यवा राम्य 
वी सता ये स्वरूप वे बार से जो भी प्रश्न होता, उसे समाज के झ्ापारभूत 
स्वन्प थे बारे में श्रवश्य ही विचार करमा पश्ता | क्सीजियर सिड़ानते वा सुस्य 
ग्राधार यह था वि कोई भी पूर्णों सम्राज प्रपता शांत प्रपते प्राप बर सबया है 
और विगी भी विधि-सम्मत रात्ता के लिए उसत्री स्थीह्ीत श्रावश्यत्र है। जब 
चर्च श्रपवा राज्य को दो समाज समा जाता सो यह तह उनके उपर समान 
झूप से लागू हो सकता था। ईश्वर मे” ध्रथीन छौरिवा और भ्राध्यात्मित दोता 
शरितयाँ जनता प्रघवा सम्ान से निहित हैं। यह दि! राग इस मान्य विश्वास ये 
प्रतिदूज्त नहों था वि सम्पूर्ण शवित ईश्यर वी है । जब देवी प्रधिदार बा दिद्धात्त 
राजकीय रावॉब्चिता वा मिडाल हो गया, तब यह गिद्धारत वि हरित प्रतिस रुप से 
जनता मे मिहित है सजयोप सार्वोच्चला ग्रे सिद्धास्त वो ब्ाटन थे! प्रायार बन 
गया। घर्च से वपीतियर यादविवाद पहला ्रवसर था जब दो सिद्धास्तों के बीर 
इस रूप में सर्व-वित् घया । जय राजा श्रोर उसती प्रणे! ये थीष पादविवाद 
हुआ, तथ भी यह प्रइन देसी रूप गे चलना रहा। 

पद्भदवीं धताररी मे कगीतियर सिद्धान्त, प्रतिनिधि धववा सर्वघानित 
बारात मे सिद्धारत की भांति भूत भौर यर्तेमान ने बीच संतुलित पा। इंगे सिदारा 
के भोर सोत थे । यह सिद्धारत प्राहतिक विधि ये शिड्धारा बा ऋणी पा । बह यह 
भी मातता था कि समाज एयर दुशरे के पर विर्भर है झ्लौद वह प्रोवइपता संदाषा 
हपा हितों थी स्यवह्या है? इसलिए, एस सिढात़ ले शासन को एक विनिमय 

बेड, विभिन्‍त शवितयों वे बीच एव प्रषार वा सतुसन माना । घासत थी एडजा 

एयाज पी एवला या ही एवं रूप थी। गदि प्रशु (॥०ए००६४) प्ग्द पा प्रयोग 
होता, तो वह सप्मूण गमाज वे लिए अधिन उपयुद्रा था गसीवियर मिदात 
में. समर्थ ने पोष मे इस तन्‍ जो भयोवद्द बताया हि सत्ता बिगी प्रधान में निवास 
बरे । उन्होंने इसहे रथान पर स्वतन्त्र लथा पारएपरिक रहमाि द्वारा घक्वियों व 
पाएपरिर गहपोण बए शिद्ाल्त प्रतिपादिल दिया । यह सर्वेपानिय धादर्थ मध्यपुवीन 
सिद्धान्व भौर ध्यवहाउ ये लिए एवं साम्रास्य शी बात थी। रोजनैतिर 48 से 
गह शिक्षान्‍्त सपल नहीं हुपा । इसबा बारण यह था दि वेद्धीवरण थी शरिि 
निरतर बदुती जा रही थी। राजनैतिक सगदत वे क्षेत्र में देडीवरण डी इसे 
बढ़ती हुई दावित मे वारण राहमति द्वारा धागन गा धाद बहुत यीहे पद गया। 
लैदिन धापें चप्त बर यह रपप्ट हो गया हि जेड्ीहत शरिए की घागितों को राहु 
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मति पर निर्भर रहना चाहिए । सत्रहवी भौर भठारहवी झताब्दियों में जो उदार 
सथा सर्वेधामिक झ्ान्दोलन चले वे पद्धहवी शताब्दी के कसीतियर सिद्धान्त के ही 
विकसित रूप ये । इस सिद्धान्त का सार यह था कि विधि-सम्मत सत्ता एक नेंठिई 
शक्ति होतो है, निरकुशता नहीं ॥ समाज से नैतिक भालोचना की शक्ित होती है। 
वैधानिक रूप से गठित सत्ता की भी नैतिक झालोवना की जा सबठी है । 


ईइलच्टाव्त छाषछाण्डश्मछाए 
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भाग ३ 


राष्ट्रीय राज्य का सिद्धान्त 
(प॥6 पार्क व ताल पिबाणवयों 590०) 
झ्रप्पयाय १७ 
मेकियावेली 
(४9७३०५थी)) 


कसीलियर दल मध्यमुगीन संविधानवाद के सिद्ाम्त भौर व्यवहार पो चर्च 
में लाने से सफल न हो सका । इसे एक-दौ पीढियो बाद हो राज्य मे प्रतिनिधि 
सत्याहो का कछास आरम्म हो गया । पद्धहवी शताब्दी के बीच मे पोष को तिरकृशता 
में तौन्न गति से वृद्धि आरम्भ दो गई । इसके एक शवाब्दो पूर्व पोष के यद की बड़ों 
प्रवनति हुई थी । इस भवतति वो देखते हुए उसवी निरवुशता की बृद्धि भ्राश्वर्य ज़तब 
थी। इसदे साथ ही पदिचमी यूरोप के प्रत्येक भाग में राजा वी शवित सी भी भ्रतुल 
वृद्धि हुई ची। सभो राज्यों में रा की शक्षित प्रत्य प्रतियोगी सस्याप्रो वे मूल्य 
पर बढ़ी । ये प्रतियोगी ससस्‍वाएं ुलीन वर्ग, ससदे, स्वतस्त् सगर ब्थवा धर्माचार्य 
प्रादि थे। श्राप सर्वेद्र ही मध्यपुगोन प्रतिनिधिक प्रणाली वा सूर्य भस्तावल से 
डूब गया । इग्नैण्ड ही एक मात्र ऐवा देश था जिनमे दूपूडर शामरों बी निरबुदता 
फैवलज थोदे समय तक कायम रही । वहाँ सगदीय इतिद्वाम दी धणिड्िदिननता दती 
रही । शासन में भौर ध्ाप्तन-सम्दन्पी विद्ादों में भी विपुल परिवर्तत हुमप्ताव 
राजन तिब' शक्ति जो सुख्य रूप से सामप्तो भौर दिगमो मे विमवत रही थी, शीघ्र 
ही राजा के हाथो में बैन्द्रित हो मई। इस्त समय राष्ट्रीय एक्ला की बढती हुई 
भावना से सत्र से अधिक लाभ राजा यो ही हुप्रों। सोलंहंवी शताब्दी मे 0क ऐसे 
प्रभु भा ध्विद्धान्त जो समस्त राजनेतित शवित यो सोत है, राजनतिक द्वत वा 
शामान्य रूप घने गया। इसके पूर्व यह पिदान्त मुध्य रूप से बुछ रोमत विधि गम्स्त्र 
विशेषज्ञों के हेड हाथो के रहा था । बाद म॑ इत हिद्धान्त के प्राधार पर ही प्रोव वे 
ईंवी प्रचिवार का छिड्धात्त बता था । 

राजनैतिया दर्शन प्रीर व्यवहाद वे ये धत्तर यूरोपीय समान के सम्पूर्ण 
संगठन में भी प्गद हुए । ये परिवर्वेत सामान्यतः सर्दत्न एक से थे । हों, उनमे स्थान 
जद वे कारण कुछ परिवत्तन प्रवध्ण हो गए थे। यूरोपीय गयाज में प्राधिर परिवर्सत 
भी भनेक दरों ये होते झा सटे थे । इस परिवर्तनों ने एक दम से सामूहिंद्र पिया 
उपत्यित शिया। इसके मारण म्ययुग की सस्वाधों म झागुल परिवत्तत हुए। । 
सार्दभौद दर्द तथा शावंभौम साम्राज्य वे सिदधालों वे बावजूद ये रास्याएँ इस 
कष्य पर प्रापारित थो कि मध्ययुगीन समाज वा भ्रायिक धौर राजन तिक शगटव 
पूरी तरह सपानीय था । यह परिवहन के सापनों शी सीमाओं बा एक घविवार्य 


छि- 
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परिणाम था। कोई विश्ञाल राजनतिक राज्य-क्षेद्र एक ऐसे सधवाद के दिता 
शासित नही हो सकता था जो स्वानीय एकर्ो को विशात स्वतन्त्रता छोड देवा। 
वाएिज्य भी मुस्य रुप से स्थानोय हो था। जहाँ वह ऐसा नही घा, कुछ विशिष्ट 
पदार्थ एकाधिकृत पत्तनो और बाजारो मे निश्चित रास्तों से झाते जाते थे | इस प्रकार 
का वारिज्य उत्पादको को गिल्डी द्वारा नियन्त्रित हो सकता था। ये गिल 
ग्युनिसिपल सस्थाएँ थी । मध्य युग में वाणिज्य संगठन की इकाई नगर था। 
चौदहवी शताब्दी मे घन का प्रयोग या सचरण बहुठ प्रधिक नहीं था । 

सचार-साधनो के विकास के साथ-साय वारिणज्य की स्थिति ऐसी नहों रह 
सकती थी। झब्र निश्चित मार्गों तवा एवाधिदत बाजारों का युग समाप्त हो गया। 
सब से प्रधिक लान ऐसे व्यायारी को पहुँचा जो प्रत्येक बाजार से लाभ उठाने दो 
त्यार था, जिसके पास व्यापार में लयाने के लिए पूँजी थी घोर ऐसे किसी भो 
चदार्थ का व्यापार करने ये लिए तंयार था जिससे कि उसे झधिक लाभ होता । 
ऐसा व्यापारी जहाँ तक वाजारो पर नियन्त्रण प्रा लेता, वह उत्पादव के ऊपर 
भपिय-से-पभविक नियन्त्रण प्राप्त वर सकता था । वह गिल्डों तथा नयरो वी शवित 
से वाहर था । जहाँ तक वारिज्य पर नियन्त्रण होना था, पदार्मों की ग्रुखावत्ता वो 
मानक रूप देना था, भववा वीमतो भौर रोजगार वी शर्तों को नियमित करता पा, 
यह सारा कार्य मब्ययुगोन म्युनिस्पेल्दो से बडे झावार वी सरकारें ही कर सकती 
थीं। इस्लेण्ड की सभी सरकारों मे इस प्रकार का विनियमन बिया घां। 
जहाँ तक विस्तृत वाणिज्य की रक्षा होती थी भोर उसको श्रोत्साहव देना था, यह 
कार्य स्पानीय शासन की शक्षित से वाहर था | सोलहवी दताब्दी तक सम्पूर्ण राज- 
सरकारो ने राष्ट्रीय ससाधवो का उपयोग करने, घर में झौर बाहर वारिज्य को 
प्रोत्साहन देने भौर राष्ट्रीय शक्ति के विकास बे एक जाती-सूभी नीति भपता 
ली थी। 

इन धारक परिवत्तनों के ब्यापक सामानिक भौर राजनैतिक परिणाम 
तिकले। रोम के साम्राज्य के वाद यह पहला भवसर था जब कि यूरोपीय समाज 
में घनी झोर उद्यमो दोनो प्रकार के व्यक्ति काफी सख्या में ये । यह वर्ये कुलीनो का 
भौर उनके द्वारा प्रसूत विभाजनो तण्ण भव्यवस्थाभों का घोर विरोधी था। उतके 
हित घर झभौर बाहर दोनो स्थानों पर सशक्त सरकार के साथ थे । इसलिए, उनवी 
राजन॑तिक सन्धि स्वभावत राजा वे साथ थी । इस समय वे यही चाहते ये कि 
राजा दी झक्ति मध्य युग दे समस्त नियल्तणों झौर प्रतिवन्धों का झतिक्रमणा करती 
हुई निरन्तर बढती रहे । वे कुलीन वर्ग के खिलाफ ससदो पर नियन्दण नहीं रख 
सकते थे। इसलिए वे राजतन्त्र के भधीन प्रतिनिधिक सस्थामों की उन्नति के लिए 
उत्सुक थे। कुलीनो वे साय उनके चमचे लगे रहते थे । ये लोग भ्रदालतो भौर विधि 
अधिकारियों दो निरन्तर डराते-धमकाते रहते थे। व्यापारियों को यह देखकर 
प्रसन्नता हुई कि ऐसे कुलोनों की शक्ित का विरन्चर हास हो रहा है। पूँनीपतियों 
को हर हंप्टि से अपने लिए यह लाभकदर मालूम पटता था दि संनिक शकित भौर 
न्याय भ्रशासन झविषद्धिक राजा के हाथो मे झा जाए। सद मिलाकर चुब्यवस्पित 
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धासन की काफी उन्नति हुई । राजा वी शवित स्वेच्छाचारी और भ्कसर दपनमूलक 
दो गई, लेविन राजतन्व सामन्‍्तो वुलीवत्तन्त्र से हर हालत म बेहतर था । 


आधुनिक निरकुशता 
(5[०05७ 4०8० एड) 


सोलहवी शतान्दी में परिचमी यूरोप मे निरकुश राजतस्त्र प्रचलित शामन- 
प्रणाली हो गमा था। अध्यपुगीन सस्थाएँ सव जगह नघ्द हो रही थी। निएकुश 
राजतस्त बठोर था और बह सुख्य रूप से झवित पर आपार्दित था| लोगो वो 
मध्यपुगोन संत्थाप्रों के बाद पर उतना दु खे नही हुमा, जितग़ा उन्हे प्रपने राष्ट्रीय 
राजतन्तों पर प्रतिमान होता था ॥ निरकुश राजतन्त्र ने सामन्‍्त्री सविधानवाद औौर 
स्व्रतत्त्र नगर-राज्यो वो जिनके ऊपर मध्यवुगीन सम्यता टिवी हुई दी, उसी प्रवार 
नप्द क्र दिया जिस प्रकार ब्राद मर राष्ट्रवाद ने राजवशोय बैपता (0५॥89४० 
]७४७४४०७८९) वे पिदान्त वो नप्ट कर दिया था $ मध्ययुगीन सस्थाप्रो में चर्च 
शरद से प्रछुश था। उसका भी दस निवाल गया । घाधिक मठ कमजोर थे धोर उनके 
पा दंसा घहुत था । रकन और लोहे वे युग॑ मे ये चीजें बहुत पानक थीं। धामिक 
भठों को सम्पदा को धीरे-धीरे कैयोलिक भौर प्रोटेह्टेंट दोनो राजशक्तियों ने समान 
झप से हृडप लिया । इसदा लाभ मध्य वर्ग को पहुँचा। सब्य वर्ग ही राजा की 
शविद का मुझ्य बेक था। धार्मिक शासकों के ऊपर राजा वो नियेलश निरंतर 
करता चला गया। शर्ते मे चर्च को वैधानिक सत्ता समाप्त हो गई। घ्च बी 
सम्पूर्ण झवित समाप्त हो गई। प्रव चर्च या तो एक ऐच्छिर सप रह गया भौर 
यथा राज्य का भागीदार 

सामस्तो सर्वधातिक राजतन्त्र को भाँति निरकुश राजतन्त व॥! भो पश्चिमी 
यूरोप के प्रत्येक भाग में विकास हुप्नां । स्पेन मे फरिनण्ड शोर हसावेला ये विवाह 
के परिणामस्वरूप एरागन भौर कैस्टाइल राजवदशों का गठवन्धन हुमा । इएजे 
परिणामस्वप स्पेत से एवं ऐसे शक्तिशाली निरभुश राजतन्त कया दिवास हुमा 
जिसने इश देश को सौलहयीं धरत्ाब्दी मे यूरोप पा सब से शक्तिशासी देश भरना 
दिया । इस्लेंप्ड में 'बार्स भोफ दि रोशज' (४8 ०6 408० 006०) बी समाप्ति 
तथा हेनरी स्रप्तम के शासन (पलतात आत--485-3509) ने दपूइर निरदुशता 
जा यह युग भारम्भ किया जो ऐनटी शप्दम कृपा एलिडाबेच (£2४७९४॥) मे 
घासन-काल हक चलता रहा। हेनरी सप्तम को शंजवश वे भाषधार एर शिहासन 
दाने का झधिकार भह्दी या । उसे यह तिहासन कुलीनवर्ग के सटयोग मे वारण नहीं 
मित्रता था। लेकित, शामान्यत उसकी नीति भी युग वे प्रनुसार ही थी। वह मध्य 
यर्ग गो सहायता के बिना सफ्ल नही हो सरता था। उसरे लिए युलोन वर्ग फे 
झतियस्त्रित झनुयायियों रा दमन करना जझूरो हो गया था। शयवा जारश यह था 
कि ये शोग राजतस्त प्रौर मध्य ये दोतों बे विए समान रूप से सरेझजाड़ हो गए 
थे। उसे ब्यवस्या की स्थापना पी घौर एप प्रशाद बाशिस्य वो शोत्साइन दिया | 
उसने सामुद्रिः यतिविधियों शो थी बढाया । उसबी राजबोय शतित में हाउस धाफ 


ड्ण्ड राजनीति-दर्शन रा इतिहास 


कामन्स वो हतप्रभ्न कर दिया था | हाउस झाफ वामन्ध में कुलोनों का प्रद भी दहुड 
सर या । वे निर्वाचनों में विज्ञय प्राप्त वर सकते ये जो सम्राट को शमीष्ट नहींया। 
जमेनी झपवाद था। यहाँ साम्राज्य को दुर्वेलता ने निरदुशता को दइने दिया भौर राष्ट्रीय 
भाव को वृद्धि रोद दो । बद्देरिया के ेविस को धोपों के साथ झपने वाद-दिवाद में 
राष्ट्रीय भाव से वडा सहारा मिला भा। लेकिन, जमनी मे भी राष्ट्रीय भावदा के 
झआाने मे सिर्फ देरी हो हुई वह सक्ो नहीं । जर्मनी में भी प्रदय-श्हित का पविकास प्रार/ 
उसी तरह हुमा या जैसे कि इमजेण्ड, स्पेव भौर प्रात में कुछ समय पूर्व हो इुबा था। 

चदसे झषिक वेस्टीडूत राजकीय शाॉक्त का विकास फ़ास में हुआ ए हिंतिए 
दि पेयर है सम्बन्ध में विचार करते समय हमने इस बाठ वी चर्चा की यी कि प्र 
में राष्ट्रीय एकता को शुध्ग्रात इसे हुई। शववर्षयि युद्ध (घरण्णपाप्प हल्का 
४५०) में यहे एकता काफी हद तक हाय से जाती रही ॥ यद्यपि विद्देशी दया गृह 
ग्रुद्ध का यह युग राजतन्तर के लिए हातिकर था, लेक्नि यह मध्ययुग को अत्य साय 
दापिक, सामन्‍्ती भौर प्रतितिधिक सस्पाप्ों के लिए तो प्रारघातव हो दि हम्मा। 
थे सस्याएँ राजतन्त्र के लिए खतरा बन गई थीं। पन्दहवों घताब्दी दे उत्तयार्ड में 
प्रास में राजकीय शजित वा तौब गति से झमेवन हुझ्ा। इसके फ्लस्वहूप प्रा 
गूरोप का सदसे भधिक सयुवत, सगठित प्लौर समन्दित राष्ट्र हो गया। १४३६ क्ले 
अध्यादेश ने राष्ट्र ती सम्पूर्सों सैनिक शर्त राजा के हाथो में सौंप दी भोर उसे 
एक राष्ट्रीय कर दसूल करने का प्रधिकार दिया। राजा इस कर वे द्वारा छैता का 
ध्यय निकाल सकता भा । इस रीति से उसकी सत्ता प्रभावी हो गई। इस झपाय 
की सफलता भाश्चयंजवक थी। इसने यह्‌ प्रकट कर दिया कि उदयशील राज्य राह 
मी निरदुशता वा समर्पन करने के लिए व्यों तैयार थे। बुद्ध हो वर्षों में एक 
सुशिक्षित भौर सुसज्जित नागरिक सेना तंमार हो गई भौर उसने प्रग्नमेजों को देश 
से बाहर निकाल दिया। पद्दटवी झत्राब्दी समाप्त होने के पूर्व ही बरगडी, डिटेगों 
भोर भजऊ नामक बढ़े बडे सामन्‍्ती प्रदेश पास नी भधीनता में झा गए। इसी दोच 
हुलीन वर्गों का करो पर जिमल्तरा नहीं रहा । इसके साथ ही उदका राज्य के 
ऊपर भी प्रभाव नहीं रहा । राजा दे फ्राउ के दर्च वे उपर भी अपनी सत्ता स्पापित 
को । सोलटवों शताब्दी वे झारम्मिक वर्षों से क्राति के समय सब राजा ही हा 
वा एकमात्र प्रववता रहा था। 

इस प्रवार के क्रान्तिकारी वरिवर्तनों दो लहर सम्पूर्ण यूरोप में स्यात 
थी । इन परिवत्तेतों के परिसामस्वरुष राजनीति सिद्धान्त में भी परिवर्तन हुए! 
सोलहवी शताब्दी के आरम्भ में मह परिवत्तेंव मेंक्रियावेली (४०४५थों)) क्ले 
दुरूह भ्राय' परस्पर विरोधी व्यकितत्व में अस्फुटित हुआ । उचके ठग के सत्य कटी 
ब्यक्ति ने राजनीतिः राजनीतिक विवासू की दिशा को इतनी रूप्टता से नहीं समम्ध । जो. 
पुरानी सस्याएँ समाप्त को जा रही थी या जो नई सस्याएँ स्‍्वीशार की हा पु सस्याएँ समाप्त को जा रही यी या जो नई सस्पाएं स्वीकार की हा. रहो 
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मेकियादेसो इ्०्च 


थीं उतवी शावितयों भौर सीमाभों को उससे ण्यादा प्रच्छो तरह ऐे प्रत्य छोई नहीं 
सपर सकता वो व इन संस्याप्रों बे उद्दयास्त म॑ पाशविक दल के महत्व को भी 
उससे बढ़ कर विस्ी ते नहीं समझा । यह दल नवजात राष्ट्रीय एकता वे भाव पर 
भाषारित था, इस बात को भी उस युग मे उसमें बढ़कर सममते डालना बोई नहीं 
था। पूरानी निष्ठाशों भौर भ्रौचिय सम्बन्धो घारएाओ्ं के पतन के साष-ही-पाप 
बितना नतिव श्रोर राजन तिक अ्रष्टाचार भा गया या, इसवा उससे धढकर विसी 


मो शान नहीं था। लेबिन, भ्रथित् स्वस्थ सामाजिब' जीवन वे लिए उमस प्रधिक 

नहीं घो। वह यूरोप में ध्राचीन रोम जैसा स्वस्थ साप्ता- 
जिंक जीवन चाहता पा) इटली मे सम्बन्ध मे मेंतियावेली जैसी जावकारी भन्य 
पिला का नहों थो । मेवियाबेती मे प्रोटेस्टंट रिफरने घन [(70९४४४७७६ पन्‍लक्ता08- 
० के समय झंपने विचार लिपिदद्ध विए थे। किर भी, वह राजनेतिक झात्र में 
धर्म थे' महत्व को नहीं समझ सवा । भ्रागे की दो शताब्दियों से धर्म ने राजनीति 
जे छार वापी प्रधाव डाला । मैकियावेली इटली मे अचीव रोम के यु पा ' रोम के युग का पुन 
रुपान चाहता था । उसका प्रशिद्षाण भौर मनौभाव ही कुछ ऐसा था कि वह 
जन सर्वधानिक ग्रोर नैतिक आादर्णी को नहीं समर सदा जो मध्ययुगीन ग्रोप से 
भावी पीडिया को उपहार के रुप में दिए । सदपि मेरियाबली वा राजनोति सम्दस्धो 
हृष्टिकोशा स्पष्ट गौर स्यापक था, फिर भी वह एक विशिष्ट भ्रय में सोलहूवीं 
























पताकी पे प्रथम चतुर्यात का इटालियन हो घा। गोद बह जियो प्रन्द समय_या 
स्पान में लिलतता, तो उसका राजनीति सम्बन्धी हष्टिकौश काफी भिन्न हाता। 
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इटली भौर पोप 
(॥+89 ४०४ #॥0० 2०४०) 


इटलौ में नवीन व्यापाणिि सया प्ौद्योगिक पद्धति की शवितयों ने पुरशानों 
शस्पाप्रों का सांझ कर दियां थां। उग समय की रामनतिव स्थिति पु ऐमी थी 
दि उससे रखनात्मव धावितेयों को उमरा का वोई मौका नहीं दिया। उत्तर इटली 
के स्वतन्ध नगर शित पर होहैनस्टाउपेत वी साम्मारियिक योगताएँ निर्भर यी, मष्द 
हो गए थे | वै इस ग्मय राजमन॑तिक भौर आषिक प्रसतियाँ पे। उस समय मी 
स्थिति में एव स॒रेन्द्रित शक्ति, नागरिव सेना घोर बुद्त्तर तपा सशवत्र विदेश दौति 
भी भावद्यवता थी। जिस समय मँशियावेजी न जिला, इंदली पाँच बड़े राज्यों 
में विभवत था » देशिण में नेपित्स का राज्य, उत्तर-नश्चिम में मित्रात गी बची, 
उत्तर-पू्द म वैनिंस गा कु जीनतस्त्ात्मक पद्रास्य झौर पतोरेंग वा गणराम्य तया सच्य मं 
दो बा शउ५ ६ १४१२ फ परोएेस थे एुश्द्शधदय दश्पतन हो गया  (सैंकियादेवी गो इसके 
बारण ही घवकादा मिल सवा झौर यह राजनैतिव रचताएँ तिश 820 । इस धदला ने 
यह स्पप्ट अर दिया कि जो छाप्तन प्रखाठी भपने मु जो परिस्यितियों बा सांमता 
महीं गर सगती, उसदी गया गति बनती है। सपमेंद (8८0४७) वे! समय पोष बे 
राश्ए बा पतन हो गया पा! लेडिल, इस समय उप्र फिर से निर्माण जिया गया 
गह घटना भी सडेख्शण जो प्रवृत्ति को प्रषट इस्ती दी । यधयि मैंडियादेसी के 


३०६ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


समय वे पोप दुराचारी भौर उच्छू सल थे, लेकिन, उन्होंने प्पने राज्य इदली गो 
सवसे भ्रधिव समेकित झोर रुशवत या ने में सफलता प्राप्त को। ग्रोप्रीय राददौति 
के परिवत्तेन मे इससे ्रधिक महत्त्वपूर्ण भौर बोई वस्तु नही है जिसने पोप को अन्य 
दासको के बीच इटली वा एवं शासक बना दिया। पहले पोष सम्पूर्ण ईयाई छा 
थे विवादों मे पच्च वनने वी महत्त्वाद्तान्षा रसता था। पद उसकी महत्त्वाशता 
झधिक यथार्थ लेकिन झधिव सासात्यि थी । वह थी मध्य इटलो वी प्रमुछत्ता तो 
झायम रखना। 

यद्यपि इटली में समेकत झारम्भ हो गया था, लेक्नि वह पूरा नहीं हो 

सका था । मैंकियावेली के घनुसार इसके कारण इटली का राजबंतिक 
विकास रका हुआ था। इटली में ऐसी कोई झवित दिखाई नहीं देती दी 
जो सम्पूर्ण प्रायद्वीप को एकता के सूत्र मे बाँध दे। इटली को प्रत्याचारो शाउकों 
को ध्रवीनता म हर प्रवार वे अपमान भर दमन का सामना करना पढ़ता था। 
चूंकि इटली में पृ थी, इसलिए स्पेन, प्रास भौर जमेनी की एथ्न दृष्टि उठ पर 
लगी रहती थी । अपन समय वे भविकाश इटासियनों कौ भाँति मेंकियावेती भी 
इस स्थिति के लिए चर्च को विशेष रुप से उत्तरदायी सममता था। पोष में छुई 
तो इतनी ताकत नहीं थी कि वह इटली में एकता स्थापित कर देता । लेकिन उसमें 
इतनी ताकत भ्रवश्य थी त्रि वह गाय किसी झासक को इटली में एच्ता स्पा्ित 
करने स रोक सकता था। अपनों ध्न्तर्राष्ट्रीय स्थिति के कारण वह इटली मे 
विदेशी हस्तक्षप को भामन्त्रित कर एकता था। यही कारण है कि मेंगियावेली चच 
यी इतनी प्राज़ोचना करता हे। 

“हम इटलीवासी रोम के चर्च और उउके पादरियों के कारय ही अभार्मिक झौर नि 
हो गए दैं। लेकिन, हमारे ऊपर उसका एक ऋण और दे जो हमारे नारा का वरय दन धक्दा 
है। चर्च ने इमारे देश में फूट डाल रसी है । कौई देश उस समय्र तक सयुद्त भौर घटी ल्डं 
हो सकता जब तक कि वह पूर्ण रूप से एक हो शासन का भादेरा पालन न वरे | यह रात 
गणतन्त्र अथद्ा राचपन्‍्त किसो भी भ्रकार का हो रुक्ता दे >सा कि प्रास और रपेन में दे। मगर 
इटनी की वैनी स्थिति नहीं दे और वह एक गणराज्य अथवा एक शासक के द्वारा शामित नहीं 
दै, इसका कारण चचे है । चर में इतनी शाकित नहीं दे कि वइ सम्पूर्य इटला को अपने निदल्यय 
में रख ले। उसने उन्‍्य किसी शवित को भी इटला में अपनी सत्ता स्थापित नहीं रन दा दे | यहां 
कारण दै कि इटली कभी किपी एक शासक कट अपीनता मे सबुक्त नहीं हुआ दै। वह से 
हो झनेक शफकों वो अपीन्‍्ता में रहा दे। परेणामत , इब्ला में फूट रैदा हो गइ दे भौर वह 
बहुत कमजोर छो ग्या दे । रशवत्र बर्बर या अन्य भारत उत्की इस मजबूर का पूरा लाम 
डे हैं १! 

मेकियावेती वी धारणा थो भौर उसकी इस धारणा का झतेक इतिहाउकारों 

मे समर्षेन किया है, कि उसके समय म इटली का समाज झौर राजनीति पतनोन्‍्मुती 
थी। इटली को विभिन्‍न सस्थाएँ गिरी हुई हालत मे थी । इटली बा समाज प्रतिमा 
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और कतात्मवत्ा वी दुष्डि से उन्‍तत था । वहाँ यूरोप के प्रन्य विसी देश थी चपेदा 
सत्ता का नियन्त्रण भी बम था। इटली में वृद्धिधाद झौर जिज्ञाया मी प्रवत्ति भौ 
काफी थी | लेक्नि, इटती वा समाज राजन तिक अ्रप्टाघार और नेतिक हाम गे 
परीडित था। पुरानी नागरिव मसस्थाएँ समाप्त हो चुदी थी। दते के दिनों में घर्द 
और साम्राज्य जैस सस्ययुगोत विचार उत्साह जाग्रत कर सकते थे लेकिन अब सो 
उन्हें भूत छते थे। शासन वे लिए निर्देयता और हत्याकाड बहुत मामूली चोजे हो 
गई थी । गा मी अष्चाई व मार ओऔ्रौर सच्चाई वा वहाँ रघमात्र भी देश नहों था। सपतता 
प्राप्त बरने + लिए चालाकोी योर पवित वा सुले-घाम सटारा लिया जाता था । 
भौग विताए नो प्रदत्त भी इन समय कापी बरी हुई थी। स्वार्य वी भारता 
समाज मे एक-एक भ्रग मे व्याप्त हो गई थी। यह समय वही ने तिब' भौर सामाजिक 
अधोगति वा था । प्रतीत होता था कि यह समाज अरस्तू वे इस वयन मो कि, 
“निधि प्रौर न्याय से पृथरू मनुष्य समस्त प्राणियों मे निडप्टतम होता है,” सापंक 
सिद्ध बर रहा था इस दृष्टि रा में कियावेली एव विशेष धर्य में स्वामीहीन मनुष्य 
जा राजनैतिक विद्धान्तवादी है। यह एक ऐसे समाज वे राजनंतिव' सिद्धास्त बा 
निर्माण कर्ता है जिसमें भनुष्य एकयी सडा है। उसकी ने शपत्री बोई प्रेरगाएँ हूँ 
भौर न प्राय कोई हित हैं। वह प्रपने प्रहवाद द्वारा ही घावित होता है । इस 
हृष्टि से मेंदियावेली समस्त प्राधुनिय समाज के एक युग वा प्रतिनिवित्व रखता है। 
लैकिन उसके वितरण में बुछ घतिरजता है जो सोलहवीं शताव्दो ये टली को देखते 
हुए उपयुत्त है 





मेक्यावेली की रुचि 
(॥90०॥%एश॥*5 [9६2 ९5७६॥) 

मैपियावैली की सब हो महत्त्वपूर्ण राजनैतिक रचताएं दो €ं-- विस भौर 
हिस्कोर्सेज प्रान दो फस्ट ट्रैन युश्स झाफ टाइटस लिवियध। मंँक्ियावेलो ने इन 
रखनाओं को १५१३ में शुरू किया था श्रौर भ्रधिकतर उच्ची मे समाप्त कर द्व्पा 
था| इन दोतों पुम्तवों मे शासन सम्मस्थी विवेचत श्रलग-भलग है। रुसों का भवनु- 
सरणा करने वाते घुघ लेखकों का वियार है वि यह विये्ा एड दूमरे मे भमंगत 
है। वास्तव मे यह बात नहीं मालूम पढती । यदि हग [द्रतत वी रचनासों से सम्बन्धित 
परिश्यितियों पर विचार बरे तो यह स्पष्ट हो जाएगा। यह दुर्भाग्य है हि पं ४24 
वाठ्वः मैकियावेती कौ |ठढत्रिग के भाधार १२ ही जानते हैं ।ः मेंविद्ायेली भी पुस्सकों 
एफ ही विषय फे विभिन्‍न पहलुपों शो प्रगट पस्ती ३ । में जियादेली का दस 
विपय है कि राज्यों का प़स्यान भौर पतन बँले होता है तथा खाजनैठा उन्हें कित 
साधनों के द्वााा स्थाई बता सकता हैं। शिस्त मे राजठस्त्रों प्यत्री निरदुश शासन 
प्रझालियो पर विचार किया गया है। टिस्होर्सेश में मुस्यत रोमन गएराउप के 
विकाय पता यर्एंन है) यह राज्यो बे उम्र दिमु्ी वगीद रण हे मिलता है शिसका 
मेकियावेती ने फिस के शुरू में उत्तेस जिया हे । मैंकियावेलो ने द्िप्त दो रचता 
एक विशेष उद्देय से मो थी। इस रचा ने द्वारा वह मेडोगी बे ध्रपीन नौकरी 
पाना चाहता था । सेदिन इस उद्देश्य ने द्विस में व्शित विधार्यों पर प्रभाव नही 


श्ण्घ राजनीति-दर्शन शा इतिहास 


डाला था। दिलारों का यह कहता सही है कि यदि किड्रो व्यक्ति को डिस्होप्रेंज दा 
शान हो भौर वह लेसक दे मुख्य प्रयोजन को भो जानता हो तो वह पिध्त में दर्ित 
प्रत्येक दात को पहले से हो भविष्यवाणी बर सकता है। इन दोदो ही पुस्तरों मे 
समान रूप से इन दातों पर दल दिया गया है जितके लिए मेवियावेतों विशेष सर 
स्ले विस्यात है। यह बातें हैं, राजबैतिक प्रयोजनों के लिए भर्मतिक साएनों के 
प्रपोग की स्वीकृति भौर यह विश्वास कि शासन छुस्यत शक्ति भौर चालदाझ़ों पर 
घाषारित होता है । तेक्वि, प्रित्त में तोक्शातन के प्रति मेंकियावेणों का उत्तह 
अगट नही होता । इसका दास सम्भवत' यह था दि उसदे समय इटली मी 
परिस्पिति लोक शासन के भनुदूल नहीं यो 

मेकियादेती को राजनंदिक रचनाएँ राजनैतिक सिद्धान्त दो कोटि में सम 
धाती हैं, वे राजनयिक साहित्य को थेणी में झषिक हैं। मंक्यादेदी के यु के 
इटालियन लेखकों ने विपुत्त राजनविद साहित्य का निर्माए! किया घा। उच सूप 
के इटतो के, विभिन्‍न राज्यो के सम्दन्धों में काफ्ो दूटनीतिक दावन्येव चलते रहे 
ये। ये शासक घापतो बातचीत द्वारा भी प्रपदा वाम निकलता चाहे ये भोर जहाँ 
जरूरत पढ़ती यो, बल प्रयोग से मो नही हिचक्ते ये । मैं वियावेली दो रचदापों में 
भी राजनयिक साहित्य के सारे ग्रुण दोष हैं। किस्ली राजनैतिक परिस्पिति वो 
भवुबूल भौर प्रतिवूल दातें, पिरोथी के साधनों भोर मनोभाव के सम्देन्य में स्पष्ट 
भौर तिप्पक्ष निशय, विसो नीति को सीमाप्रों बा वस्तुपरक मूल्यावन, भविष्य रो 
घटनागों दा झनुमान लगाने मे ब्यवहार-बुद्धि का कुशल प्रयोग पा रिख्ी बार्द के 
परिणाम की पूर्व-कल्पना--ये सारी दाज़ें मेकियावेती की हृतियों में भरपुर पाई जाटी 
हैं। भपने इन्ही गुर के कारण मंकियावेली भपने समर से राज तड राजवयक्ों रा 
प्रिय चेखरु रहा है। सेकिन, राजनयिक साहित में एक त्रुटि होती है वह दौंर- 
पेचो को बहुत महत्त्व देता है भौर उस उद्देश्य को भूल जाता है जिसके लिए इन 
दांव-पेचो का भाश्नर लिया जनता है। इसमें स्वभावत यह मान लिया जाता है कि 
राजनोति स्वय हो एक उद्ेश्य है । 

मेंकियादेली का यही विश्िष्ट ग्रुण है। उसने शासन सण्डन, सण्यों रो 
सशक्त बनाने के उपायों, राज्यों की शकित-विस्तार की मोतियों ठया उनके पठन 
झोर विवार के कारणों पर ही विद्यर किया है। मेवियावेली को केवत राजबेतिक 
भोर संनिक साधनो से ही द्रेम है। उसने उन्हें घामिक, सामात्रिक झौर नंतिर 
धारणामों से झलग रखा है। इन घारणाप्रों पर बह तमी विचार करता है जब कि 
पे राजनीति पर झसर डालती हैं। राजनोति का उद्देश्य राजनीतिक शक्ति रो 
रक्षा भोर उठका विस्तार है। उसके अच्चे-बुरे को कत्तोटो सिऊ् पह है कि बह 
सफ्तत्ा में बहाँ तक सहायक हो सकतो है $। कोई नोति निर्देय था निष्ठाहीन दा 
विधिहोन है, मैद्रियावेली इस झोर से उदासीन रहता है । हाँ, वह यह जरूर डावगा 
है दि ये चीजें राजन॑तिक सफलता पर झसर डाल सकती हैं। यदि शासक पते तिवदा 
का उुघतपाधूवक सहारा से तो इससे उत्ते अपने उद्देश्य को प्राप्त करने में सहायद 
मिल सकती है। मंवियादेलों की ददनामी का यही कारण है| लेकित अधिवाश 


संक्षियादेती ड््न्ष्‌ 


मेकियादेली भरनंतिक न होकर, नतिकता निरपेदा है। वह राजनीति को प्रन्य 
घारणापों से प्रलग बर देता है भौर इस तरह से लिखना है मानो राजनीति स्वय ही 
एक उद्देइय हो । 
नेतिक उदासानिता 
(अण्पण |हर्वाीटध्य००) 

मंवियावेली ने राजनैतिक हित को ततिकता से जिस भांति भ्रतग रपा है 
उसका तिकटतम साहरय प्ररत्तू द्वारा लिक्चित पॉलिटिकस वे वुद्ध प्रश्नों में प्या 
जाता है। भ्ररतू ने भी राज्यो को झच्छाई या बुराई की झार ध्यान दिए ता ही 
सनकी रक्षा के उपायो का विवेचल कया है। तथापि, बह निश्चित नहीं है कि 
मैक्यावैज्ञो ने इन प्रवतरणों को पपता शादर्श साना था । यह सम्भव नहीं है कि 
उसे विसी के ध्रयुसरण करने का ध्यात रहा हो । हाँ, यह दो सकता है दि उसकी 
घर्म-विरपेक्षता भर प्रश्वतिवादी अ्रसस्‍्तृवाद में जिसने दो शताव्दियों पूर्व डिप्रेनसर 
पेतिज वी रचना को प्रेरणा दी थी, दुछ सम्बन्ध रहा हो। मामिन्लिप्रो वी भांति 
ही मक्यिावेसी भी पौषशादही को इंटत्ी की फूट का कारण मानता था। धर्म 
सौकिक मामलों मे कितना उपयोगी होता है, इस सम्बन्ध म भी मामिलिशों ्रौर 
मेकियावेली के विचार प्राय एव से हैं। मेकियावेली वी धर्मनिरपेक्षता मादिलिप्रो 
भी धर्मनिरपेक्षता से श्ागे बढ़ी हुई है । मुक्यिवेली धामिव पंच से जितदुल 
भुक्त है। मासिलिशों ने ईमाई झाचारो को परलोक सम्बन्धी बेदाकर वियेत वी 
स्वतन्दता था समर्थन वियों था । भक्यिविलो ने उनशी निन्‍्दा इसलिए वी है वि वे 
परणतोक' सम्बन्धी हैं। सेवियावेली ने ईसाई सदुषु्ों मे सम्बन्ध में वहा है वि दे 
चरित्र वो कमजोर बनाते हैं। उसने प्रादोनकाल के धर्मों बो ईमाई पर्म को प्रपेक्षा ) 
धषिक ग्रोजपूर्ण मात्रा है। 

“हमारा पर्म विन्नता, निम्नता और सासारिक लक्ष्यों फे प्रति उद्ामीनता को उच्चतम 
गुय मारता है। इसके विपरात दूसरा धर्म भारमा के गौरव, रातर दी रावित तथा अस्प श्गे गुणों 
में जो भाददी वो बलवान बनाते दें, सर्वाच्च रिव्र की कल्यना करता है। मेरा रायात दे कि इस 
सिदान्तों के करण सजुप्य कायर हो गए है । दुष्ट ऋाइमी उन्हें बरी भापनीसे अपने करू में 
कर लेते ६। धर्म-भ रु झजुष्य हमेशा रदग दी साएरा में झगे रहते दं। ये चोट सइ लेते हैं। 
बदला नहीं लेते ॥? 

जैसा कि इम घवतरण शे ज्ञात होता है, मैपियावेती भाचारों भौर धर्म के 
राजनीति पर पहने वाले श्रमाव थे परिचित था । मैंसियादेली-न बड़ प्रद्ध सजोगार 
विया है व छासव साध्य मो प्राप्त करने ने लिए अनैतित साथनों का प्रपोग वर 
सबते हैं सेविन उते इसमे कोई सन्देह नहीं था वि जनता वा सेंतिर भष्टाचार श्रष्ठ 
घाशन जो विमणि भअतस्‍नत कर दहा हैं। में पस्वाप ते ने प्रादीन बाय के सोमतों 
झौर पपन समय मे श्विस लोगो ने नागरिक सदुगुर्णों वी भूरिश राराहता वी है। 
छह विएयास है कि ये सदुगुण पारिवारिक जीवन गो पवित्रता, व्यक्तिगत जीवन 
में स्वतन्त्रता दथा प्राणवत्ता, ध्यवद्वारए में सरसता ध्ौर मितव्ययिता तथा सादंजतिक 
दह्तम्यों के बालन सें निष्ठा घोर खिददसनौयता के बारण विवर्सित हो परे से । 





३१० राजनोति-रर्शन का इतिहास 


लेविन, इसवा प्रभिध्राय यह नही है वि शासक को धपने प्रजाननों के पर्म मे विशगत 
रुसना चाहिए भयवा उनके सदगुणयों का श्रम्यास इरना चाहिए। मेंदियावेशो 
राजनीति में ममुर्त शक्तितियो के महृत्त्य वा भी कायल था तेडित उसके ज़िए ये पढें 
शक्तिमाँ देवव शक्तितयाँ ही थी। युद्ध मे सेवा के लिए बद्धूरों बे साउन्‍हीलार 
उरसाह भी झावश्यक होता है। चुद्धिताव्‌ झासक यह ब्यात रखता है हि ये दोरों 
उच्च कोटि के होने चाहिएँ । म॑रियावेसी मे दी प्रद्वार के प्राचारो वा दिवान डिए 
है। झागक के लिए एक प्रकार के झावचार हैं प्रौर ब्यविवगत नागरिक के लिए दूररे 
अकार वे । पहले बी कमौटो यट है कि वड़ उसयो शत की रक्षा घौर बृद्धि में वहा 
तक सहायक होता है। दूसरे को कसौटी यह है कि वढ़ सामाजिक दर्ग वो कहाँ देक 
झजिति प्रदान कर थाता है। चूंकि शासक 2न दर्ण से वाहर है क्‍्ररया उसका एवं 
यर्ग स॑ विशेष सम्यन्ध है इसलिए वह इस वर्ग में झारोपित बी जाते वालो नेतिकता 
से भी ऊपर है। 

कुछ लोगों ते नैतिकता के प्रति भैडियाव्रेली को उदास्रीगता नो वैद्ानिक 
तटस्थता बा एक उदाहरण माना है।? लेविन यह एवं दूरारूढ वहपतों है। 
मैडियायेली तट्स्य नहीं था। उसकी वेवल एवं ही साध्य--राजनैतिक शक्ि-न५ 
दिलचस्पो थी। बढ़ पघन्‍्य गारी बातो के प्रति उदासीन था। उसने ऐसे शासकों की 
जो प्पने राज्यों को दुबल हो जाने देते हैं, कोर निन्‍्दा की है। यथा मेंकिशदेसी 
के निष्कर्ष ऐतिहासिक अध्ययन भषवा शास्की के व्यकितयत परिचव पर प्रा्रति 
ये, लेबिन वहे निश्चित रूप से वैशानिर' नही था । उसवा पनुमव किस्हीं सिद्धान्तों 
पर नहीं, प्रत्युत्‌ व्यवहार-वुद्धि पर भाषारित था । इसी प्रदार, यह रहना भी गलत 
है दि मंकियावेली ने किसी ऐतिहासिक पद्धति वा झनुसरण विया है वर्षोकि उत्ते 
प्रविक्वर उदाहरगा इतिहास से लिये गए हैं। उसने ऐतिहासिंद' उद्गा”रखों वा 
प्रयोग भपन स्पतस्त्र निष्कर्पों वी पुष्टि के लिए क्या है । एक दृष्टि से यह बढ 
प्रनंतिदरातिंक था । उसने स्पष्ट रूप से कहा है कि मानव प्रगति सदैध ही भौर 
सवन ही एक सी है। पते इस दृष्टिकोश के कार उसे जहाँ से उद्याहरए प्रा 
हुए, उसने उन्हें वही से लिया-है। उसकी पद्धति तिरक्षणात्मक थी, लेवित उसका 
निरीक्षण व्यवहार-बुद्धि हरा निदिप्द होता या। उतको सफलता का छब से प्रधिक 
ययाय विवरशा नेट ने दिया है। जैनेट के घतुसार में कियावेली ने राजनीति हो 
बहुत रारत रूप दे दिया है । 

मंकियादेवी के राजनेतिक छिद्धान्तो वार किसो व्यवल्पित पद्धति से विकाई 
भही हुँपा । वे विशिष्ट परिश्यितियों के सम्बन्ध मे उसके विचारों के प्राघार पा 
विकसित हुए। इत विचारों में एक क्रमदद्ध हथ्टिकोस छिपा हुआ था। इस दृष्टिरोर 
को एक राजनंतिक सिद्धास्त के रूप मे विकसित किया जा सकता था झोर उप 
बाद विया भी गया । संकियावेसों को न तो दर्शन मे दिलचस्पी पी भौर ने राजनैत 
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के उपयोग से परे वे वृछ सामान्य सिद्धान्तो वे पिच्वण से ॥ पी दमी वह अपने 
मिद्वान्तों वा बशुँन मात्र देता है। झवसर वठ़ उन्हे स्वत निद्ध मान सेता है। इसने 
सनकी भत्यता का बीई प्रमाण ब्रा नहीं दिया है । मंतियादेती ये शाजनीति- 
बिल पर विचार बरने वे लिए यट उबित होगा वि हम उमझ्े प्रकीर्ण विचारो को 
एड़ सूत्र में पाँव लें । बाद वे विचारको ने उसके इधर-उघर बिसरे हुए विचारों के 
प्राधार पर एक प्षमव् दक्षन के निर्माएं का प्रयास किया भी है) 


साबभौम अहवाद 
(एफ्ररा5७ ए६०णचए७ ) 

भेक्ियापेती मे राजनीति थे सम्बन्ध थे थो कुछ यहा है, उसके मूल में एक 
विश्विष्ट घारणा कार्य बर रही है।यह धारणा यह है वि मानव प्रदृति मूलत 
स्वार्थी है। राजनेता वे प्रेरत उद्देश्य सदैय भरहवादी होने चाहिएँ। जनसापारण 
सदैव सुरक्षा चाहथा है भौर शासक दाकित । शासन वी स्थापना मा उद्देश्य ही यह है 
कि व्यकित वमजोर होता है। बह दूसरे ख्यवितयों वे प्रतिक्रमण से शपनी एक्षा नहीं 
मर सवता | ससवी रक्षा बे लिए राज्य वी आवश्यकता होती हैं) मनुष्य यो भर ति 
बहुत भ्रधिक झाक् मणशील झौर अर्जनशील है । मनुष्यों के पास जो बुछ होता 
है, ये उसे प्पते पास रतना चाहते हूँ भौर उरासे भ्धिक का घर्जन वरना घाहते हैं। 
मनुष्य वी इच्छाप्री पर कोई नियस्त्रण नहीं है। उत पर एक भात नियन्त्रण 
प्राशतिय दुलंभता वा है। फ्सत , मनुष्य संदेंव ही सप्ष भौद प्रतियोगिता की 
स्थिति में रहुतेहिं। यदि इस सर्प घौर प्रतियोगिता पर विधि पा पडुश न हो 
हो समाज मे प्रमजश्ता फैल गौती है। शासक वी शत सराजकता वी सभावता 
पर भौर इस धारणा पर वि शत्ितशाली शासन होने पर ही सुरक्षा वामम रह 
शवती है, भराधारित है। मैस्यिावेली ने शासन पे सम्बन्ध में इस धोरणा को स्वत,- 
मिद्ध मान लिया है यधषति इसके श्ाधार पर उराने स्थवहार वे पिसी सामान्य 
पनोर्व शानिव शिद्धान्त का विकास नहीं विया है। लेविल, उसये भनेक रुपली पर 
पह बढ़ा है कि मनुष्य ग़ामास्य रूप रे खराय होते हैं चोर युड्धिमानु शासक को 
अपनी नोतियां इसी धारणा यो शाधार बना गर निर्धारित बरनी चाहिएं। उसने 
इस छाल पर विश्लेप हप से जोर दिया है ति सपा शातग को सम्पति भौर जोबद 
वो सुरक्षा सी झोर सबसे प्रधिय ध्यान देना चाहिए फुयोत्रि मनुष्य क्रो 
प्रहेषि मे यही रावसे सावंगौम इच्छाएँ हूँ । इसीलिए, उसने एृद स्थल पर यहाँ 
तय यहां है रि म्ुप्य झ्पनी पैतृक सम्पत्ति वी अन्मी की प्रपेक्षा पपन गिता थी 
हत्या को प्रधिक झाशानी से दमा बर राजता है प्रत्यावारी धातक सार सकता 
है, वह लूटपाट नहीं करेगा। मंकियावेज्ती मी विचारधारा के इस पहलू को जद 
व्पवस्यित मयोविश्ञान वे द्वारा पूर्स जिया गया, ठव बह हॉंब्प वा राजनतिक' दर्षाण 
बन पया। 

मैंदियादेसी भी मानव प्रड्ंति जी निदृष्टता धयवा धदम्मत्यता में इतनी 
दिषचरपी नहीं है जितनी इस बात में कि दा ब्राश्यो के बार इंदसी दे धमाज 


३१२ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


बी बहुत भ्धिक प्रधोगति हो गई थी। उसके विचार से इटपो भ्रप्ट रुशर 
का सजीव उदाहरण था। राजतन्तर ने फ्रास घौर इटी में इस प्रकार बी बुरा 
को विसी झ्रश तक दूर कर दिया या । लेक्ति, इटली में इन बुराइयों को दूर बे 
बाली बोई सत्ता नही थी। 


“बवास्तव में किपरी भलाई के लिए उन देशों की झोर देखना ब्यर्थ है जिदमें झाज दर 
अष्टाचार फैला हुश्ला दै। जिस टरह इटलो में भ्रष्टाचार दे, बहाँ मी दे | प्रात भौर सेन मे * 
अष्यचार है । यदि इन देशों में इटलो ढी तरइ इतनो भब्यवस्पाएं भौर कठियाइयों नहीं है ते 
इसका कारण यह नहीं दे कि वह के लोग अच्दे हैँ, बल्कि यह दे कि वहाँ एक राह है शो दढग 
को संयुक्त रखता दै रे 


इसलिए, इटली में समस्या यह है कि एक अप्ट समाज के भन्दर एक पद 
व स्थापना की जाये । मैकियावेली को विश्वास था कि इन परिस्थितियों में इटले 
मे केवल निरकुश राजतम् ही सम्भव था। यही कारण है कि वह रोम बराएस 
बा उत्साही प्रशसक होने के साय-साथ निरदुशता का भी समर्यक घा। अप्टादार 
से मेंकियावेली का प्रभिप्राय लोगो में व्यक्तिगत ग्रुखों, ईमानदारी झौर दप्म 
के झभाव से है। इन शुटियो के बारण लोक-शासन भसभव हो जाता है। अर्थ 
चार में सव तरह की उच्छद्धलता भौर हिंसा, घन झौर सम्पत्ति वी दिपम्वाएँ, 
शान्ति भौर न्याय का नाश, भव्यवस्थित महत्त्वाक्षाक्षा, फूठ, भरजव॒ता, वेकारी 
भोर परम के प्रति घृणा शामिल हैं। मंवियावेली का विचार था के ल्विदृहरलेण 
भे झौर जर्मनी के कुछ भागों मे गणतस्वात्मक शासन सम्भव या व्योसि यहाँ प्र 
भी शक्तिशाली नागरिक जीवन कायम था । लेकिन इटली में यह राम्भव नहीं या। 
जब पावश्यक गुणों का पतन हो जाता है, कैवल निरकुश शर्बित ही उनकी ब्रतिष्य 
घर सदी है प्रथवा उनके बिना शासत को ठोक से चला सकती है। 

नंतिक भ्रष्टाचार के प्रतिरिवत मानव प्रकृति वी स्वाभाविद प्राक्ननए 
शीलता संघर्ष भौर प्रतियोगिता को प्रत्येक समाज का सामान्य लक्षण बना देदी 
है। प्रत्येक शासन को पग-पण पर जिस झसफलता ना सामना करना पडता है, उत्ता 
यही कारश है : “मनुष्य सदेव यह गलती करते हैं कि वे यह नहीं जानते कि प्रपरं 
भाशाभो को कब सीमित दिया जाये।” इससे उस स्वस्थ समाज की चिंतन 
विरोधी हिंत स्तुलन में रहते हैं, स्थिरता का भी स्पष्टीकरण होता है। रोम में 
पेट्रीक्षियन भौर प्लेवियन की प्रतियोगिता को मैकियावेली रोम की शवित का रहते 
मानता था। इसके कारण ही रोप के चरित्र मे उस स्वतन्त्र चेतना भोर दवा 
का बौजवपन हुभा जिसने रोस को महान्‌ दनाया। रोमन लोग स्वभाव से ही उत्ताते 
थे | उबका यह उत्ताह उदृडता का रूप ग्रहण कर सकता था। लेकित बुद्धिता३ 
धासवो के तिर्देश ने रोमनों को यग्रुद्धवीर तथा विजेता राष्ट्र बना दिया। दर्द 
इारुण मैकियादेली ने मिथ्वित प्रथवा सतुतित सदिधान दे श्ाचीन तिद्धाल्त वीं 
फिर से प्राख्यान विया । उसने डिस्कोर्ेज़ के आरम्भ मे पोलिवियस की हिस्दोज परत 
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सैडियादेसी दे 


के छठे प्राय मे वर्णित संविधान घद्र थे सिद्धान्त वो शब्दत प्रस्तुत बर दिया 
है। मैवियादेली थे मन में राजनीतिय सतुंसन नहीं, प्रत्युत्‌ पापानिक भषदा 
ग्राथिव गहुलग था । यह प्रतियोगी सामाजिक घयवा प्ररधिक' हितों जा संतुलन 
था जो दावितशाज्ी शाराव है द्वारा नियन्त्रण मे रहता था। इस दिया म मैंकिया- 
देसी मे दर्शन के व्यवत्यित ग्रास्योन थे! लिए ब्रश्न॑शम्रित सम्बन्धी उस शक्‍स्‍्नां 
मी भ्रायश्यवत्ञा थी शिशवा भ्रागे चत्च कर बोदां प्रौर हाल्य ने विशास्त विया। 
सर्वभवितशाली विधिवर्ता 
(7१०५ 077700९0४ ॥.0988/07) 

मैक्यावेली था दूसरा सामान्य सिद्धान्त जिंस पर उसने बार यार बल 
दिया है, यहे हैँमिः समाज में विपिवर्सा वा सबसे ध्रधित्र महत्त्व होता है। तपय 
राज्य थी रघापसा एवं झादमी थे द्वारा ही गी जा गकती है। बह जित विधियों 
पैर धासन वा निर्माण बरता है, उनमे ही जनता वा राष्ट्रीय चरित्र निर्धाटित 
होता है। प्राघार भौर नागरिव रादगुण विधि पर प्राधारित होते हैं। जब वोई 
समान भ्रप्द हो छाता है तो उएव़ा सुपर गहीं ही एकता । इस सवपणा में एक 
विधिवर्ता को इसका शान यूत्र अपने हाथ में से लेता भाहिये। यह विभिवर्ता 
ही समाज में उन स्वस्थ सिद्धात्ता मा प्रवर्तेत बर गषता है, जिनवो उसे संस्पापत्र 
मे निर्धारित किया घा । 

#हर्में सामान्य गियम पे रूप में यद मान लेना चाहिए कि किसी गणराज्य अपदा 
शाहशतन्त का टीक से छगठन अथवा उसका पुरानी सरपा्ों का सुधार पेवल उसी समय सम्भव 
है जबकि वद एक म्यूवित के द्वारा विया जाए | गहरी हो सहाँ तक है कि गिर न्पवित से इस 
रविपान की व सपना की हो वही श्ते वायाखित करे ।77 

भवियादेजी बैवल भपषवा मुएय रूप रो राजनंदिव संगदत मे भारे में ही 


अत मो आता तार इलाज साकार में सोच रहा था) जनता गा साप्तालिव धो नंतिक गरदत विधि-धद .प्रोर 
दिविरतो नो बुद्धितता पर दुरदिता पर शापारित होता है। यहि दाजपर्मश 
शाजनतिक पला के नियमों वो एमभता है तो यह जो चाह ठरत दर ध्वता है। 
चह_ पुराने राध्यो_थो नप्द भोर नए राज्यों मा निर्माण वर सवता है । पह धरम 
ब्रगा/लियों वो बदल रोकता है, जमसब्या में भदता बदली वर जमसध्या थे भदता बदसी बट शबता हैं तषा परपने 
पान पोल मे पक कट बह सुर जो है। शिव £ अति में नए गुणों का रामावैश कर गबता है। यदि विसो धागर 
बे कण मिलाया रो बचा है तो सतत लए बह बह कोगो है। शा, भी 
ला जो कर कस है लिए यह शहरी है £ बह जता की वायरता को हु $ लिए यह गहरी है हि वह जनता की बायरला को दुरजरे। 
विधिकर्ता ने वेडल साम्य बा ही निर्माता है वह गाए समाज का गयाज ऐनर्मात्ा है वह साधू शमाज बा, गमाज की ने विर, 
फापिस घोर घादिस सपा गए भी निर्माता है भोर भाधिक सत्पामो वा भी निर्माता है । हे 
पार भर राग्य वी वार्पणमता ने सप्दस्ध मे मे वियावेती है इन प्रतिरशित 


विघारों ने धनेद बारण ये । पु भरशों में यह विधिवर्ता जी उस प्राभीत बह्यदी 
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हर्‌ड रणजनोति-दर्शन का इतिहास 


का जो मेक्यि'देली को सिसरो झोर पोलिदियस जैसे तेलरों में प्राप्त हुई पी, 
पुनरारणन मात्र था । छुछ भयो से यह सोलहदीं शताब्दी के इटली दी पर्ेर 
भवस्था से प्रभावित था। उस समय इटली में भयवर अप्टाचार था। इटली हो 
एक ऐसे प्रतिभाच्ाली झौर स्ामरथ्यंदान शासक वो आवईयकता थी झो दिशा 
सेनिक शवित का निर्माण करबे' इटलो के छोट-छोटे नगरों भौर रज्वाद्य वो भरने 
बद्य मे करता तथा एक नई सावंजनिक भावना झौर नाथरिक निष्ठा वा विवास 
करता। उसके समय की परिस्थितियों ने उसे यह सममने वी प्रेरणा दी कि एक 
निरदुश दझामक ही राष्ट्र के भाग्य का विधाता हो सकता है। इन ऐतिहामरिर 
परिस्थितियों के झतिरितत उत्तते अपने राजवेतिक दर्घन का तर्वे भी उसे इसी दिया 
की झोर उन्मूलन करता था। यदि मनुप्य स्वभाव झे ही अहदारी है तो केवल राज्य 
भौर विधि की शक्ति ही समाज क्रो एका के सूत्र भे वाँधे रख सकती है पोर 
नागरिकों पे नैतिक दायित्वों को कार्यान्वित करा रुक्ती है। मैक्यावेली के श्व 
सुभावो छा व्यवस्पित रुप देने का श्रेय भी हॉब्स को हो है । 

उपयुक्त विवेचन के भाघार पर भाचरख वे उस दोहरे मानदण्ड को जिममे 
राजनेता के लिए एक प्रकार का झाचररा तया व्यक्तिगत नागरिक के लिए दूवरे 
प्रकार का भ्राचरणग बंतलाया गया है, ग्रासानो ते समभा जा सकता है। यह दुहरे 
प्रकार के झाचरण का सिद्धान्त हो मेकियावेलीवाद है॥ शासक राज्य वा दृप्टा 
होने के कारण न केवल विधि के बाहर ही है प्रत्युत्‌ यदि विधि झाचार्रों का निर्माण 
करती है तो बह नंतिकता के भी बाहर है। शासक के कार्यों को परखने वी वेवल 
एक हो कसौटी है कि वह अपने राज्य की शक्ित को कहाँ तक वटा सब्वा है भौर 
उसकी वहां तक रक्षा वर सकठा है । मंव्यिवेली ने यह निष्कर्ष जिस निष्पक्षता 
के साथ स्वीकार क्या भौर इसको जिस उत्साह से शासकों को सलाह दी, बह 
प्रिस्त वी बज्वामो था प्रधाव कारण है। यद्यपि इस दिश्वा सें डिस्कोर्तेज भी इससे 
बेहतर नहीं है। मैकियावेली मे निर्देमता, विश्वासघात, हत्या तथा झन्य भयुर्चित 
उपायो का खुल कर समय्यन किया है। धर्ते केदल यह है कि उनका बुद्धिमानी से 
और चोसे छिपे प्रयोग किया जाए जिससे कि वे झपने उद्देश्य को प्राप्त कर सके 

* यह टीक ह दे कि जद काये के कहय उस पर दोइ झाठा दे, परेयाम उसे इमा 
कर दे। जद परियाम अच्चा होटा दे, जैसा कि रोसुलस के मामले में हुआ था (उ8ने ऋणे 
भाई क' हत्या कर दी थी) ठो झा 5६ दोष से इमेशा रचा रह्य । जो ब्यक्ति दिनाश के लिए हिला 
का प्रदोग करता है उसी को निन्‍्दा का ज्यदी चाहिए । लो भादमी हिड्धा का अयोग श्विकारी 
इ्दे शयों के लिए वरता दे उसकी निन्‍्दा नहीं करनी चाहिए 4श/ 
“अजुष्य विश्च दय से रहवे हैं वह उस ढग से बडुत मिन्‍न हे जिससे उन्हें रहना चाहिए। 
इपलिए नो च्यकित् चधार्ष को छोडकर इसका भनुसरप करेगा उच्छी खेर नहीं--इधलिए 
जो शासक अपनी रदा क्स्ता चहइठा है उसे यह सीना चाहिए कि बद हमेशा ही ऋच्चा न 
रहे, उने आदरवकता के अनुसार हो अच्चा या दुर दन जाना चाहिए । उसे ऐसे भनीठिवर कान 
करन से मी नहीं दरना चाहिए जिनसे राज्य की रहा करने में सदायता मिच॒ती दे। सारी चीओों 


अत सनिननननननान-- नमन -न-म-+-+----आा»«क 
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। कियादेसी श्र 


पर विचार करने के उपरान्त यह मिलपरे मिकलर। दैशके बुद्ध चार नो गुण मादूम पढही दैं 
दिवात की ओर ले जा सकती है| इसवे विपराट इुय इ ने सो बुरी मादूम णरती दे रणचा चर 
कल्याण दा पथ प्रशर्त वर सकी दें [7 
मैकियातेली का शामक चालारी और प्ात्मनियत्त्रण वा पूर्ण प्रतीव है। 
बह गुणों श्रौर भ्रगगुणों दोनो वा समान रुप से बाम उठाता है। एव प्रवार से 
बह सोलहवी धता+दी के इटलो थे श्रत्याचारी शासव ग्ग आदर्शीट्त चित्र है। वह 
एव ऐसे व्यवित का वास्तविक, हालाँकि बुछ प्रतिशयोवितपु चित्र है जिगे निरयुण 
शासकों ने ग्रुग ने राजबैतिक जीवन के रणमच पर छा कर दिया था। 
हइसवे' शव चरम उदाहरण इटली से हुए। स्वेत वा फ्टनिण्ट, पास बा सुई ग्यारहवां 
भौर इगलेड वा हेनरी अ्राठवाँ, ये सव शासक एक हो प्रगार वे थे। मंज्रियावेली 
साधन-सम्पन शासक को, चाहे बट चालवाज यों हो सराहना करता था। 
हैं राजनीति में दुर्बल उपायों का कायल नहीं था। उसके दिचार से राजनोति 
में दु्दल उपाय दुर्वेत्षता वे कारण पिए'जाते हैं, विसी नीतिमता के कारण नही। 
प्रपनी इस प्रवृत्ति वे' बारण थैवियावेलो ने बही-वही गलतियाँ भी वी हैं। उदाहरण 
मे लिए उराने सोज्षर बोगिया को एक धादर्श शासव मोना है भौर वहा है कि उसकी 
भसपफलता का कारण एक अ्रपरिहायं घटनाचक्र ही था। 
मे परिियान लिफियाँ सिलानी भी धारणा के शापार ने सर घिधिवर्ता सम्बन्धी भपनी घारणा के प्राघार 
गह झा बाद मे हल मे रिण के बेक्तकतो के व्सय पर दो बसी की जज याद में हब्स थे किया या । ये पर दो बातो वा प्रभाव 
पड़ा घा। बह सायन-सम्पंन >विरक्श शासक की सराहना परता था सेविन इसे शासक वो सराहना बरता था लेविस इसके 
साय ही उसके मन में स्वतन्त्र भर स्वताती जनता के और स्वगाती जनता के श्र भी सराहना का भाव 
पा वे दाना छत कतत + दाना बात संगत नहीं थों। उसने इन दोनो को प्रापत मे भिला दिया । उसने 
पी एक बारणा के भ्राणर पर । मापा के भराधार पर सम्य के लो उन मदर िस्कीत किया 
प्रौर दूपरों के ऋषार पर राज्य व दूसरी के आधार पर राज्य वा डिमाण हो जाने के परचातू उपवी रक्षा का 
पिद्वान्त । भ्रापुनिक शब्दावली मे कहा जा सकता है कि उसका एव सिडास्त द्रस्ति 


हे $ लिए था भौर दूसरा धासन ने लिए। नि कक आग उसने निरकुशना बी बेवल दो 
दिशेष भवस्थाभों में ही पिफारिण बी | भवस्थाभों में हो सिफारिश की है। एवं तो राज्य ने निर्माएं वे लिए 
निरुसत ७७००-...........>जआत-०7773“-+“ “४: पा 

शता को जरूरत होती है भर दुगरे भ्रष्ट राज्य में सुघारे इएत व 0 । 


पूप संज्य वे! एक बार स्पापना हो जाती है तब उठ स्वाश स्प उती दशा आर स्पापना हो जाती है तब उसे स्थार्टी सपा उसी दम में 
का पता हैं बदाव जा सकता है जबदि लोग धासन भ सहयोग दें घौर शारर जनवा 4) रुग्पति 


पल हाई पकारों मे प्रति उचित ध्यान देना हुमा निज उन दम जज दे भनुगार राज-बाज घगर। 
रत हित एवं ररितशावी राजनेतिन' घौषधि है सा एवं दवितशाली राजनेतिय' भौषधि है। बह अ्रप्ट राज्यों मैं प्र 
| 20288: कऋ हद पापत्तिवालों में मस्त राज्य मे जरुरी है। लेरिन लिए भी बह एर 
दिए है घोरे उतर प्रोदक-स-क्रधर शावयाती से प्रयोग किया जाना घाहिए। 
कल 3जलतीी-+नननत........................... 
३. 7८० (9- हू ए. 
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गणतन्त्रवाद और राष्ट्रवाद 
(फुण्फी।ववशाबण हयवे १(६8०७थ5ण) 

मे कियावेती रोम गणराज्य वो स्वतन्वता भौर स्दासत का अशत्तर ण। 
लेबिन, उसके निखुश राजतस्थ सम्पन्धी विवरण में इसको कोई झतद्न रो 
मिलती । राज्य को रक्षा जो राज्य दी स्थापना से भिन्‍न वस्तु है, उमरी शिश्ि वो 
उत्पृप्दता पर निर्भर है बयोकि वह उसके भागरिको के समस्त नागखिव गुणों गो 
ख्लोत है। यजतन्त म स्थिर शासन की पहली झत्ते यह है कि वह्‌ विधि के गाए 
नियस्नित होना चाहिए। राजकर्म चारी सत्ता वा दुरपयोग न कर सकें, इसके दिए 
मंवियावेलो ने वंधानिव उपचाटो की व्यवस्था को है। उसने बताया है कि परे 
शासक विधियों दा उल्तघत करते हैं भयवा दुलमिल झौर परेशान कले दागे 
मीतियो वा झनुसरण करते हैं, तो इसके राजन॑तिव परिणाम भयरर हो उरे 
हैं। वृद्धिमान्‌ शासक प्रपते प्रजाजनों को सम्पत्ति झौर स्त्रियों को नहीं छेडेगा पर्ो् 
ये चीजें ब्रादमो यो बडी झासाती से प्रतिरोध बे लिए तँयार कर देती हैं। उ्ो, 
जहाँ वही सम्भव हो, उदार शासन का समर्यन किया है। यदि शासक को कठोर 
का भाश्रय लेता पड जाएं, तो भी उसे सयभ से वाम सेवा चाहिएं। उठते ८ 
ह 00 है कि जहाँ शासन मे बहुत से लोगो का हाथ होता है, हक शा 
पधिक स्थिर रहता है। मृक्यावेली भानुवशिक शासकों को धपेक्षा तिर्दाः 
शासकों को भ्रधिक पसतद करता है॥ उ पसाःद करता है। उसमे बहा है कि साजनिर, हित सम्प्र 
हतोवो वर सुझाव उपस्थित बरने की घोर उन पर विचार विनिमय केजे व हे 

लोगो को स्वतस्तता रहनी चाहिए। मि को स्वतन्नता रहनी चाहिए। निर्खय करने के पूर्व प्रत्येष” भश्न के दोनो प्शें 

५र सावधानी से विचार होना भावस्यक है । उसका विर्वाप्त था कि लोगो वो खतरे 
भौर सशक्त होता चाहिए। उन्हे युद्धबोर बनाने का एकमाद उपाय मह है कि उहे 
विद्रोह करने रे” साधन दिए जायें। प्रन्‍्त में, उसका विचार या जि अष्दाचाए रवि 
लोगो में मदगुर भौर विवेब शासक दी तुलना में ऋधिक मात्रा में पाया जाता है। 
हो सकता है कि जटिल नीतियो वे सम्बन्ध मे उनसे दृर॒हप्टि न हो, सेविंत शि 
चीजों वी वे समक सबते है, उदाहरण के लिए मजिस्ट्रेट के चरित्र का मूल्यारर, 
उनमे उनका निरंय धासक को भपेक्षा झधिव वृद्धिमत्तापुरं होता है। मंतियोरेदी 
के राजवँतिक विचारों के बारे में कैसा भी मूल्यायन किया जाए, इसमे कोई ररेह 
नहीं है कि यह उदार झौर विधिसम्मत शास्व दा समर्यक था। इसो कीए्य 
हैरिंगटन (प्रा०ा॥६००) जैंसे सविधानदादी ने उसकी सराहना वी है। 

मैडियावेली ने लोक शासद का जहाँ सम्भव हो तथा राजतस का 
भावश्यव' हो रामयन किया है। लेकिन, उसदी बुचचीवतक्ष भौर उुलीनव्ग है 
सम्बन्ध भ धराव राय”है। उसने झपने समय ये भन्‍्य किसी विचारक की मरना 
यह ज्यादा भच्छी तरह सम्भा या कि दुलोन वर्ग वे हित राजतस्त्र के भी हिखय 
हैं सौर मध्यवर्ग बे भी। सुव्यवस्थित शासन के लिए उसवा दमन प्रषवा वि 
आवश्यक है। ये भट्ट पुरप जो समाज की कोई उपयोगी सेदा क्ये डिना ही परे 
घन की भामदनो पर जिन्दा रहते हैं « सरवेद्र भागरिक शासन के शत्रु हैं ।" 
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बह किसी भी प्रकार की श॒ब्यवस्ध। कायम करते का एश्मात्र उपाय राहप्त शासन 
डी इवपना करना है) जहाँ जनता इतनी भ्रष्ट हो कि कानून उस पर ज़िसा प्रशर का नियंग 
ने एप शर्क वह्दों एक ऐेगी उच्च सत्ता की रपापना करना आवश्यक दो जन ह मो भपते 
राजदयद से भौर अपनी पूर्ण और निरतुश शक्तियों के प्रयोष से राडिशाला समन्वय बा) 
अत्यधिक महज्याकंधा और भ्रष्टाचार का दमन बर सके 

मंकियादेंली ने सीजर बोगिया (6ड85७ छ07ह%) फ्री जो घराहना बी 
है, उसपा एकमात्र बरण यह है वि सीकर से भपने समस्त भ्रपराधो मे बावजुद 
रोमागा (३०0580७) को उन डान्‌ बेरनों को धपेदा ब्रेहतर शागन दिया था, 
जिन्‍्द उसने विस्थापित पिया था। मेंवियावेली ने धपने धाशक नो उत्माहपुर्देश' 
घंतान से छड़ने का पायय सौंपा है।लेबिन, उसबे शारव मो दुष्टना एवं महस 
शह्देश्य रे प्रभावित है । शासरु वे विरोधियों वी दुप्टता में उद्द्थ पी यह मरा 
मही है । 

मैबियावेली थो जहाँ गुलीनयर्ग रे भ्रध्वि है, यहाँ यह भाड़े ने तिपाहियो 
से भी घृणा करता हैं मेकियावेली के विचार से इटली ब्रो श्रराजपता का एक 
प्रपांस वारग भाड़े के से गिषाद्दी थे । जो बोई इन्ह सवसे श्रधित चेतन देते थे 
लिए चंगार होता, ये शिपाही उसी फे लिए लड़ते यो तैयार हो जात थे । ते विशी के 
प्रॉत रवाधिभवत नहीं थे । वे प्रवरार अपने मालिय के ध्षत्रुप्री पे) प्रपेक्षा प्रपदे मालित' 
वे लिए ही भ्रधित्र भयबर थे । इन वृत्तिजीबी शिपाहियों ने प्राथीत स्पतर्त गगरो 
थे नोगरिय सिपाहियो वी पूरी तरह से विस्षापित वर दिया था। इन सिपाहिपो 
में इटली में सौ प्रवश्य प्रातव पैदा भर दिया था, लेकिन दे धारा दे सधिव 
रागठित भौर अधिक राजभवत तिपाहियों के सुज्ायले ते बेबार सिद्ध हुए। मैतिया- 
चेली इग यात गो पूरी तरह मानता दया कि प्रांस को भंपनी सेता भा राष्ट्रीपारण 
बरतने से घटुत लाभ हुपा है। फतत , उतना यारतप्वार यह भाग्रहू था कि प्ररयेश 
राज्य थो पझ्पनी नागरित्र सेना के प्रशिक्षण और साज शग्जा थी प्रोर सबसे 
पहुंचे ध्यान देना चाहिए | जो शाराव भाड़े के प्तिपाहियों या दूरारे देशों बी सहायतर 
सेनाभो पर निर्भर रहता है, उतवा बिनाश प्रवश्यम्भावी है। ये उसने राजशोय 
शो रिपत गर देती हैं भोर झछरत पड़ने पर घोपा देती हैं। इसलिए पाराब 
के लिए प्रुद्ध भी प्रक्ता गा शाग भर्यायश्यत है। शांसव को झपने बार्यों मे इसकी 
जहरत होती है । शाराव यो सबते पहले प्रपने मागरिदी पी एक शशवा ऐैेना पा 
निर्माण करनों चाहिए। यट शेमा समस्त हथियारों रो गुगस्जित भोर प्रमुधागिद 
होनी चाहिए। उसे राज्य ये प्रति निष्टायानु भी होता बाहिए। मेँकियावेती ६ 8॥ 
वियार था शशि है७ भोर ४० पर्ष बांप्रायु वे प्रौष वे शमस्त समर्थ नागरिकों 
पो सैतिक चशिष्षा प्रषष्त होगे चाहिए ॥ इस बल से घातप घपती घह्दि को बायम 
रख ग़गता है प्रौर भ्पने राग्य गो सीमाघों गो घडा शबता है। दंगे प्रभाव में 
इसे प्रहयुद्ध वा सामता बरना पड़ता है भौर चढ़ौग मे महस्वाशांज्षी शासर उस 
परेशान बर सदते हैं 
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मैक्यिवेसी का नागरिक सेता में विश्वास था भोर वह बुल्लोद दर्द से 
घृणा करता था | इसका कारण यह था कि मैकियावैली मे राष्ट्रीप झादता दूटन्ूूद 
बर भरी हुई थी झोर वह इटली का एकीकरण चाहता था । मंकियावेती इध्ले 
की झान्तरिक उपद्रयों झौर वाहरी झाद्रमणो से सुरक्षा वे लिए *गे टल्ुुर था। 
उसने यह साफ साफ वहा हैं कि मनुष्य वा सबसे बडा कत्तेब्य उसका दे के ४वि 
कत्तंब्य है। भन्य सारी वातें पीछे रह जातो हैं । 

“ज्हों देश का सुरहा नो सररे में शो दर्ा न्याय भषवा भन्पाय, उद्यरता भषदा हुए ७ 
गौरव अददा लज्झा का कोह विचार नहीं दरना चाहिए | उस्त समय और झुव वर्गों को दोः 
कर वेदल एक प्रश्न दो घोर ध्यान देना चाहिए कि देश के जवन भौर सपहत्वता दो रहा विनर 
उपाय से हो सकता दै है 

मैकियाबवेती ने निरदुश भौर नृशस झवित का जो झादशीकररा ढिया है 
उसके मूल में मही भावना निहित है। उसका प्रिस नामक ग्रय इसी विचार है 
साथ समाप्त हुआ है! मंकियादेली ने भाशा व्यक्त दी है कि इटली के झत्याचारी 
शासको में से सम्भवत मंडीडी के राजवंश में से ऐसा वोई झासक उ्लल 
हो सबता है जो सयुद्तत इटली का स्वप्न देख सके भौर उस स्वप्त दो वार्योद्ित 
कर सके । 

“यदि यह भावश्यक था कि हशरत मूसा के गुरो की प्रदट बरने के लिए 
इज़रायल के लोग मिश्र में बधन में रफखे जायें, साइरस वे साहस झौर महत्ता बो 
प्रदाश में साने वे निए मीड लोग ईरानियनो का दमन करें, येस्पुज वो उल्हप्टा 
या प्रदर्शन बरने के लिए एथीनियन लोग छिन्न भिन्न बर दिए जायें, इसी फरार 
झाजकल इटालियन मापना के युशो को प्रकट करने के लिये यह झावश्यक पा ड्ि 
इटली थो यह दश्य हो जावे, वह यहूदियों वे वस्धन से भी सराद बस्धन में हो 
ईरानियो की अपेक्षा भ्रधिक दास हो, एपीनियनो की अपेक्षा भधिक छिन्न भिन्‍न हो, 
उसका न कोई भ्रधान हो, उसमे न कोई व्यउस्था हो, बहूं पराजित भौर दर्चित, 
पीडित, झन्नुमो द्वारा प्राक्तात और प्रत्येक प्रदयर की प्रधोगति का शिवार हो 7“ 

मेकियावेली को विचारदारा का प्रेरद उद्देश्य इटली में शान्ति क्‍्ौर एक 
वी रथापना करना था। क्ेक्षिच यट उसदे लिए एक भाष ही घा । उसने पास इस 
विचार को काय;न्वत करने को कोई निश्चित योज्ना नहीं थी। मैक्रियावेली से 
देखा था कि प्रात भौर स्पेन मे राष्ट्रीय एकता की स्पापया निरदुध्च शावकों ने वी 
हैं। उसका विचार था कि इटली मे भो इस एकता की स्थापना कोई विरहुंश 
शासक हो कर सकता है। लेकिन यह एक दूर की शभ्राशा थी । इसके कार्यान्दित 

हुए ब्रिना देख मे न तो खुधहाली हो सकतो थो भौर न समृद्धि हो। तथाए, 
मेक्यिावेली ने राष्ट्रीय भाषार पर शासन की कल्पना नही वी । यह रोम के 
नपर-राज्य का हृदय से प्रशसक था ॥ इस नगर-राज्य ने झपना निरन्तर विजय 
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किया झौर प्रपने मित्र देशों वी सहायता प्राप्त वी लेविन, सह नगर राज्य सिमी 
शाब्ुब्यापी सागटिकता था निर्मास्य नहीं वर सका । इस प्यार जहाँ द्रित तामद 
प्रध मे मंवियादेली ने स्थान रथान पर शासक को झनुचित रुसाह दी है, इस प्रथ का 
झ्रतिम भ्रध्याय इसवा एफ अ्पवाद है । 
अ्रन्तदू प्टि श्रीर ग्रुटियाँ 
([)श280६ ढा4 एशीटाशाव्यट७) 

मैकियावेली का चरित्र प्लौर उसब दर्शत बा वास्तविक प्रथ प्रायुनिक 

इतिहास वी एक गुरनो है। उसे परत सनत्री, प्रवल देशवयत, बद्ढर राष्ट्रवादी, 
राजनैतिब जँस्वीट, सच्चा लोगतस्तवादी और निरवुश घासतो का प्पद्परावाक्ती 
बड़ा गया हैं। ये सभी विधार एफ दूसरे के विरोधी हैं लकित उपमे सत्य वा बुछ 
अ्रध प्रतश्य है । इनमे रे बोई भी एक दिचार मैकवियावेली वी यथा उसत्री विचारधारा 
बी पूरी तस्वीर नही देता | मैवियावेली पे विचार उसके श्रतुभव पर भापारित 
थे। उसदा राजनतिक निरीक्षण श्रौर राननैतित्र इतिहास वा अप्ययन बा 
स्थापक था । वह विसी एवं विश्विप्द दर्शन का अनुयायी अभ्रदवा निर्माता नहीं था। 
इसी प्रवार उसवा चरित्र भी बड़ा जदित रहा होगा । उसवी रचनाप्नौ से उसकी 
सवेद्धित रथि दा ज्ञान होता है। वह राजनीति, शम्य शित्प प्रौर युद्धजला 
मे प्रतिरिबत न तो जिगी चीज के वारे भे सोचता हैं और म तिसी ये बारे 
में लिखता है। गहरे शामाजिव, झायिक और धार्मिक प्रइनों बे! सम्बन्ध में उसे 
भ्रतग से वोई दचि नहीं है। इन प्रदनों थे! शस्यम्ध में उसठी रचि यहीं तथा 
शीमित है जहाँ तब यह प्रश्न राजनीति पर प्रसर दालसे हैं। में तियावेली इतना 
प्रध्कि प्यावशात्षि' था कि वह दाशेनिश हृपष्दि से श्रधिव गहरा न हो सबा। 
सेगिन, शुद्ध राजमीति में यह प्रपने समस्त सम सामगिकों से भागे बढ़ा हुप्ना था। 
शूरोप वी राजनीति जिस दिशा में भ्रागे बढ़ रही थी उसझा मेँ कियावेसी से प्रधिक 
सपप्ट भ्रौर बिभी जो शान नही था । 

४ एक ऐसे समय में जब कि यूरोप में आचीन राजनैतिक स्यवस्था ममाप्त हो रही थी भौर 
राज्य हण समाज दोनों से सम्बन्धित सम्रस्याएं तेरी से उठ रदी थी, उसने पदनाओं का एवं सस्मत 
अर्थ बताने का, अ वश्यक प्रर्नाँ की भविष्यवाणी फरने फा और ऐेवे नियमों वो निर्धारित करने 
का प्रयाम किया तो उस समय पे' राष्ट्रीय जीवन की नूतन परिरिपतियों में रूप प्रदण शर रे ये 
और जो झागे चल कर राजवैतिक कायेबदी में प्रधान साल हो गए।ह 

भ्राधुतिक राजमेतिक प्रयोग में राज्य ऋग्द वा जो प्रर्ष है उसवे निर्माएं में 
मैंदियादेली मे प्ग्य दिसो राजनेतिज विचारव की अपेश्ा भभिय मौग दिया है। 
अमुसता सम्पन्त राजनेतिब समाज मे रूप से भाषुतिक माषाप्रों में इस शब्द के 
अदलन बा ध्रेय में बियावेली की रचतामौ गौ है। भाज रास्य एक संगठित पंक्ति 
है। भपने राग्य दो द्र मे वह राब से ऊँची पत्ता है। प्रन्य राश्यों रे प्रति उसझो सीटि 
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झाक़मराण्यीत रहती है। मेक्यिवे्ल, ने इत सारी विशेषताप्रों रा दिग्दयन किया 
या। मैक्ियावेली थो रचतामो के फतस्वर्प हो राज्य झ्ाघुनिक समाज में उद से 
इवितशालो सस्था बने सता है । राज्य ही समाज की भ्रन्य समस्त संस्याप्रों पर 
नियन्त्रण रखता है भौर उनका तियमन करता है। राज्य के इस विड्ास को देदते 
हुए यह कहा जा सकता है कि मैक्धियाबेसी ने सपने युग के राजनैतिक विकास रो 
दिय्वा को ठीक-ठीक समना था । 
यद्यपि मैंबियावेली की प्रतिभा ने निरदुश शासकों भौर राष्ट्रीय सर्दोंके 
राज्य-शित्प पर व्यापक प्रभाव डाला था, फिर भी उसकी राजनेतिक विद्यारशरा 
में कुद् भाधारमूत प्रुटियाँ हैं। जो दर्शन राजनीति को सफलता प्रयवा म्सछलता के 
लिए राजनेताप्रो को प्रतिभा पपवा मूर्खता को उत्तरदायी ठहराता है, वह भव्य 
हो सतही होगा । मं कियावेली का विचार या कि चतुर राजनोतिजञ समाज की नैतित, 
घार्मिक भौर भाधिक शक्तियों का राज्य के लाम के लिए प्रयोग कर सहता है। 
यदि ये शक्तियाँ न हो, तो वह राज्य के सलाम के लिए उत्तन्त तक कर सकता है। 
यह न केवल उचित मूल्यों का ही प्रत्युत्‌ कार्य-कारण सम्वस्धो का भी विषय है। 
सोलहवी शताब्दी के घारम्म मे यूरोपीय खिन्तन वी जो पवस्या यी, बुछ हतोलाह 
इटालियनों के विचारो को छोडकर, मै क्यावैली ने उसे गलत ढग से शस्तुत दिया 
है। मैकियावेली की दो पुस्तकें उस दिन के दस वर्ष के भीवर ही लिसी गई भीं जिस 
दिन मादिन लूयर ने उसके सिद्धान्त को विठेनवर्ग में चर्च के दरवाजे पर गाड दिया 
“बा। प्रोटेस्टेंट रिफर्मेंशन के परिणामस्वरूम राजनीति भौर राजन तिक विन्तत का 
घमं के साथ भौर धामिक मतगेदों से इतना धनिष्ठ सम्बन्ध स्थादित हुमा जितना 
कि मध्य युग मे भौर कभी नहीं रहा या। घर्मं के प्रति में कियावेली वी उदासोनता 
झाधुनिक चिन्तन की सामान्य विशेषता झवश्य है, लेक्लि मेक्यिवेली को रुचना क्के 


दाद दो शताब्दियों के बारे मे यह वात सच नहीं है इस दृष्टि से मैंकियावेली दा 
अल पे मनन 2 बड़े संकूचित रूप से स्पानीय भौर बढ़े समुचित रूप से_सामविक था। पद. 
कार जानोबन सपना वश लेक जाकर व ही 
धर्मंसुधार भान्दोलन भयवा पर्मेसुधार वि &. मझेशणा08- 
#ं०४) को शुरूपात के बाद लिखता, तो यह कल्पना करना भचम्भव है. अतम्भव है कि-दह-घर्म 
के प्रति ऐसा हो व्यवहार करता जंसा कि उसने किया था । 
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आरम्भिक पोटेस्टेंट सुधारक 
(76 एचाए एण€्शणा। ९0६३) 


प्रोटेह्टेट सुघार भानदोलन ने राजनेतिक दर्शव में घामिक विश्वास के मं 
भेदो भौर धामिक रूढ़ि के प्रश्नों को मध्ययुग की भ्पेक्षा भधिक गहराई से समादिय 
किया । तथापि, इस सम्बन्ध की व्याख्या करने के लिए बोई सरल सूत्र नहीं है। 
सर्वत्र ही राजनैतिक सिद्धास्तों का धामिक तर्बों दे भाघार पर समर्थन किया जाग 
था झौर राजनंतिक गठव-्धन घाभिव सत्य के ताम पर दिए जाते थे। वही कोर 
ऐसा प्रोटेस्टंट या कैथोलिक घामिर दल नहीं था जो अपने राजनतिक विश्वासों बो 
उस धर्म के साथ जिसनी वह दुहाई देता था, जोडता। इसके बार स्पप्ट हैं। 
कैथोलिय' झौर प्रोटेस्टेट समान हूप से भौर प्रोटेस्टेटो की प्रत्येक धासा एक ही 
प्रकार वी ईमाई परम्परा और यूरोप्र के एक ही प्रकार के राजनतिक प्रदुमव पर 
प्राधान्ति थी।_समस्त चर्चों के विद्वानों के एक से दिचार थे । उसवी वियारपात 
बड़ी समृद्ध झौर थैविष्यृर्ण थी | इस विचारधारा वो प-म्पथ ग्यास्ट्वी शतादो 
से तो अविध्छिम्न रुप से चलो हो थाती थी, इसको जड़े प्रादीन काल तय पहुँची 
हुईं थी। इस राजमतिक परम्परा का कोई भाग किसी विश्विप्ट घामिक पद्धति पर 
पूरी तस्ह भ्राघारित नहीं घा। मध्यबुग मे सर्देव यह स्थिति रहो थी। सिर 
प्रकार कैयोलिको ने इसमे से झपने मतराव थी बातें चुनी थी, उत्ती प्रबार प्रोटेस्टेंट 
भी अपने उर्देशय भौर परिस्थितियों को घ्यान में रखते हुए उसमे से धपने मतलव वी 
बातें छुन सकते थे। फ्यतः घर्म-मुधार आन्दोलन ने श्रोटेस्टेंट राजनैठिक दर्शन जे 
फिसी वरतु वा निर्माण नही क्षिया । यह स्थिति कुछ इसो धयार को थी से हि 
मध्ययुग ने कसी कैयोलिक राजनतिक दर्शन वा निर्माण नहीं किया या। परे 
सुधार झान्दोलन ने विसी ऐसे एग्विकस, ध्रेसविटेरियन अथवा खूबरवादी तलिडास 
का थो निर्माण यहो किया जिनदा इन प्रोटेस्टेट चर्चो के घामित सिद्धान्तों थे घतिष्ठ 
सम्बन्ध होता । कोई भी समुदाय समय भौर शासन के साथ स्थायो सम्बन्ध होतें 
पर स्पूवाधिक रूप से ऐसा समन्वित राजनैतिक सिद्धान्त झपना सझृता था जो उनकी 
स्थिति भौर उसके सदस्यो के राजनंतिद' प्रिश्दासों वे झनुद्गुल होता। (इस सम्बन्ध 
में कुछ व्यदितगव अपवाद अवश्य रहते थे)। झालनतिक सिद्धान्तो वी समावता 
घर्मझास्त्र पर नही, प्रत्युत्‌ परिस्थितियों पर निर्भर थी। राजनैतिक मतभेंदों का 
कारण घामिक मतभेद नही थे, प्रत्युत्‌ वे विभिन्न परिम्पितियाँ थी जिनमे चर्च झपने 
आपको पाते थे । उदाहरण के जिए एग्लिइन, ब्ुधरयादों सौर गालिकन कयोतिक 
अपने धर्मशास्त्र वी तुलना मे राज्यों दे दंवो घ्रिकार से शिव सहमत हो सकते 
ये । वे फाल्विनिस्टो भौर जेसुमटो को भी समान रप से सार्वेजनिक झत्रु समझते ये 4 
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राजनैतिक सिद्धान्तों का दर्गीकटएण घामिक टिद्धास्तों झे दर्गकरण से कभी मेल 
नहीं सा सकता, मद्यपि यह सही है कि घामिक सम्प्रदायों ने झुछ विश्विष्ट सिद्धान्तो 
भाग निर्माण कया था । 
रोमन ध्च के साथ सम्दंस्ध विच्छेद करने से प्रोटेस्टेटों गी ऐसो िन्हों 
बंड्नाइयों का समाधान नहीं हुप्रा जो मध्ययुग में राजनीति में धाधिक हह्तसेष 
और परम मे लौविक हस्तशेप के कारण उत्पन्न हो गई थीं। नवीन प्रित्यिति ने 
उतने रूप को बदल दिया था भौर उन्हें प्लोर जटिल कर दिया था। इस समय पर्म 
और राजनीति का सम्बन्ध पहने से कही भधिक धनिष्ठ था। पुन , चर्च भोर राज्य 
का सम्बन्ध प्रत्येक देश मे वहाँ वी राजनीति और घामिक स्थिति के झनुसार धवय- 
भत्रा था । चर्च भौर धर्म की प्रचतित सदल्पनाएँ परिस्थितियों भी तुलना में बहुत 
धीरे से बदली । इसके परिणाम भी प्राज्ञानुरूप नहीं हुए॥ इस प्रव्ार, चच वीं 
एकता स्थायी रूप से नष्ट हो गई थी) भव एक चर्च के स्पान पर भतेक चर्च 
उत्तन्‍्न हो गए से | इस चौस को उदार प्ोटेडटेंटो ने एक धताक्दी पहले समझ खिया 
था। पहले चर्चे यो प्रनुभूत सत्य वा एकमात्र सरक्षक्ष माना जाता था । प्रोटेस्टंट 
'ब्रत ने घामिक संगठन के स्थान पर धर्मशाहत्र को प्रमाए बताया। छेविन, इससे चर्च 
कुछ बम सत्तावादी नहीं हुश्रा। प्रत्येक व्यक्ति का यह विचार था कि यदि विरोधी 
थी भन्धता भौद दुप्टता को समाप्त कर दिया जाए, तो घामिक सत्य के सम्बन्ध से 
भ्ममौता हो सकता है थोड़े से लेखकों के भतिरिकत धानिक सहिष्णुता वा भाव 
किसी के भन में नहीं था । चर्च के भ्ादमी नो यहूं समझते ये कि धुद्ध सिद्धान्त की 
रक्षा सादंजनिक सत्ता को करनी चाहिए। राजनेठा यह सममते ये दि सावंगनिक 
धान्ति को स्थापना के लिए धर्में की एकता एक भपरिहा्य बाते है। जय रोमन 
घर्च का शासत समाप्त हुआ, 'थर्म की रक्षा दा दायित्व नागदिक भषिवारियों के 
ऊपर भा गया क्योंकि इस कार्स कौ प्रौर कोई कर भी नहीं सकता था। व्यवहार 
में, छुद सिद्धान्त कया है, यह नि्शय लोौकिक घासकों के हाप में प्रा धपा | जब 
सोविक शासकों मे ईमानदारी से सह काम करते को कोशिश की, को उनके हाथ 
मं यह निएोंय करने का भी भसम्भद कार्य भ्रा गया कि घातिक सर्प पया है। जद 
राजनीतिज्ञों ने यह कार्य ईमानदारी से नहीं किया, तो उन्हें काफी परेशानी उठानी 
पही। 


निष्क्रिय भ्राज्ञापालन भौर प्रतिरोध का भधिवार 


(एकडड7० 0960690७ बातें 686 उशाह॥ ६9 पयव्शड 
पर्मे-यपर आन्दोलन ने राजतर््थों की शत को वृद्धि भौए उप्रे समेपद 
में राह्यता दी। पर्म सुधार मान्दीतत नें साय जो दोटे मोटे चोर सास्यरादिर 
वियाद भारम्त हो गए के, उन्टेंने भी इस पद्धति में उद्ायता दो थी ॥ घर्च यपरत 
झौसित दया भपना सुधार वरने में शफ्ल न हो सका था। उसी दा धफलता 
में यह घिं्ध कर दिया था कि चर्च मे सुघार करते बी योजना उस रामय छड सफर 
नहीं हो गक॒ती जब तक दि उते लौदिक पास्ों का समपंद घोर शहिए प्राप्त 


झ्र४ राजनौति-दर्शव का इतिहास 


नही हो जाती । मार्टिन छूपर ने शुरू मे ही यह समर लिया था कि जपंदी में सुषार 
उसी समय सफ्ल हो सकता है जब वि उसे वहाँ ये शासकों वा समर्यत प्र 
हो जाए। इगलेड में धर्म-सुघार हेनरी भाठवें को निरबुद्ध शवित के कारण सम्मद 
हो सबा। उसका तात्कालिक परिणाम यह हुमा कि उसने राजपोय शक्ति में चर 
वृद्धि की | इगलेंड म ज्यो-ज्यो वाद-विवाद बढते गए, राजा ही वह एकमात्र स्वत होग 
गया जिसके भाधार पर राष्ट्रीय एकता का निर्माण हो सवता था। सोलहवी इताददी 
के उत्तराद्ध म प्रास मे यह वात विशेष रूप से सही थी । यह वात बिना कि 
झतिशयोक्ति वे वही जा सकती है कि हर जगह घाभिक दल को सफ्तता वहीं शाप 
हेई जहाँ उमका देश वो भान्तरिक नीति बे साथ घनिष्ठ सम्बन्ध या। इगलेंड भौर 
उत्तर जर्मनी म प्रोटेस्टेटवाद शासकों की भोर था। फ्रास भौर स्पेन में वह दुल्ीतों, 
प्रास्तो ग्रधवा नगरों वे विशिष्ट प्रान्दोलनों के साथ मिल गया । इन वाद-विवार्शे 
में चाहे विसी वी पराजय हुई हो, राजा जरूर जीता । निरकुश राजतत्व वा क्री 
विशेष धर्म से कोई सम्बन्ध नहीं था। घामिक बाइ-विवादों से उसे सदसे पहले 
लाभ पहुँचा । 

यह प्रभाव इस कारण झौर वद गया था कि झधिक शजितशाली सुधारवादो 
दवो वो दो मो्चों पर लड़ना पड रहा या । एक तो उन्हे पोष से सडना या। इसमें 
उन्होने उन समस्त सिद्धान्तो तथा तकों का सहारा लिया जो विलियम झोँफ झोवन 
के बाद स दो शताबिदियों रे बराबर चले झा रहे थे। मुत्य प्रोटेस्टेट सुधारकों दो, 
यह कैथोलिको से भी ज्यादा जहूरी मालूम पडा कि वे घामिक भौर सामाजिक सुधार 
के भ्रधिव गृढ झौर उग्र आन्‍्दोलनों से भ्रतने को झलग रखें। ये प्रान्दोलन दंसे 
तो चोरी छिपे शत्ाब्दियो से चलते झा रहे थे, लेविन जब स्थायी स्पमस्था में हलचत 
आरम्भ हुई, ये झ्रान्दोलन फौरन सामने भा गए । झवावपतिस्मा (&000०:६809) 
झोर हृपक विद्रोहों का डर पदी हो गया | सोलहवी शताउदी का उद्दीयमात पूंजीपति 
ये इन झान्दोवनो से वाद के श्रमिक झान्दोलनों की भपेक्षा श्रधिक घृणा करता था। 
इन आान्दोलनों का बड़ी नृशसता से दमन कर दिया गया । लूथर झौर काल्विन ने 
भी इस दमन वा समय्येन क्षिया । राजतन्त्र को उठते हुए मध्य वर्ग का समर्थन 
अकारण हो नहीं मिला। इसो कारण धामिक सुधारक भी?पूरी तरह से शात्तकों क्के 
पत्र मे हो गए । इस प्रवार, धर्म सुधार भ्ान्दोलन ने झाथिक तत्त्वों के योग से 
राजतन्त्र' को स्वदेश मे त्तो विरकुश झक्ति बनाया औौर उसे विदेश नोति के क्षेत्र मे 
झतियन्तिय सत्ता प्रदान की । यह यूरोपीय राज्य का एक प्रद्तत रूप था । 

इसके साथ हो, पश्रोटेस्टेटगाद ने भ्रागे चलकर एक परिणाम भौर उत्पल 
शिया जिसने विरोधी दिया मे कार्य क्या। उत्तर यूरोप के भ्रधिकाद भागों मे उसने 
अपेक्षाइत सटारत घामिय झल्पसस्यक्रा को उत्पस्न किया । इन वर्गों को झासाती से 
नहीं दवाया जा सकता था। ये वर्ग भो सत्तारूट वर्ग की भाँति झपने लिए कुछ लाभ 
प्राप्त वरना चाहते थे । दस प्रकार का भ्रत्येक्ष वर्ग वडो झासानी से प्रव्यवस्थी 
डउतसनन्‍न कर सकता था। प्रत्येर धामिक मतनेद एक राजनैतिक प्रश्व भी था । 
पामिक सहिष्शुता की नौति धोरे-धोरे हो अवतीरों हुई । अनुमव ने यह सिखाया 


आंरम्पिक प्रोटेस्टेट सुघारक इ्रर 


« कि विभिन्न धर्मों के सोग भी समान राजनेतिव' निष्ठा रत सकते हैं। इस बीच 
धर्म भौर राजनीति वा सग्मिश्रण पूर्ण हो गया था। शासकों यो समर्थन करता 
। पामिक विश्वास की बत्तु अत गया था । विसी घामिय पथ ने समर्थन दा प्र यह 
था दि भिन्न धर्मे के शासक की झालोचना की जाए। मिन्‍न मंत्र रखने वाले भौर 
मपेशाइत शम प्रसिद्ध सम्प्रदायों कै लिए घामिव सुधार का भर्य वेवत यही नही था 
एि रात्तालड़ शासन हे ध्रमहमत हुआ जाएं, दल्ति यह भी था वि उमस्ा प्रतिरोध 
विया जाए। थे इसे सच्चे धर्म वे हित में झावश्णक समभते थे । चौदटवी शौर 
परदहवी शवाब्दियों में सुधारवों ने उद्ध्ी वौप दा विरोध करने था दावा प्रइतुत 
किया था। मोसदहवीं शताठरी के उन्होंने उन उद्मी राजाप्री वा विरोध करते का 
भविवार चाहा जो प्रत पोौष यो भवपेज्ञा चर्च को ज्यादा तिगाड रहे थे । प्रशा भव 
भी घामिक सुधार वा था | ऐेक्लि, यह घामिर प्रश्न के साप-साप राजने तिए प्रइन 
भी यने गया था । 
इमलिए, राजन॑तिक दर्शय का संय से प्रमुप्त प्र यह हो यया कि कया 
प्रज़ाजतों वो भवते क्ासकों का विरोध करने का भ्रधिवार टै--यढ विरोध भच्छे 
बारां मे ग्राधार पर भौर ईसाई गिद्धान्ता यो पग्रविद ल रपत के लिए होता>-व्या 
उतवा कर्तव्य ग्रौ मूंदरर प्राशा पालन करना ही है तथा उत़वा विरोध हर त्थिति 
में गतत है। बाद ब्रा हृष्टिवोण राजाप्रो के देवी भ्रधिवार का प्रापुनिय शिदान्त 
बने शया गयोति' राजतम्त मे प्रतिखित प्रस्य बिशी शासन-्प्रणाली में विष्किय 
प्राश्ापातन करता एप बौद्धिक प्रइन था । द्वसरी और प्रतिरोध के प्रधिवार का इस 
प्राधार पर समर्थन किया जा सवत्ता था वि राजा प्रपनी श्वित जनता से प्राप्त करते 
हैं और पर्याप्त बपरए होते पर जनता उनसे गवास-जवाब यर सपती है। इस प्रषार, 
सोलहवी शताब्दी मे ये दो स्षिद्धात्त प्रचलित हो गए । इन दोतो शिद्धान्तों गो एक 
दूसरे वा विरोधी गमभा जाता था। परिणामों शी हत्टि से उनको एव दूसरे का 
विरोधी रामभा जाता टीव' भी था | इस समय दोनों ही मिद्ास्त घामिव थे। भा 
घलकर जनता मे झ्धिवारों वे शिद्धाग्त यो राजाप्री वे देवी पधिकार दे सिद्धाग्त 
थी तुणता मे धर्म-जारत्र से प्रलय बर देगा रयादा भायात हुप्रा। का 
श्पष्ट है कि इनमें गे कोई भी सिद्धास्त मही था। तथापि, इन दोनों गिद्धास्तों 
या प्रयोग नया था । यह सिद्धान्त कि नागरिकों को भपने पासक की झाजा वा 
घासन गरना चाहिए ईसाई धर्म बी दृष्टि में एवं सदुगुंण था और सन्त पॉल मे 
शमप हे घता पा रहा था | विश्ती भी ईमाई यो यह सम्देह ददावि नहीं हैपा दा 
हि जो भी शक्ितयों हैं, वे विमी-त हिसी प्र्य में ईश्वर वी हैं। लैडिन, एसरा सर 
यहू अत्वीफार बरना भी गदही था कि विशी-न बिसी प्र॒ये में जनता भी धारित वी 
सोत होही है। दिगोरी महाम्‌ की परग्यरा वा प्रमुगरण बरते हुए दरभी-जमों खोई 
सध्ययुगौन लैसए विध्क्रिय भाशा पालन मे तिद्धान्त बा समर्थन बर देता यर सैपित, 
सोलहवी भौर शत्रटवी शाताम्दियों भें बढ़ बोई शमास्य विश्वास नहीं पा । इसगी 
पोर, गद शामात्य शिडार्त हि. राजनीतिक सत्ता जनहा से प्रात होती है. हिए। 
विशेष धरपे में प्रतिरोध छा समर्पन नहीं पा। इन दो सिद्धात्तों में शितमे पे एक 
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राजतन्त्र का समर्यक था भौर दूसरा उसका विरोधी, सोलहवीं धठाब्दी में शिए 
रूप धारण क्या । 


माटिन लूथर * 


(०7५७७ 7,0॥6०) 
पहले सुधारको के यारे में रोचक यात यह है कि मूल नैतित प्रउत के ररे 
में लूथर भौर काह्यिन प्राय द्रोनो या एक मत था। दोनों का विश्वास दा हैं 
शासको का विरोध करना सभी परिस्पितियों में भनुचित है । लूधर भोर बान्लि 
के चर्चो के उतरवालोन इतिहास को देखते हुए यह दृष्टिकोस ठुछ झ्राइदरेंडनई 
प्रतीत होता है। स्काटलेड प्लौर फ्रास दोनो स्थानों पर बाल्विन के प्रनुयाधियों ने छ 
विचारधारा का प्रचार भौर प्रसार क्या था कि घामिक सुधार के साधते: के बारे 
राजनैतिक प्रतिरोध उचित होता है ! स्फाटनैष्ड में जॉन नॉबत (7०७४ फर०७य) रे 
इस विचारधारा का, जो काल्विन कौ विचारघारा से कापी हटकर यो, प्रा 
किया। काल्विन दरवार को फैयोलिक पार्टों के विरोध मे लोकप्रिय सुधार प्रादोदा 
का नेता या । फास मे भी काल्वित के प्रनुयायियों को कुछ ऐसी ही परित्वितिदों गा 
सामना करना घडा। दूसरी भोर उत्तर जम॑नी की स्थिति कुछ ऐसी पी कि निधि 
झ्राज्ञापालन करना लूयर के चर्च का एक स्थायी तत्व हो गया । 
इस स्थिति का जो परिणाम निकला, उसमे इतिहास का एक ब्यंग दि 
हुआ है। लूथर का स्वभाव बुच्ध ऐसा था कि उसे व्यवितगत स्वतत्वता वी भाशा 
से काल्विन वी भपेक्षा भ्रधिक सहानुभूति होनी चाहिए थी । घामिक मामलों में दह 
बल-प्रयोग पसन्द नहीं करता था। उसके घामिक भनुभव को ध्यान में रखे हुए 
यह विचार भणिक संगत भी था। 


“दिपरमटा को-वत के दारा दूर नहीं विया जा सकता | उऊके लिए एक फत्य दाल 
की झावरयफ्टा है भौर वह सापन तलवार के ठदा संयर्ष के सावन से भिन्न दे । यहाँ ईकक है 
वचन वो लड़ना चाहिए। यदि उससे कोई फल नहीं निकलता, तो लौडिक शाजिवि श्स मसते 
कभो नहीं सुलमा सकी । है, वह दुनिया को सून से मर सउवी देव! 

सुधर के विचार से. धर्म झा वाघ्दविक तत्त्व झ्ाम्यन्दरिक स्‍नुमव में है। 
यह झनुभव रहस्यात्मक होता है भौर इसका दर्सोन- नहीं क्या जा सकता.। उद्के 
डाहरी रूप भौर पादरो वर्ग के विधि-निषेष इस उद्देश्य को प्राप्त वरनेमें या दो 
सहायक होते हैं या वाघक | विश्वास द्वारा भौचित्य और “ईसाई व्यवित वा पादरी 
तत्त्य” सम्बन्धी उसके पिद्धान्दों का यही ध्पे था। यदि धर्म का यह धर्ये था, हो 
उसकी बल-प्रयोग द्वारा किसी भो दशा में अभिवृद्धि नहीं हो सकती थी ॥ 
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ऋर्च तथा राज्य के राम्बन्ध में सुधर बे! विचारों पी परम्परा चोदहवी 
बरताइदी हे घली प्रा रही थी | उसने रोमन चर्च थे ऊपर जो भारोप ज्गाये थे 
रोम के दत्वार गौ विलास प्रियता भौर प्रनाचारी जीदत, जमनो के मठे झादि से 
प्राप्त होने वाली भाव वा रोम वे कोष म॑ चत़ा जाना, जर्मनी ये चर्यों में उच्च 
पदों पर विदेशी धर्मायार्मों की नियुक्तितर्या, पोष वे न्‍्यायाघीय का अष्ठाचार पौर 
वोपेशोचन सम्बन्धी प्रमाएपशों की विक्रो, वे रुच पुरानी शिकायता से राम्वन्प 
रशते थे | सुपर दे! तव' या भाधार यह शिद्ास्त घा--दाा पिद्धाल को कमीवियर 
याद विवाद मे भ्रस्तुत दिया था--वरि च्चे पृथ्वी * समझ ईसाई मंता- 
शसस्वियों वी सभा है” । पादरिया के विश्वेषाधिकारों तथा विम्ुव्ितयों को 
झालोघता करते समय उसमे पुरात्रे पोप विरोधी ल्वों का ही प्रयोग किया था * 
प्रद राम्बन्धी झन्तर बेवल प्रशासनिक सुविधा के वार हैं, समुदाय के प्रति 
सभी वर्गों के भरुप्यो के कत्तेध्य हैं चाहे वे जनसाधारण हां या पादरी हों । इसलिए, 
गोई फारए नहीं हैं कि. लौकिव मामला मे जनसाधारण की भाँति पादरी वर्ग भी 
उत्तरद।यी मे हो । 

+व्यूह सचगुच प्ममक में नहीं घाठ कि भाष्यात्पिक विधि के भनुसार पादरी यगे को 
खटसयता, पम्पत्ति भर जीदत शतना ऊँचा सम्रमा जाये मानो जनसापारण म्राध्यारिमफ ईसाई 
ही न हो था ये घचचे फे रुदरय ने दो!!! 

यद्यपि स्वभाव से सूचर धामिक बन प्रयोग हे विरद्ध पा भौर यह जावता 
था कि घामिव विधि दया पुरोहितवाद बे” विरोध मे सच्चे ईपराई व्यवित को पादरी 
के पंद पर विस प्रकार ध्रभिषिवत किया जाये, सेविन वेट इस थात वी बिलकुल 
महीं समझ सबद वि धर्म धाधिक भ्रगुगासन झोर संता पे विश्व क्िप्त प्रडार काम 
दता सकता है। सकोचपूर्दक लेविन विश्यासपूर्दक यह इस तिप्यर्ष पर पहुँचा कि 
विधमिता का दमन होना चाहिए भौर विपमितायुक्‍त शिक्षा का दमन होना चाहिए ! 
इस ए्पिति से, प्रपती प्रवृत्ति बे मायजूद, उसने बलप्रयोग को भावश्यव कक 
चूँति' चर्च इन इवेलताप्रों पो खुद ठीक नहीं कर सका पा, इसलिए इन दुर्बतताप 
को दौव' वरने वी जिम्सेदारो लौविक शासकों वे ऊपर भा गई। 

गा, और एकमात्र भवशिष्ट उपाय थद्द रद गया है कि राज, शाठड़ 
बुसीन, कह अं 24 आरम्भ कर दें । जब जब वे ऐसा करेंगे; हो दिशा भौर 
पाइरी जो इस समय दे हैं, विरेक का अनुसरण करने के लिए विवरा हो जारगे /! 

लूघर या प्व भी इस प्रायोव घारणा में विश्वाद् था हि यह साट शा 
सामना करते के लिए एप प्रस्थायी पाती है । उसने कहा है कि सजा पघौर पाप 
“प्रावश्याजाबन विशप ” हैं। लेकित उद्यो गोस से सभ्याप विच्छेइ बरने वा 
स्यावद्वारिक परिणाम यह इप्ता हि खौरिक्र शासन इपने भाप ही सुपार का राधत 
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बन गया गौर वही यह विणंय करने लगा दि सुधार बया किया जावे। बह शक्ल 
को विधमिता का निर्शायक नहीं बनाना चाहता था। लेविन, जो धच्ति हिने 
चोज को सागर करती है, वह उसकी व्याख्या भी बरती है। खूथर ने इसहीं फर 
स्थितियों मे राष्ट्रीय चर्च के निर्माण मे सहायता दी। सामान्य परित्िदियों में 
सूथर इसे धामिक दुष्टता समझता । 

जब लूयर धर्म-सुघार की सफलता वे! लिए शासकों के उपर निर्भर हो 
गया, तो उसके लिए यह भी भावश्यक हो गया दि वह इस विचार को माने हि 
प्रजाजनों को झपने धासको की झ्राज्ञाओं का सविनय भाव से पालन बरता चाहिए। 
यद्यपि सूधर स्वय स्वतत्त्रपेता था भौर उसवा घामिक स्वतन्वता में विध्वास पा, 
इस दृष्टिकोण को प्रपनाने से उसके धामिक विश्वासों के ऊपर कोई धनर हूँ 
पडा । उसकी राजनीति में बहुत कम दिलचस्पी थी । राजनोति में वह परिस्थितिरों 
से बाध्य होकर ही रुचि लेता या। स्वभावत , उसके मन में नागरिक सत्ता के प्रति 
महान्‌ भादर का भाव था। वह हिंत्ता भौर राजद्रोह के द्वारा राजनैतिक दंवार 
डालने का विरोधी था। लूयर व्यवितियो का नही, प्रत्युत्‌ पद का झ्ादर करता या! 
उसने एक बार शासकी के सम्बन्ध मे कहा था कि थे “पृथ्वी पर सबसे घड़े मूर्ज 
झौर सबसे प्रधिक दुष्ट हैं।” लूथर का जनसाधारण में भी विश्वास नही या। 

“दस ससार के शासक देवता हैं और सामान्य मन॒ष्प रौठान दें। सामान्य मनुष्यों के 
माध्यम से ईश्वर कभी कभी ऐसे कार्य बरता दजोवह सीधे शैतान के माध्यन से का । 
उद्ाइर॒ण के लिए वह मनुष्य के पापों के दढ के ठौर पर विद्रोह करवाता दे !?” 
“मे जनता के न्यायपूर्ण कार्वे वी घुलना में शतक के अन्यापपूर्य काये वो खत 
कर लूंगा 

जैसी कि भ्राशा को जा सकती है, नित्क्रिय स्‍भाज्ापालन के व्तेत्य के 
सम्बन्ध में उसका झाप्रह जितना जोरदार हो सकता था, उतना झौरदार था| 


“शासन चाहे उचिंत कार्य करे या अनुचित, इसाई न्यवित के लिए यह अनुचित 8 
कि वह उसका विरोध करे ।? 


“अपने से ऊँचे लोगों की भाइ का पालन वरना और उनको सेवा करना, इससे भच्दा 


पा नहों दवे। इसालिए, अवश, हत्या, अपवित्रता, चोरी और बेइमानी, इन सबसे बडा 
पाष है !?”' 


यह सही है कि झन्‍्यान्य क्षेत्रों की भांति इस क्षेत्र में भी लूथर की राजनंतिक 
विचारघारा बहुत सगत नहीं थी। उसके निप्द्िय झाज्ञापालन के सिद्धान्त में भी 
कुछ कठिनाइयाँ थी । जिन शासको के ह़पर वह निर्भर या, वे कम-से-हम विधि रे 
भझनुसार तो सम्राट के प्रजाजन ही ये । इस स्थिति मे उसे यह मानते के लिए विवर्श 
होना पडा कि यदि सम्राद भपनो साम्राज्य-सत्ता से बढ जाए, तो उसका प्रतिरोध 
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किया जा सकता है। उराबा। यह ययन उसते निरिक्रय प्राशापातत ने सामान्य 
सिद्धान्त ये अतिकूस था। तिबिन, दयागको बे ऊपर नम्नादु वी वास्पबिक शातित वैबज 
नाम्माश्न वो थी । धरालिए, इंस भ्रसगति का व्यवहार में कोई विधेष महत्व न पा । 
राय मिल्लावर सूथर निश्चित रूप से इम मिद्धान्त का गम्यज था कि घायन गत्ता 
गा विरोध करना से तिक' हृष्टि से प्रमुचित है । 
लूधर वे पिड्डान्त वा प्रभार उसके उदय रे विखवुल भिलद निवसा | चह़ 
धर्म मे बाज्विन वी प्रपेक्षा श्रविव उदार था । उसने ऐसे सुधरदादी राजप्रीय ऋर्चों 
की स्थापना वी जो राजमतिक इतितयो>स विर्यानत्रत थे भौर राज्य वी शागाएं थे । 
मार्यभौम बचे पे विघटत, उसकी धामिक सस्याप्रों क्रौर धार्विए निगमों वे दम 
तथा धामिब विधि के अन्त न लौकिक शक्ित के ऊपर में उन भयलतम प्रतिवन्धो 
पो हटा दिया जो मध्ययुग में वर्तपान रहे थे) पूथर ने धामिक भनुमूति की 
ऐकानल्तिकता पर ज्षोर दिया। उसने सांमारिव शवित वो चुपचाए शिरोंवार्य बरते 
भी प्रवृत्ति का विवास बिया। सम्भवत , धर्म ने भ्राध्यात्मिकता से उन्नति मी, लेविन 
राज्य ने श्वेत में उल्तति फो | रहस्यवाद गो भावना से श्ोत्प्रोत तूथर से घर्चों 
की विनप्नत्ता उस्त धर्म ने विरोध में थी जो काल्वित वे च्चों मे विवगित हुआ 
यहाँ सासादिव गतित्रिथि शौर सासारिव सपलता भी ईसाई पर््तव्यों म परिगणितत 
की गयी। 
काल्विनवाद झीर चर्च थी दावित 
(एशा्रशय 700 496 ॥0#७ ण 988 (#णण) 
हा्ण्ड, स्वाट्सैण्ड भौर ग्रभेरिवा से वाल्विन वे चर्चों ने शम्पु्ं परिचमी 

यूरोग मे प्रतिरोध थे सिद्धान्त था विकास विया । यह प्रस्तर स्थप बस्‍वित थे परादे 
पर लिर्मेर नहीं था। निष्क्रिय ध्राशापालत में छूपर पी भांति उसता भी विश्वास 
था। यह जर्मप्र तुघारय पी भपेक्षा भ्रधिव बानूती घौर सत्तापादी था। जटँ ता 
बाह्ियिय थी पाधथिव विचारधारा के अच्तर पा सम्बन्ध है, इसबा लुधर से परोष 
सम्यन्ध था भर भिन्‍न परित्यितियों मे उाबा इतिहार भिन होता । मु|्द बात यह 
है कि बाह्यिसयाद पुरुय रुप रे, पांस भौर स्वाटलैग्ड में सेरयारा वे पिरोध में था 
भ्ौर इस बात पी योई उम्मीद नहीं थो वि' वह उतवा सत्र बन जाए या उन्हे 
हथिया से । बाह्विन ने प्रतिरोध पी दुष्दता ये सम्बन्ध मे भी छुछ जोरदार वन्य 
दिए थे | ये बबतस्ण जिया में स्वाभाविव थे प्रोर फ्रांस स भी उस गगय छत जैविक 
थे जब तफ वि सफल सुधार ही झा थी ॥ बाद मे जब यह घाणा पूरी नही हुई, 

उसके प्रमुयायियों ने इन बकतस्यों थो ब्यपगत हो जाने दिया धौर उतत रखाए पर 
“पिलेपुल विरोधी बफतब्यो को साग्पता दी जाँग सॉपय (ज०॥) ७-४०ऋ) ने पाजविन 

भी छोटीमोदी शिक्षाप्रों से लाभ उद्भाने वा प्रयाग किया, तोविस इसग शिति भे 


कोई सा परिवर्तन नही हु । 
धपने भाराम्मिक हूप में बाह्वितवाद ने में देख धतिरोध वा ही सघन 


शिपा, बक्वि' यह उद्ारवाद, समिधातवाद धथा प्रतिनिधिद मिद्यालों, इग सद ने! 
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रिरद्व था। जहाँ उसे स्वतस्त्र क्षेत्र प्राप्त था, वहों उससे एक विशिष्ट धनंदल 
(ए६०ल०॥०४) का विवाय विया। यह घमंतस्त एक प्रदार का प्रह्मतत्न था गे 
पादरी वर्ग तथा बुलीन वर्ग के गठबत्पन से बनता था | जनमाधारण दो छस़े 
प्रलग रखा जाता था । सामान्य रूप से यह झलुदार, दमवपूलक भौर श्रतित्रियावाती 
था । जेनेवा में दाल्विर का धासत इसी प्रवार का वा) मेयाबम्नेदन ने घाछत 
शासन वा भी कुछ यहों रूप था। मह सही है कि भिद्धान्त रुप मे वाखिन राग 
भौद चर्च के समस्यय का विरोयी था। इसी झ्राधार पर उसने ज्यूरिय में स्ितती 
के शुवार वा विरोध किये था। इसौविए, काल्वित के समयंतों ते इगलैस्ड में रा 
को राष्ट्रीय चर्च का प्रशन बनाने का सर्देव विरोध किया । इसका उद्देश्य यह रही 
था ज्षि राज्य पादरियों के प्रभाव से मुक्त रहे, बल्कि इसका कारण बिल्वुत्न उल्ध 
या। घर्च वी भ्पने सिद्धान्तो भर घाचारो यो निश्चित करने का प्रूरा भपषिकार 
होना घाहिए। उसे दुराग्रहो भनुयापियों के ऊपर भपना प्रवृशासन छा करने मे 
लौगिव शज़ित का प्रृरा सर्यन भाष्त होना ध्ाहिए। जेनेवा में धर्मेन्हिप्वार पी 
परिणाम थह होता था कि व्यरित कोई पद नहीं धारण कर पाता था। मेसाबतेसत 
में नागरिक ग्रधिकार केदल चर्च के सदस्यों तक ही सीमित थे । इस हृष्टि से कात्विद 
का चर्च सम्बन्धी मिद्धात्त राष्ट्रीय कैधोलिशों की दुसना मे मध्यपुगीन धर्मबाद हे 
पैधिक निप्ट था। यही कारण है कि राष्ट्रीय च्चों के सदस्यों को काहिविनिम्द भौर 
जैगुएट एक ही वस्तु के दो।नाम प्रतीत होते थे। दोनों हो भराष्यात्िक सत्ता शो 
उच्च शोर स्वतन्ञ मानते ये और दोनों का हो यह विडार था कि बड़रता भौर 
भंतिक अनुशासन के वारे में उनके निर्शयों को लौकिक शवित कार्यान्वित करे। 
वाल्विन श्वास ने ईसाई परम्पंय की दी तसवादों को चर्च में रखा भौर सौकिक 
सत्ता का निदेशन लौकिक धापकों को नहीं बल्कि पादरी बे के हाथों से सौंपा। 
इसका परिणाम था धन्तो का एक प्रसह्य शासन : इसमें राज्य प्रपने भेदियों दाण 
व्यत्ित ये भरस्तरग से प्रन्तरग कामों का पता रखता भा, सार्वजनिक व्यवस्था वो 
वायम इसने, व्यक्तिगत भावारों पर नियन्दण रखने चर भुदद घिद्धान्त नपा उपायती 
वी रक्षा करने में दटुत कम अन्तर या । 

वाल्विन के धर्म मे विशिष्ट सिद्धान्तो--निर्वाचन भ्रौर उपसम्पदा [िलणए- 
गधा) का भी--उसके इस व्यावहारिक परिग्गापरो ते सम्यस्प था । यह सिद्धारत कि 
मनुष्यों का बचाव बेइल अपनी योग्यता के भायार पर हो नही होता, बहित ईइवपैय 
हवा के फर्श होता है, मनुष्य के सारे प्रयल्लो वो स्यरे करता अरवेत होता है। 
सक्ित, वाह्तेव में इसपा दिलवुत उत्डा असर हुआ | काह्विन के धर्य मे रहर्पदाद 
मोर यास्तिवाद वी बह कोई रलक नही थी जो सूचर के घातिर झयुभव में दिपी 
हैई भो । धास्तव मे कास्डिग वा नीति शास्त्र कर्म का नौति-शास्‍्त्र था। रृमस्विन के 
परम कए नूलमस्ध बा-अनृष्य इयर पय चूना हमा उपकरण है । मल नी इच्चा 
को फौलादी घौर उसने हृदय यो कठोर बनाने दे लिए इससे घच्छा भौर गोई 
तिद्धान्व नहों हो सकता था। वास्विन वे लियतिवाद के सिद्धान्व का सार्वभौग 
दुघटना थी वर्समाव चरच्यता ये कोई सम्बन्ध नहों था। शाह्विय दा तो हुद्ध ऐसा 
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विश्वास पा कि सारे ससार में धरद्धं-सैनिक प्रनुशागत छाया हुपा है। बात्विन ते 
शरतार झौर मनृष्य वे ऊपर ईइ्यर मी प्रमुराता का भरपुर यपान किया है। उसने 
मनुष्य वी प्रेम पी उतती शिक्षा तही दो जितनी घारम गिमन्‍्त्रख, प्रनुशासन झोर 
जीवगनाप्राम गे भ्रपने साथियों के प्रति सम्मात को दो। ये ही ध्युटिदल धर्म वी 
सार्यभौग सैतिंद शिक्षाएँ बा गईं ॥ इस नीतिशास्त्र ते हो यात्यित ये चर्षों को 
प्रोदेशदेंट धर्म का विज्वेप रूप से उप्र भाग बना दिया । विवाचित की रढ़ि उग सैतिझ 
सुपारंष पी स्वेच्दापारी यृत्ति ये कापी झनुछझूत पढ़यी थौ जशिएे प्रतित मानबजाति 
दे उद्धार छाप दीश उठा रा भा ॥ 

उपगम्पदा (ताएनएादात॥0णा) का सिद्धान्त सन्‍तों वे हाथो में द्ासम थी 
शंगित देने या सिद्धान्त था| याहिवित में तुघर की रहस्पात्मव घामिव अनुभूति पाई 
प्रभाव था । एवं प्रवार री बाल्विन से णौतिक सत्धापों को झधिक भद्दत््व दिया। 
लूपर फौ दृष्टि गे इन सस्थाप्नों गा फैदल सांसारिव महत्त्व था । इसवा झ्भिप्राय 
ज् बी रपतन्त्रता नहीं था, बत्वि इससे विलयुछ उत्दा था । थे “मुफ्त थे बाहरी 
सापत हैं।” इसलिए, धारान गा पहला वत्तंव्य मह है कि यह ईश्यर वी धुद्ध उपा- 
सता षायम रखे प्लौर मूत्तिपुजा, नाश्तिवता, तथा भणद़ा जैती बुराइयों का निवारण 
फरे। काहिवन से लौक्कि झवित के कस्तंब्यों पर रोचन' प्रकाश डाला है। उसबा 
कहना है-- 

॥जद्र कफ इत मगु'्यों पे रच में रहे हैं, लौकिफ रशसन का पदु फर्तेस्थ दे कि बए 
रह की बाहरी उपासना का समर्थन भोर रिक्ास करे, शुध् थरे थीर थर्चझे सम्मान की एपा 
करे, (गोरे जीवन को मत उमराह के अनुशलल बनाए, हमारे आचरण हो न्यदगगत करे, 
मतुष्यन्पनुष्प के दल एकता रपापितत करे और रम्पूण एमाज़ में शरद एपा स्यवददा दरा7 रपे (७ 

पह राही है दि बाल्यिन ने ईसाई धर्म ये इस पुराने शिद्धाग्त वो दोहराया 
कि राइ्ये धामिक विश्वास यो बलपुर्यक भ्रारोपित नहीं निया जा सता लेकिन 
से ष्यवहार मे नैतितता लागू बरसे की राग्य फी शक्ति वे ऊपर कोई भदुशा 
नहीं रुपा। 

प्रात्यिन से घाघाशे घोर घिड्ान्तों ने रूपए एप प्रवार भा पटोर जियसश 
भर पनुगाश7 स्थापित एर दिया ) उत्ते पादरी वर्ग फे ऊपर प्रचई धरमाव डीला। 
गास्वित गा शिद्धास्त प्रस्य प्ोटेस्टेंड सिद्वारती से! एक बात में भौर भागे या हुपा 
पा--वह भझौपसारिक्ता का विरोधी पा भौर शाप हो उसने घचे धान में प्रति- 
निधिश्व मे सिद्धाल दो भी फुछ रथाव था। चर्च मी भुरुर पदाधिदारी वहिष्ठ 
पदस्‍्यों दा! चुपे जाते थे । इग पद्धति थे द्वारा नियखरा सामू हरों में प्रागानी 
होती थी। गाल्विग बाप उद्देश्य न सी घही था कि षर्ज में सोश्तरश की रथापना बी 
जाए धौर मे यहा था कि पादरी वर्भ दे प्रभाव को इस किया जाए। काल्विदाइ 

$ पार£म्मक झुपो मे भी ऐसा गहीं किया गंदा था ६ छिदपत से घर्ध दो परिव 
हम्पूर्ण ईसाई समाज थे ऊपर पी ॥ जेवेवा मे इग शरित था प्रयोग एक दासह-्मभद्ल 
बरता था जिगमे गुछ पादरी तथा टाउन बीमित द्वादा नाममातर शो चुने गए जा 
वरिष्ठ प्रतिनिधि होते थे। वास्तव से पादरी वर को शरिति भवीस थी. इविनिधिए्क 
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दो ठेवल नाममात्र वा ही था। यह विचार था कि शात्तक मण्डस सम्पूर्ण चर्च वो 
शक्ति का प्रयोग करता है। शुरू में वरिप्ठ सदस्य समस्त धर्मावेलम्वियों वा अ्ति- 
निधित नहीं करते थे। ये इस भ्र्थ म तो दाद मे प्रतिनिधि बने जब प्रेसविटेरियन 
चर्चो ने निर्वाचन को योजना ग्रहण को । वाद की धामिक सस्थाप्नों दी देवों में 
जिस रुप में स्वथास्नन दिखाई देने लगा था, वाल्विन के चर्च में वह भी नहो घा। 
त्तयापि, स्काटलेड मे क्ाल्विनवाद म प्रतिनिधित्व का सिद्धान्त कुछ इन तरह 
झा यया था कि राजनैतिक दृष्टि से उसका महत्त्व था। स्वाटलेंड के चर्च वी सामान्य 
सभा अपनी शाख्ताग्रो झयोर उपशाखाओो के सहित वहाँ को सखद्‌ से भधिक 
प्रतिनिधिक थी। स्काटलेंड को सभदु का संगठन झमी सामन्ती ही था। स्माटलेंड 
में धर्म सुधार मुख्य रूप से एक लोकप्रिय और राष्ट्रीय आम्दोलन था। वह 
कौघोलिब राजदरवार और बुलोन वर्ग के, जिसका फास से घनिप्ठ सम्बन्ध या, विए्ड्ध 
था । लेक्नि इसका कारण यह नही था कि काह्विनवाद शुरू मे जनता के अ्रधिवारों 
पयवा प्रतिनिधित्व का समर्थक था। राजनेतिक हृप्टि से उमा ऐसा कोई उद्देश्य 
न था। चर्च के शासन में विशेषताएं वाद मे ही झा सको थी। 
काल्विनवाद राजतन्त्र का भी विरोधों था। लेक्नि, यह किसी सकादत्मक 
हृष्टिकोश का परिएप्म न होकर नवारात्मक हृष्टिकोश का परिणाम था ॥ यह बाव 
सच थी, सोलहवी दत्ताब्दी के उत्तरकाल मे लोग इसको सच मानते भी थे कि कास्वित- 
बाद चर्च को ऐसी किस्तो शासन प्रणादी का निरपण नहीं वरता था जो राष्ट्रीय 
चर्च का रूप धारण कर लेगी शौर जिसका सोकिक प्रघान कोई राजा होगा । इसका 
कारण यह था झौर इसकी हम पहले ही चर्चा कर छुके हैं कि काल्विन झाध्यात्मिक 
शक्ति को लोकिक शक्ति से उच्चतर मानता था भौर इसलिए वह पादरी वर्ग वो 
राजकोय चर्च के लोविक प्रधान के निमस्त्रण से भी स्वतस्त्र रसना चाहता पा। 
काल्विनवाद श्र बंधोलिक धर्म मे इस हृष्टि से मुख्य प्त्तर यह था कि काह्वित- 
बाद ने तो चर्च को सामान्य रुप से स्वामत्तमासी चना दिया था भौर झ्राध्यात्मिश 
झव्रित विज्यपो के हाथ में नही रखो थो । राष्ट्रीय चर्चों मे बिशपों को रोम से भलने 
भर दिया गया था। प्रव वे चर्च मे राजकीय शासन चलाने के सबसे उपयुक्त साधते 
हो गए थे। इन परिस्थितियों मे राष्ट्रीय चर्चों ने विद्यपो को शासव-प्रखाली 
(०७४००ए०भाश्छाय्) को अपनाया । राजा जेम्स के इस सूत्र वा कवि “विशप नहीं, 
राजा नहीं”, यही कारण था । यह सूत्र काल्विनवादो प्रेसविटेरियन चर्चों के सम्बे 
और सूक्ष्म अनुभव पर भाधारित था । इन्‍्हों कारणो से काह्विनवाद कय चर्च दासते 
विरोधी दसो वो भाग्य रहा। वह जनता मे प्रिय नहीं हुप्ना । यथवि वह राजवस्त 
का विरोधी नहीं था लेकिन राजतन्त्र से उदासौत ज़रूर था ) दूसरी झोर राजतन्त्र को 
अधिक झनुबूल चर्च शासन प्राप्त हो सकते थे ॥ 
काल्विन और निष्किय झाज्ञापालन 
(ए्रएफ हतत 287७७ 0४०%०००७०) 
काल्विन के राजनंतिक दिचारों का सबसे महत्त्वपूर्ण ठत्त्व यह है दि उसने 
बुल परिलाकर विष्क्रिय प्राज्ापालन का इहतापूर्दक' झाग्रह दिया है। इस क्षेत्र मे 
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बहू लूधर नै साथ सहमत हैँ । चूँकि, लौविद धाजित मुवित का बाहरी साधन है, 
इसलिए शासक का पद ध्रत्यन्त सम्पानतीय है। वह ईदवर की प्रतिनिधि है भौर 
उतसवा विरोध बरता ईदवर का विरोध बरना है। व्यवितगन भादभी वा शासन करने 
का वत्तंव्य नही है। इसलिए, उसने लिए भरह बहस करना वि राज्य वी सबसे भरच्छी 
स्थिति क्या है, बेवार है| यदि विसी चीज म सुघार करना श्रावश्यक है, तो उमर 
यह बात प्रपने बडा से कहती चाहिए । उसे खुद सुधार मं हाथ नही डालना चाहिए। 
उसे प्रपने बहों वे' प्रादेश वे दिता कोई वाम नहीं करता चाहिए। पदि बुध सोगा 
वो खराब शासव मिलता है ती यह उनके पाप वे कारण है) सोगों को सराव 
दासव का भी उसी भाव से ग्राशापालन १रना चाहिए जिस भाव से वे भच्छे शासव 
वा भ्राज्ञापासन करते हैं। इरावा बारण यह है कि लोग व्यक्ति वा प्ाजापान नहीं 
बरते, थे पद वा श्राशापालन करते हैं। वास्‍्तविव गौरव पद गा ही है। यह सही 
६ हि सौलहवी शताब्दी ये राजाधों ने देवी श्रधिवार ये समस्त समयतों वी भाँति 
वबाल्विक ते भी प्रजाजनों के प्रति राजाप्रो ने वैतंब्यों बा रामाख्यात दिया है। 
विधाता मी ब्रश्ठतत विधि जिस प्रवाट प्रजाजनी दे उपर लागू होती है, उस्ती प्रवार 
छातनों मे ऊपर भी। निरृष्द शासव ईश्वर वा विद्रोही होता है। भपते परदर्ती 
सो ([.००६८०) वी भाँति उसवा भी यह विचार था कि ध्यवहार विधि सेतिव रूप 
से प्रनुचित बायों वे लिए दण्ड वी व्यवस्था वरतो है। लेबित, निडप्ठ श्वारत गो 
दण्ड देता ईश्वर वा काम है, प्रजाजतो वा नही ॥ वाल्वित ने जिए यह दृष्टिकोश 
ग्रहण करता स्वाभावित ही घा--झुछ तो झैतेवा मे छणकी हिपति देखने हुए मौर 
गुख इस भाशा वे कारण दि ध्ायद बाल्यिन या धर्म पास ये राजाओं भा घम 
मादा जाए। 
बाल्विन मे राजनैतिक प्रतिरोध व सिद्धांत में एवं तत्त्व ऐसा था जो स्वयं 
बाल्विन थी रचनाश्ो मं तो गम महत्व रणता था लेबिन जिमका उसे अनुपा(ियों 
मे भागे चलकर विधुल विल्ताद किया | उसने बताया कि कुछ सविषातों में वतियय 
* छोटे शासव ' होते हैं शिनदा गर्त्तव्य राज्य के प्रधाने बे भ्रत्याचारों वा विरोप 
यरना धौर उनसे जक्ता की रक्षा गरता होता हैं वह प्राचींते रोम मे लो 
ट्िग्यूनों जैशे पदाधिवारियों वे सम्बन्ध मं विचार कर रहा था। जहाँ सविषाते हंस 
प्रवाए वे छोटे छासवी वा उल्लेस कर देता है, प्रतिरोध वा झ्रधिवार सीध ईश्वर 
मे प्राप्त हो शाता है। बद्धू जनता का भ्रतिरोध बरने वा सामान्य प्रधिरार वहों 
रहूता । प्रभुयत्ता सभी घासकों वे पास सामुकत रूप से रहती है। यदि एंड! धासर 
धसवा धविव्वमण बरता है तो दूसरा शासक इस प्रतिकरमण्य वो रोव देता है। छोद 
धासव] के इस लिडा-ठ थो बाहिवित के इुछ्ध प्रमुयागिया से बहुत झर्धित महत्व दिया। 
एव बार नित्क्िय भाजापातन वा शिद्धाल छोड दिया गया। सबसे पहने बढ़े 
रवादलेंड मे छोडा गया था भौर इसने बाद कास म--वदी द्रतिरोय करने का सरि 
ढार निजी ब्यकितयों वे पास महीं प्रत्युतु छोट शारदा प्रषया जतता बे स्वाभाविद 
नेतापों है पास रह गया । यह सिद्धान्त जाता वे प्राइुतिब' झपिवारों वे विदान 
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का ही सौम्य रूप था। काल्विन ने जनता के भविकारों के किसी सिद्धान्त का प्रति 
दादन नही किया था | शासक वा यह दापित्व कि वह विधिसस्मत रीठि से शाडव 
फरे, ईश्वर के प्रति है जनता के प्रति नटी । उसकी शवित ईश्वर के काबूत दवाएं 
मर्यादित है, जनता के भधिकारो द्वारा नही । यदि किसी श्ञासन में ईरवर दे प्रतियेध 
का भ्रधिवार स्वोकृत है, तो यह झधिकार ईइवर की भोर से झाता है, जनता शी 
शोर से नही । 
यह बात भपेक्षाइंत कम महत्त्व की है कि वाल्विन के भपने राजनैतिक विचार 
राजतन्प्ात्मक न होकर प्रभिजाततम्त्रात्मक थे । उसके दर्शन मे केवल एक राजा के 
लिए ही स्थान था । वह राजा ईश्वर था | इसलिए, वह राजनैतिक छझावित के लिए 
किसी एक व्यक्ति या परिवार के चुनाव को देवी राजतन्त्र के खिलाफ मानता या। 
उसके इस विचार को प्राचीन झभिजाततन्‍्त्रात्मक गणराज्य के मानवतावादी प्रध्यपन 
से बल मिला या । इस्टौट्यूट्स मे उसकी रुचि को स्पष्ट रूप से देखा जा सकता है। 
उसने मिश्रित शासन के सम्बन्ध में पोलिय्रियस के प्राचीन तक को फिर से दुहराया 
था। उसेते भानुवशिक राजतन्त्र की सिसरे की भांति हो कठोर आलोचना वी है। 
उसकी लोकतन्त्र बी निन्‍्दा प्लेटो की तरह ही कडवी है । उसने भनाब्रापदिस्टो की भो 
भर््संना वी है भौर उन्हे “भूसे के चूहे” बताया है। काल्विन के प्पने सामाजिक घोर 
राजनैतिक विचार भभिनाततन्त्र को झोर भुके हुए थे | यह काल्विनवाद की सामान्य 
का रहा । हां, उसके कूछ वामपक्षी सम्प्रदायों मे इससे कुछ भिन्‍न विचार उपलब्ध 
फाल्विन का राजनैतिक सिद्धान्त कुछ भस्थिर सी चीज था। इसका बासए 
यह नहीं था कि काल्वित का सिद्धान्त झसम्बद्ध रहा हो। इसका वास्तविक वारए 
यह था कि उस पर परिस्थितियों का बडी भासानो से प्रभाव पड़ सकता या। एक 
झोर तो उसने सविहित सत्ता बे प्रति किए जाने वाले समस्त विरोध को दुष्टताएूर्ण 
बताया। लेकिन, दूसरी घोर उसका मूल सिद्धान्त यह था कि चर्च को शुद्ध सिद्धान्त 
की घोषणा करने का शोर लौकिक शक्ति की सहायता से सार्वभौमिक तियलण 
स्थापित करने का अधिकार है। यह एक माना हुमा निष्कर्ष था कि यदि किसी राज्य 
का शासक वाल्विन द्वारा प्रतिपादित सत्य को स्वीकार नही बरेगा झौर मनुशासउन 
को लागू नही करेगा तो उसे भपने प्रजाजनो के झाशापालन का भविकार नही रहेगा 
झोर पजाजनो के लिए उसका विरोध करना भावश्यव हो जाएगा। जहाँ शासन यो 
घदजने का कम झयसर होता भौर प्रतिरोध के द्वारा ज्यादा लाभ दौ उम्मीद होती है; 
वहाँ इस परिएपम को झासानी से उम्मोद को जा सबती थी । सोलहवी दवाब्दी के 
उत्तरकाल में स्काटलेड भौर प्राँस दोनो दैशो में कात्वित के झमुयायियी को इसी स्थिति 
का सामना दरना पडा। 
जॉन नॉउ्स 
(7०७ फएण्ड) 
इस स्थिति को सबसे पहले जॉन नॉवस ने वदला । इसका कारण यह नहीं था 
कि जॉन नॉदस कुछ विशेष मौलिक या। इसका प्रधान दारण स्काटलेंड में प्रोटेस्टेंड 
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चर्म जी विशेष परिस्थितियों थीं। १५४८ मे स्वाटलेंड के जैघोलिक धर्माघिवा रियो ने 
नॉवस वो देशनिवाला दे दिया, भोर उसे मृत्यु का दट दिया। इस समय भी सास 
के प्रोटेस्टेंट भनुयादियों पी सख्या काफी थी । स्काटलेड का राजा पास वा मित्र था 
प्रोर बदूटर वंधोतविय था | इन परिस्थितियों म नॉवय को भ्रतिशोष के सिद्धांत से 
ही रुछ छाभ हो सबता या। उसे भन्य कसी नीति से लाभ होने हो कोई प्राशा भहीं 
दी। नॉदस ने इन्ही साधनों से दो शाल के भीतर ही स्वाटलेड मे धर्म-सुणार सम्पत्न 
विया। उसने स्वाटलंड के कुलीनों, पर्माचार्यों चौर जनसापारश बे नाम धपनी एक 
प्रपील नियाली | इस झपोल में उसने वताया वि भ्रत्येढ ध्यविन का यह वतव्य है वि 
बहू सद्वमं का पालन के । जो लोग जनता वो उम्रकौ झ्राह्मा बा भोजन नहीं देते या 
उ्ते ईश्वर के बचनो से वचित रखते हैं, उदें प्राणद्ट मिलना चाहिए। 

भूलत , नॉवेस वाल्विन के रिद्धान्तों से नही हटा । उसत ईसाई सिद्धान्त की 
बात्पिन द्वारा वी गई अवादुय व्याक्ष्या को स्वीकार दिया शोर यह भी साता दि जो 
लोग चर्च वे भ्रनुशासन फो इच्छापूवक स्वीकार सही परते, उसने लिलाफ अर्चे 
को कठोर वार्यवाही बरनी चाहिए ५ प्रत्येव ईसाई वा यह कर्त्तव्य हैवि वह 
पपने घर्म वा और उसके भनुशारात का दुढतापूर्वक पालन करे ॥ नॉविस यहाँ तक 
तो काहिद्टन के सिद्धान्त को भानता है। इसके भागे वह उपझ कुछ सभोपन बरतां 
है। रवाटलेड भें फंयोलिक रानी का फयीजिव रोज है । यह रीजेंट संडम वो रपीकार 
बरता है शौर गूमिपूजा पर्याव्‌ वैधोलिक धर्म को मानता है | इस स्थिति में सच्चे 
धर्म बे भ्रनुपादी बया बरे ?ै नॉविस मे जोर देकर बहा नि जहाँ राजा ईश्वर दें बचने 
सम्मान भ्रौर गौरव के प्रतिकूल जाता है, वहाँ उसवा दमन प्रावश्यव' है। एन परि- 
स्थितियों भे उसते काल्विन वे' निष्क्रिय भाशापालद के छिद्धान्त को प्रष्वीकार कर 
दिया ॥ 

“भ्राजकल एउद झपष्यों का सपान्य पीए यह है ि एसें भपने राजाभों का भावरालन 
करना चाहिए चादे व भच्छे दो या बुरे क्योंकि ईशपर ने ऐसा दी आदेश दिया है। लेड़िन जिम 
लोगों ने ईरार फे नाम को इस तर से कलकित किया है, ई रवर उ दें दपंड देगा। जद राजा भन्‍याय 
करते हैं को यह कइदना कि ईश्वर ने उनकी आषापालन का भादेरा दिया है। नारि[क्ता है भौर यए 
नाशिकता उसी प्रकार वी ६ जैसे यद कहना कि ईश्वर ने सततार में अन्याय का सृरन पिया मौद 
गए उसे बनाए हुए है । गू्तिपूजा, नास्तिकता भौर ऐसे दी भन्‍य भपरापों का दपइ बेवल उन राजाओं 
ओर शाहओं को ही नदी मिलता को ह हूँ करते हैं| जो लोग राजाधों को ऐसा बरने से रही रोहते 
बे भी झपरापी है भौर इसलिए दर के पात्र है रे 

मॉविस के बुछ बचनो में ऐसा भाभास मिलता है सागे राजा धपनी ध्रित 
निर्षाचन मे द्वादय प्राप्त करते हों भौर इसलिए वे जनता थे प्रति उत्तरदायी है ४ 


4 /7कृर्थोकाए * गणर३ (्त ॥99) ४० ॥ए, एए 400 50 ये परकितर्दा 
सिनेवा में ठिती गई थी | विरशेपर शुल्मैन ने चपने प्रसव टें०० हवा रीशललर तमयूीी 
70 ७७ ०१९४९८ मे को दर्द! र् प्रधारिए हुआ या, इयी प्रफार ने दिचर प्रस्ट किए हैं। /2402 न 

दोनों ब्यपदयों में सइस्ेग से काये डिया धा। देरूए र. एिनटी]4०, उक्षातत्ण व ०४/ी। 
#॥% (86 8+अ९पी 02४४७ (928), 9 ॥0 
2. 47४ 8ल्‍्टक्ब आाठस ए॥5 वतए्गकरल (559) 
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लेकिन यह बात साफ नटी है। मुल्य बातें दो हैं। एक--उसने दाल्दित के इस दिखाद 
को छोड दिया कि प्रतिरोध हमेशा गलत होता है । दो--उतने घारिक सुपार रे 
लिए प्रतिरोध वा समयन किया है ॥ उसवा दृष्टिकोण धामिक कत्तव्य के पाषार पर 
टिका हुम्मा था लोक झधिकारों के झ्ाघार पर नहीं । इसके कारण वाल्विन बा एड 
सम्प्रदाय राजक्षौय व्यक्ति के खिलाफ हो गया भौर उसने विद्रोह को उचित ठहतरा 
दूसरा कदम प्रास म उठा वहाँ घामिक विद्रोह ने काल्दित के दल को दयोलिड 
राजतन के खिलाफ बर दिया । यहाँ इस सिद्धान्त का विकास हुभा कि राडादो 
शक्ति जनता स प्राप्त होती है और राजा जनता हे प्रति उत्तरदायी है। सेवन, परी 
सक यह प्रइन घम स ही जड़ा हुप्ना था। नॉवस के क्रातिकारी या राजतस्त दिरोशे 
विचारो का विकमित रूप शावोध्व८ ८०४४८ [छप्या७७ जैसी छृति में देखा या 
सकता है । 
इचल्टाल्त छाछा०हशबएछ7५ 

न म्ारतफ थी 2त्रं.व्व 7%प्रह! बन (6 काशह्ल्व)ओ एशााएड. केए 
७ ड॥५्0ठ 7,780009 7१2५ एछ779 3 

(वॉला$ एव च्एडसक्दााए पायें बेबह ईजर्टल्बरक्ारो६ डरावाँद. कीए 
प्क्ला$ 8040 ऊैल्लीज ॥7024 

(कातम चाब #6 सेट[ल्जलवं 07 भ्त्थ 5 छछ 2 ४ वरध्धफैशाए- वे 

476 (कशाशापएव एलन मब्जअ०५ १ णे ता (903),छ हा 

24९ कै बाष्वारतटो46 सचेत घाव. 0वाॉतित. फेज सीश्शि 60070: 
घब्फरफद ऐज्रशशज0ण्फ्ट 3935 

खत 5ववा 46 04/चतर ठवकारे व्वष्र। फेर संष्फक आब्पडच्ाचय वश[ृप्ा/ 
3923 

बए6 8न्‍्तण कब उक्रेत्वों उतध्ड दा 406 ठत्वां कण 06 
मेशवाष्च्या धट का 7९ अऑत॒मिवाप्णाण डित का |. 0 पल्कताहावत्त, ॥07प0१ 
392० ए४$ या ०्ण0 ९ ॥]] 

बल 2 (56 १--5०0) ए९ ए्पफ्त्तक 8 म्चणठ-७त (फाए३०७ 
932 

बगुणाश  फ़र' ज ॥.ऐडए वा 476 60कर्रशर्ंल >े/विका साडणए 
एग पा (903) का ॥ए 

(कालड क्राबे 76 स्‍टार. छेछ चे॥रण्ाहड अडलीजया0७ 74000ऐ०फ 
4936 

पष ७ 4णड्ठा०घ्य 80श९फढयां; बग्च्‌ (४6 80४ पलतिघयव०० िए 


हक जग्रपगाप व 476 एक्लक्रारएद एप्वकक साल, 3०, ता (3) 
ण ५५ 
2१6 #गाएच्वों (लहरएएताव्त थी #6 मेतुनिकाध्याश फीफा मोप्धां मैं 
अपाययम5, 7०70० 7१26 
परफृ 7.0 का उन्‍दवल्त थी एक्शन सर का. छेज खिल्ब्द्पध्चे हिणगी 
86००ऋपे €तधणा छे06०09 94 
06 4८ 496 तु ऐट मेटुलिकायाण 9 उरव्टशर्पे विषयक. 2९७ $ णर+ 
वजह इलग प्रध्वकाज थी छेद एक चाका €फधादा 95 होल पाए 
॥छ5ल्‍0 प्रफ्रणड छए 05७ छजणा 2 एणड उप 793 छा वा 
कब कगाएवव 4फ९कार ण॑ साक्ताफ उ.बगेत फेज ये व. एैशमाह 
ख०छ 30०5 390 
4फ्रेद 7:/7च०७( दर558 बावे 2ै# 877 दा (बकाया छिफ 85 
जब्णण 7फ्ा३- 89 730०६ एऐड:5073, 70छ6००, 930' 


भ्रध्याय १६ 
राजतन्त्र-समर्थक ओर राजतन्त्र-वरोधी सिद्धान्त 
(8०१४४॥5६ गापे है॥0-00958 ॥॥007:65) 


जिस समय १४५६४ ने काल्वित वी मृत्यु हुई थी, पामित युद्रों वे लिए 
भूमि तैस्पार हो गई थी । लूयर ये शब्दों मे, टन युद्धो ने सतार को रवग से भर 
दिया। जर्मनी भे राज्यक्षेत्र के बेंटदारे से वहाँव दिभिन्‍त शासतरों वे थोच सपर्ष 
धुझ ही गया | इस पझ्रवस्था भे धार्मिक स्वतस्त्रता वे मू प्रशा पर पझाग्रह मरते बा 
प्रववाण ले रहा। नौदरलंण्ड म उगसये विदेशी झासद के विस्द्ध पिद्रोह वा रूप 
धारण पिया । रपेन वो तरह इगर्लण्ड में भी राजवीय झावित दी उच्चता ने 
सन्रहवी ध्षत्ताय्दी मे देश वो गृह युद्ध रे बचा लिया | लेकिन, फ्रास झ्ौर रपाटलैण्ड 
में दन-स्पर्ष हुआ जिसने इन राष्ट्रों बी हिधिएता करे लिए ऊवरा पैदा पर दिया। 
प्रास थे १५६२ भौर १५६८ वेः बीच श्राठ एृह्पुद्ध हुए। इने गृहयुद्धों मे सेंट 
बाय लोम्यू. (9४. छ3ज़ाणीणा०७छ) थे हत्योवांड हुत्रा झौर दोतों तरफ 
से काफी छून-सरावी हुई । इससे न॑ केवंश सुब्यवस्थित घांसत में ही बाधा पंदा हुईं, 
यहिता खुद सम्यता के लिए ही शकट पंदा हो गया । इत परिस्थितियों में राजवोति 
या सबसे महत्त्वपूर्ण प्रध्याय सोलहयी शवाब्दी मे प्रॉस में लिएा गया। प्रायामी 
धाताब्ी भें इगलैण्ड मे गृहयुद्धों मे जिस चिन्तन वा निरूपणा क्या गया था, यहाँ 
उसके विरोध मी मुरुय घातें सामने ग्राइं। जता के प्रतिरोध के भ्पिकार वा 
पिद्धान्त श्रौर राजाभ्ो वे दंधी अधिवार वा थिदधान श्रापुनिक राजन सिक मिद्धान्तो 
के रुप में प्रारा मे ही भ्रारम्भ हुए । 

फ्रासत में घाभिकर युद्ध 
[लाहाजा$ ए४०च३ था 747९0) 

सामान्य रूप रे इगलेण्ड झौर प्राग या राजनंतिद वियास एसस्ा ही 
भा। हूं, उनमे दुछ महत्त्वपूर्ण तर थे ॥ इन दोनो ही देशों मे नवीद राजतम्त ने 
राष्ट्रीय एश्ता वा निर्माण किया घोर ब्राधुनित वैस्द्रीएत झासत को जम्म दिया। 
इगलैण्ड धर राओान्‍्त्र नो याम शासान था। वहाँ गातीय भौर स्थानीय तवतस्त्रता 
भी भावन। प्रांस को तुजता में ममजोर थी। पार में राजा की शक्ति कैबल प्रहयुद 
के बाद हो बड़ रात्ी धी। इसके विपरीत, प्राश में दृगलेंग्ड वी तरह खमदीय 
परम्पण भी नही थी। यद्यपि दुगूढरों वे शासन में बुद्ध समय मे खिए ससदे 
थी छाशित पिष्माण हो गई थी जेविन घासिद में वह झपने पैर पर यद्टी गई 
पौर उपने राष्ट्रीय सरवार का रुप घारण दिया; इन दोनो देशों में राष्ट्रीय 
एपीशरण री स्थापदा भिन्‍न भिन्न रीवियों से हुई थी ॥ इसलिए, उनया राजनंतिद 
घिराब भी भिल्‍्द्र गिल्‍्ते झूवों में विक्तीत हुप्ा। घुँकि इगर्लप्ड में मोलटरी 
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शताब्दी में राजा को शक्ति को कोई खास खतरा पैदा नहीं हुमा या, इसनर 
वहाँ राजकोय निरकुशता प्थवा राजा की सम्पूर्ण प्रद्धाव-सम्पलतता था डिडाल 
विकसित नहीं हमा। इसके विपरीत, प्रास में सोलहवी शताब्दी दे प्रत दर रू 
सिद्धान्त प्रभावी हो गया | जिस समय इगलँण्ड से सत्रहवों घत्ताब्दी में राश को 
शर्त वा विरोध बढ़ा, उस समय विवाद राजा भौर राष्ट्रीय ससझई दे दीव ने 
था। प्रास मे ऐसा होना सभव नहीं था। पास मे राजा हो निरदुशवा वे इस्प् 
होने का बारण यह था कि उसका मब्ययुगीन स्थानराद (फएश॥एणेआट्यु) हे 
सम्बन्ध या जो केन्द्रीकृत राष्ट्रीय शासन से मेल नहीं खाता था । 

फ्रसस मे तया भन्य स्थानों पर धामिक मतभेदो का झ्ाधिक भौर राइवेडि 
शक्तियों से गहरा सम्बन्ध हो गया था। प्राप्त में पहले केन्द्रीकृत राजवल एे। 
भैकियावेला ने इसे सर्वश्रेष्ठ राजतन्त्र वत्ताया था। लेकिन, सोलहवी शताब्दी दर 
झाते-भाते इसमे अनेक वुराइयाँ पंदा हो गई थी । कराघान घौर न्यायन्‍व्यस्त्म 
सम्बन्धी झनेदः दोषों तथा राजक्मचारियों को घ्रहम्मन्‍्या ने एड प्रकार बी अति 
क्रिया को झारम्ता बर दिया या। प्रातों, दुलीनों, न्यूनाधिक रूप से स्वशासी दा 
झौर मध्ययुगोन सस्थाप्रो के विशेषाधिवारों ने बेख्लीकृत राजसक्ति वी पझरेज्ाईा 
झाधुनिक सस्थाप्रो को कमजोर कर दिया या । इन में से बोई प्रश्न विधिष्ट पर 
से प्रोटेस्टेंट भषवा कंथोलिक नहीं था, लेकिन दोनों ही घामिर पक्षों ने वा 
यथा भवसर भपनो स्वा्ंपरूतति में प्रयोग किया॥ हागेनाद (परण््प्र८००७) 
यह बड़ी दुर्बलता थो कि वे सामान्य झूप से राजा के विरोध में स्थानीय दिपिय 
घिकारो के समर्थक थे । राजन तिक विकास का एक स्पायी मोड इस दृष्य में व 
होता है कि राजा को ब्यक्तिगत दुर्बलता के बावजूद, गहयुद्ों के वाद राजमुईः 
भोर भी दक्तिशाली रूप मे झवतीर्ण हुमा । भागे चलकर उसने प्रतिक्धिया घोर 
क्ाति दोनो को पराजित कर दिया सोलहवों शताब्दी के प्तत में राजकीय निरुष्मा 
के प्रचलित सिद्धान्त के भन्तगंत कारगर केन्द्रीकरएा सम्मद हो सका। घामिक मी 
मे इसका भश्निप्राय राष्ट्रीय केंयोलिक घ॒र्मं की विजय या। यह जेसुइटों द्वाए एव 
चादित पोषशाही के दावों के भी विरुद्ध था भौर काल्विनिस्टो द्वारा प्रतिपादित स्पा 
थाद को शवितयों के भी । 

फलतः, शह-युद्ध भारम्भ होने के बाद फ्रांस मे जिस राजनैतिक ढाहिर 
का निर्माण हुमा, वह मुख्य रूप से दो प्रकार का चा। एक झोर तो वे रचा 
थीं जो राजपद के गोरव का वखान करतो यीं। सोलहवों शताब्दी के भव हर 
इन्होंने राजा के दंदी सधिशार का रूप घारण कर लिया था। इस उिदान्ते 
राजसिहासन के प्रति राजा के अलष्य प्धिकार का प्रतिपादन किया और इस इरते 
घर जोर दिया कि राजा को यह शिकार सोधे ईंइवर से प्राप्त होता है। राय 
श्हासन करे प्रति राजा का भधिकार बंध उत्तराधिकार के सिदास्त के मंगुर्तर 
मर्यादित होता है। इस सिद्धान्त के दो य्ुरुय तत्त्व थे--प्रजाजनों को संडॉर्वि 
सनभेदों के बावजूद भपने शासक को प्राज्ञा का भाँख मूँद कर पालनकर्सी 
चाहिए। दूसरे पोष जेसो किसी बाहरी झदित को यह धविकार नहीं होना बाहिए 


राणतन्प-समर्थक धौर रादतत्प्रगयिरोपी शिदान्त ३३९ 


दि शह राजा को श्रपदरथ वार दे। एक शोर तो ऐमे अनेक राजतस्त विरोधी 
शिद्धात्त थे जिसे ग्रनुणार राजा मो धाहित जनता से प्राप्त हुई थी ।! इस रिद्धास्तो 
के प्रनुसार जनता पुछ परिस्थितियों मे राजा या विरोध बार सती है। राजतन्त 
विरोधी इस गिद्धास्तों वा रबर पहले छागेनाट लेखवों ने विवारा किया | इन 
ऐिदान्तों वा प्रोरेसटेंट धर्म से बोई साग राम्बन्ध गहीं घा। यह सारा स्राहित्य 
बहा विवादार॒पद था। इस वियाद से विभिरत पक्ष परिर्थितियों थे प्रमुगार अपने 
पंतरे बदल देते थे 3९ 

राजा वे दंवी प्रधिषार के सिझास्त वा साय से पहले प्रतिपादन राजा थे 
विरोध को उचित टढ़राने वाले तर्क वे जयाय मे विया गया था । यहाँ हम सब से 
पहले राजनन्द विरोधी सिद्धान्त वो निरूपण बर दें । इस सम्बन्ध में शव रे महत्त्व 
पुर्ण रचनाएँ प्रेथ प्रोदेरटेटो वी हैं । ये रघदाएंँ सेट बरार्योसोस्यू वे हृत्यावाढ़ के 
बाद प्रताशित हुई थी। यह हत्यातप्ोड १५७२ में हुठरा धा। इस तरह वी बुछ रचनाएँ 
फ्राप्त गे बाहर भी ब्रोटेस्टरेंट लेपको ने बी थी । जेतुएट लेखकों वी रचनाएँ फ्रोरा की 
गही थी। उतदा मुख्य कर्या पोष क्री सता था समर्थन घरना था। लेविन इन 
रघनाप्रो यो हुए एवं वर्ग मे रत साते हैं। निश्वर्ध रूप में हम यतलाएँगे कि 
राजाप्रो ये देवी भंधित्रार वा शिद्धास्त, जहाँ तय प्रासि वो सम्पन्ध था, इस बाद- 
विवाद मे पर्णिमश्यरप ही उत्पस्त हुवा था। 


राजा की निरबकुद्धता के सम्बन्ध में प्रोटेस्टेंटो का भ्राक्षेप 
(० 07008 ७०४ /६६४०६ ०॥ /॥७3०)४६३७) 


हा गेनाट खेलों ने राजा थी निरबुश शब्ित या विरोध दो भाधारो पर 
डिया था ) उनके यह प्राधार भ्रन्य स्थानों पर भी भपताएं गए, खास सौर पर इगलेइ 
में। उनका पहला तक राबैघानिव तक॑ था जिसे वे इतिहास पर सापारित बतलाते 
थे । इग तर्क ने मध्य युग थी प्रथा वा हवाला दिपा । मध्य सुग मे राजा की शर्वित 
मेखित नहीं भी। यह तर्ब पु हद तक सही भी या बयोकि इस बात॑ यो बडी 
प्रातानी ते सिद्ध विया जा सबतां था वि निएदुश राजतसम्त वी सध्या प्रपेक्षाकत नई 
थी। लेवित, दुर्भाग्यवश, मध्ययुगीद शासन सर्वधानित' नहीं घा। यह त्वो रोलहवीं 





]. विलियम बकेले ने भपने 06 7०५०0 ९ #९३4ाँ। कुल॑ंध्गवार (4600) ग्रथ में 
मोनाफ्रोंगाक [ग0)872॥0078८॥) नागक शब्द का झाविष्कार डिया था । इस शब्द के द्वारा एक 
शो लेगक की ब्यजना होती थी जो प्रतिरोध के अधिकार का समर्पन करता था। शत राष्द 
द्वारा राभतत्व फे सम्बन्ध मैं वि्ती विरोप आपत्ति की स्यजना नहों होती थी | ध 

2. जद बैलोर्स वहा की विफलता से यद रध््ट हो गया कि नवारे का प्रोटेसट हेनरी 
गजसिइासन पर पैटेगा, हो कुछ राजतव्यविरोधी कैयोलिक लेफों ने कुछ समय पूर्व प्रोदेस्टेटो 
द्वारा प्रदाता शक क। प्रयोग किया | इस सम्वस्स में मुझ्य रचनाएं दो थीं। एक तो बाउसेट की 
706 बंफ्रहक गोशफा॑क रबर 6020040056 (559) भौर दूसरी विसी मपेचाइत अपरिदित 
छेराक पी जो अपने को रोसेदत फइता है, 206 #प्र॥९ ह्कृपफ्रीड०८ एतिडेशम्दाधव्ट 08 
7068 ##््रां03 #(०८४००१ >०४८३४०४८ (4590) 


३३४० रामनीति दर्शन का इतिहास 


सदी में लागू नहीं हो सकता था। इसलिए, ऐतिहासिक तक का कोई साम्र मह्त न 
रहा । इससे विरोधी को स्पिति उछर सराव हो जाती थो क्योकि उसे यह हिंद 
वरना पडता था कि उसका राजशसिहासन के प्रति भधिकार विधिसम्मत है। सेविन 
इससे किसी चीज का निर्णय नहीं हो पाता था। राजतम्त के विरोध वा दृदय 
भाधार दाश॑निक था। राज तिक शक्ति वे दा निव झ्नाघारों का हवाला देवर यह 
सिद्ध किया जा सकता था कि निरकुश राजतन्त्र उन सार्वभौम सिद्धान्दों के विरदध है 
जो समस्त न्यायसगत शासको वे मूल में रहते हैं। यह दोनो प्रदार के तर एकनदूसरे 
से पूर्णत भसम्बद्ध भी नहीं थे। इन दोनों की उत्पत्ति मध्यवाल में हो हुई पी। 
प्राइंतिक विधि भे विश्वास सभी का था । यह परम्परा सोलहवी घताब्यी तक राज 
नैतिक दर्शन की प्रत्येक घारा के माध्यम से झाई थी । नये राजतन्त्र वी विधिहीवता 
ने इसका महत्त्व भौर भी बटा दिया था । ऐविहासिक तक॑ ने निहित रूप से यह मी 
भान लिया या कि प्राचीन काल के रीति-रिवाज भी प्राइ्तिक ग्धिकारों दा बत 
रखते हैं । 
हगेनॉट पक्ष की स्वेधानिक छिद्धान्त में विशेष भास्या नही पी। छठ के 
राजा को शवितियों पर काफी समय से वाद विवाद होता रहा था इन शर्ितियों पर 
प्राकृतिक विधि झथवा प्रयागत विशेषाधिकारों ने भनेक प्रतिवन्ध लगा रखे ये, यह 
बात बई बार कहो जा चुवी थी गूह-युद्ध से पहने झाघुनिक प्रमुसत्ता के घिद्धाल 
जैसा कोई सिद्धान्त शिसमे राजा को विधि बदाने की सा्वभौम झवित हो, नहीं या। 
गृह-युद्ध ने सुब्यवस्थित भौर नेन्द्रीकृत शासन के लिए खतरा पैदा कर दिया या। यह 
सिद्धान्त इसी सतरे के वारग पैदा हुमा था। विशेष रुप से यह वात बई दाए 
कही गई थी कि राजा की शवित राज्य को न्यायिक व्यवस्था द्वारा मर्यादित यी। 
पालंमर्टे राजाज्ञाप्रो को दर्जे करना या उन्हें लागू करना क्‍्स्वीवार कर सकती योौ। 
स्टेट्स जनरल सम्पूर्रां राज्य का प्रतिनिधित्व करतों थी भौर उसका पिकार या कि 
कराधान तथा विधान के मामलों मे उससे राय लो जाए। इनमे से पहला राजा की 
शवित के ऊपर भषिक ग्म्नोर नियन्त्रण था | प्राचीन अयवा स्पानीय विशेषाधितारों 
के कारण भी राजा की शडित के ऊपर नियस्थण्य था| 
सर्वधानिक सिद्धान्त के ऊपर लिखने वाले हा ग्रेनाट लेसवो मे सबसे प्रतिद 

लेखक प्रामित हॉटमेन (प०:छ७ए) था। उसने १५७३ में उफ्का॥5० 62७ 
मामक ग्रन्थ प्रकाशित किया था। यह उन बहुत सी पुल्तिसाघ्ों भे से एवं या यो 
सेंट वार्थोलोम्यू के हत्याकाड के बाद प्ररयशित हुई पी। यह हत्याक्ाड इसरे एक वर्ष 

पूर्व ही होकर चुका था। यह पुस्तक फ्ास का सर्वेधानिक इतिहास थी जिन्वम यह 

दिखाया गया या ह्वि फ़रास में निरकुद्च राजतन्त्र कमी नहीं रहा था। हॉट्मल वा 

तो यहाँ तक वहना था कि प्लानुवशिक उत्तराधिकार की प्रथा थोड़े समय पूर्व हो 

पैदा हुई है भौर यह केवल जदता की ग्रनित सहमति के ऊपर ही प्राघारित है। 

उम्तका यह भी दिचार था कि राजा निर्वाचित होता है भौर उठी झक्ितियाँ स्टेट्स 

जनरल द्वारा मर्यादित थी। स्देट्स जनरल सम्पूर्ण राज्य का अ्िनिधित्व करती 

है। हॉटमेन ने प्पनी इस मान्यता के समर्थन मे भतेव पूर्वोदाहरण दिए ये। हॉद- 


राजतसन्त्-समर्यक्त भऔौर राजतन्ज-विरोषो सिद्धान्त शे४ध१ 


मंग का तक मच्ययुगीन सविधानवाद के सिद्धान्त पर प्रधारित था। इस सिद्धान्त के 
अनुसार राजनैतिक रास्थाएँ उन प्रादीन प्रधाधो से उत्पन्त होती हैं जो खुद समुदाय 
मे मूल में तिहित रहती हैं। इस दृष्टि ते जनता वो सहमति जो इन प्रयाप्रों से 
प्रवट होती है, राजन॑तिय झवित वा वास्तविक झ्राधार है । राजा भी अभ्रपती शवित 
झमुदाय का प्रतिनित्ति होते के नाते ही भाप्त बरता है तगाँवि, हॉटमैन का यह 
मुझ्य तर्क मिप्ताक्ष से राजकौय शविल पर राजा के साथ ही स्टटस जबरल का भी 
निषन्त्रण रहता था, ऐतिशागिल दुष्दिरों सही नहीं था। तात्क्तलिक परिस्थितियों 
में इसका बोई व्यावहारिय महत्व भी नही था । इसका कारण यह था कि स्टेट्स 
जनरल राष्ट्रीय सखद्‌ या रूप घारण नहीं बर सकतो थी ।॥ हा गेवाट पक्षल्‍्वा या 
प्रत्य विसी पक्ष का स्ट्रेट्स ज॑तरत मी गौरब वृद्धि से 'ौई स्वार्य सिद्ध पढ़ी 
द्वोता था । | 

दार्शनिक ढंग का सिद्धान्त जो राजा की घावित पर सामान्य सिद्धास्तों के 
झाधार पर प्रतिबन्ध शगाता था अधिक रोचक भी था भोर महस्वपूर्ण भी] सेंट 
बार्षोल्ोम्सु थे हृत्याबाद थे वर्षों मे फ्रेंच प्रोटेह्टेटो से इस प्रवार वे अनेक ग्रस्थ 
प्रकाशित विए। इन संप्रस्‍्त प्रन्थों म यह वहा गया था कि राजाप्रों का निर्माण 
मानव समाज करता हैं। राजा मानव समाज के कुछ विशेष प्रयोजना को पुरा करते 
हैं। इसलिए उनको शवित सीमित रहती है। इस छीन का प्राक्ष वे! वाल्विनवाद 
के ऊपद वितना प्रभाव या, यह इस बाल से सिद्ध ट्ोता है दि इनमे ते एक पुस्तिवा 
मी रघता, यद्यपि सह पुस्तित्रा झज्ञात नाम से ही प्रवाधित हुई थी, बात्वित के मित्र 
भौर भीपनी देलन परियोशेर बेडा (7॥/00ठ600० छ670) ने वी थौ। उस समय 
विपोड्ोर चैजों गाल्विन ये उत्तराधिवारी पे रूप से जेनेवा में शासन वे प्रधान ये । 
परिस्थितियों ने मॉक्स (०्ए) फ्री भाँति ही येजा वो भी इस बात ने लिए 
विवश मर दिया वि' बह ने कैयत काल्विन यौ श्षिक्षा वो ही, बस्वि विल्क्रिय भाशा- 
पालन मे सम्बन्ध से भपने पहले दे विश्यासों वो भी बदल,दे । 3।ने सकोचपूर्वय 
लैडिन थापी स्पष्टतापूर्वक छोटे दण्डनायकों (व्यक्तिगत नॉगरिकों के नहीं) के इस 
पपिष्गर को स्दीशाण जिया (कि दे अष्यायारी दासव पा विशेष कर सवते हैं विशेष» 
दर सच्चे धर्म वी रक्षा मे । इन समह्त रचनाप्रो में सबसे प्रसिद रचना विडिकि- 
प्राए दोद़ा टिरेजॉए (ए॥७0॥७४७ (0०४७७ '9:%00०४) थी | यह १५७६ मे प्रका- 
शित्र हुई थी पिछते कुछ दर्षों मे जो सर्वे दिए जा रहे पे, इस पुत्तक ने उन्हें 





], ॥00 ]ए7७ 762६3008/ए उ इप्रवा।05, 2008 वेलठ! ह58 क्रवज्ञाह/व8 
हट ॥08 008 नाम में फ्रॉच में भी अशशित, शायद १५७४ में । ए पत्कन ने 708 
कु ७ खेत जिवालनरकलान्व4दा6 (९९०) ऐैँ इसके, टेल्यक के; धपरे में. अ्यों, की. है. ! 
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92 2५5३ में श्सका ऋच सरकरण और श६४८ में भयेजी अजवाद प्रकाशित हुआ था। 
इसके बाद भी इसके अनेक अेंजी अजुवाद प्रकाशित हुए हैं| देरटड जे० लास्‍्की ने इसे १६२४ 
में अपनी मूमिया सदित, 2 7000000 ० [407 ण्ट या पज़र७० के भाग से प्रकारित 
किया था। यह पुए्तक रदौपेन जूनियत मद्स के छदूम नाग से प्रकाशित वी यई थी । श्मके 


इधर राजनीति दर्शन का इतिहास 


ब्यवस्पिते" रूप दिया । विडिविद्ाए क्रान्ति सम्बन्धी साहित्य मे एक सीझा बिहू दे 
गई। जब राजा भौर जनता वा विरोघ तीब्र हुमा, तो इसे इगलेड में तपा पर्व 
दार-वार छापा गया । इस पुस्तक को सावधानी से परीक्षा करने वी झवश्याय 
है, यह जानने के लिए कि यह झपन शगय के प्रगस वी स्पिति दा वहाँ ठक सती 
वितरण वरती है भौर यह भी जानने वे लिए कि यह उत्तरवालीन लोक प्रषिताएं 
के सिद्धान्त वे कहां तक निकट है ! 
विडिकिग्नाए काट्रा टिदेनॉस 
(एप्रफैल४९ एगरफब प्रफ्य्यण००३) 

विडिक्धाए वे चार सण्ड ये । प्रत्येव सण्ड म तत्वातीत राजवीति के एक 
झाधारभूत प्रश्न का उत्तर देने छा प्रयास किया गया या । एक, यदि झासक ईछ 
रीय नियम बे विरड बोर्द झादेश देते हैं, तो क्या प्रजाजन उस ग्ादेश का एालते 
करने वे लिए वाध्य हैं ? दो वया ऐसे शासद वा विराघ बरना जायज है जो ईखरीर 
नियम को रह करना चाहता है या जो चर्च को निप्पाण वर देता है ? यदि हाँ, ठो 
यह वार्य कोन करे, बिन साधनों स बरे भौर बिस सीमा तक वरे २ तीन, जो झावक 
राज्य या दमन या विनाश कर रहा हो, उसका किस सीमा तक, कि्के द्वारा, गिर 
साधना से भौर किस भ्षिवार से विरोध करना उचित है ? चार, जब 'पाप्तक प्ररे 
प्रजाजनों का दमन करता है या उनको कष्ट देता है उस समय वया प्रड़ोसी शाह 
इन प्रजाजनों को स्रहायता कर सकते हैं या सहायता करने के लिए वाघ्य हैं * 

इन प्रश्नों को गिनाने से हो यह स्पप्ट हो जाता है वि लेख वी मुछ 
दिलचस्पी विस बात में थी । उसकी मुख्य दिलचस्पी खातों शासन म नहीं यी बलि 
शासन शोर धर्म के सम्बन्ध के बारे मे थी । उसने अपने ग्रन्थ के वेवर तोसरे राग 
मे हो राज्य के साम्रान्य सिद्धान्त वे बारे मे विचार किया है? बहाँ नो राजनीति 
उभर कर सामने नही भाई है। इस सम्पूर्णो पुस्तरु में एक ऐसो स्पिति वी बल्खा 
की गई थी जिधमे शासक एक घ॒र्मं का मानने वाला हो तथा उसके प्जानर्न दर 
धर्म के हो । लेकिन, वह यह नहीं समझ सका कि झासक के घमें के भन्तर का उप्तके 
सावंजनिक कत्तंव्यों पर कोई भसर नही पडना चाहिए | यदि लेखक यह वात उमर्क 





असली लेखक के बारे में सोलइरी शवा्दी से ही बाई-बिदाद रहा है । बैदत की ख3द॥०5०7१ मैं 
प्रकाशित एक लेख के फलस्वरूप पहले इसका लेसक हें्ट लैगुण्ट को माना जाता या | एप एर 
१5८७ में मैन लासेन ने 070०७७१७०४४ ०६ धा० फेफशे सैल्वतेध्कक' री पेबध्शाक में 
एक लेख छपाया था। इसके बाद से इसका लेखक प्रायः फिलिप डू प्लेतिस मारने (एकफएड 
वंच ?]०४३७ #(०ता55) को माना जाठा दै । भरनेंस्ट दाकर ने एडणाडापे8० मेछाग्यको 
बलठ्पफपड! एग. गाय (29390), छ॒ुए 360 ह में अक्ारित अपने लेख 46 यैद्रगरऊंए 
सी प्राण वकील 0005 4३#घ१४४०७ में लेंयुएट (.॥72०९६) के दावे का प्रवष्धां 
किया है। जे० ड्थ्त्यू० प्लेन (7 ए ह&ता6ा) ने भपने अच सम्शमफछ इगंमानों 
वफ०घकम का एड डप्यललाए 60:४७ (923), छ 39, #», 2 में इन दोनों मतों में 
झन्देइ प्रकट किया ई। इस प्रफार का समरत फच रचनामों के हिए देसिए, सै69, ०7 मर 
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लेता, तो यह समस्या भपने ग्राप सुलक्त सवती थी | वह यह सानकर बला था कि 
दाासद को शुद्ध धर्म को रक्षा वरनी चाहिए । इसके साथ ही उसका तक क्राल्वित 
के मत वे ऊपर बहुत ही बस भायारित या ३ जेनैव; में जैसा धर्मतन्त्र था, फाँस मे 
' हागेनॉट उसे नही चाहते थे। विडिकिश्ाए का राजनीति दर्शन विलियम आफ औकम 
था पर्तीलियरवादियों जैसे पोप विरोधी लेखकों की रचनाभो से सास्य रखता है। 
इासक समुदाय का सेवक है भोर रामुदा झपने जीवत के सिए जो भावश्यक सममे, 
कर सकता है । 
विडिफिभाए के सिद्धान्त ने दो समभोतो की कल्पना को । एक रामभौते में 
एवं पक्ष तो ईश्वर है भौर दूसरा पक्ष समुवत रूपसे राजा और जनता है इस 
समनोंते के द्वारा सम्राज चर्च बन जाता है । वह हैश्वर के प्रिय पात्रों का रूप धारण 
बर सेता है और इस छात के लिए बाध्य हो जाता है कि ईश्वर की समुचित रीति 
मे उपासना करे। ईदवर के साथ यह समझोता नॉवस द्वारा प्रतिपादित काह्विन- 
बाद के सशोधित रूप ये निवटतम शाम्य रखता है । दूसरे समभोवे के राम्बन्ध से 
एक पक्ष जनता है भौर दूसरा पक्ष राजा ) थह राजन तिक समभौता है जिसवे' द्वारा 
जनता राज्य वा रूप पारण करती है। समभोते को शर्तों के प्नुसार राजा प्रतिशा 
घरता है वि बह भष्छी तरह शासन बरेगा झौर न्यामपूर्वक शासन बरेगा । जनता 
भी राजाजा का उसी समय तब पालन बरेंगी जब तक वि राजा प्रपनी प्रतिशा पर 
अटल रहता है। लेखक ने इन दो समभौतो वी भ्रावश्यकता इसलिए महसूस की थी 
बयोवि वह घापिव वत्तंव्य वो फ्रान्ति वा सबसे वडा कारण सानता धा। उसका 
भुश्य उद्देश्य विधर्मी राजा पर दबाव डालना था। राजनैतिक हृ्टि से लेकिन राज- 
सँतिक दृष्टि हम तभी प्रहंग्प बर सवते हैं जबशि धार्मिक प्रइन को राजनंतिक से 
धलग कर दं--ईएईवर ये साथ विया गया राममौता सिद्धान्त के ऊपर एक बोऋसा 
था। यदि हम इस रमभौते को हटा दें तो वेयल शासक भौर समुदाय के बीच का 
राजनतिव समभौता रह जाता हैं। हम समभीते का मूलतत्त्व है कि धासन समुदाय 
वे लिए होता है स्‍ग्रौर इसलिए राजनैतिक ऱमभौता केवल सीमित तथा शर्ती होता 
है। लेवित, ईदवर दे साथ वाले सममौते वो हटाने बे लिए राजनैतिक बुद्धिवाद की 
जरूरत थी जौ विंडिक्श्ाए वे लेसक के पार मही था । 
विद्विकिप्राए का सविदा सिद्धान्त बाद वे सविदा सिद्धान्त से शक बात में 
भौर भिन्न था। लेखक को इस घिद्वात्त में कि राजा को शवित इंशवर से प्राप्त 
होती है प्लोर इग मिड्धास्त में कि यह शक्ति जनता के साथ किए जाने वाले रामभौते 
से पंदा होती है, कोई विपयता नहीं दिसाई दी | दूसरे शब्दो मे देवी श्रधिकार के 
पिद्धास्त से प्रभी निष्क्रिय प्राशापालन थे सिद्धान्त से मंत्री नही कौ थी जिसके फल- 
स्वकृप कि कोई लेसव ईश्वर बे प्रति राजा के उत्तरदायित्व को स्वीकार कर यहें 
परथे नही निवाल रवता था कि राजा भपनी जनता के प्रति उत्तरदायी नहीं था। 
इसीलिए, 'विडिक्प्राए वे लेखक वो यह बहने मे भी सवोच नही हुआ कि राजा की 
शबित ईश्वर से प्राप्त होती है। उसने राजपद बे देवी भधिकार को उस अधिकारी 
से पृथक्‌ रखा जो राजा जनता से समभौता कखवे प्राप्त करता है। इसी प्रकार राजा 
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के विधिसम्मत भादेशों को पालन करने का कत्तेंव्य घामिक कर्तव्य होते के झाय ६ 
साथ समझौते के भाधार पर लागू होने वाला कत्तव्य भी है। पत्तु, विदिहिए 
में शासन को लोकिक सिद्धान्तों पर प्रतिष्ठित नहीं किया । देदी प्रपिकार के दिद्ठाः 
को भांति उसने भी पूरी तरह से धामिक सिद्धान्त का ही प्रतिपादन किया। 

इस सिद्धान्त के झन्तगंत जिस तक बा झनुसरण किया यया या, वह दि 
चाद धौर धार्मिक प्राधिकार का विवित्र सम्मिश्रण या । झतैनिक विधि द्वारा छोड 
सविदा के रूपो करे ऐसा माना जाता है मानो दे भ्रद्डति की व्यवस्था के भा रच 
और इस प्रकार वे सा्वभौमिक रूप से ठीक हो | ईश्वर वो जैसो उपासना पछत्द है 
उसकी व्यवस्था करने के लिए मह एक रीति झपनाता है जो ऋरादाता ऋण वदुत 
करने के लिए भपनाया करठा है। पहली दो सविदाप्रो में राजा भोर जंदता दोर्गे 
एक सूत्र मे बेंधे हैं मानो जनता राजा के लिए झामिन बन गई हो। इससिए, #ई 
राजा गततौ करता है तो उपासना की प्रवित्रता के लिए जनता जिम्मेदार है। घारिक 
सत्ता के पक्ष में सेखक ने प्रसविदा के उस रूपक का प्रयोग किया है जिउके द्राए 
यहूदी ईश्वर के प्रिय लोग बन गए थे ।! ईसाई सवत्‌ में सभी ईसाई लोग महू 
के स्थान पर खडे हैं भोर इसलिए वे ईश्वर के प्रिय पात्र हैं। दूसरे घम्दों में इसा 
प्रभिप्राय यह है कि दे सच्ची उपासना झौर सच्चे धर्म के लिए बचनवद्ध हैं। लेबर 
ने एक भौर तक का प्रयोग विद्या है। यह तक स्वामी भौर सेवक के सामत्ती उम्दस 
से सादृश्य रखता है। इन दोनों ही सविदाप्रों मे राजा की शक्ति प्रत्यादित मादूत 
पडती है। पहले में वह ईश्वर के द्वारा प्रत्यायित है भौर दूसरे में जनता द्वार) 
राजा को यह शकित कुछ उद्देश्यो के लिए मिलो है भौर वह इस धक्तित को ठव 
उद्देश्यों को पूरा करने पर ही भपने पास रख सकता है। इसलिए, ईश्वर झौर दतगीं 
उच्च हैं। राजा उनको सेवा के लिए दाध्य है। राजा के प्रति दायित्व सीमित है 
और सदते है। 

“दस प्रकार सभी राजा राजापिराज के दास हं। वे छलबार के द्वारा भपने पद थे 
प्रतिष्ठित करिए गए हैं । यह तलवार उनकी राजकीय सत्ता को प्रतीक दै ! उन्हें इस ठतवर से 
भच्छे लोगों की रक्ता करनी चाहिए भौर बुरे लोगों को दटड देना चादिए | सामान्य ब्पदशर्‌ मै 
भी इम देखते हैं कि अमुसत्ता सम्पन्न स्वामी अपने दासों को तलवार तथा झन्य इधियार इसलिए 
देता है ताकि वे भावश्यक्ठा पड़ने पर उन हथियारों को लेकर उसके लिए युद्ध करें | 

[वर्डशिक्ध्राए मे इस तरह के भवतरण घनेक हैं भौर वे बडे महत्त्वपूर्ण हैं। 
ये भदतरण हाटमेत तथा उस जैसे झनन्‍्य लेखको के ऐतिहासिक तक से साम्य रखते 
हैं। वे यह प्रकट कर देते हैं कि राजा की सीमित प्रभुसता का घिंद्धान्त मध्यथुगीन 
किताघारा को देखते हुए स्वाभाविक था। एक तरह से वह पुराने राजन विद सिद्धानतों 


मो भोर उन्मुख प्रतिक्रिया के रूप मे घा। दसरी झोर वह भाधुनिक निरदुशत- 
वादियों के खिलाफ था । 


4. झफह5 जय, 27, जज, 3, 2 ठ7णछंव०्, जया, 6 
2. :६9, ७५ ॥«5घ, 79- 70 ६. 
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जिडिबिन्माएं ये तवं वो इन मुल्य धारणाशों के चिवरण से यह समझना 
सुगप हो जाता है कि राजा की छवित वा उचित रीति से क्छि प्रकार विरोध किया 
जा सकता है। भस्‍्त्येक ईसाई को यह मानवा चादिए कि उत्वा कर्तव्य राजा की 
भ्राज्ञा का पातत करना नहीं बल्कि ईइवर वी थाज्ञा का पालत करवा है। चूँषि 
राजा की शत इसी दव्त पर प्राघारित है कि वह सच्ची उपायता वा समर्थ वरेगा, 
इसलिए, पदि राजा ईएवर की विधि भा उल्लंघन करता है या चर्च को नुकसान 
पहुँचाता है यों उसवा विरोध पररना रुपप्ट रूप से विधिमम्मत है । वास्तव भे यह 
विधिसम्मत से कुछ भ्रधिक है। यह एक दोस वर्त्तव्य है। धर्म भौर उपासना की 
पवित्रता को फार्यम करने वे लिए राजा के साथ साथ जनता भी उत्तरदायी है। 
राजा भी गसती से सारी जिम्मेदारी लोगो के ऊपर भा जातों हैं) यदि लोग राजा 
का विरोध नही बरते तो वे खुद भ्रपराधी वन जाते हैं भौर राजा के पाप के बदले 
+मे खुद दष्ट वे भागी हो जाते हैं । 
दूसरा समझौता रूजा भौर जनता ने बीच में है। यह समझौता लोकिक 
शासन के भ्रन्तरमेत भ्रत्पाचार बा विरोध करना उचित रहराता है) यद्यपि राजाओं 
मी प्रतिष्ठा ईइबर करता है, तथापि ईश्वर इस मामले में जनता वे माध्यम से षायें 
करता है) यहाँ भी पिशिक्षिआए में व्यवहार विधि बे समझौते के समस्द रूप स्दीवार 
कर लिए गए हैं। जम॑ता कुछ छत्तें निर्धारित बरती है जितका पालन बरने के लिए 
इाजा वाध्य है। जनता राजा का भाजा पालन करने के लिए उसी रमय तक बाध्य 
हैं जब तक कि राजा इन घर्तों को पूरा करता है भर्पात्‌ वह स्मामपूर्ण भोर विधि- 
संम्भत शासन की रुथापना बरता है| लेकिन, राजा को अपने कर्तव्यों का पालन हर 
हालत में इ'रना है । यदि वह इन शर्तों वा पालने मही करता, तो समझौता भग 
हो जाता है। इसका निष्कर्ष यह निकलता है ति दायक को दावित जनता देती है। 
शास्व वे पारा यह शवित उप्ती समय तक बनी रहती है जब तक कि जनता उससे बुध 
हो। समस्त राजा वास्तव म निर्वाचित होते हैं। यह दरप्तरी वात है कि अ्राजव ले 
आनुवशिक उत्तराधिकार वी प्रथा चल पड़ी है। यदि इस तर्व की हम इसके संदर्भ 
से जरा प्रलग बर लें तो यह लॉक के और याद थे प्रमेरिषी और फ्रेंच फ्रान्तियों के 
सिद्धान्तों वे' निकठ का सादुश्य रफता है लेविन विडिक्धाए मे मुश्य संदर्भ धार्मिक 
विप्रहू का था विडिकिप्ाएं के लेखक ने बाद के सविदावादी लेखकों की माँति ही 
इपयोगिदावादी तक पर जौर दिया है| उसका कहना हैं कि जनता ने राजपद को 
इसलिए, स्वीकार किया बयोकि राजपद से भनेक लाभ हैं शाएन प्रजाजनो के हिंत 
मे लिए है। यदि चासत प्रजाजदों वे हित के लिए न हो तो प्रजाजन राजाग्रो की 
झाज्ा वा पालन बरने का दोक भपने ऊपर वर्यों में रे 
“सरदेगयम इस गत को इर और गानता दे कि लोग हवमाव से डी लतस्वता से प्रेम 
करते हैं झ र दातता से घथा | वे झजापएलन करना नहीं बल्कि आबा देना ज्यादा मलत्द क्स्तै 
है | थे भपनी राजी से ही अपने प्राइत्तिक अधिकार को छोडकर दूसरे का आदेश मानने के लिए 
योही तैयार मद्ी हो य०) वे इस काम के लिए इश्छोलिए तैयार हुए हैं. कि व हैं श्ससे कुथ लाम 
की झाणा है। हमें रद भी रही मानमा चाहिए कि राजाओों का खुताव श्सलिए हुआ दै कि दे अपने 


३४६ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


प्रचावनों के परिश्रम से उगाडित दस्तु्मों का भयने ताम छे लिए प्रयोग करें । हर ऋररी को 
अपनी चोज प्रिय होती है #? 

लेकिन, विडक्प्राए या मुस्य तर्क उपयोगितादादी नही या। राजा की इक्ति 
को सीमित करने का मुस्य भाषार यह है कि वह प्रद्डति की विधि झौर देश को विरि, 
दोनो के झपीन है । वह विधि के ऊपर निर्भर है, विधि उसके ऊपर निर्भर नहों है! 
लेखक ने विधि के प्रति मध्य युग को समस्त श्रद्धा प्रकट की है। विधि की प्रशदा में 
स्टोइको वे समय से जो कुछ बहा जाता रहा था, लेखक ने उस सब वो दृहरा दिया है। 

“मंदेधे विवेक भौर शान दे | दह रद प्रवार वी विहतिर्या से परे दे। दह दिसो रहता 
काचा, एणा या व्यक्तियों का सदीहति से अमावित नहीं दे। सच बात तो यह दैऊडिदिदेप्क 
विपेश्शील मस्तिष्क है । दह बुद्धि-दिज्षम का रात्रु दे । बह सन्त प्रतिमावानों फा झाषर है। 5ह 
देवी खरूप है । जो कोइ विधि का भादेशा भानठा है वह ईखर का झादेशा मानता है। ऐसे ब्यक्त 
के रोरा पर सरैव ईरदर का हाथ रहता है 

विधि राजा से नहीं जनता से झाती है भोर इसलिए उसे जनता के प्रति- 
निधियो की सहमठि से ही बदला जा सकता है। राजा लोगों के जीवत भौर सम्पति 
के साय विधि के झनुसार ही व्यवहार कर सकता है । वह झपने अत्येक कार्य के 
लिए विधि के प्रति उत्तरदायी है । 

सविदा सिद्धान्त का यह मूल तत्त्व है कि शासक घपने शासन की वैधानिक्ठा 
भौर न्यायपरायणता के लिए जनता के प्रति उत्तरदायी ठहराया जा सकता है। 
भत्याचारों राजा को राजपद का भषिकार नहीं रहता । इसलिए यह्‌ निर्णय करता 
जरूरी हो जाता है कि इस राजपद के अधिकार का कौन प्रयोग करे। यहाँ लेखक 
ऐसे शासक के वोच जिसने शासन-सत्ता को दतपूर्देक हडप लिया हो भौर जिते 
राजपद बा दास्तपिक भषिकार न हो तथा एक ऐसे विधिसम्मत राजा के बीच जो 
भ्रत्यावारो हो गया हो, प्राचोन परम्परा के भनुसार ही भेद करता है । व्यक्तिगत 
नागरिक केवल पहले प्रकार के शासन का ही विरोध कर सकता है भौर उसे मार 
सकता है। दूसरी झवस्था में प्रतिरोध का भषिकार सम्पूर्णा जनता को एक सामूहिक 
सस्या के रूप मे प्राप्त है । यह भलग-प्रलग व्यक्तियत नागरिकों को प्राप्त नहीं है। 
जहाँ तक ब्यक्ितयत नागरिकों का सम्बन्ध है उन्हे राजा की झाज्ञा का हर हालत ने 
पालन करना चाहिए । इस स्थापना मे विडिक्षिप्राए दे लेखक ने काल्दिन का भनुसररा 
किया है । यदि सम्पूर्ण जनता सामूहिक रूप से प्रतिरोध करती है तो उप्ते झपने 
स्वाभाविक नेताझ्ो, छोठे दण्डबायको, सामन्तो झौर स्थानीय तथा नागरिक पदाधि- 
कारियो के माध्यम से कार्यवाही करनी चाहिए ॥ केवल दण्डनायक को झयवा उस 
ब्यक्ति को जिसकी स्थिति उसे समुदाय का स्वाभाविक सरक्षक बनाती हो, राजा 
का प्रतिरोध करना चाहिए 

प्रतिरोध के झधिकार का यह चरण विडिश्चाए के वास्तविक भ्रयोजर्नों 
पर पर्याप्त प्रकाश डालता है। इसने लोक-भधिकारो के सिद्धान्त का सम््यन नहीं 


3. कुछ ॥39 4 
2. एफ 345 4. 
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दिया। इसकी प्रवत्तंक हा,गेवॉट पार्दो लोव-प्रधिकारों के पथ मे नहीं घी। बट तो 
वात्तव में राजशीय धावित वे समतावारों धभाव वे विरोध मे नगरों और प्रान्तो 
के ग्रधिवारों (या प्राबीद विशेषाधियारों) को समरयंत्र थी। विडिक्रिश्राएं की भावना 
जमतस्त्रात्मव' नहीं प्रत्युत वुजीनतन्त्रात्क् थी । उसके प्रधिजार व्यव्तिया के नहीं 
बलि! सामूहित सस्थाप्रों के अधियार थे । उसके प्रतिनिधित्व के सिद्धान्त भ 
ब्यक्ितयों के महीं प्रस्युत्‌ निगमों के प्रतिनिधित्व वी वह्थना वी गई थी। इस पुस्तव' 
में उन परिश्यितियों का ठीव डीव' वर्णन नहीं किया गया था जिनमे विरोद विया 
जा सवता है। धायद यह सम्मव भी नहीं था) लेकिन इसपर यद्ध दृष्टियोग जरूर 
या कि शाज्य उन विभिन्‍न प्रगों प्रदया वर्गों सर मिलकर बताता है जो एक दुसरे वे 
विरोध म॑ सन्तुलित रहते हैं धौर जो विगी राजनँतिव प्रभु वे द्वारा नहीं प्रत्युत्‌ 
पारस्परिक बरार के द्वारा शासित होते हैं। इस दृष्टि से विडिक्श्राएं सघात्मक 
शासव का सुममता से पथ प्रझस्त कर सवतो थी । राज्य के दध प्रकार वे सिद्धान्त 
का कुछ वर्षों बाद एत्यूसियस ने नौदरज्लेडस मे निएपण भौ किया | वहाँ कौ शासन- 
प्रणाली इस प्रवार ने दृष्टिकोण के प्रधिव उपयुवत थी । 
कुल परिलाकर यह बहा जो सकता है वि विश्करिझ्ाएं का राजनैतिव सिद्वास्त 
एक धरणीव दावावाना था । बाद के राविदा सिद्धान्त से इसका सम्बन्ध होने के 
बारण रमते इसो २९ वर ज्यादा जार दिया है लेडित हमारा ऐसा गरणना एतिहापिक 
पषातध्यता वे' मूल्य पर है। इस सिद्धान्त में इस पुरानी रावह्पना थी फिर से 
दुहरावा कि राजनेलिव' एवित जनता की नैतिक भलाई के लिए है उसका जिम्मेदारी 
है प्रयोग होना चाहिए शोर यह प्राइतिक अधिकार तथा न्याय वे शपीन हैं 
प्राधुनिक यूरोप को यह विचार पध्यमुगीन यूरोप रे बिरासत के रुप मे प्राप्त हुए से । 
िडिदिपाएं था सिद्धात्त सविदा गिद्धान्त बा प्रतिरोध बे क्रषिकार के 
पक्ष मे जरूर ले प्राया । लेकिन भव मिवाजर बह झ्ाषुनिय शान सिद्धान्त प कम 
सम्बन्ध रपसा था उपका मुरुप राम्बन्प निरकु शताबाद से था शितया उतने विरोध 
किया | विशिकिप्राएं वे मिद्धान्त म लौतिक शागन का प्रतिपादन नहीं था। उपतकी 
उलति धापिव मधर्ष मे हुई थी | उसमे एक घामिक प्रत्वसश्यक वर्ग था ही पिदात 
है। लेखक को ऐसे किस्ली राज्य जो वल्पना सही थी जो अपने को घापिव पचड़ो से 
अलग रखता । उसके अधिरोध का भ्रधिकार में तो लोक धासन का सपयन था भर 
न मनुष्य के प्रधिवारों का। उसमे व्यविदगत मातवीय प्रधिकार का कोई भाय त 
था। उसवा भुकाव कुसीनतन्त्र की श्रोर घोर बुछ हद तक सामम्तवाद की प्रोर 
था। उसमे स्वतन्त्रता ग्रौर समानता के सिद्धास्तो वा कोई तत्त्व न था। यह तले 
सविदा सिद्धान्त में बाद मे अधिष्ट हुए 
निरकुशतावाद के सम्बन्ध में भ्रन्य प्रोटेस्टेट लेखको की आरपत्तियाँ 
(0मवत ए:0०वका #४कणेध३ एा. 4980ए॥8००) 


प्रास के भ्रतिरितत भत्प देशों म भी जो "्यूताधिक रूप से फ्रास की मा 
धारा से प्रभावित हुए थे, प्रोटेस्टैंट लेखकों की रचदाएँ प्रकाशित हुई । इसे रचनाओं 
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से भी विडिक्शि, कोरद्रा स्टिनॉम -के सिद्धान्त से मिलते-जुलते सिद्धान्तों का हे 
प्रतिपादन किया कया या । जिस साल ८वडिक्धिाए प्रकाशित हुई थी, उठी सात 
स्काटलैण्ड के कवि झौर विद्वान्‌ जॉर्ज वुचानन (0९०६७ 787०७57«०) ने डो जुरे 
रेग्नो एपुड स्कोटोस (706 3०7७ #च्ट्टणा धुएएते 00003) नामक ग्रन्य का प्रकाश 
किया । क्रास्तिपरक प्रलेस के रूप म यह ग्रन्य फ्रासीसी ग्रन्थ से टवकर ले सकता था 
भौर साहित्यिक गौरव म उससे झागे बढा हुआ था! बुचानन ने भपने जीवन का काश 
भाग फ्रास में व्यतोत किया था भौर उसे आसानी से फ्रासौसी विचारक माना जा 
सकता है। तथापि, उसके हागेनॉटों के साथ विश्येप सम्बन्ध नहीं थे। उच्धी 
व्यक्तिगत रुचियों ने उसे सम्प्रदायवादी नहीं, प्रत्युत्‌ मानववादी बना दिया पा। 
इसीलिए, उसकी पुस्तक पर विडिकिध्राए की भाँति घामिक प्रेरणाभों का दम हो 
प्रभाव या। उसने दो सविदाप्रो की कल्पना नहीं की यो भौर इप प्रवार भपते 
दिद्धान्त को लौकिक झासन के ऊपर ही विशेष रूप से लागू किया था। शक्ति 
समुदाय से श्राप्त होती है भौर इसलिए उसका प्रयोग समुदाय की विधि के पठुत्तार 
ही होना चाहिए । राजा की झ्राज्ञा का उसी समय तक पालन किया जा सकता है 
जब तक कि वह प्रपने पद के कत्तेंब्यों का उचित रीति से निर्वाह करता चते। 
बुचानन ने इस स्टोइक विचार को स्पष्ट रूप से प्रकट किया कि शासन मनुष्य बी 
सामाजिक झ्रावश्यकताो के कारण उत्पन्त होता है झौर इसलिए वह प्राइतिक 
होता है । इस दृष्टि से उसने राजनीति की धर्म के ऊपर निर्मरता भी कम करने पी 
कोशिश की। उसने भी प्रतिरोध के मधिकार का समर्थव क्या है औौर उसका तक 
बहुत कुछ विडिकिश्नमाए की भाँति ही है। हाँ, उसने भत्याचारी शासक के बंध वी 
समर्थन कया है झौर भ्रधीन दण्डनायको के स्वाभाविक नेतृत्व के स्थान पर बहुमत 
के नेतृत्व का प्रतिपादन किया है। इस सीमा तक वह हू, गेनॉट छिद्धान्त के सामन्ती 
पहलुमो से नियन्त्रित नहीं था। यह प्राइचय की ही बात है कि वुचानन की पुस्तक 
उसके राजकुमार शिष्य इगर्लण्ड के भावी जेम्स प्रथम की शिक्षा के लिए लिखी गई 
थी। जेम्स प्रथम ने अपने यौवनकाल मे प्रेसविटेरियनिज्म के सिद्धान्त भौर व्यवहार 
को पूरी जानकारी प्राप्त कर ली थी। इगलैण्ड के धर्म-मुधार की झोर उत्तके शुकाव 
का यही कारण था । 

नीदरलैण्ड्स मे भी अत्याचारी शासन के प्रतिरोध की सार्थक ठहराने के तिए 
इसी प्रकार के राजनीति-दर्शन का प्रयोग किया गया था। इस देश में एक क्रमबड 
राजनीति-दर्शन का निर्माण हुप्ना। बाद में एल्यूसियस झौर ग्रोशियस ने एक ऐसे 
राजनीति दर्शन का निर्माण किया जी वाद विवाद की सीमा से परे था। (१४५ में 
स्टेट्स जनरल मे एक्ट ग्रॉफ एडजुरेशन (8०४ जे 0]ए0०७४०४)* पास किया । ईप 
एवट के द्वारा उसने फिलिप के प्रति निष्ठा त्याग दी भौर कहा: 

“सम्पूर्ण मानव जाति जानती दे कि ईश्वर शासक को इसलिए नियुक्त करता दे जिद्से 
कि वह भपलो प्रजा की रा कर सके; उसी मौँति जैसे कि ग्वाला मेड़ों वी रदा करता दे। 
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इसशिए, जब कोई शासक सरघक के करेध्य का पालन नहीं करता, बढ अपने पंठाजनों का 
दमन करता है, उनदी प्राचीन सतन्वताश्रों शो नष्ट बरता है, उनके साथ दासों जैसे व्यवहार 
करता है, उस समय उसे शासक नहीं; बल्कि अत्याचारी शासक सनकना चाहिए। श्म दशा में 
देश के मतिनिधियों ये लिए यह उचित है कि वे से शासक को प्दच्युत वर दें और उठके स्पान 
पर किसी इन्य शासक को चुने १ 
घहुूं झधिनियम कोई दाशनिक रचना नहीं थो लेवल उसपे' विश्लेपर से 
ज्ञात होता है कि उसमे उन दो तंकों पर छोर दिया गया था जो वाद वे समस्त 
राजतन्त्र विरोधी सिद्धान्तों में प्रकट हुए थे। ये तक पे--प्रकृति की विधि और 
प्रांचीन स्वतन्त॒ताओो वी रक्षा | 
इसने मह साफ जाहिर करें दिया कि ये विचार जनता के मत में जड़ ज॑मावर 
बंठ गया था कि राजनैतिक शक्ति समुदाय मे निहित न॑ तिक शक्तियों वर झाशदित 
होनी चाहिए भौर उसका प्रयोग समुदाय वी सेवा मे होता चाहिए । कुछ साल बाद 
(१६२०) में पलावर पैजद न भी यह सिद्ध झर दियां थो कि भनुष्य नागरिक समाज 
को समान सहमति भषवा सविदा पर प्राधारित मानते वे लिए किसने तैयार रहते थे। 
जेसुएट और पोप वी परोक्ष शक्ति 
(१%० उल्हणाए5 ब्जते (7७ [00॥९०४ ए०फ९४ ०६ ॥06 छ्क्ण 
जिस_ समय इस ढंग वा राजतन्व विरोधी राजनीति दर्शन विकसित हो 
रहा पा--इस दर्शन म राजा वी शवित वा झाघार जनता थी सहभति बताया 
गया «था और प्रतिरोध के प्राघार का समर्थत विया गया था--डसी समय 
बचोलिक लेखकों ने, विरोषव र जैठुएटों ने भी एवं सिद्धान्त का प्रतिपादन किया। 
काल्विनवादियों वी तरह इस छिद्ात्त के उद्दंध्य भी हुद मिले छुले से थे। कैषीजिकी 
के कपर भी उस सर्वेधानिक परम्परा वा प्रभाव पढ़ा था जिसके कारण प्रीटेस्टेंट 
निरजुशतावाद के विरोध में भ्रतिनिधिक झासन बे समर्पक थे। इस हृ्टिसे धर्म 
के प्रततरों प्रधवा जेसुएट सम्प्रदाय के विशेष प्रयोजनों का कोई महत्व नहीं था । 
इसके विपरीत जेसुणुटों से ऊपर बशित राजतन्त्र विरोधी विधारों वा विशेष रूप 
स्‌ समर्दन गिया। वाह्विनिस्टों की भांति वे भी प्रत्यधिक शवितशाली राजतल 
के विराधी थे। उेवित बाल्वितिस्टो बे प्रतिवृत्र उन्होंने श्रपने प्रिद्धान्द का प्रयोग 
नैतिक भौर घामिर प्रधनो म पोष वो उच्चता के पुराने सिद्धान्त वी एुड' सथा 
हुवे देते में विया। यह उद्दश्य गेशुएंटों का श्रपना हो था। वे कैयोलिक जो राष्ट्रीय 
और राजवज्ञी हितों वे भ्रथिद श्रहुरूत थे इसय दिलचस्पी नहीं रखते थे । 
जेसुएटी का राजतन्व विरभी शिद्वात्त सोसहवी शत्ताब्दी के घा्मिक भतभेदी 
का उसकी प्रहार हीणा प्रदिणाम भा जैस कि वा विनिस्ट सिद्धान्त । रौमन चर्च स 
सुधार का जो आन्दीवत चन्ता था, जेसुए्ट उम्प्रदाप ने उत्तम लुतकेर भाग किया 
पा। इस प्रान्दोलत के परिणामस्थरुप रोमत चर की धन्य बुराहर्याँ दुए कं 
थी पर प्रोटेस्टेट धर्मे का प्रचार दक गया था । इस नआ्लान्दोलन ने बहुत से शाविक 
प्रिद्धान्तों को अधिक श्रविकल रूप मे सामसे रखा, पोप की गद्दी पर एक वे प्रकार 
मे धास्नक को सै ठाया भौर घामिक क्षेत्र में कठौर शासन लागू किया । इस प्रान्दोलन 
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को झपूर्द सफलता मिली । इसने न बेदल प्रोटेस्टेंट धर्म के विचार को रोड 
वलत्कि यह भाशा भी पंदा कर दी कि शायद चर्च झपने बहुत से खोये हुए प्रदाव- 
क्षेत्रों को युनः प्राप्त कर उुकता है । इस उम्र पुनरूत्थान मे सबने बडी शक्ित बेचुएट 
सम्प्रदाय को थी। इस सम्प्रदाय वी स्थापना १५३४ मे हुई थो। म्ाश्ापालन मोर म्राल- 
त्याग का भाव इस सम्प्रदाय वे सदस्यों में बूट-कूट कर भरा या। सोलहदी शठाब्ये 
मे इस सम्प्रदाय ने मे केवल बडे उत्साही झौर योग्य झासझो को हो उत्तल विश 
बल्कि रोमन चर्च के बुद्ध योग्यतम ब्यकितियों वो भी उत्पत्व क्या। यूरोर में 
जेसुएट विद्वानों वा कोई जवाव न था। उनके विरोधी उनसे भय खाते पे ॥ उसको 
क्षमता को देखते हुए यह स्वाभाविक भी था। यद्यपि जेसुएटो का राजनीति दर्शन 
प्रचारवादी था लेक्नि इसका वोडिक घरातस प्रोटेस्टेंट विचारफों वो तुलना में ऊंचे 
घरातल पर पा । 

.जैसुएटो वा विशेष प्रयोजन पोषप की उच्चता के एक मध्यमार्गीय तिद्धाल्त 
का विवास करना था। ये यह कार्य सेन्ट घॉमस के सुझावों बे प्रनुसार सोहहवी 
शताब्दी को परिस्थितियों को सामने रख कर बरना चाहते पे। सम्रादू को 
ईसाई जगत ब्य लौकिक प्रधान मानने की कल्पना चोदहवी दाताब्दी में हो काशी 
मर्द पड़ गई थी, भव तो वह प्राय लुप्त ही पी। शव यूरोप बई राष्ट्रीय शब्यों 
वा स्थल था। यह राष्ट्रीय राज्य लौकिक मामलो म स्वशामसी ये। यद्यपि वे भव 
किसो एक चर्च के प्रति निप्ठादान्‌ नहीं थे, लेक्नि फिर भी डिसी न दिस्ती रूप 
में ईसाई तो ये हो। जेसुएट यह चाहते थे कि जो लोग रोमन कँयोलिक चर्च 
से निकल गये हैं, वे उसमे पुनः भा जायें।वे लौकिक मामलों भें राष्ट्रीय राज्यों 
को स्वतन्त्रता देने के पक्ष में भो ये। उतरी यह इच्छा जरूर थी दि ईसाई राज्यों 
के ऊपर पोष का झराध्यात्मिक नेतृत्व कायम रहे। जेसुएटो दी बाद वीनीति 
सफ़्ल सिद्ध नही हुई । इस नोति के कारण राष्ट्रवादी कैयोलिक भौर प्रोटेस्टेंट दोनों 
ही उन्हें सन्देह को दृष्टि से देखते रहे । 

जेसुएटो के पोषशाही सम्बन्धी सिद्धान्त को विश्चित रूप रावर्ट वेलार- 
माइन ने दिया। यह व्यक्ति सोलहवी शताब्दी वा सदसे झ्धिक प्रभावश्नात्ती 
कैथोलिक था। उसने यह स्वीकार किया कि लौकिक मामलो में पोप को कोई शत 
प्राप्त नहीं है लेकिन वह चर्च का झ्ाध्यात्मिदः प्रधान जरूर है भौर इस नाते 
उसे शुद्ध आध्यात्मिक उद्देक्यों के लिए लौकिक मामलो म परोक्ष झड़ित प्राप्त 
है। लोकिब शासकों को शक्तित न तो सोये ईश्वर से हो मिलती है जैसा कि 
राजतल्ववादियों का दावा था झौर न वह सीधे पोष से ही मिलती है जैसा कि 
डदग्र पोषपवादियो का विचार था। वास्तव से यह शक्ति समुदाय से ही उत्तन्न 
होती है झोर उसके लोकिक उद्दे यो के लिए होती है। राजा अपने स्वरूप भौर 
जन्म दोनो की दृष्टि से लौविक है । मानवीय शासक मे भकेले प्रीप को ही टोपे 
थी नल कप 


3. उसने भपने 225. ध्य०07८७ (584) ६ पहले माय में 705 &प्रशाक्‍व० ढशरी- 
८८ में इसबा विउेचन किया है । उतने अपने 70 एजलसं5६० छा रिणाधषिंठ 
(300) में इसका रष्टीकरय किया है । कर 


राजतम्वन्तमपंक शोर राजतन्थ-विरोधो सिद्धांस्त ३४१ 


ईंसर से श्तित थाप्त दोतोौ है। फ्लत, लौविक शायन को पते प्रजाजनो से 
निरपैश्ञ प्राशापालत नहीं मितदा चाहिए । झ्राध्यारिमिव प्रयोजनों वे जिए आध्या- 
छ्मिव सत्ता वो यह शत है कि दह सौदिक शपरित यो निदशन दे रुक शोर उसका 
विपसत्रण कर सवे। इत परिस्थितियां भर पोष विधर्मी आासद तो अ्रपदस्य कर 
शबता हैं भोर उराये नागरिवा स वह सकता है दि वे ऐस शासक वे प्रति निष्ठा 
ने रपें। राजकीय दावित के सौतिक्त उद्भव पर जोर दन ने प्रलावा वेलारभाइन 
या स्षिद्धांत और किमी बात मे सेंट चामस के सिद्धान्त से भित नहीं था। पोष 
शादी वे निर्देश वे प्रतिरिवत बह प्रन्य घाता में दाल्वितिस्टा! वे गिद्धान से भी 
मिल्‍न नही था। ये दोनों ही घामित् प्रश्नो म चर्व की स्वतन्शता के वायल थे। 
उनमे में बोई राष्ट्रीय चब मे राजा को रावॉच्वता को मानमे थे विए तंथार न था । 
वे बिस्ती विपर्मी राजा को दं वी प्रधियारों रे गुकत भी सही मान सकते थे। यही 
कारण है कि जथुएुट थोर काल्दिनिस्ट दोनों को ही रानतम्बवदी साहित्य से एक 
जैसा स्थाए मित्रा है। जम्स प्यम वा कहना था कि जेसुएट पच्यूरिंदन पापवादी हैं। 
उसवा मह बहन कापी हृद तक सह्ौ भी था। 
यह इतिहात व एक व्यय ही है गि जसुएद ध्ौौर बात्विनिस्ट दोनो ने 
अर्च प्रौर राज्य पे एव ऐसे सिद्धान्त दे विवास मे सहायता दी निसस थे बाहतव 
में घृणा बरते थे। सोलहवी शतारयी मे प्रत्यग विवादी ते बड़ी सुगमता से यह 
मात रण था वि उगज़ा धर्म ही मही है प्रौर वह प्रत्येक प्राय व्यक्ति ये लिए 
परम्ित है। उन्हों। इस समस्या पर विचार ही नहीं किया वि विश्ती शव धर्म को 
शार्वभौम रूप से मास्य नहीं बदाया जा सकता | जब इस बात वी सभ्राई स्पष्ट 
हो गई शोर यह साफ दिखाई देन लगा कि विसी धामिष' धमुदाय का दमन करने 
के भगकर शाजेदीतिक परिगाय हो सकते हैं, तो सरकार के लिए धामिक॑ धाद- 
विवाद से हटना प्रावश्मव हो गया। श्र प्रस्येकः चर्च इस बात के लिए स्राजाद 
हो गया वि वह अपने श्रद्धाजुभो को प्रपन पम की शिक्षा द । ईसाई परम्परा 
राजर्ततिन' पदाधिवारी कौ धार्मिव सत्य वा तिर्ायक दैनेने वे विरुद्ध थी, चाहे 
किगी राष्ट्रीय चर्च वे सदस्य राष्ट्र के सारे सोग ही बयो दे होते | इस परिस्थिति 
में च्च वो स्वतस्थ बगाने वा दावा झवाद्य था । लेकिन, चर्च वी यह स्वतस्तता 
उसी मगपय प्राप्त वी जा सकती थी जब वि चर्च श्ौर राज्य को दी पृथक समाज 
भाने लिया जाता । लेशिन, इस वात को ने तो जेसुएट हो चाहत थे भ्रौर न 
धर विनिस्ट हो। जेशुएट मिद्धान्त इस घृष्ित तिष्वर्प के काफी ज़िवट था। जेसुएट 
सोगों या विद्धान्त' था वि राज्य एक राष्ट्रीय समाज हैं, उत्तरी उत्पत्ति प्लौर 
पहदय लौविय है। इसके विपरोत चर्च एक विश्वब्यापो समाज है झौद उसके 
उत्त्ति दैँवी है । इस प्रिद्धाग्त वा प्रभिप्राव यह तिवलता था कि चर्च एक सामाजिक 
सस्या है तथा एक बी सदस्यता दूसरे की रंदस्यता से विलकुल स्वतन्त है। इसका 
बरिशाम जेमुएद और ताल्विनिस्द दोनों को दिचारधारा वे--दोनो मध्यमुगीत 
विचारधारा की ढुनर्जाग्नति चाहते करे--अतिवूल निकला ! हे 
इसलिए, यदि धामिक मतभेदो के बाइजुद प्रात झधवा स्कोटलेंड के 


रेश्र राजनीति-दर्शन का इतिहास 


घामिक सिद्धान्त जेसुएटो के धार्मिक सिद्धान्तों से साम्य रखते थे, तो इठ्य एक 
मारण था। दोनो के लिए यह कहना झझूरी हो गया था कि राज्नैतिक दादित 
निरपेक्त नही है भौर विघर्मी शासक फे खिलाफ विदोह किया जा सकता है। दोनों 
को मध्ययुगीन विचारधारा को परम्परा समान रूप से मिलो थी झौर दोदों छा रह 
तक था कि समुदाय झपने पदाधिकारियों का खुद हो निर्माण करता है झोर 
बह ्नपने उद्देश्यों के लिए उनका विनियमन भी कर सकता है। इसलिए, दोनों गए 
हो यह विचार या कि राजने तिक झज़ित जनता में निहित है, वह संविदा द्वारा जदग 
से प्राप्त होती है भौर यदि राजा तानाशाह हो जाएं, ठो उस झव्ित को वाह 
लिया जा सकता है। यद्यपि जेसुएट लेखक, मौलिक तो नही ये, लेडिन उन्हेंते भरते 
पिद्धान्तो भौर तर्कों जा काल्विनिस्टो की प्रपेक्षा प्रधित स्पप्टता से निरप्रय क्लिया। 
जेसुएट झौर प्रतिरोध का अधिकार 
(ए%७ ख€डण5 ०यवे ६७७ पोाड़४६ ४० 2०४50) 

आरम्भिक जेसुएट लेखक मुख्यत स्पेनिश थे ॥ उनके सिद्धान्त पर जेशुएट 
उद्देश्य का नही, परस्युत्‌ राष्ट्रीयता या ज्यादा प्रभाव पढा घा। जुप्माव डी मेरिपाना 
(7०७७ 0७ १(३४४४॥७)! के सिद्धान्त के बारे मे यह बात विशेष रूप से सहो भी । 
उसका सिद्धान्त मुझ्यत सर्वधानिक विचारों से प्रभावित हुम्मा या। हॉरटमेव 
(प्र०८७5७) की भांति वह भी मध्यय्ुगीन सस्‍्वामों रा प्रशसक था विश्वेप वर 
एस्टेट्स भोफ भागेन (88:3(९७ ०6 7०४००) की सस्पाप्रो का ) वह रस्टेट्स को 
देश को विधि का सरक्षक मानता था । राजा भी देय को विधि के झधीन रहता है! 
राजा को भपनी शक्ति जनता के साथ किए गए सविदा के द्वाया प्राप्त होती है। 
एस्टेट्स जवता के प्रतिनिधि हैं। उनके पास विधि को बदलने की शक्ति भी रही 
है। यदि राजा मूल विधि का उल्लंघन करे, तो उसे मपदस्थ किया जा सकठा है। 
मेरिपराना ने इस सर्वेघानिक सिद्धान्त का निर्माण मागरिक समाज के जन्म के झाधार 
पर किया था। नागरिक समाज का जन्म प्राकृतिक पवस्पा से हुमा है प्राकृतिक 
भवस्था घासन से पूर्व को झवस्पा है । इसमे मनुष्य पशुर्घों जैचा जोदव व्यतीत करते 
थे। उस समय उनमे सम्प जोवन के न तो सदुगुण ही ये भौर न भवपुरा ही। छूमो 
की भाँति मेरिपाना भी व्यक्तिनत सम्पत्ति के जन्नत को विधि भौर झातव वी दिया 
में एक महत्त्वपूर्ण कदम मानता था । मेरिप्राना के सिद्धान्त में सद से महृत्पूर्स 
बाद यह थी कि वह शासव का जन्म भौर विकास एक स्वामाविक प्रक्रिया मावता 
था जो मानदो भावश्यकतापो के कारण होती है। इसी भाषार पर उसका विश्दाउ 
था कि समुदाय वी भावश्यकताभो ने जिन शासकों को उत्पन्त किया है, उनको 
जियन्त्रित भयवा भपदस्थ करने का भषिकार भी समुदाय को हो होता चाहिए! 
सागरिक संमाज वी उत्पत्ति भौर उसके कार्यों के बारे में मेरिझाना का दृष्टिकोय 
विडिक्पाए कैदड्रा दिरोनॉस के लेखक को तुलना मे झिक घर्म-विरपेश्ष था 


3. 76 हच्डूद द॑ कच्यां ज््ंष्या०5८ ($599) 


शाजतस्ध-समर्थक घोर राजतस्त विरोधी सिद्धान्त ३५३ 


उसकी पुस्तक में राजनैंदिक दमन करने वाले प्रत्याचारो क्ामक का दय 
उचित ठहुरापा गया है । इमी कारण उसकी सुंस्‍्तक प्रसिद्ध या अप्रस्तिद्ध रहो है। 
वास्तव में संद्धान्तिक रूप से वह भपने युग के प्रन्य लेखकों से भिल नही था! 
व्यक्तिगत नागरिक का भत्याचारी शायक को मार डालने का भधिकार व्यापक हूप 
से मान्य था। घुचानन का कहना था कि यदि प्रत्यावारी शासक का राज्य पर 
धधिकार दिघिसगत है, तव भी उसे मारा जा सकता है । मेरिप्रोता की बदनामी 
का वारणं सम्भवत मह हैं कि उसने फ्रास् के हेनरी तृतीय की हत्या का खुले रूप से 
समर्थन किया दा । इसे कारण उसकी विताव को पेरिस की पार्लमेट ने जला दिया 
था। मेरिभादा का पोष की प्राव्यात्मिक शावित में विशेष विश्वास नही था पर इस 
इंष्ठि से वह श्लादर्श जेमुण्द नहीं था 

जैमुएट राजन॑तिक सिद्धान्त का सब से महत्त्वपूर्ण अतितिधि स्पैन का 
पराहित्यवादी दार्शनिक भौर न्पायदेत्ता फ्रॉप्तिस्वों सुप्रारेश (प:४७ल४०० 88782) 
था । सुपारैज ने सेंद घॉश्य (5६ ०५७७३) के ढग पर एक सागोपांग दर्शन का 
निर्माण किया था । उमदा न्याय धास्त्र इस सागोपाग दर्शन का एक भाग था श्रौर 
राजनीति न्याय शास्त्र का एक भाग । बेलारमाइन (80|&:८४॥76) की माँति सुप्रारेज 
का विचार था कि पोप ईसाई राष्ट्रो के परिवार का भाध्याध्मिक प्रधान है भ्ौर इसी 
प्राधार पर वह मानवता की नेदिदः एकता बाग प्रववता है । चर्च एक सादंभौम भौर 
देवी सस्या है। वह एवं राष्ट्रीय झौर विशिष्ट सस्या है। इसी धापार पर उसने 
पह माता कि पौप को आध्यात्मिक उद्देश्यों के लिए लोकिक शासकों पर नियन्धण 
रखने वा परोक्ष प्रधिकार है । शज्य विशिष्ट रूप से एक मानवों सस्या है। वह 
भातवी भगदश्यवताशों पर भाषारित है । उसका जन्म परिवारों के प्रधानो के ऐश्छिक 
सध में से हुपा + दत ऐच्धिक कार्य के द्वारा प्रस्पेक सध्यक्ति प्रपोनो ऊपर गह दायित्व 
जता है कि बहू समान द्वित के लिए जो भी प्रावश्यक कार्य हो, उसे करता है। इस 
प्रकार से निमित सागरिक सप्राज को समाठ हिट वे” लिए झपने समस्त सदस्यों पर 
निषस्धरण रखने का प्रौर भ्रावश्यक्तानुमार कांयवाही करने का श्रधिकार प्राप्त हो 
जता है। भस्तुं, उसने इस विद्वान्त वी स्‍्वापनां की कि समाज में यह स्वाभाविक 
शक्ति होती है कि वह भंपना भोर भपने सदस्यों वा शासन खुद ही कर सकता है। 
चह ईश्वर की इचछा पर सिर्फ इसी प्रकार निर्मर करता है ज॑से कि भ्रन्य वस्तुएं उसको 
इच्छा पर निर्भर हैं, इससे भ्रधिक नहीं । वह विशुद्ध रूप से एक प्राकृतिक कार्येट 
व्यापार है । यह भौतिक सप्तार से और मनुष्य की सामाजिक झावद्यकता प्रो से सम्बन्ध 
रखता है। यदि पोष की परोक्ष शैवित को छोड दिया जाए, तो सुप्रारेज का समाण 
सम्बन्धी दृष्टिकोण विसी विशेष भ्र्ष से घर्म-सापेत् नहीं था। इस झाषार पर उसने 
निष्कर्ष निकाला कि राजनैतिक दावित समुदाय की अ्र््तनिहित सम्पत्ति है भौर राजन 
नैतिक दामित्व का ऐेगा कोई प्रकार नही है जो निरपेक्ष हो। राजनैतिक व्यवस्था 
(पर की चीज है। राज्य का घासन राजा कर सकता है या भौर कोई कर सकता है। 
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शासन की शवित अधिक हो सकती है या कम हो सकती है । चाहे कु भी हो, सर 
मैंतिव शक्ति समुदाय से प्राप्त होती है। वह समुदाय के हिंत के लिए कार्य रखो 
है। यदि वह ऐसा नही कर पाती, तो उसे वदला जा सकता है। इस सिद्धान्त डा 
उद्देश्य तो यह था कि राजा की लोक्कि झोर मानवी शवित के विरोध में पोप रो 
दंवी शबित के महत्त्व पर वल दिया जाए, लेबित उसका प्रभाव यह हुमा कि उसे 
राजनीति को धर्म से प्रलग कर दिया । 

सुप्रारेज (४०४४९०) का राजनैतिक सिद्धान्त उसके न्यायश्यास्त्र का एक भार 
था। उसका उद्देश्य विधि के एक सायोपाग, उसके विविध भ्रगो भौर उपायों सहित, 
दर्शन का निरूपए करना था । इसी लक्ष्य को सामने रख कर उसने मध्य ग्॒ग के दिपि 
दर्शन के ममस्‍्त पहलुझो का क्रमवद्ध विवेचन विया। सुभारेज ने झोर स्पेन के न्यार 
धास्त्रीय सम्प्रदाय के झ्न्य संदस्यो ने मध्ययुगीन विधिशास्त्र को स्‍ात्मसात्‌ विदा, 
व्यवस्थित क्या भौर इस रूप में उसे सत्रहवी शताब्दी को प्रदान किया। इन न्याय 
विदो ने प्राह्ृतिक विधि के सिद्धान्त को बडे व्यवस्पित रूप से प्रस्तुत क्रिया । उने 
इस वार्य का इतना भ्रधिक प्रभाव पडा कि सन्रहवी शताब्दी में राजनीति सिद्धाल 
की समस्याभो पर विचार वरने के लिए यही एकमात्र वैज्ञानिक विधि मानी जोगे 
लगी । इस क्षेत्र मे हागो प्रोशियस (प्रण्ठ० 07090७) का प्रभाव निणयिक था, 
लेकिन प्रोशियस के पीछे स्पेववासियों का क्रमवद्ध न्यायश्ञास्त्र था। वास्तव मे सुप्रारेव 
की रचनाप्रो मे प्राइतिक विधि की ऐसी भनेक सकत्पनाएँ थी जिन्हे प्रोशियस ने 
स्वीकार किया । यदि प्रद्ृति म भर मानवी प्रद्ृति मे कुछ ऐसे गुणपर्म हैं तिलक 
बारण बुद्ध व्यवहार अच्छे भर कुछ बुरे हो जाते हैं, तो फिर अच्छे भौर बुरेवा 
भेद ईश्वर प्रयवा मनुप्य की स्वेच्छाचारी इच्छा वे कारण नहीं होता, वल्दि बह एफ 
युवितसगत भेद है | मानवी सम्बन्धो की प्रकृति झौर मानव व्यवहार से निकलने बाले 
निष्कर्प वे बसोटी हैं जिन पर सवारात्मक' विधि के नियमो झौर प्रया्ओो को कसा जा 
सबता है। कोई भी मानवी विधिकर्ता, ग्रोशियस की दब्दवली में ईश्वर तक गलत 
को सही नहीं कर सकता । इसी बात को सुप्रारेज ने यो कहा था कि पोष भी प्राहृतिक 
विधि को नहीं बदल सवता | विधि के विशेष उपवधो वे पीछे सामान्य स्वीहृति के 
तर्व॑परक उपवन्ध होते है । इसका निप्कर्ष यह निकलता है वि' व्यक्तियों वी भाँति 
राज्य भी प्रद्ृति की विधि वे भ्रधीन हाते हैं। इस सिद्धान्त के झनुसार राज्य के 
अल्पपेल, हो, फ्री च॥ यम हो ही चरीहए, शाज्येः के यैरय फी। व यक सम्य : होते. 
चाहिएँ | सुधारद्ध तक म एक ऐसी व्यवस्था का दीज देखा जा सकता है विमम 
प्राकृतिक विधि पवेधानिक और अर््राप्ट्रीय विधि वा आधार बन जाती है । 

राजाझो का देवी अधिकार 
(प्॥९ एश76 उाह0६ ० फऋण2०) 

इस विवादास्पद सिद्धान्त ने कि राजनंतिक शक्ति जनता वी हाती है 
भौर उचित कारशण होने पर जनता का विरोध किया जा सकता है, झपता एंक 
जवाब तैय्यार क्या। यह जवाब या--लौबिक सत्ता के देवत्व वे परम्परागत 
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विश्वास मे सधोधन । सोलहवी दतास्दी मे इस स्शोधन ने राजाप्रों के देवी भिकार 
की स्थापना की। झपने विरोधी सिद्धान्त की भांति यह प्िद्धांत्त भी घामिक 
शम्प्रदापों वे शत सपर्ष दर आधारित था $ राजाभो वे प्रतिरोध के भषितार का 
समयंत उन लोग्रो ने किया था जो विषर्मी शासत वे विरुद्ध थे । इसी प्रकार राजा 
फे दैवो प्रधिकारों वा रामर्यद उन लोगो ने किया जो राष्ट्रीय सरकार के हिमायती 
पे प्रौर उसके खिलाफ किसी विरोध यो सहन नहीं कर सकते थे । शुरू थे इछ 
प्रशत के भन्तगंत सविधानवाद (000फ०४शीध्य्णं के लिवाफ निरकुशता 
(५६४४० ७६७०४) पर वम ही जोर दिया गया था। यह घोकतस्त्र के विष्ध सवेच्छा- 
चारिता का बिलषुल ही प्रश्त नही था। दैदी अधिकार का प्रप्िप्राय धामिक 
ग्रहपुद्ध के खतरे में विरोध में व्यवस्था घोर राजनंतिद स्थिए्ता फ्री रक्षा करना 
धा। मुस्य ध्यावद्ारिक प्रश्न यह था कि जया छासक की विदेभिता मागरिक प्रवज्ञा 
का उचित प्राधार है 
राजाप्रों ये देवी भ्रधिकार का मिद्धान्द प्पने भाषुनिक रूप में सौपित 
राजफौप दाशित के दिद्वान्तों के बाद उत्पन हुप्ना प्रौर वह इन सिंद्धाल्दों के लिए 
एब' उत्तर फे रूप में था| इस सिद्धान्त ने गृहयुद्धों की भ्रध्पवस्था मे मूर्ति रूप घारण 
दिया $ इंग सिद्धारस मो विनाश भी प्रास वे राजा की दावित के बहने के रा 
साथ हुमा । सोतहूदी शताब्दी के भत में प्राश फे राजा की शावित बहुत बढ गई 
थी । प्ोलहवों शताब्दी बीतते दीतते बेन्द्रीकरण प्पती पराकाष्ठा को पहुँवने 
सगा | लुई चौदहनदें गए निरदुश राजतन्त उसका चरमोर्कर्ष य( | फ्रांस में राष्ट्रीय 
सरकार को कायम रतने गा ग्रही एक मात्र उपाय था । ज्यों-ज्यों लडाइयौ भागे 
बढती गई, यह स्पष्ट होता गया कि न तो प्रोटेस्टेंट हो पूरी तरह जीत सकते हैं 
भोर न वंघोलिक ही। हौ, यह संघ प्रास के शासन झौर फ्रास की सम्यता को 
भयदय नष्ट बर देगा यदि राजा को राष्ट्र ५ प्रधान के रूप में प्रतिष्ठित कर 
दिया जाता है तो यह कौपोलिको भौर प्रोटेस्टेटों दोनों की निष्ठा का पात्र होगा । 
इस झ्ास्दीतन के राजनंतिक रिद्धाग्तों को तो ज॑ । बोदां (ह6दा 70०0) ने प्रम्रु 
सत्ता जे छिद्धास्त में एक ऊँचे दाशंनिक धरातल पर प्रकट दिया गया था । सैकिन, 
राजाप्रो के देवों झधिकारो का शिद्धान्त इसौ प्रकार के विचारों का एक लोको- 
पयोगी गस्‍्बरण था । यह हागेनाटो के प्रात्तीयदावाद भौर कैयोलिकों की पोष« 
पष्णा, इन दोगो दे! छिजाफ एव प्रतिक्रिया के रूप परे था| पुक के बपरर स्वदेश में 
विद्रोह था भौर ड्रूंसरे वे मारण बंदेशिक क्षत्र में दुबंदता । 
आगे चन्न कर लोक झधिकार के सिद्धान्त ने देवी भ्रधिकार के सिद्धान्त 
बा विरोध किया। लोक अधिकार के सिद्धान्त वी भाँति ही दंदो प्रधिकार का 
छिद्दा स भी एवं भत्यत प्राचौन ऋतर सामान्य रूप से स्वीहृत्त विचार का सशोधन 
ही धा। वहू विधार या--घर्म ही सत्ता का मूल श्ौर उसके पीधेवार्तविक 
बस है। झव हे प्लेंट पोल ने रोमनों के तेरहवें भ्रष्याय की रचना की थी, 
झस समय से किसी भो ईसाई ने इसके बारे भे सदेह नही विया था। चूँकि सारी 
आयित ईइवर वी थी, घत* प्रन्य किसी शासक की भपेला राजा में अधिक देवत्व 
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के भाव को भारोपित करने को कोई पावश्यक्ता नहीं थो। यदि शक्ति ईदी है, 
तब भी बुद्द विशिष्ट परिस्थितियों मे झक्षिति के झनुवित प्रयोग का विरोद किया 
जा सकता है। इसीलिए, मोलहवों धताब्दी के शव तक इन दो निद्धान्दों में झि 
शजित ईइदर से घाती है भौर शक्ति जनता से झाती है. दोई पझसदति नहों माे 
गईं। ये सिद्धान्द दो कारगों से एक दूसरे के झ्मगत साने जाने सलदे । एक-होक 
झधिकार वा ध्रनिष्राय हो प्रतिरोप बरने का झविकार हो गया। दो--गराओों 
के देंदी प्रधिवार का भभिप्राय यह हो गया झि अ्रजाजनों को सविनय भार है 
अपने शासकों के भादेशों का पालन वरना चाहिए ॥ 'राजा इंश्वर के प्रतिनिधि हैं-- 
प्राचोन काल के इस प्रकार के सूत्रों का जो भपने धाएप में निर्ंक थे, पर 
एक नया भय हो यया। घर के नाम पर भी विद्रोह प्नुचित है । छूपर प्रौर गात्दिद 
दोनो ने हो झपने धर्मानुधायियों को यह शिक्षा दो कि दे राजा के पादेशों झो णिसे- 
घाय॑ करें। उन्होंने राजा को विशेष रूप से पावन माता । 

राजाप्रो बे दंवी भषिकार का निद्धान्त इस नये रुप में एक सोशोपयोन 
पिडान्त पघा। इसका कभो दाशंनिक ठग से क्रमदद विवेचन नहीं किया गया । 
वह उसके योग्य भी नही था । लेक्ति, यदि किसी राजनतिक उदिद्धान्त का महत्व 
इस वात से भाँका जाप्षा है कि उसके समर्यंक क्तिने हैं तो फ़िर इस दिद्धात्त वी 
झन्य कसी भो रायनैतिक विचार से तुलना की जा सकती है! इसका बार यह 
है कि सभो सामाजिक वर्गों झौर घर्मो के लोग इस सिद्धान्त को निष्टापूर्वेक माततें 
थे। इस पिद्धान्त के पक्ष में जो दलोलें दो जातो थो, दे सुस्यतः रोमनों के हेरहईें 
अध्याय पर प्राघारित थीं। इस भध्याय के तकोँ को न जाने कितनो बार दृहयदा 
जा चुका या । सोलहवों शताब्दी में इन दलोलों को दल प्राप्त होने का कारण रह 
था कि साम्प्रदायिक दलबन्दो मे फूट भौर स्‍ग्रस्थिरता के खतरे थे । यह डर पा कि 
कही पादरो लोग, काल्विनिस्ट या जेसुएट, लौकिक शासन पर प्रधिकार ने कर से ॥ 
साथ ही, राष्ट्रीय स्वतन्वता भौर एकता हो भावना ने भी राजाप्रों के देंदी प्रधिकार 
के शिद्धान्त के दिकास में योग दिया । जनता के लिए यह शिड्धान्त देशभक्ति की 
केन्द्र दद गया। इस सिद्धान्त के साध्यय से भायरिक कर्तव्य वी भावता ने घानिक 
भाधार ग्रहरा किया। दौद्धिक हृष्टि से यह छिद्धान्त बडा दुदंल या। इसके हु 
योग्य प्रतिपादकों मे विरोधी सिद्धान्त, कि राजनैतिक शवित जनता में निदास करती 
है, की सक्रिय झालोचना की । यह भझालोचवा कभो कभी निष्प्रभाव भी नही होती पी। 

देवी झधिकार के सिद्धान्त में वास्तविक कठिनाई यह नही दी वि वह घानिक 
छिद्धान्त ग्रा--उसने जिस सिद्धान्द का विरोध किया था वह उससे प्रधिक धामिक 
सिद्धान्त नहीं था । इसमे वास्तविक कठिनाई यह थी कि राजा की शक्ति को विधि- 
सम्मद मान लिया गया घा। यह दात कुध उमर में नहीं भाती थी घोर इसका 
समर्थन भी नही हो सकता था। राजा के ऊपर दंवो सत्ता का झारोपष बनता 





3. विक्तियम डाईले ने जो खाट णालेकिन लम्बे समय मे फ्रास में रह रद था, झपने 
206 ँचयुन० € #0978 ऊ०८८धंवा८ (7006) अप में देद' भविझर के टिद्यन्त का सदसे झरिक 
हदिग्ह़ार से निरूपय किया था 


रामतनत्र-सपर्यक झोर राजतम्ब-विरोधी सिद्धान्त ३५७ 


पधाइवर्येजतवा था भोद इस वात वो विवेक वे द्वारा नहीं, प्रत्युत्‌ विश्वात के द्वारा 
ही स्वीयार दिया जा सकता था। जेस्स प्रयम का बहना था कि राजा था यह 
एवं रहृस्य है जिसवे बारे मे दाझनिव भ्रयवा दिपिवेत्ता जाँच-पढदाल नहीं कर 
सबते । इपलिए, जब घर्मशास्‍्त्रों वे उद्धरण राजनतिन बाद विवाद के भाग्य छू 
मे रहे, तब यह शिद्धान्त भी जीवित न रह सका + इस दृष्टि से यह सिद्धान्त राज- 
सेतिब सविदा वे सिद्धान्त से भिन्‍न था। यद्यपि राजर्नतिक सविदा वा सिद्धान्त 
भी शुरू से पामिव था, लेविन उप्ते इस हप मे प्रकट जिया जा सकता था कि कोई 
भी बुद्धिवादी उसे स्वीवार वरता। इसीलिए, यह पिद्धाग्त राजनत्कि दायित्त का 
दार्शनिक विष्लेपण कर सब ता था ) 

जहाँ पक राजा थी बंपता को प्राइतिक प्रक्रियां के रूप में प्रकट किया 
जाता था, उसे सीमा कक इसवा अभ्रभिश्राय यह होता था कि राजा बी शकित झानू> 
बदिक है। इसका झाधार साम्भवत यह रहा हो कि ईश्वर कौ पसन्द जन्म के रूप 
में प्रवट होती है। इपतै भाधार पर यह तह प्रस्तुत विया जाने लगा, जो प्रधिक 
विश्वासजनक नहीं था, दि राजनैतिक शक्ित प्रोर पिता की प्राइतिक सत्ता के 
बोच साहदय द्वोता है। जिस प्ररार बच्चों को भ्रपने माता विता के प्रति श्रद्धा रखती 
चाहिए उस्तो प्रहार प्रजाजनों को ध्रपने सजा थे प्रति ख्रादर नाव रखना चाहिए। 
इस मादृश्म का मज़ाब बनाया जा सकता था झौर जॉन लॉक (उ०॥॥ 7/00७४०| ने 
उतका मजाक बताया भौ॥ यध्प्रि यह सादृश्य काफ़ी पुराना था, लैकित इस पर 
किसी बा भरोमा नहीं था । सादृष्य के प्रनादा, राजकोय वैधता का सिद्धान्त वश*- 
परम्पत के नियम्र पर आधारित था। यद्यपि जन्म श्र दश के तथ्य 'प्राकृतिक' 
प्रवश्य हैं, लेविल भूमि शोर शत्रित के उत्तराधिदार वे नियम विभिन्‍न देशों में 
प्रलग भलग हैं। फ्रास मे उत्तराधिकार सम्बन्धी नियम के भ्नुस्ताए महिलाप्रो को 
दाजपद सही मिलता था, लेहित पुरुऐों को मित्र जाता घा। इमका भमिप्नाय यह 
होता था वि राजा विशिनन देशो वी सर्वधानिक प्रधायो वे धनुसार ही धासत करने 
के देवी ग्रधिवार की पंठति एदल सकता पा । 

शधह नैठिया सिद्धान्द तरि यदि शासक विधर्मी हो, लव भी जिद्ोह उचित सही 
है, ग्राधनिक दँवी श्रवार के गिदान्य वा एक सापाग्य भाग था। लेकित, इसने 
दो प्रस्वापनाप्रों बे बोध, जो संदंव हवतम्त्र मानो गई थी, किसी तकक-सम्यत सम्बन्ध 
की स्थापना नहीं वी । निध्क्रिय आज्ञापालन का समयंन उन उपयोगिताबांदी भ्राधारो 
पर विया जाता था गितका दैवी प्रधिकार से कोई सम्बन्ध नही था। भाज्ञापातन के 
महृत्व को प्रकट मरने वे लिए यह कहना काफी था कि यदि प्रजाजन दाजा ने 
प्रधीत नहीं रहेंगे, तो सम्राज ग प्रराजवता पैदा हो सवती है। विलियम वाक॑ते 
(१8८ 7#न्‍लेबड)) जैंप ठुख लेखक यह मानो के लिए तंयार थे कि यादि राजा 
कोई बहुत प्रुचित काम परता है, उदाहरण के जिए, वह राज्य को ही वष्ट करने 
वा प्रयाप्त करता है, तो उसे अ्रवदस्थ किया जा सकता है। लेकिद यह स्थिति 
अपवादरवरूप हो थी। सामान्य झूव से देवी श्थिवार या प्रभिप्राय यद था कि 


बेश८ राजनोीति-दर्शञन का इतिहास 


प्रजाजरनों को पूर्ण रूप से राजा को प्ाज्ञा वा पालन करना चाटिश। हाँ, दुद इटव 
हो भन्‌चित परिस्पितियो को बात झलग है। 
निस्किय झाशापालत के कत्तंव्य का यह ध्मिप्राय नही था कि राजा पूरे 
तरह से झनुत्तरदायी था भोर वह जो चाहता, उसे कर सकता था। सामात्यत हू 
कहा जाता था कि चूंदि राजा वो स्थिति भनन्‍्य व्यक्तियों से ऊँची है, मत वह 
अधिक उत्तरदायी है। ईश्वर की विधि भोर प्रवृति ढो विधि उसके ऊरर शायू 
होती धी। राजा ब्ये देश को विधि का सम्मान वन चाहिए, यह भी सामान्य हर 
से स्दीकार किया जाता था सैकिन, राजा दा यट दायित्त ईइवर के प्रति या। 
राजा वो मानवी हरिराय के भपीन नही रखा जा सदता था । विधि वी प्रश्यि रा 
इस पर कोई शमर नहीं पड़ता था। यदि राजा सराव है, तो इसका निपटाय ईखर 
हो कर सकता है , मनुप्य की कोई ससस्‍्या इसका नियटारा नहीं कर सक्ती। दि 
का झधिप्ठान राज्य का हृदय है। भा चलरर पत्र राता शोर पतिनिषिद छा 
वे वीच सर्वेधानिक लटाई हुई तब दँगी ध्िवार भौर लोक या सरादीय भश्ितार 
के बीच यह मुख्य राजनेत्कि प्रश्न वत गया। 
जेम्य प्रथम 
(870९७ ॥) 
यदापि दैवी प्रधिकार का झायुनिक रूप मास मे पैदा हुप्ा था, लेकिन शी 
समय स्वाटर्लण्ड में भो उसके दर्शव हुए । यहाँ इस मिद्धान्त की व्याझूया रब राडा 
ये ही फी थीं । यह राजा झागे चलकर डेम्स प्रयम के माम से वित्यातव हुंमा। 
उसने झपने सिद्धान्त वा प्रतिपादव 77८७ उतवछ्त थी १९6 3्विदा्थोकटह गामक इव 
में क्या या। यह ग्रन्य १२६८ म॑ प्रकाशित हुआ्ना या ।' जेम्प के परिवार वा स्वार्ट 
सेंड के वाल्विनिस्टो स सम्बन्ध रहा था । जेम्स को झपनी जवानी म खुद भी 5] 
मुगतवा पडा था। जेम्स ने उन समस्त दिवादपूर्ण रचताझो का भी अध्ययन हवा 
था, जो फ्राम में घामिक्त युद्धो के जमाने मे लिखों गई थी। 7५ पघए रण क0० 
20एष०८क।९७ ग्रन्थ पर इन सब झनुभवों फो छाप है। स्वतन्त्र राजतस्त (िच् 
शतणा०ा९»)' से जेम्स प्रथम का प्लापय दह राजकीय शासन है जो सब तस्ह से 
स्व॒तस्त्र हो, विदेशी शासकों से भी धौर भन्दर के सामन्तो से भी | स्टूप्रटे वध का 
स्वाटलेड के कुलोनों से काफ़ी सम्बे समय से सघर्ष चलदा झा रहा था। ठूघ हमय 
पूर्व जेग्स शा झौर उसकी माँ का प्रेसबिटेरियतो ने प्रपमान क्या था। इससे स्पष्ट 
हो जाता है कि जेम्स स्वतस्त्र राजतन्त्र को सबल्‍्पना को कितना महत्व देता घा। 
जेम्स ने एप वार कहा था “स्काटलेड को प्रेसबिटेरी राजतन्त से उसी भाँति सहमत 
होती है जैसे ईश्वर ोर घंतान झापस मे सहमत होते हैं ।” स्ववन्द राजतन्त्र वा ठुच्य 
का है कि उसे भपने प्रजाजनों वे ऊपर सर्वोच्च बँधिक झशड्ति प्राप्त होती 
चाहिए। 


] पर एगाधन्‍्ण शात्ती5 ण॑ उ्लालड व, व॒वकठेपत्एणा किए एन रे 
बला, हाग्र (एब्णएसएंटु९, 2ैथैंड5ड७, 798) 


राजतन्त्र-समर्थक और राजतन्त्र विरोधी घिदान्त श्प्र्ह 


इसीलिए, जैम्सा मे तिखा था, “राजा यृथ्वों पर ईदवर की सजीव 
प्रतिभाएँ हैं ।” 


/राजल्न्य दुध्यो पर सदमे गहत्तपूर्ण बरतु हे | राजा पृथ्वी पर इश्दर के प्रतिनिधि हैं | 
दे ईश्वर थे विद्दासत पर बैठते दं और रवय ईरवर भो उन्हें देवता कहता है ।७६ 


राजा का प्रजा के साथ पढ़ी सम्बन्ध है जो पिता का पुत्री के साथ अथवा 
प्र या शारीर के साथ होता है। राजा के पिता नागरिक सदाज वौ बोई गति 
नही है। राड़ा वे विदा समाज बुद्धिही। भीड़ ' मात्र है। उसवे अभाव में समाज 
हिसी विंपि वा निर्माण नहीं कर सता । विभियों वा निर्माद राजा ही करता 
है। राता को यह शबित ईइवर की झोर से मिली होती है। इगलिए प्रजा के सामने 
केवल दो ही बिकत्प हैँ--भा तो वह राजा की भ्रविवल प्रधीयता स्वीकार करें भौर 
या पुर्णो भराजबता बा सामता करें। जेम्स ने इस सिद्धान्त को स्टाटलैड वे' ऊपर 
लागू करते हुए बहा था दि राजा उस समय मी थे जत्र वि विभिन्‍न सामानिक वर्गों 
का प्रम्तित्य रही था, सरादों वे झ्धियेशन नही होते थे भौर विधियों दा निर्माण 
सही किया जाता था; सम्पत्ति मी राजा वे पनुदान के घाधार पर टिकी हुई थी । 


“हूस सहार, यह निरियित निष्कर्त निकलती है $ राजा ही विधियां के रचपिता भौ: 
निर्माता थे । विधिया ने राजा का निशा नदीं किया (| 


इस दावे वा समर्थन संदिग्प इतिहास वे भ्राधार पर क्रिया गया। इसका 
प्रभिष्राय यह है हि भूलत राजों की शवित विजय के भ्रधिवार पर प्राधारित शी । 

जहाँ राजा का प्रधिकार एक मार प्रतिप्टिन हो जाता है वह उतराधिकार 
के दारा उसके उत्तराधिकारियों को प्राप्म होता रहता है। विधिसतमस्भत उत्तरा> 
पिनारी को उत्तरापिषार न देना सदेय भनुचित होता है। चूँकि जेम्स वा स्काटलेड 
भोर इपलेंड मे भमिद्दातन पर भधिकार छुद्ध रूप से भानुवशिक था, भरत जेम्स के 
लिए इप सिद्धान्त पर श्रात्रह वरना स्वामाविक था; यह सिद्धान्त सामत्ती दिवि 
पर प्ाधारित था भौर इसके अनुसार उत्तराधिकारी का भ्रधिकार भविष्छेध तपा 
निररासा होता है ) राजठन्त के प्रन्दर मुख्य वैधानिक बात सिर्फ़ यह है कि पुथवर्ती 
वैध राजा वी वैध शपतान को राज्याधिदार प्राप्त होना चाहिए। इगलंड के गृहयुद्ध 
मे स्टूप्रटे परिवार ने इसी स्षिद्धास्त को भपताया । उपयोगिता के कोई भी विधार 
दैध प्रानुवद्िव दावे को रद नहीं कर झकते ६ कोई सफल क्रार्ति भी इसे भवेष 
नही कर सकती । झौर भवेध दखल की कोई विधि भी वेध उत्तराधिकारी के खिलाफ 
ही जाती। सदोप में, राजा एक भति सानवो सत्ता है। उसके गुणों की न ब्याध्ष्या 
की जा सकती है घौर न उन पर बहस ही को जा सकती है । १६२६ मे जेम्स के 
स्टार चैस्यर से भपने स्मायापीशों से कहा था « 





१. शत्राछ, ए 307. 
2 ७8, छ 62 


३६० राजनीति-दर्शन का इतिहास 


“रादय को शक्ति के रहस्प से “न्वन्वित बाठों पर दटस करना विषिद्ात नहीं है। रेस 
बरने वा भनिष्राद उनकी इुईदेलता को प्रकट करना भौर उनके प्रते रखे दाने ढले रहतानव 
सम्मान भाव वो नष्ट उरना होगा । राज ईरदर छे ठिहाउन पर बै्टा हे ।78 

जेम्स हमेशा हो यह मानता था कि वह उच्चतम मात्रा में उत्तरदारी पा। 
सेक्नि, वह भपने प्रजाजनों के श्रति नहीं, प्रत्युव्‌ ईश्वर के प्रति उत्तरदायों दा। 
जेम्स का कहना या कि समस्त साधारण मामलों में राजा को देश दो विधि शा 
उत्तो भाँति सम्मान करना चाहिए जिस भाँति वह भपने प्रजाडतों से झरने रसाव 
की भाशा रखता है। लेक्नि, यह राज्य दो ऐच्छिक भघोनता है डिसे दतपूईक हागू 
नही किया जा सकता । 

सकटापन्‍न विद्रह के विरुद्ध राष्ट्रीय स्थायित्व के समर्यक के रूप में दरों 
भधिकार के उिद्दाल्त का वास्तविक स्वश््प इस तथ्य से प्रक्टट हो जाता है हि दह 
दुयूडर काल में इसलंड में वहुत कम प्रचलित रहा या । यद्पि इगलेड में रात्दिल्सयं 
और एग्लिक्तों के दीच राष्ट्रीय चर्च में राज्य की सर्वोच्चठा के भौदित्य के दारे में 
मतभेद झवश्य बने रहे लेकिन एलिडादेय की इत्यू के पहले ऐसा कोर्ट प्रय्चर रहीं 
झाया था जब कि राज्य को प्रान्तरिक शान्ति भौर व्यवस्पा को खतरा पहुँचा हो। 
सोलहदीं शताब्दी में इगलेंड के काल्विनिस्टो ने फ्राउ्ध भौर स्काटलेड के वात्दितिस्यें 
की भाँति किसी राडजतन्त्र विरोपी दर्शन को ग्रहरा नहीं किया दूततरी मोर, एग्डिश्ली 
का भी ऐसा कोई विशेष प्रयोजन नही था जिससे कि वे निष्क्रिय भाहापाहत के 
सिद्धान्त द्वारा राजा के क्‍मनुल्गधनीय क्‍्धिकार का समर्पेत करते । झा दो परेदू 
लडाइयो ने लोगो को यह भच्छी तरह घ्िला दिया या कि निष्क्रिय माशशतद 
करना उपयोगिता को हृष्टि से उबित है। वास्तविक स्पिरता भौर ट्यूडर रादाए 
की भसदिग्ष शक्ति ने देंदी भ्रधिक्तार के सिद्धान्त को भवावश्यक कर दिया या। 
सत्नहवीं शताब्दी में स्थिति ददल गई । यूहयुद्ध ने यह झ्ावश्दक कर दिया कि दनदा 
के प्रतिरोध के प्रधिवार वा समर्येन क्या जाए झौर राजाप्रों के देवी सविकदार दो 
चुनौती दो जाए। स्टुघ शासको का समेत करने वाले पादरियों ने राजा के देदी 
पषिकारो का पन्न लिया। लेबिन, पास झोर इयलेड व्ये स्थिति घूलतः मिन्‍न पो। 
इगलेड में राजा को भाँति हो साम्रान्य दिबि के न्‍्यायादीश झौर संसद भी झप्ीय 
भावना के प्रतिनिधि ये । प्रश्न फूट और एकता का नहीं था । प्रश्त यह पा कि कौत- 
सा सर्वेधानिक अभिकत्ता राष्ट्रीय एकता का वाहक है। इगलेंड के राजा में विशेष 
देवत्व का कोई कारण नही दिखाई देता या। वास्तव मे इगलेड के राजनैतिक छिदाले 
में दंवी अधिकार के सिद्धान्त का कोई महत्त्व नहीं है ॥ 

अचल्च्प्ल्वे उाग्ड्म्णज्फफ 
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प्रप्पाय २० 
जीन बोदाँ 
(उ8थ्या 8007॥7) 


सोलहवी झताब्दी के भ्रन्तिम चतुर्याश में फ्रांस में राजनीति के ऊपर वो 
कितावें लिखी गई थी, उनमे से अ्रधिकाश विवादास्पद ट्रेक्ट पे । इन पुस्तकों सब 
तो तडस्थता बा कोई भाव था और न किगी प्रक्वर को दाशंनिक मौलिकता ही थी। 
१५४७६ मे जीन वोदां द्वारा प्रकाशित 5८797८१ ४6 [6 72/9४8॥9४८ ही इस कान 
का 08 महत्त्वपूर्ण ग्रन्व था । इस पुस्तक की रचना का तालालिव' बारग होड़ 
था श्लौर इतारा प्रयोजन राजा की स्थिति को मजबूत करना था । योदों घागिक 
दलपन्दी से भ्रतग रहा । उसने भपने राजन तिव विचारों को दार्थेनिता धरायार पर 
प्रतिष्ठित मरने वा प्रयाग किया। यधपि उसके विचार विश्व पलित थे, फिर भी दागेतिक 
प्राधार के का रण उसती पुस्तक प्रपने मे ही एक वर्ग बन गई। बोदाँ ने पिपन्लिह 
मे प्रापुनिक राजनीति के लिए वही काम किया जो प्ररिस्टाटिल ने प्राचीत कान के 
जिए किया था। यथपि इस तुलना में कोई जान नही है, फिए भी बो्ढोँ की पुस्तक 
उसवे समय म काफी प्रसिद्ध हुई श्लौर राजनैतिक चिलन वे इतिहास में सभी विद्वादों 
ने उसको मद्धत्त्वपूर्ण स्थान दिया है | उसके महत्त्व का बारण यह सही भा हि उपने 
झरिस्टाटित वी पद्धति को किर से जीवित करने का प्रयास किया । उसके महत्तें 
का वास्‍्तत्रिक कारण यह था कि उसने प्रभुसता के विचार वो घर्मझरास्त्र के भेरे से 
बाहर तिकाता। देवी भधिकार वे सिद्धान्त ते उस विचार वो धर्मझासत्र के परे में 


डाल दिया था। वोदी ने प्रभुमता का विश्वेयण करने के साथ साथ उसे संवैधातिक 
सिद्धान्त मे भी शामिल किया । 


घार्मिक सहिष्णुता 


रिपस्लिक को दलों के विरोध भें राजनीति का समर्थत कहा जा सकता हैं। 
यहे अर सेट वार्थोलौष्यू के हत्यावाड के चार वर्ष बाद प्रकाशित हुमा था। इमे 
समय म्यमार्गी विधारकों का एक वर्ग पैदा हो गया था। इत विचारकों को 
पोलीदटीक बहते ये | पोलीदीक विचारकों का मद था कि कैवल राजा ही दे में 
घानल्वि और व्यवस्था काथम रख सकता है। इसलिए उन्होंने राजा की घामिक 
सम्प्रदायों श्रौर राजनैतिक दलों से ऊपर रख कर राष्ट्रीय एकता का केन्द्र बताने की 
वशिश वी। वोदाँ की रिपब्लिव' इस वर्ग की प्रमुख बौद्धिक रचना है । 
विचार+ मुख्य रूप से इस वात पर जोर देते ये कि मजबूत सरवार की प्रावश्यवता 





म बोदाँ ने ११८६ में एक विस्तत सस्करण प्रदाशित किया। रिचाई नोलेस (ण/िल्केश५ 
ह0०९७) ने ५६०६ में इसका भयेजी अनुवाद प्रकाशित रिया | 


जीन छोदाँ श्द्ह 


है। प्रव्यवस्था के समय यह जरूरी भी हो जाता है। लेकिन सोलहवी सदी से 
पोलोटीक विधारका की सिपति इमसस ण्यादा मउत्त्वपूणण थी । वे उन पहले विनारकों 
मे से थे जिहोने एक राज्य मे श्रवेक धर्मों के पढ़ प्रस्तित्व को रदीकार किया । 
मचपि ये शुद प्रथिकतर कैंथोलिक थे लक्िन ये सब से पहले राष्ट्रवादी थे। प्रपने 
राजनैतिक विलेन में वे भपने युग 3 सत्र स ठोव राजब॑निक तथ्य को स्दीकार करने 
मे' लिए तैयार थे। बहु ठोस राजन तिव तथ्य था ईमाई धम भा विभाग अ्परिटाय 
है भौर पोई भी एक सम्प्रदाय दूमर सम्पदाय वी ने तो प्राइयस्त वर सकता है श्रौर 
भे उप्तते ऊपर बज या प्रयाग फर सता है। इलिए उतवी नीति यह थी कि 
दितान से जितता बचावा जे) गंकता है उत बचा लिया जात । जित धामिक मतभदों 
वो समाप्त हों विधा जा खरता उनती अतु्ति दी जाए भर धम्र की एक्‍्सा हे 
समाप्त हो जाने ने वावजु* फ्रास थी राष्ट्रिप ता को एय्सा व सूत्र मे बोध रखा 
जाए । बंयेराइन डी मंडिवी (00080790० 0० भर०॥०) वे चासलर ला होपिदत 
(, पृण॥ण) की गहयुढ्ढ शुर होते के सपथ यही नीति था। हनथी भौय के 
शासन काल मे गौ उयवस्या बना था उसकी भी सामा थे झछूथ से यहां भीति थी। 
यद्ति यह नोति बच्चे उुद्धिपलापुण थी लकित सालड़ेया हताओदी मे छोगो को यह 
अधानिक लगाती थी पानीदीद। बे दशु उतहे चारे म कह थे ये जोग प्रपनी 
आत्माप्रा की मग्ित की अपेता प्पने राज्य स्यवां अपने धरो की शान्ति ण्योदा 
अत्स्वपूर्ण सममते है । वे शान राज्य व जिए ईश्वर गहित भ्रद्ध की अपेक्षा ईवर- 
विहीन छा त वो उपाडा झच्छा समझो है। इगे उपच्यण गे १७४ वच्चाई भी थी। 
बोलीटाय विधारक धाविए सटणुवा वा नीति व रूप गे स्तीक्षार करत थे न॑तिक 
सिद्धात व रूप मे नहीं । से यह के भी श्रह्वीनार नही वरते थ वि राज्य का धॉमिक 
सपाह्य वा भतार हैं। से उ ह एवं धरम वे धनव लागा पर ही काई स देह था। 
सेकिन उहान यह सबक लिया था वि धामिक सवीडप विनाशवारी है झौर वे इस 
उपयागिताबाटी प्राथार पर इसर। सश्डन बरत वे। सामाय रूपए से बोदां इसी 
बग वा व्यक्त था। उसमे अपयी पुस्तक होश धामिक गहिए्शुता फी दीति का 
स़मयन विया। सास ही उतने भ्रान विग्रहपूर्ण युग की व्रिविष व्यावहीरिव समस्याश्रो 
के सादे मे विशेष सम्मत समावान प्रस्तुत किए ) वेकिन बह प्रवेक्तरवादी नहीं था। 
झसवी पुर्टक का सद्ष्य व्यवस्पा भौर एकवा के सिद्धांतों का श्रतिपादन करता था । 
ये विद्धा व किसी भी सुव्यवस्वित राज्य के भाधार होत हैं । 
बोदा का राजनीति “शत पुरान भौर नए का भ्राईवयजनक शम्मियण था । 
सोवहवी पताब्दी वे तम्पूण राजन गिक वित्त की यही दंगा थी । बोर्दों भ्राधुनिक 
बने बिना ही मध्यपगीत नहीं रहा चा। वही पेगे से वकील था। उसने एकमात्र 
रोमन विधि वी पुस्तकों वे ध्रध्ययत ये स्थान पर विधि के ऐतिहासिक भौर तुलनात्मक 
क्षष्ययन पर जोर दिया । उम्का प्राग्रह था वि विधि गोद राजनीति को झब्यबत 
केवल इतिहास को हो ध्यान म रखकर नही वहिक भौतिक परिध्यिति जलबामु 
भूपोल भौर जाति को भी ष्यूल मे स्वकर करता चाहिए । इस भाधुनिक लगने बात 
सुझाव कै भ्र'दर हो यह भी धामित धो कि पर्यावरण के भ्रतगत नक्षत्रों का प्रभाव 
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भी घामिल है. और ज्योनिप के भच्यया द्वारा यह देखा जा सकता है कि नक्षरों ने 
राज्गे के इतिहास पर क्याजया प्रमाव डाला है। जहाँ बोदों घामिर सहिष्युवा घोर 
उद्दार दषा प्रदुद प्रशाय्न का हिमायत्री या, वहाँ उसने भूवसिद्धि (४०४7) ड्ढ 
ऊपर भी एक पुश्तिका लिधी थी । मजिप्ट्रेट चुईलो की खोज भोद उतके मुर्शे 
में इप पृस्तिका वा प्रयोग बर सकते थे । उसका ऐतिहायिक शाव डहों तो झारोद- 
नात्मक था झौर कही घविदवसनोय ! जिन लोगो ने मरने घान को शैतान के हार्पो 
बेच दिया था, उतके दतानी झारतामों ये बारे में वह हर तरह को लोक रुपाएं 
स्वीकार करते के लिए नैयार या । वह राष्ट्र की भौतिक भोर घापिक उनसे इसे 
बाली नीतियों का समर्थक या। उसने एक ऐसी पुस्तक भी लिखी है जो परयेधास 
पर पहलो प्राघुनिझ रचना कही जा सकतो है। लेकिन, इसके त्ताय हो उसका यह भी 
खयाल पा कि सम्पूर्ण ससार चुइलों भौर राक्षत्रों से भरा हुमा है भौर मनुष्यों का 
जोवन हर मोड पर उनके कार्यों पर निर्भर है। बोदाँ समत्त पघामिद सम्पदायों वी 
इतना सन्तुलित भान्ोचक था दि बोई व्यक्ति यह नहीं जात पाता मां कि बहू 
प्रोटेस्टेंट है या कंघोलिक । कूछ लोगो का तो महाँ त्तक सन्देह पा कि वह एहूंगी 
झथया प्रनोश्वरवादी है। लेकिन, फिर भी बोदों झपने स्वभाव झोर विश्वात्त 
दोनो से धर्मश्राण व्यक्ति था ।! प्रन्धविस्वात्त, युद्धिवाद, रहस्यवाद, उपयोगितादार 
भोर पुराणवाद (8704०४४4४४5०0) का सम्मिशण था । 

उसके राजनीति-दर्शन में भी इसी धक्ार की भव्यवस्था है। उसका परपती 
विश्वास यह था कि वह एक नई पद्धति का झनुस्रणण कर रहा है जिसका मूलदर्त 
दर्शन भौर इतिहास का समन्वय घा। उसका कहना था, “जब दर्शन इतिहास दाते 
परिपुष्ट नही होता, वह प्रपने सिद्धान्तो के दोच निष्क्रियता के कारएा मर जाता है।' 
उसने मेक्यिवेलो की इस भाधार पर भालोचना की कि मंकरियावेसी ने दर्शन का 
निषेध किया है। उसने मैक्यिायेली की रचनाझो वी प्रन॑तिक श्रवृत्ति का कारण | 
यही ठहराया । दूसरी झोर बो्दां को प्लेटो झौर सर घॉमस मोर को बल्पवावारी 
'राजबोति भी पस्तद नही थी। थोदा का भादर्श यह रहता पा कि वहे सामान्य सिदाल्तों 
की परिधि में भनुभव-सापेक्ष विपय-वस्तु पर विचार करे। बोदों हर रूमस्या पर विवेक 
की दृष्टि से विचार करना चाहता था । उसने राजनीति सम्वन्धी यह सकत्ाना भरसत्‌ 
से प्राप्त की थी | यह मानना पडता है कि बोदों का हष्टिकोए झपने श्रुय के प्रन्म 
किसी लेखक की भपेक्षा करों भधिक व्यापक था। दुर्भाम्यवण, उसकी प्रतिभा ई8 
कार्य के भनुदूल न यी । वह इस वाद को मही समझ सका कि झपतनी ऐतिहासिक 





4. बोदा वो विषि और इतिहास सम्बन्ध रचना 2/धकए्वं४७ ढवें िलॉटश मैसटलाए 
काश 6०0705९५ (१५६४) है ॥ प्रयोदरय पर इतिहास वो निर्मेरता के बारे में उतने एस 
पुस्तक में भौर 22९9४४४५४८ के प्रोंडवें रःए में दिदार विया दे | उसको अरेरारत्र विपयक रचना 
उीक्षणाडट ठघट. रीक्रपवमाहड १९ आ., व८ उदि८एकणव १४६८) है । उसने सशफरमपन 
॥६४७ के चढ़े सएड के दूसरे भौर तीसरे अध्दाव में भी अर्यशात्र को वितेचता डी ई। 
00७ /९॥४/ ९ (१५८०) उत्तकी यूठसिद्धि सम्बन्धी रचना दे । सेल्कृव[अंग्ल्म्शाधर मानक 
रचना धर्म के बारे में है यह रचना १८५७ में छुप्ठी दी ] 
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सामग्री को दिस प्रवार व्यवर्धित बरे | रिपीलिक भौर सागास्य रूप से उसकी सभी 
पुस्तक भरसंदडित तथा पध्यवस्थित हैं। वे भ्सम्वद्ध हैं सौर उनमे पुनरवित की भरमार 
है) सैकिन, कुछ सपला पर उसका विपय विवेचन रुतभा हुप्ा है। बह ऐतिहासिक 
उदाहराणों भ्ौर झवदों से शपने पाठक दो च॒द्बर से डाल देता है। उसने विधि 
तथा सह्धाप्रा वा विवेचन पादित्यपूर्णों ढग से बिया है । बो्दा बी मृत्यु के एक लाब्दी 
दाद ही उरावी रचनाएँ उपक्षिद्र हो गई, इसब7 धारण थह था वि वे बरी वोसिद 
भ्रौर गोरस थीं । बोदा ते साहित्यिवता चित्रगुद् मही थो । उसकी सुरय शबित यह थी 
कि यह दरिभाषा धनों सबतां था, झोर॑ दाशनिर व्यवद््या व तरिमागा कर सकता 
था । लेविन कुल मिला कर इतिहास प्रौर सस्याप्रो वे सदालन कौ प्रन्तह्*॑च्दि होते 
हुए भी वह एक दार्गनिक इनिद्वाराबार द्वादे वी प्रपश्षा पुराणवादी ही प्रशिक था । 
राज्य और परिवार 
( 6 8६8६७ धधपे शी हष्कार ) 


बोदा ने रिपड्िलिक वी यह व्यवस्था भरस्तू से प्रहरा दी हैं। रिपस्लिक मी 
रूपरेखा भें भनेव विध्षप हैं। बोदां ने सबसे पहले राज्य के उ्ंप्य पर भौर फिर 
परिवार वे ऊपर वियार किया | इसके साथ दही उसने बिवाह, पिता पुन्र सम्बन्ध, 
व्यवितेगत सम्पत्ति भौर दासता प्रादि पर भी विचार विया । थे सादी चीजें पटिवार 
के ही विभिन्‍न पहछू हैं। लेविन, पुस्तक थे प्रारम्भिव' भाग मे व्यवस्थित राजनीति 
दर्शन के निर्माण ने बारे में उसरी दुर्य लता प्रबाट हो जाती है| राजय ने! उद्दश्य दे' 
सम्बन्ध से उसका कोई उपप्ट सिद्धा्त नहीं था । उसने राज्य वी परिभाषा परते हुए 
इहा है वि बह, “प्रमुण्वित बे सहित भ्नेक परिवारों वा भौर उनको समान सम्पत्ति 
गा विधितगत शारान” है । विधिसगत' वा प्रर्थ न्‍्यायवृर्ण होना ऋयदा प्राइतिक 
विधि वे प्रनुरूप होना है ) यह शब्द राज्य को ढावुभो वे गिरोह जैसे क्रवेध मगढन 
रे पुषप ररता है। सेगिन यह लक्ष्य कया है, जो प्रभुशवित भ्रपने प्रजाजनों वे लिए 
प्राप्त बटे, इस बारे में बोदौ में कुछ स्पष्ट नही कहर है। उसने देखा कि यहाँ प्ररस्तू 
उचित मार्गदर्शन नहीं मरता | नगर राज्य के जो लक्ष्य थे वे भराधुनिक राज्य के लक्ष्य 
बह्टी हो एबते ( इशलिए, उसने पहए वि शागरिद थी प्रस्तता था हित कोई व्यावन 
हारिफ लक्ष्य नहीं है। लेदित, बह इस बात के जिए भी तस्यार सही था कि राज्य 
का उर्ेश्य केवल भौतिव' भौर दपयोगितावादी उद्देश्यों छत ही सीमित रखे; राज्य 
या उद्देश्य केवल शान्ति वी स्थापना झोर सम्पर्तिं की छुट्ाा ही रखे । यज्य रा 
एक शरीर झौर एक पात्मा होती है। झाटणा की स्थिति श्रधिक ऊँची है यधपि शरीर 
की तात्वालिक भ्रावश्यक्ताएँ भषिन महत्त्वपुर्ण होनी हैं। वास्तव मे, बोदां ने राज्ए 
के इन उच्चतर उद्देश्यों का बभी कोई विवरण नहीं दिया । परिणामत , उसके दर्शद 
में एव दड्दी तुटि रह जाती है। वह इस बात की टीक से व्याहपा नही कर पाता कि 
नागरिक प्रशू की प्ाज्ञा कप बयों पालत बरे | 

जोदो का परिवार“सिदधान्त उसकी कृति का एक विशिष्द भाग है ; तैकिनः 
इस ऐसिडान्त वो प्रभुंपत्ता के सिद्धान्त के साथ सयुबत करना मुश्किस है। बंद परिवार 
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को जिसमें पिता, माठा, बच्चे, भौर नौकर होते हैं ठथा जिसबी उद्मात इस 
होती है, ऐसा सहज समुदाय मानना है जिससे भग्य सद समुदाय पंदा होते हैं। रोने 
का सिद्धान्त था कि राज्य का क्षेत्राधिवार घर के द्वार पर रुक दाता है ६ बोर्स 5 
सिद्धान्त को फिर से जीवित बरना चाहता घा। उसतक्ता विचार परिवार के इदिया 
को प्रपने झाश्चितों के ऊपर चरम शक्तियाँ देता था । इन शक्तियों के प्रन्तगंत एरिशर 
वो सम्पत्ति तथा परिवार वे सदस्यों के जीवन पर पूर्ण निवन्‍्त्ररा शानिल या। दोहे 
ने दासता के भधिकार झौर उसवी उपयोगिता का भी जोरसर खंडन बिया | एरिदार 
एक स्वाभाविक इकाई है जिसम व्यवितगत सम्पत्ति बा भणधिकार निहित है ॥ उम्र 
तथा भस्‍्न्य सझुदाय परिवार से ही पंदा होते हें। उसने राज्य को परिवारों बा शानद 
कहा हैं। जद परिवार का मुखिया घर से बाहर निवलकर दूसरे परिदारोंडे 
मुखियामों के माय मिलकर कार्य करना है, तर वह नागरिक बन जाता है। मादूहिक 
प्रतिरक्षा पौर प्रा“स्परिक लाभो वे लिए परिवारों वे प्रतेक सघ विभिम्न प्रशार के 
गाँव, नगर भौर निगम प्लादि दन जाते हैं। जब ये एक अ्रमुसत्ता द्वारा समुक्त होते 
हैं, तब राज्य पा निर्माण होता है । वो्दां का विचार था कि राज्य के निमि में 
कही न वही शक्ति का हाय प्रवध्य रहता हूँ यद्यपि प्रभुसत्ता झपवा विधिसगत झव 
का झौदित्य बेवन शजित के भापार पर ही रिद्ध नहीं क्रिया जा स्कता। 

राज्य के निर्माण वे सम्बन्ध मे वोदों का तक तो समर में नहीं भाता, हाँ 
उसका उद्देश्य समझा जा सशता है| बोर को प्रजृत्ति छुद प्यूरिटनवादी यो । परिदार 
के मुद्तिया बी शक्ति का प्रभिप्राय सामाजिक शुद्धि का एक साधन था। इससे भी 
झधिक महत्त्वपूर्ण यह था कि बो्दों व्यक्तिगत सम्पत्ति के प्रधिकार वी रक्षा कला 
चाहता या। वोदो ने साम्यवाद को, प्लेटो भौर मोर के सैद्धान्तिक साम्यवाइ गो 
तथा एनावापतिस्तो के व्यावहारिक साम्यदाद कौ बार-वार कठोर झालोचना रो 
है। बोदां का विचार या कि सम्पत्ति परिवार का गुर है। परिवार का क्षेत्र व्यक्ति- 
गए है, राज्य वर सार्वजनिक झयवा समाव ! इसलिए, उसने राज्य मौर परिवार को 
एक दूसरे से पलंग रखने का प्रयास क्या । उसका विचार था कि प्रभ्नुउत्ता स्वामित्त 
से भिन्‍न बस्तु है । शासक सार्वजनिक क्षेत्र का स्पत्वाधिकारी नहीं है भौर बह उसके 
टुकड़े नही कर सकता ॥ सम्पत्ति पर परिवार का भ्धिकार होता है, प्रभुसता पर शयस्क 
झौर उसके मजिस्ट्रेटो का । सिद्धान्त का जिस रूप में विकास होता है, उसके भनुसार 
परिवार में गन्वनिहित सम्पत्ति दा अधिवार प्रम्ु को झकित के ऊपरभी निश्चित सोरा 
झारोपित कर देता है। दुर्भाग्यवश, यह सिद्धान्त बडा भ्रस्पष्ट है शौर यह समरू में 
नही श्ाता कि परिवार का झनुललघतीय शधिवार किस चीज पर झाधारित है शिवा 
को झक्ति के सम्यन्ध मे वोदों का तक मुस्य रूप से सर्वाधिकारवादी या। उत्तने 
अपो दर्क वे समयेन में धर्मशास्त्रो और रोमन विधि से उदाहरण दिए थे । शैप 
बातो भे उसने केदल घरस्तु का ऋतुसरण किया है पोर कहा है कि मनुष्य विदेक- 
यूर्य होते हैं जयकि सत्रियाँ उद्वेंगशील होतो हैं भौर वच्चे स्परिपक्व । दोदाँ ने यह 
स्वीकार क्या है कि सम्पत्ति या भधिक्यार प्राइतिक विधि में निहित है। दिना 
बिसो प्रतिशयोकिति के यह कहा जा सकता है कि दोदाँ सम्पत्ति के भपिरार गो 
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प्राइतिग धधिकार वना देता है, छुछ-बुछ लॉव' ते' ढंग पर । उप्तप्ें भौर लॉक मे पर्क 
गडी है कि उससे राश्यति का अधिवरार परिवार को दिया है जबकि लॉक ने यह 
धधिकार व्यवित फो दिया है। तेदिन तक की हृप्टि से यह बात बडी उलमन भरी 
है वि दो्दों एक भोर तो राज्य वी तिरकुश सक्ति वो स्वीवार वरता है श्रौर दूसरी 
ध्रोर परिशर ये एक झविज्देध भ्रधिवार ढो मान्यता देता है । 
यदि घोदां का उद्दंदय यह था रि यह प्रभु वी राजनतिक शवित और परिवारों 

के प्रधानों बे' स्यवितशत्त अधियारों घोर शक्तियों के बीच भेद स्थापित करता, तो 
उसे सावधानी से ग्रह देशना भाहिए था जि परियारों में स्वृत्त प्रेरित समुद्राम किस 
प्रकार धीरे-धीरे राज्य का रुप पारण करते हैं! परिवारों फे इन स्वत प्रेरिय समुदायों 
में प्रभुमता नहीं होनी लेबिन राज्य म प्रभुमत्ता होती है। साई यह है कि बो्दों 
के! पराम इस परिदत्तेम का फोई स्पष्ट शिद्धान्त उसी प्रकार नहीं था जिम प्रकार कि 
उगके पाण राज्य के उद्दृंश्या के बारे म॒ कोई स्पप्ट मिद्धान्त नहीं था। बोर्दां वा 
विचार था कि परिवार प्रौर गाँव या शहर जैसे परियारों रे समुदायों के भूल मे 
तौत-चार कारण रहते टैं--वामयृति, बच्चों कौ देखभाल, प्रतिरक्षा, सामाजिक 
डपबहा र ) साम्राज्य रूप से उसवा विखार था कि राज्य की उत्पत्ति विजय के फ्ल- 
स्वरूप हुई है लेहिख वह यह नहीं मानता था कि बल हा समय किया जा सकता 
है था वह 'शज्य प्री रथापना के परधादू उसका मुझुय गुण घर्म हो जाता है। भभिक 
बल डाहुभों के गिरोह की रचना कर सत्ता है, वह राज्य का निर्माण नहीं कर 
राबता | "परिवार प्रथवा भन्प समुदायों से भनुष्य की बहुत-सी भ्रावश्यवताएँ पूरी 
हो जाती हैं । तब फिर राग्य की कया भ्रावश्यकता है ? राज्य प्रम्म॒ की भाजा का 
बयो पराज्तन बरे ? परिवारों के समुदाय राज्य व! रूप कैसे धारण बरते हैं २” बोदाँ 
ने इस प्रगो पर कोई प्रवाश नहीं डाता | बोदोँ वे राजनीति दर्शन में जो बात 

स्पष्ट है, पंह यह है कि एंक सुश्यवध्यित राज्य वा उस समय तक निर्माण नही हो 
सबता जब सकः कि प्रमु-शक्तित वो माग्यता नही दी जाती श्ौर इस राज्य की एकाइपाँ 
परिवार होते हैं । बोद के घिद्धान्त मे पद एवं भ्रद्ी जुदि रह जाती है। उसने प्रभु 

रात्ता वे दिद्वान्त की परिभाषा श्रवश्य दी है, लेविन यह श्रश्तित्द की सन्‍्तोर॑गनंक 
व्याख्या नहीं दे सबा है) दैयो प्रधिकार के सिद्धान्त के प्रनुसार ईश्वरीय भादेश ही 

राजा बी शत्ताया प्राधार था| बोदां ने इस थ्राधार को तो नष्ट कर दिया, लेकित 

उमते इगके स्थान पर कोई पभ्राउतिद स्पष्टीवरण नहीं दिया । 

प्रभुमता 
(8०४ग०ण्ट०५७) 
घष्ट सामास्य रूप रे स्वीवार दिया जाना है पि वोदों थे! राजनीति दर्शन वा 

ने गदुत््वपूर्ण माध उवा प्रभुश़ता रास्यन्धी सिद्धान्त है। उमत्रे विचार से प्रधु- 

शता दी वर विशानक रेखा है जो राज्य फो चग्प परियारों से पृषर बस्ती है। 

तदनुगार ही, उए़ने सागरिवरत्ता वो प्रभु के प्रति श्रधीतवा बताया है । राज्य की 

परिभाषा थे दो ही कारें शुख्य £ै--प्रभु और प्रजा । इस दृष्टिवोश वे कारण यामा* 
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जिक, नेटिक भौर धामित्र सम्दन्ध राजनंतिक सिद्धान्त के कोत्र से बाहर हो दे 
हैं। छोदां रा कहना है वि नायरिक एवं समान प्रनु की परघोनता में ठो हेते ही हैं। 
इसके घतिरिबत' भो उनहे दौद प्रनेक प्रकार वे सम्बन्ध हो सकते हैं। लेदित, उन्हें 
नागरिक बनान वाला तत्त्व प्रभु के प्रति उनकी भघीनता है ॥उनवो भाएा प्रौर 
चर्म एक-सा हो भी सकता है झौर सही भी । नायरिदों के दिमिन्ल सदुदारों मो 
झलग झलग विधियाँ झौर स्पानोय प्राचार हो सबते हैं। प्रमूं इन सदको स्वीजार 
करता है। विदेशी नागरिकों को भी कुछ मान्य विशेषाधिकार झोर विमुक्तियाँ प्रप्त 
हो सकती हैं। निगम सस्या कुछ विशिष्ट उद्देश्यों के लिए प्रऐति नियम दता झ्डटी 
है भौर उन्हें लाभू कर मकक्‍ती हैं। इस प्रार के समुदाय को, जहाँ विधि, भाषा, एम 
झौर रूढि मिलते-जुलते हो, बोदां मे सिटे (०६६) नाम दिया हैँ। यह शब्द स्पूल रू 
से राष्ट्र शब्द का भाव देता है। इसमे राजनेतिक सम्दन्ध का नहीं, प्रत्युतु छादादित 
संघ का भाव प्रपात है। सिट्रे रिपल्चौक नहों है। राज्य का सिर्मोर्य तो उसे 
समय होता है जब नागरिक किसी एक समान प्रमु के झधीन होते हैं। दोडां दे परे 
समय की राजनैतिक समस्याप्रों से इध सकल्पना वा क्‍या सम्दन्ध पा, यह दाते 
बिलकुल स्पष्ट है। वह पोलीटीकों के ढग से इस बात का स्‍झाम्रह करता है कि राज 
नैतिक सम्बन्ध भात्प निर्मर हो सबता है चाहे राजनैतिक समाज मे धर्म के भेद हों 
भौर स्थानीय, परम्परागत भौर बगगत विमुक्तियाँ कायम रहें। राजनैतिक समाज बी 
प्रनिवायं लक्षण समान प्रनू का भस्ठित्व है 

बोदाँ का प्रगला चरण प्रभुसता को परिभाषा करना या । उसने छिंछा है कि, 
"प्रमुसता नागरिकों भौर प्रजाजनों के ऊपर दिध्षि द्वारा भमर्यादित सर्वोच्च शक्ति है।” 
बोदां ने प्रमुसत्ता की सकत्पता का विश्तेषण् भी किया है। वह झाइदत है! वह उठे 
शकितियों से भिन्‍न है जो केवल बुद्ध समय दे लिए ही होती हैं । यह किसी को फ्रता- 
यिठ नहीं की जाती, यदि को जातो है, तो इसके ऊपर कोई वन्धन नहीं रहता । प्रमुः 
सता को खण्डित नहीं क्या जा सता | यदि कोई व्यक्ति इसका बहुत दिनों दर 
उपभोग करना है, तो उसका इस पर झधिवार नहीं हो जाता | उत्तके ऊपर दिधवि 
की कोई मर्यादा नहीं है ब्योकि प्रमु स्वय विधि का खोत होता है। प्रमु झपति रो 
या झपने उत्तराधिकारियों को बांध नहीं सबता। वह वेधानिक रोति से झरने 
प्रजाजनो के प्रति उत्तरदायी भी नहीं ठहराया जा सकता । तथापि, बोदाँ इस दा 
मो मानता था कि भ्रम्नु ईश्वर के प्रति उत्तरदादी होता है श्ौर वह प्राईतिक विधि 
के प्रधोन रहता है। प्रभु का प्रादेश हो देश को दिधि होती है मोर इसलिए प्रदेश 
देने की शक्ति पर विसी प्रकार का प्रदुध लगाना विधि से दाहर की चीज है। 
प्रभुसत्ता का प्राथमिक लक्षण नायरिक्ो वो सामूहिव रोति से झौर झलय भतार» 
दिसी वडे, वरावर भ्रथवा छोटे की स्वीहृति के दिना विधियां देने नये शक्ति है 
प्रभु को प्रत्य सारो शवितर्या--युद्ध और शात्ति की घोषणा करना, मजस्ट्रेंटों दी 
झधिकारयुक्त करना, झन्तिम स्यायालय के रूप में कार्य करना, स्थायदान देना। 
सिदका ढालना भौर कर सगाता राज्य का वेधानिक प्रधान होने ने कारण ह्राख 
होती हैं। बोदां के अनुसार प्रभु का परम्परागत झ्यवा रूद्रिप्त विधि पर भी भ्रदि- 
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वार होता है। प्रभु परम्परागत विधि फो बने रहने की अनुमति देकर उसे स्वीकार 
करा है। बोदां वा बहता है कि भ्रधिनियमन रूढि को बदल सबता है तेक्नि हि 
भ्रधिनियमन को नहीं बदल सवती। 

भ्रस्तु, यह स्पप्ट है कि बोदां नें वास्‍्तविव राज्य का लक्षण मह माना है वि 
उसका एकौकृत चँधानिव प्रधात होना चाहिए। वौदां ने इस लक्षण कौ शासन- 
प्रणालियों के प्राचीन सिद्धान्तो बे उपर छागू विया है। बोदाँ का मद है कि ऐसे 
प्रत्येक राज्य में जिसे श्रराजवता वा झियार नहीं बनना है और जिसे “मुब्यवस्वित 
राज्य' बने रहना है, सत्ता व कोई से कोई प्रविमाज्य स्रोत ध्वश्य रहना चाहिए 
इसलिए, विभिन्‍न शांसन-प्रणातियों वे भेद वा झाधार यही दो सवता है वि उतमे 
भ्रभुसत्ता का प्रसिष्ठान बहाँ है। राज्य ने बोई प्रकार नहीं होते, हाँ शासन के 
प्रवार होते हैं। राजतत्त्र में प्रभुसता राजा मे रहतो है। इसलिए, उसमे भमीर- 
उमराधो का षाम वेवल राजा वी परामम॑ देना है । इगलंड प्रोर फ्वास में यही स्थिति 
थी। राजापो वे लिए यह हिसकारी है वि वे श्रपने परामशदानाश्रो से सलाह लें 
लेपिन वे उतने परामर्श को स्वीवार करन बे लिए बाध्य नहीं हैं। यदि राजा भ्रपने 
शुलीनो के परामर्श को मानने के लिए बाध्य हो, तो फिर प्रभुमता उनसे होगी भौर 
यह शासन कुलीनतन्थात्मक होगा। योदाँ कए बहुना है कि उसके समय मे साम्राज्य 
थी यही दशा थो। मदि निर्णय भोर पुतविलोवन की प्स्तिम धाविंत विल्ली लोक 
सरया में होती है, तो बह जोवनस्त्राध्मक धारान होता हैं। सक्षप में, मिधिन राज्य 
जैसी पोई चीज नही है $ यो तो प्रधिभाजित प्रशु शवित नही होती श्रौर उस अ्रवस्था 
मे सुब्यवत्थित राज्य भी मही होता गा यह शक्ति एक स्थान में रहती है, वह स्थान 
चाहे शजा हो, गुलीन बर्ग हो या जनता हो | बोदां ने शासन-प्रशालियों पर जिसे 
दग से विचार किया है, उसम राज्य थौर शासन का स्पष्ट भेद निहित है। राज्य के 
दाग गह प्रभु दावित होतो है। श्ञामन इस प्रभु शक्ति वो लागू करता है। राजा 
अपनी दाकित ना व्यापक रूप से प्रत्यायोजन कर सकता है प्रौर इस प्रकार जनता मे 
प्रिय हो सकता है | इसरे विपरीत लोकत-न्न निरवृद्ध ढंग से शासन कर सकता है। 

दे ले राज्छ वे प्रधीन प्रगो वे पवेचन मे भी प्रभु शक्ति के सिद्धान्त का 
भ्रयोग किया है। राजतन्त मे ससदु वे वाय पराम्शीय होने चाहिएँ। इसी प्रकार, 
मजिस्ट्रेट जिन शकितयों वा प्रयोग वरते है, वे भी उन्हे राजा द्वारा ही प्राप्ति होती 
हैं। पुत्र , राज्य में जितनी निगम सस्थ्राएँ रहती हैं, घामिक अस्याएं, न्‍्युतित्पैलिडियाँ 
ग्रौर व्याफरित शा्यनियाँ, वे सब भ्रपती शकितियाँ झौर विशेषाविवार जम से भाष्त 
करती है) बोदों के समय स इस प्रसार वी सरभाएँ कापी सख््या मे थी। इन 
सस्वाप्रो के पास अ्पते निर्देशन की वाषी शतितर्यां भी थी। बोदां ते इन सस्थाक्रों 
और, इनकी शक्तियों के अ्रश्तिए्व जो स्वय स्वीउत समान तिया था; बोदाँ व्यावहारिक 
विनैच्दीय रण यी मीति के पतन से भी था | उसया झांग्रह सिर्फ इस बात यर था कि 
समस्त निगम सस्याएँ राजा की अनुमति में रहती है ्लौर उनको समस्त श्वितर्याँ 
शर्फ राजा वी स्शेठति में हो प्राप्त शेती है । रूतिएत विधि बी भाँति ही निगसों 
की शक्तियाँ भी राज्य से प्राध्य होती ? चाटे थे किसी चाटर श्रयवा संविधि पर 
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आधारित न हो । रिपब्लिक में बोदौं वा मुख्य उह इय यह था कि वह शाप के राश 
फो सम्पूर्ण राजन तिक संगठन का प्रधान दिखाना चाहता था। तथापि, उसजी यह इच्छा 
नही थी कि प्राचीन निगमो वा विनाश हो जाए। झागे चावर प्रास वी राम्पय्शान 
के दिनो मे ये निगम वष्ट हो गए । बोदा वा उद्द श्य यह था कि वह सासन्‍्ती युद के 
अवशेषो दे विरोध में राजतन्त्र दे अधिकारों क्रो रक्षा कर सवता या। दोद ने 
कुलीन वर्ग के साथ भी एक निग्रम जेसा हो व्यवहार बिया। वुतोन दे के 
व्यापारिक कम्पनियों या घामिक सस्याप्नों को भाँति हो राजा की पनुमति के 
रहता है। 
प्रभुसत्ता की सीमाएँ 
(उ्क्रा/0०5७8 66 5072शंट्रगांक) 

बोदों के प्रमुसत्ता सम्बन्धी सिद्धान्त का उपयुंदत विवररा उसडे ठिद्धान्त के 
केवल उन बुछ प्रशों से ही सम्दन्ध रसता है प्रो स्पष्ट हैं पौर उसमनो से मुस्त 
हैं। लेक्नि, उसका सम्पूर्ण सिद्धान्त स्पप्ट नहीं था भौर उसमे बारी अम है। हे 
उसे भी देख लेना चाहिए । सामान्य रूप से दोदां के लिए प्रभुसता का प्रकिद्रार 
विधि को व्यास्या बरने मोर उसे लागू करने वा शाइर्त, झसीम भोर पदाप 
भधिकार या। बह किततो भो सुब्यवस्थित राज्य के झग्तित्व के लिए इस प्रवार के 
भधिकार को झावश्यदर मानता या। यह भषियार ही विज्ञह्तित राजनेतिक सगाई 
झोर भपधिक झादिम समाजो के दीच विभाजव रेसा खीचता हैं। लेकित प्रभुशक्ति 
के जिस प्रयोग को वह उचित समझता था, वह ऐसा झसोम नहीं था सा हि उसी 
परिभाषा से ध्यनित होता है। परिसण्यामस्वरुप उसकी प्रमुसता वे ऊपर कुध् प्रतिदतय 
लग जाते हैं जो उसने सिद्धान्त मे भव्यवस्या उत्पन्न कर देते हैं। सर्वेप्रयमः पोदौ 
को इस वात ने कोई सम्देह सही था कि प्र्ठु ईश्वर की विधि तथा प्रहृति बी विधि 
से बेंधा होता ६। सझद्पि बोश ने दिधि को प्रनु वो इच्छा बा वाये बताया है 
लेबिन धघोदाँ दा यह विचार ददापि नहीं था कि घ््मु बैवल प्रादेश के द्वारा ही 
भधिव्यर का निर्माण कर सकता है। समस्त समसामयिक्नो की श्यंति उसके 
लिए भी प्राइतिर विधि मानदी विधि से ज्पर है घोर वह स्पाय के डुछ मपरिवर्तेत- 
शील मानकों को निर्धाईस्त रूर देती है। इस विधि का पालन हो दास्दविक राज्य 
भौर कारगर हिसा के बीच भेद स्थापित करता है। यदि प्रभु प्राइतिक विधि का 
उल्लघन करे, तो उसे वंधानिक रीति से उत्तरदायी नही च्हरादा जा सकण, लेकिते 
प्राइविव विधि उसके ज्पर दुछ्य प्रतिदन्‍्ध दो लगा हो देती है। प्राइतिव' विधि के 
अनुसार णर॒ झावश्यव है कि बरारों छो रघ्य को साए भौर व्यक्तिगत सम्कति का 
सम्मान बिया जाए। प्रभु के बरारी ढाय परिश्राय यह हो दाना है कि अग्मु वे झरने 
पजाजतो के फछि और दूसरे अनुझो के प्रति दु८ राजन लिय' सावित्व हैं. जिनसे वह 
बेधा होश है। बोदां बा विद्यार श्य कि इश्जु इन दापित्वों से बेचा होता है। वो 
कै लिए यह यदि झसम्भय नही त्तो मुश्यित चध्ध्य था कि वत् इन दाशित्दो वो 
शैबव नैतिक घद्धंदल पर रक्षवा और दहे वेधानिक तया राजनेविक म/न्‍्पता न 
दैगा। यदाररण थे लिए, सदि प्रद्धु विधि के प्रतिकूल किसो चीज पो भाज्ञा दे, तो 
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उस प्रवस्णा मे मजिस्ट्रेट वा बया कर्तव्य होगा । बोदां यो इसमें कोई सन्देह नहीं 
था तियुद्ध ऐसी प्रन्यायपूर्ण स्थितियाँ हो भकतो हैं जिनसे प्रभु बी ग्राज्ा वा 
उल्लंघन भ्रावश्यः हो जाए | बोदां ने इस वात वो पूरी कोशिश वी वि ऐस मामले 
वम-से-वम रते जाएँ। फिर भी वु&-त-दुद्ध ऐस मामले जरूर थे और इसने कारण 
प्रव्यदस्था उत्पन्न होतो थी। विधि प्रमु की इच्छा भी है ग्रौर शाएवत न्याय की 
प्रत्िब्यवित भो । फिर भी दोनों बे वोद विरोध हो सकता है । 

योदौ वे प्रभुमता सम्बन्धी सिद्धान्त में दुमरो परेशानी पास भी स्वधानिक 
विधि वे प्रति उसबो निष्ठा थे वारण उस्पस्न होती थी । वोदी एक विधिवेसा श्रौर 
भीतिवादी था । इसलिए, उसवी स्वाभाविक रुचि सर्वेधोनिक शासन के प्रति थी । बहू 

श की प्राचोने प्रथाप्रा प्रौर रोति-रिशजों वा भी भ्रांदर करता था। भपने समय 

थी वैधानिव विचारधारा के झनुगोार उसका भो गह विश्वास था वि कुछ ऐसी 
सीनें थी जिन्‍्ह प्रात बा राजा विधित नहीं कए सकता था। वह न तो उत्तराधिवार 
के क्वम गो ही बदल सकता था भौर न राग्य वे कुछ भाग को ही सण्डित कर सकता 
था। फिर भी, उसे विश्वास था कि पास का राजा पूरी तरह स प्रभु है श्रोर वास्तव 
में उत्तृष्द प्रभु वा उदाहरण है। वोदां मानता था वि विधिया की एवं श्रेणी ऐसी 
है जौ प्रमुसुता के प्रयोग से ही सम्बन्ध रखती है । इस प्रवार वी विधियों को स्वय 
पअभु भी नही बदल सकता । इत्ह बद्दे साझ्राज्यिक विधियाँ (086७ ॥996॥) बहता 
शा। उसया मत था दि इन विधियों दा भ्रत्त यरने से स्वय प्रभूसत्ता वा ही प्रन्त 
थे जाएगा । यहाँ भ्रम स्पष्ट है । प्रमु विधि वा स्लोत है | इसके साथ ही वह ऐसी 
गुदध म्दंधानिव दिधियों बे भ्रधीन है [नह बह नहीं बदल सकता । 

बध्तुत, योदां वे सामने दो उद्देश्य थे जा तन वे द्वारा नहीं बल्कि 
ब्रित्यितियों द्वारा प्रापस में मिल गए थे । वह राजा की शक्तियों को बढाता प्रौरे 
उरहें हव बरमा घाहता था। उस समय ऐो घ्विति म यह जहूरी भी था| लेकिन 
बहू पत्गा संविधानवादी भी या प्रौर देश वी प्राचीत सस्थाप्तो वी रशा वरना 
चाहता पा) न तो ताबिक पभाधार पर ही श्र न ऐतिशा।व ध्राधार १ ही राज्य 
यो राजमुगुट व साथ समीजृत किया जा सकता था ॥ साम्रास्यिद विधिया मे मूच 
मै पियार यह या वि राजा या प्रस्तिल् प्रयवा राजा वी सत्ता राज्य व एक अग 
के राय मे ही है, उसदे पिला नहों। प्रभुमता वी परिभाषा वे मूल म विचार पह था 
एक राजा राज्य या मुख्य विधायी प्रौर श्रविशासति प्रग है। य॑ दोनों मएबापनाएँ 
एक-दूसरे थे प्रतिशूल नही हैं। लगन, जरे ये प्रभुमत्ता वी सदल्पता में शिप्रित्त रूप 
से मित्र ज्ञानी है, तो फिर भा पैदा होता है। बोदौ किसी क्रमवद्ध गिद्धान्त का 
लिर्माण उमी समय बर रावता या जब वि बह यह निश्चय कर लेता कि इनम से 
प्राधारभूत सकस्‍्मना कोससी है। यदि प्रमुमत्ता का अ्रभिष्राय राजा को सवाध्चता है, 
तो शाजमैतिव गगाज या अस्तित्व इमी बात पर निर्भर है वि शासक त्तथा शासित 
के #से सम्यस्थ है । इस प्रवस्था मे राज्य वो ऐसी क्लोई विधियाँ नहीं हो सरती, 
जिन्दे शा्ा न बदल पये । याद मे हॉब्स (०7008) ने बोदाँ से सूत्र प्रहण कई 
इसी विचारधारा पो विकहि” किया । इसवे विपरीत, यदि दाज्य एक ऐसा राज- 
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सैतिक समाज है जिसको प्रपतो विधियाँ सौर सपना संविधान है, तो फिर प्रनु वो 
शासक के साथ समोकृत नहीं किया जा सकता १ 

बो्दां के।इस अऋम का कारण कुछ तो उसका दात्शालिक प्रयोजन या। उ5 
समय तफ राष्ट्रीय भाष सुदृढ़ नही हुमा या। राजा राष्ट्र का प्रतीक या। जूते यश 
दे स्थान पर विसी न्यायिक बल्पता को महत्त्द देना विनलकुल उचित न या। दूबरो 
ओर, मूर्ते राजा स्याविक सहत्पनापों को व्यवस्था मे पूरो तरह नहों रूप सबय 
था। डुछ हद तक यह अ्रम राजनंतिक दर्शन दो उन पद्धनि में हो दिलिश 
जिसका सनुसरण करने को दोदां कोशिय कर रहा था / यह पद्धति इतिहाद घोर 
दर्शन, तथ्यात्मक विकास झौर ताकिक विश्तेषश/--इसका समन्वय दी । इतिदाउ वी 
दृष्टि से फ्राम का राज्य झनेर परिवत्तनो दे द्ावजूद एवं राजनेंतिक झौर सामाश्कि 
इकाई रहा घा। तथापि, झयने ऐतिहासिक विद्ास के दौटान में झाप्र ने झरेवे 
राजन तिब उतार-चडाव देखे थे भोर वेधिक संविधान वे विभिन्‍न भार्यों में दिदिर 
प्रकार ये भौषचारिक सम्बन्ध रहे ये । कोई भी विश्तेषण इतिहास के समत्त चररों 
में लागू नहीं होता । इतिहास किसो म्ौपचारिव विश्लेषण के मिद्धान्तों सें परे है। 
बोदा ने बह काम करने की कोशिश को जो प्राय चतम्भव है। साझराज्यिक दिडियों 
दे सम्दन्ध म॑ उसके परम ने न्‍्यायशास्त्र बी विश्लेपरत्मर भौर ऐतिहासिक प्रदढ़ि 
के दोर्षबालोन दाद-विवाद को चालू कर दिया | 

बोददां के प्रभुमता सिद्धान्त से ऊपर दताए गए दो ज्मों वे भतिरित्त तौरुप 
अम झौर या। बोदौ ब्यहिवगत सम्पत्ति को भनुल्वघनोय सानता या । यहँ पषिकार 
प्राइंतिब दिघि द्वारा च्वीहत है लेकिन यह बोदौ के लिए प्रभु वी शक्ति पर दहूत 
थड्ा चैंदिय अतियन्ध सगा देता है। सम्पनि इतनी पवित्त होती है कि प्रनु उते 
उसके स्वामी को स्वीकृति के बिना नहों छू सकता। इसौलिए, उसने कहा है मि 
कराधान दे लिए बुतोनो की स्वोह॒ति की भावश्यक्षता होनी है ॥ सेकिन बोर ने इस 
बात का कोई कारण नही दिया है कि करायान दिपयफ विधि को प्न्य दिभि ते 
झलग क्यो रखा जाए। बोदों ने यट दाव साफ़ वह दो है कि घुलोन दिवि-विनोस 
में बेदंय सलाह ही दे सकते हैं। कुलीनों बे प्राम छो थो शक्ति होतो है, बह उहे 
प्रभु शरा भ्रत्यायिद होतो है । 

इस भवस्पा मे वोदौ के सिद्धान्त का रूम घन्तदिरोध बा रूप घाररा बर 
लेता है। इसका कारण सिद्धान्त का चुटियूर्णो मगठन है। सम्पत्ति ना झदिवार 
परिदार का झनियाये शुरा है । परिवार दह स्दतन्द्र जोवी इकाई है जिरसे राज्य वा 
जन्म होता हे । रुब्यदस्थित राज्य के सिए एक ऐने प्रसु को स्‍झावव्यकता है झिंतंगी 
वंधानिव धवित भद्ीम हो। इस पवार दोदी के राज्य में दो निरदृध् शान हो झा 
हैं: परिवार के प्रकाद्य सदिवार झौर परम को झमोस विधायी शर्त । इन दो मे 
उमके दिचार से सम्पत्ति मे झधिकार सधिक भावारदूत ये । इस झविदारों के 
डारे में वहे इतना झधिक विदस्व था कि उसे इनके बारे मे तऊु देने को बोई 
जरुरव नही एडर थी। प्रधु को स्ीम घक्तिि को उत्पत्ति घामिक युद्ों बे खतरों 


क्लीन बोदां झ७३ 


! के आधार पर हुई थी ४! यदि बोदाँ ने कभी दोनों स्थितियों की विपमता को उचित 
सिद्ध करमे का श्रयास किया, तो ऐसा करने में उसने स्ाध्राज्यिक विधि वी विघार- 
प्रदति वा ही प्रतुतरण किया। सम्पत्ति के ग्रधिकार फरिवार के लिए श्रावश्यक 
हैं प्ोर परिवार राज्य वे विए आयदयक हैँ। लेकिन, कर लगाने की शक्ति नष्द 
करने वो शक्ित हैं। राज्य के पास अपने ही सदर्यो को नप्ट घरने वो शक्ित नहीं 
हो सकती । बोदीं ने यह चारम्वार फ्टा है कि करण्घात के लिए स्वीकृति की 
भावश्यव॒ता होती है प्रौर यह शाम्रम्यिक बिधि को भाँति ही प्रमुप्तता के ऊपर 
एवं भावश्यक नियन्चण हो जाता है। तर्क वी दृष्टि से बोर्दां का सिद्धान्त उस समय 
कर्मजोर मासूम पड़न लगता है जब उराका परिवार का सिद्धान्त राज्य के सिद्धान्त 
के साथ समीहत होता है । 


सुव्यव्रस्थित राज्य 
(7१० १एशा-ठावेथल्व 893०) 

रिपब्लिक के शेप प्रश मे भ्रनेक विपयो पर विचार किया गया है लेकित 
इससे मूल सिद्धान्त मे कोई भई बाल नहीं जुड सबो है । उसने प्रसस्तू वे ढग पर 
फ्राश्ठियों के कारणों प्रौर उनकी राकथाव पर विचार जिया है। ग्रषन मामास्य 
पिड्धान्त के धनुसार हो बोदां ने प्रभुसत्ता के विस्थापन वो क्रान्ति दताया है । विधियाँ 
जितता ही बदल जाये, क्रान्ति उसे समय तक नहीं होती जब तक कि भ्रभुकत्ता 
उप्ती रथान पर रहतो है। बोदों न क्रान्ति के श्रनेक कारण बताये हैं। इन वारणो 
बा अभजग भलग महत्त्व है। प्रुस्‍्तक थे इस प्रद्ग म कोई क्रम नही है यद्यपि बोदाँ 
बे बहुल से विचार यड धथवूर्स हैं । वोदौं का मत है कि द्वान्तियों का पहले से ही 
पता लगाया जा सवता है । इसके लिए उसने “घोतिय के! उपयोग की घर्चा वी है । 
क्रात्तियों वी रोकथाम वे कारणों पर विचार करते समय उसने प्रशासन थी प्रत्येक 
दाला पर विचार विया है। इस विवदत मे उसने अपूर्व दुरदृप्टि प्रौद बुद्िमत्ता 
का परिचय दिया है । ह्पूल ह० से उसकी रचना का यह प्र पोलीदीवो थी नीति 
बा स्पप्टीकरए था। उसका कहना है कि राजा को किसी गुट के साथ मेल नहीं 
वरना चाहिए | उसे हमेशा मेल मिलाप की नीति भ्रपतानी चाहिए । उस बहुत कम 
दपनन करना घाहिए और वेवल वही बस्ता चाहिए जहाँ सफलता की पूरी भाशा 
हो ॥ उसने धामिक सहिष्णुता का हढता से समर्थन किया है । मह उसके तर्क का 
सबसे अहर्वपूर्णा ऋथ है । उसने घामिक सहिष्णुता का एक सिद्धान्त के रूप मे नहीं 
प्रत्युत्‌ एक नीति के रूप में समर्थन किया है। उसने इस वियय पर श्रधिक दा्शविक 





3. आर चोवार [ए. एऐंतशएच्रए6) ने अएने एध्वक 2०वदआ नामक भय के (एए 
27] 8) में जिखा दे कि 'मिथेश्स” # जिएको रचठा १४६६ में हुई थी औ्ौर 'रिपक्लिक में जिसका 
रचना-+५७६ में हुई थी, स्पष्ट अत्र है. | पहली रचना में राजकीय शक्ति की सीमाओं का विवेचन 
है तया दूसरी में इन सीमाओं को हटने का ! इनके झतर का कारण वे परिर्थितियाँ दँ जो बीच 
के दस वर्षों में उत्पन्त दो गई थीं | 


प्रप्पाप २१ 
१.4७) विधि 
प्राकृतिक विधि का आधुनिक सिद्धान्त 
(वाल ००६॥260 परारणज जी [पद्चणाश 2७9) 
ईसाई सबत्‌ वे श्पने सम्युर्ण इतिहास में राजनैतिक दक्शन वा धर्म से पदिष्ठ 
शसम्वन्ध रहा था | सोलइवीं घताव्दी थे वाद से धीरे-धीरे यह सम्बन्ध शिविल पड़ने 
लगा। इसबा यारण शुछ्ध तो यर था कि सत्रहवी शताब्दी में धामित प्रइतो का 
महत्व कम हो गया था शोर वुश यह था कि राजनीति--दर्शन व प्रवित प्रदव धर्म- 
दिख्ेक्ष हो गए थे | इसवा एवं साहायव वारण यह भी था हि प्रव लौगों वी यूतान 
प्रौद रोम ने प्रति दिलघए्सी बहुत बढ़ गई थी तथा यूरोपोय विद्वानों ने इस का वा 
शिशलृत प्रध्ययन भारम्भ बर दिया था। यह प्रवृत्ति म॑कियावत्री ये समय से हो 
झ्राग्म्म हो गई थी। स्टोइबवाद (80०४७), प्लेटोवाद (9080055) भौर 
प्रसस्‍्तू की भराधुतित व्याध्या दे प्रहविवाद (१९६६४:४॥७०) शोर दुद्धिवाद वी भावना 
को पैदा तकिया । चौदहवी शताब्दी म झरस्तू वा जो प्रध्यपन हुप्ना था, यह भावना 
उससे भी उत्पत्त नहीं हो सती थी । गणित तथा मौतिक खिगानों वी उन्लति ने भी 
इस दिशा में परोक्ष योग दिया । भव यह समभा जाने लगा दि सामाजिक व्यापारों 
बा सामान्य रूप से भर राजनतिक सम्बस्धो बा विशेष रूप मे प्रध्यपन हो सता 
है। यह प्रष्पपत निरीक्षण तथा त्वयुवतर विध्तषगा भौर तिप्यप मे थ्राघार पर हो 
सकता है। इस प्रध्यप्त में दंवो भनुमूति अप प्रतिफ्राइतिव तत्त्वों का बोई 
महत्त्वपूर्ण स्थाद नहीं है। 
सापाजिक भोर राजनँतिव दर्शन कौ घममशाम्त्र में पलंग बरत वी यह 
प्रवृत्ति बाद के जेमुएट लेखकों में पहुते से ही दिखाई दे रही थी | जैगुएट लेखकों वा 
हु श्य शौविव शासत दे विरोध में पोष वी परोक्ष शब्ति का प्रतिपादन बस्ना था। 
उनका हब यहू था कि शासत की उत्तत्ति छौविक सथा सानवी है | इस तक का टेसु 
शरद था वि उत्तान्ों भो खेशी से पोष यो अद्वितीय स्पाद दिएा जा से ६ इस प्रवार, 
सद्यपति सुप्रारेज (8प्राव्झ) का राजनतिव दर्शन और न्यायशास्त्र परबित्यवादी दर्शन 
(5९॥०890[० एा०७० 979) का ही एवं मांग था, लिन उस प्रिना विसी हानि वे 
सुगमताप्रुवत्र धर्ष शास्त्र से पृथव्‌ किया छा सवना था। गत्रहदी शताब्दी वे शुरू वे 
शाल्विनवादी जैखबों मे भी लौकिकता थे प्रति इसी प्रकार की झवि जापग्रत # गई थी। 
जैबित, गास्विलवाद ने इस प्रद्निया म मदद नी की, वल्दि वाया ही उपस्यित वी । 
शाल्विनवांदियों द्वारा प्रतिपादित पूर्व नियदि वे! मिदान्त (6००६७॥७ ०६ ए१००९४४० 
स्थ्मंगते ने समस्त नेतिक भोर सामाजिक थ्रदनों को ईव्वर की सुबत क्षपा वे साथ 
बाघ दिया था। इसने प्रनुसार प्रत्येत प्राइतिव व्यावार अ्रयंवा घटना इश्वरीय इपा 
ब्र ठिमेर थी कारिवत भर्मशास्त्र का प्यूरिडन सध्यवर्गीय नी कला से चाहे दुछ भी 
सम्बन्ध रहा हो, उसवा सौठिक व्यापार दे त्वंस्गत स्पस्टीदरण के साथ कोई 


इ्ए८ राजनोति-दर्शव रा इतिहास 





सम्बस्ध नहीं या । यदि सम्दस्य या भी. नो उल्टा ही या। दूसरी झोछ 
पद्धति से घामिक विधि (0शआाणा। 7७) को विव्यात देने का झभिप्रा रुध दूर 


से विलदुल नाता तोडता हो जाग था। जेसुएट इनके लिए तैयार न ये! सुशरे 
(०७०) मघ्ययुयीत स्थायन्दास्थ नो घाघृनिक रूप से प्रस्तुत दर छत रा, 
लेकिन जहां शक वार कास्विनिज्य के बन्धन टोच पड़े, काटिदिनिस्ट प्राशविड़ शिरि 
को ईसा पूर्व सवत्पना थी झोर बडो प्रालादी ले दापस लौट सबते ये । राजवटि 
सिदास्त गे हॉप्ट से दविहास को युवान्तकारी घटना हार्च॑ष्ड से प्राइहिस 
(प्णाता०५) और रिसान्ट्ट्रेंटे (८०७०ााणा/९) का विदाद पा। इंस्छो दशा 
से ह्यूमो ग्रोनियत (०४० 670705) वठोर कास्विनवाद वे पद से स्वइल हे 

गया झौर एरास्मस (६&78६ए9०५) को सानववादी परम्परा का प्रदुादी हो गया 

एल्घूसियस 
(डाफ्ण्चएण्) 

ग्रोशियस के पूर्व भो वास्डिनिस्ट प्रदृत्तियं रखने वाले झुछ सेसरों के तर 
प्राहृतिता विधि का धर्मंशास्त्र से सम्बन्ध शियिल पढने लगा या । पट वात डोहदोश 
एल्यूमियन (7०क१७॥९६ 9५७७) के बारे में विशेष रूप से सहो है| उरते फ्रेद 
काल्विनिस्टे वे राजतख्थ-विरोधी सिद्धान्त को जारी रखा भौर उसको दिल 
ब्यास्या की ॥* राजनीति सम्बन्धी उसकी पुस्तक विचादारपद नहीं यी। जैसा हैं 
पुस्तव दे मास से ही स्पष्ट है उसमे राज्य के सहित समस्त मानव तमुदानों रा 
क्रमवद सोति स विवेचन विया गया था। प्रोगियम की भाँति एल्यूसिपल ने रो 
बोदा वे न्याउशास्त्र झोर राजगीति वे मि्रण पर झापति की थी। उत्ते रू“ 
शास्त्र धोर राजतीति को शूत-दूमरे से घलग बरने का प्रयास शिया। इस इपकन्‍ लए 
ने उसके राजनीति के सिद्धान्त पर बुरा प्सर डाला | उसका हृष्टिकोण ्राहृतिब' 
विधि सम्दन्धी सवल्पना पर झायारित या, लेबिन उसने इसके स्‍्राघार पर झरने 
सिद्धान्तों था पूरा सथोषन नहीं विया । सस्य काल्विनिस्ट सेखडी की भोति उन 
आदृतिक विधि को डेबालॉंग दी दूसरी चालिका के साप समीकृरत विदा 77 लेबिए/ 
इसबे बारग वह भपने बिल्वन के साथ पूरा स्याय नहीं कर सका। वास्तव में उस्ता 
समाज सम्बस्बी सिद्धान्त इस निहित घामिक सत्ता पर पूरी तरह ग्राधारित नही पा। 
जैसा दि गियके (0/0].०) ने कहा है, वास्तविकता यह है कि एल्पूसियय का विखन 
रुपप्ट प्रवध्य था, लेकिन उसमे महराई नहीं थी। इससिए, उसने छिद्धान्तों का 





7 3. ए झताब8 एडज्पाए्क, 206 उग्र खत अलिणााण त्िरी: 
श २. उपका रत्मात्व 3व्फव्य०८ 20८४० सब से पहले १६०० में पक्रारित हर! 
भरने बिस्तर रूप में दह १६१० में प्रशशित र रै। इसके आपुनिक सस्करय वो) वुद काटी 
कर सो० ले० पे डरिक ने सम्गरित किया (कस्निउ, मेसेचेस्टस, शर३२)॥ 
3. ढोदा ने भो आहतिक घने का भादिन जुदरब्न के साथ सम्वम्ध जोड़ा दे । यहाँ मी 
प्राकृतिक विधि को हवरत मूसा के नियम के रझाथ जोडने को अति लक्तित शोतो है । 


प्राहरतिक विधि वा प्रापुनिक सिड़ास्त ३७६१ 


दोसेनित विश्लेषण नहीं विया, बस्वि परिभाषा ही प्रस्तुत वी 7 

इन सोमाप्रों में रहते हुए उसने एव राजनैतिक सिद्धान्त वा विवाध्त किया 
जौ रोधव भी था भौर महत्त्वपूर्ण भी | यह मिद्धान्द सविद्या ने एक विचार पर 
भ्राषादित था धोर उस वर धाविर सत्ता का बोई प्रभाद से था। जहाँ तब संविदा 
को एक प्राइविक सस्यन्ध एड्मा छा सकता है, उयका विद्धास्त आहेडिक सिद्धान्त कहा 
जा राक्‍ता है| एस्यूसियन या सविदा बहुत बुद्ध उस पतिष्ठ सामाजिक प्रवृत्ति बी 
भाँति था जिसे हमे स्टोइक टिद्धान्त में दर्शन हुए थे और जिसने यौशियत के 
दर्शन भ भर भी महत्त्वपूर्ण योग दिया या । विशप मटत्य की बात यह है थि' उसके 
इंसवे ध्राधार पर मनुष्य के सामाजिव समुदायों वी ऐसी सदीक व्याग्था कर दी कि भव 
धामित प्राघार पर किसी थी व्याक्या की भावश्ययता ने रहो । परिस्यामरवब्ध एक 
ऐसे गिद्धास्त वा जन्म हुआ जो थादित्यवादियों बे धरस्तुवादी सिद्धास्तों की प्रपेक्षा 
प्ररततू थी प्रस्तरात्मा के प्रधित्र तिवद था । भत्यूतियस्त यह फटने से बहुत दूर नहीं 
चा वि समुदायों में मनुष्यों का गगठन एवं प्राउतिस तथ्य है भौर समाज हाँल्स की 
शब्दवती भें, “एक बृत्रिम सम्या” नहीं है जिसकी बाहरी कारणों वे प्राधार पर 
ब्यास्या ही जाए । संविदा पा विचार इग विल्तत के) स्पष्ट करते के लिए बहुत 
उपयुक्त नहीं था, लेकिन यह हॉस्स ये बाद उत्पन्त होने वाले प्रादृतिव विधि के 
मिद्वान्तों के व्यवितदाद वे दिलदुल पनुकूल पा। 

शल्यूसियय के सिद्धात्त में सविदा के दो रूप थे। उधया शासक भौर 
प्रजाजनों थे सम्बन्ध यो स्पष्ट कदले वे! लिए राजनैतिक महत्त्य था | उसको शमुदाय 
मे अ्रस्तित्य थी व्याख्या करने बे लिए शामान्य शमाजशास्मीय महत्व था । पहला 
छासन राम्वस्धी संविदा था तत्त्पानी द्वोता है ध्ौर दूसरा व्यापर रूप से सामानिक 
स्विदा या। दूंगी सत्रिदा से समाज ने प्रिभिम्त सदस्यों के बीच एप प्रवार वा 
बदार हो जाता है। यह बरार भरस्तू वी शब्दावली में एक समुदाय को जस्म देता 
है। इस करार वे द्वारा सोग मितवाए रहत लगते हैं धौर समान पदार्यी, सेवाओं 
प्रौर विधियों में भागीदार बनते हैं ॥ एम्ुद्राय वी दो प्रकार वी विधियाँ होती हैं । एक 
विधि तो समुदाय थे सदस्धों वे पारंस्परिव सम्बस्तों बो तय करती है। दूधरी विधि 
समुदाय के समात कार्यो के प्रशासन के लिए एक सत्ता का निर्माएं वरती है भौर 
उगकी सीमा तय करती है । एल्यूवियर के उन्तदायों की विस्पून दुलरा धर्म रण प्रस्तुत 
विया है | लेकिति, उसने मुख्य रूप से पाँच प्रकार वे समुदाय मान हैं। इसमें से 
प्रत्येक झामुदाय पद्तें थे सरल समुदायों के जोर से बनता है घरौर पूववर्ती समुदाय 
की श्रपेक्षा प्रधिर जदित होता है। वे पांच मुख्य समुदाय तिम्तलिलित है. परिवार, 
ऐैब्छिता निगम, स्थानीय समुदाय, प्रान्त श्रोर राज्य | उल्त ममुदावों मे व्यक्त 
नही, यहिक प्रस्तर्मूत सघ टी राविदा बरते हैं । प्रत्येव भ्वस्था में नया सध केंवल 
उन्ही कार्यों को झपने हाथो में खेता है जा उसव लिए झ्रावश्यव होने है। बह दोय कार्यों 
नो भ्रधिक श्रादिम सर्यों रे हो हाथो मे छोड देता है । इस रीठि पे भ्रदेव सामाजिक 
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इच० राजनीति-दर्शन का इतिहास 


सविदाएँ होती हैं जिनके फलस्वरूप विभिन्‍न सामाजिक प्रमुदायों का निर्माण हे 
है। इनमे से कुछ राजन तिक समुदाय होते हैं पौर कुछ नहीं । एल्पूसियव के यार 
सिद्धान्त बा यही भाषार है। 

इस ख्ृखला में एक राज्य है। बह प्रान्तों चथवा स्थानीय समुदारों के 
सम्मिलन से बनता है। राज्य भन्‍्य समुदायों से इस वात में भिन्‍न होगा है हि 
राज्य के पास श्रभुसत्ता होती है जब कि भन्य समुदाय उतते वरचित होते हैं १ हु 
यह स्पप्ट हो जाता है कि एश्यूमियस के ऊपर बोदां का ससर था भर दह बो्के 
सिद्धान्त बी भ्राति को दूर करना चाहा या। एल्यूसियस के मिद्धान्त वा सदसे महत्व 
पूर्ण अ्श यह था कि उसने प्रदत्त को एक निगमात्मक संस्या के रुप में समूर्त 
जनता से भविष्ठित माना । लोग राज्य के विना नहीं रह सकते वर्योकि बहू एड 
विशि८- अकार वा समुदाय है | भ्रवुसत्ता का कभी विभाजन नहीं होता भोर वह 
एक शासक वर्ग प्रथवा परिवार के हाथ से निकल वर दूसरे शात्तर्व वर्ग प्रपश 
एरिवार ने हाथो मे नहीं जाती । राज्य की विधियाँ ही राज्य वे भधिरशारियों हो 
पशामनिक झवित प्रदान बरती हैं। यह क्‍ल्पूतियस का हसरा खविदा है। इसे 
द्वारा निगमात्मक सस्या प्पने प्रशासको को शक्ित देती है जिससे कि वे वियने 
के प्रयोजनों को कारगर वना सर्वे । यदि इस शक्ति का घारणकर्तों इस क्ति की 
ठोक से प्रयोग नहीं करता, तो यह धक्षित सौट बर पुना जनता के पास भा डादी 
है। भव्र तक चोक प्रभुमत्ता के जो भो सिद्धान्त सामने भागे ये, उनमे यह विद्धात 
सप्टतम था। इसम वोदोँ के सिद्धान्त को कहिनाइयाँ नहीं थो। बोदां वे इर 
भौर राजा दोनो वो एव” कर दिया या। उसने अरमुत्ता को मतीम मातते है 
साथ साथ यह भी बहा था कि वह ऐतिहासिक सविधान के कुछ उपबन्धो कोना 
बदल सकतो | एल्यूमियस वी प्रम्न॒सत्ता विषयक सिद्धान्त बाद में ग्रोशियत द्वात 
दिये गये प्रभुसत्ता विपयक्ष सिद्धान्त से भी स्पष्ट है । इसका कारण यह है हि 
उसने सार्वजनिक सत्ता को जमीन के स्वामित्व में निहित पैतृक शर्हित के रा 
अमित नहीं क्या है। 

एल्यूसियस वा भी मत है कि नागरिक झत्याचारी शासत का विरोध कर खकदा 
है। इत विषय से उस्पी विचारधारा वहुत कुछ घारम्भिक पाल्वितदादी लैस 
के ही समान है) इस भ्रधिकार का प्रयोग व्यक्ति नही कर सकते । इस झधिकार की 
प्रयोग एक विशेष प्रकार के शासक हो कर सकते हैं ! ये शासक 'एफोर (क्प्प्शें 
बहलाते हैं। ये समुदाय के भधिकारों के नियत सरक्षक होते हैं! एफोर 
के भौर विडिक्शाए कॉंट्रा दिरेनोस के गौर मजिस्ट्रेटो से साम्य रखते हैं। लेट 
एत्यूस्ियस का सिद्धान्त भपेक्षाकृत ज्यादा अच्छा था बयोकि उसके राज्य का सम्पूए 
समठत संघात्मक था। राज्य का विर्माण करने वाले सविदाकारी पक्ष व्यक्ति नहीं, 
बल्कि समुदाय हैं । ये समुदाय प्रमुसत्ता सम्पन्न तो नहीं हैं, लेकिन उनमे झपने 
साध्यो को कार्यान्विव करवे को भन्तनिहित इंवित है। यह शदित समस्त विंगसा- 
त्मक सस्याझ्रों के वास रहती है। पहले श्रघ्याय में यह बताया जा चुना है कि 
विडिक्िप्राएं शोट्रा टिरेनोस् को स्यवस्या सघवाद से साहश्य रखती थयी। होते नो 


अाहतिक विधि का क्‍्राधुमिक सिद्धान्त इ४१ 


छत दिनों को परिस्थितियों में यह स्वाभाविक भी था कि लोग सामत्ती दिशेषा- 
घिकारी भर विमुक्तियो की शोर वापिस लौट । नीदरलंड्स की स्थिति भिन्‍त थी। 
बहाँ वेन्द्रीय शासन प्राल्री के परिस (ऐणजल्पेश४ध०४) पर आधारित था। 
ये प्रान्त धर्म, भाषा भौर राष्ट्रीय भाव की हृप्टि से एवं दूसरे से मिन्‍न थे। एह्यू- 
पघ्रियस से भत से राज्य एक ऐसा समु शय है जिसमे अनेक नगर और प्रान्त संमाने 
विधि के भाधार पर एंक दूसरे से मिले होते हैँ। प्रमुस मजिस्टूट की शक्ति को 
नियस्वित करने के लिए यह सिद्धान्त उस सिद्दान्त से वेहतर था गिसके श्रनुमार 
व्यवित्यो का एक प्रभुसत्ताधारी शासक वे नियन्त्रण मे सप बनना चाहिए | 
दुर्भाग्पदश, यंद सिद्धान्त इगलंण्ड भौर धात्त म लागू नही हो सकता था | सोलहदी 
भौर सभ्रहवों शताब्दियों का राजतेतिक चिन्तन मृख्य रूप से इन्ही देशों मे हुप्ना था । 
एल्पूसिपस के विचारी ये उपेक्षित होने का यह सम्भवत एक प्रधान कारण था। 

एल्यूतियस का राजनेतिव सिद्धान्त बडा स्पष्ट प्रौद सुमंगत था। उसने 
राजन तिक भौर सामाजिक सम्बंधों थे समस्त प्रश्नों वो सहमति श्रववा संविदा 
के छिद्वान्त पर बेच्द्रित कर दिया था। संविदा ने ही, चाहे तो बह स्पष्ट रहा हो 
प्रौर धाहे गर्मित, समाज को प्रपवा समाजो की सम्पूर्णो श्रुखला को, जिनमे* राज्य 
भी एक था, जगह दिया था। उसमे समुदाय मे प्रन्तर्निहित सत्ता के तत्व के लिए 
गुक्तिसगत दाधार प्रदात विया । गह सत्ता राज्य मे समुदाय की प्रभुत्वपूर्ण प्रभुसता 
के रूप में प्रकंट होनी है। उप्तने शासन वे कार्यकारी भ्ररण की दब्ति को सीमिते 
करने के लिए वैघानिक भावार प्रदाद किया | उसने यह भी बताया कि यदि वार्य- 
कारी श्रत्याचार करे, तो उसका विन परिस्थितियों मे विरोध कर सकता है। इस 
तिद्धान्त का एक बडा गुण इसवी स्पष्टता थी। प्रल्यूसियस ने सत्ता का कोई 
धामिक धाधार नहीं माना। उसने समुदायों को प्रात्म तिभद समझा, कम से कम 
उन यद्ंदयों के सदर्भ मे जिनके लिए उनका जन्म हुआ्ला था । 

उसको दृष्टि भे प्रत्येक सध का अधिकार सविदा के ऊपर निर्भर था। 
लेकिन, इस सदिदा का दार्शनिक आधार बया था इस बारे में उसने कुछ महीं 

कहा ) यह सही है कि वहूं सविदा वी पवित्रता को प्राकृतिक विधि का सिद्धांत 

मानता था ) वह भ्राकृतिक विधि को बाइविल से वर्शित ईश्वर के दस आदेशों 
पर निर्भर समकता भरा। यह सही है कि उसने दस ईइबरीय पादेशो का कभी 
हवाला नहीं दिया, लेकिद जहाँ कोई सकट का क्षण उपरियत् होता था, उसके 
सिद्धान्त का आधार घाविक सत्ता के अलावा भौर वुछ नहीं होता था। इसका 
कारण कुछ तो यह था कि उसका श्रपना विन्त्र सतहीं था भौर कुछ यह था 
कि वहू श्रपने को काल्विनवाद से कभी स्वतन्त्र नहीं कर खका। उसकी प्रकृति 
विष्यक बकत्पका प्राइुसियतिकाद (स०8-289:08/05) के भ्रति-प्राकृतिक सिद्धान्त 
के साथ बँधी हुई थी। प्राइतिक विधि को घामिक सता से प्रन्तिम रूप से अलग 
करने का काय एस्यूसियस (/कण०७ए००७) ने नही अत्युत दाशनिक ग्रोशियस (9४०४०७) 
ने किया चा |? 

व कै उफ् छलयों। 6० कुण्ट8 ग्रव र६२४ में प्रकाशित इक का! /2%७ 


इंघ२र राजनोति-दर्शन का इतिहास 


ग्रोश्ियस : प्राकृतिक विधि 
(दाएपं०३ + रडापए्छ 59) 

तथापि, यह मान लेना चाहिए कि ग्रोशियस का प्रभुखतता भौर राज्य विप्रक 
विवेचन एल्पूसियत की मपेक्षा कम स्पप्ट था । उसके लिए इस विपय वा महत्त्व 
झानुपगिक ही था। उसके लिए प्रमुसत्ता के दाशंनिक सिद्धान्तो को भपेक्षा इप 
बात का महत्व था वि द्यासक बी स्वघानित दाकितियों का पग्रन्वर्राष्ट्रीय सम्मस्धों 
पर क्‍या प्रभाव पडता है । इसलिए ग्रोशियस ने झपना ध्यान मुख्य रूप से सडारालक 
विधि पर ही बेन्टित किया । उसने अपने सिद्धान्तों के दार्शनिक पाघार को पुष्ट 
करने की भोर भपेक्षाहुत कम ध्यान दिया। ग्रोशियस ने सबसे पहले प्रभुछत्ता को 
परिभाषा की | उमके झनुसार प्रमु्त्ता वह शक्ति है जो दूसरे किसो के नियलय 
में नही होती । आगे चल कर उसने बताया कि इस शक्ित के दो पात्र होते हैं-एकफ 
समान पात्र (00छ%०॥ $ग्रण८०) है भौर दूसरा विशेष पात्र है। प्रदुतत्ता 
का समान पात्र स्वय राज्य है। इसके विद्येप पात्र प्रत्येक राज्य की सर्वधानिक 
विधि के भनुमार एक या प्रधिक व्यवित हैं। इसलिए, प्रम्नु या तो स्वयं राजन॑तिक 
समाज (एन्यूसियस का राज्य) है भ्यवा शासन है। शब्दों का यह प्रयोग बड़ा 
अआमक है। ग्रोशियस ने सिविलियनो (0४घ्य/»05) के इस दृष्टिकोर का भी समर 
किया कि राष्ट्र भ्रपने को प्रभुशवित से पूरी तरह भलग कर सकता है चोर हम 
सामन्ती विचार वा भी हि सार्वजनिक सत्ता भूमि की पैतृक शवित के समहूप है। 
इस शक्ति को विजय के द्वारा भजित क्या ज्य सकता है, हस्वातरित किया था 
सकता है और प्राविष्टत किया जा सकता है। परिणाम मह हुमा कि ग्रोशियत्व ने 
प्रभुसता को राज्य का एक विशेष गुश नहीं माना, उसने ऐसे दिवरणों पर हो 
ध्यान दिया जो प्रभुमत्ता के किसी सामान्य सिद्धान्त से सम्बन्ध नही रखते बल्कि 
विधिप्ट शासकों को सर्वधानिब' शपितियों ने सम्बंध रखते हैं। 

न्यायशास्त्र के इतिहास मे ग्रोशियम्न का महत्त्व राज्य झयदा स्वेधानिक विधि 
बे! किमी सिद्धान्त के ऊपर घाघारित नहीं है । उसका मतृत्त्व विधि 2 उस सकत्पता 
मे ऊपर आधारित है जिसके ग्रनुमार प्रभुमता सम्पल्त राज्यो को प्पन झापदी 
सम्बन्धो वा विनियमन करना चाहिए । सही शताब्दी म इस समस्या का भारी 
व्यावहारिक महृत््व था। उस समय स्वतन्त्र राजनैतिक शक्तियों वे पारस्परिक 
सम्बन्ध बडी भ्रव्यवस्था की स्थिति म ये। मध्यगुग मे चर्च ने इत सम्बन्धों के ऊपर 
कुछ नियस्त्रण लेगा रखे थे। ये नियन्त्रण काफ़ी ढीले थे। भव वे भी दूट चुके ये। 
इस समय निरकुय राजतन्तो का उत्पान हो गया था। राज्यो के पारस्परित सम्दसों 
में खुले भाम मंकियावेली को सोति का झनुसरण क्या जाता था। इस नीति के 
भरमुसार स्वतन्त्र राज्यों के पौरस्परिक सम्बन्धो वा रन्तिस निर्णायक बल हो पा। 


अत+-++-++-.. 


आर  उजाध्याधाणाक्षे व.३७"" पुस्तकमान! के चन्दगेत ऋद्धिस डब्न्यू० केल्से ठशा 
धन्य लेखकों ने १६४६ के सरकरण का फोटोग्राविक पति का प्रक्‍ारान किया था | चह इस धुरठक” 
माला वो तक्तरी पुस्तक थी ओर घाक्तपर्ढ से १६२४ में छुप् थी । 


प्राहृतिष दिधि का ध्रापुनिक सिडात्त इथते 


धर्म सुधार (:40000/09) ने पष्चास्‌ यूरोप थे भरते भामिष युद्ध हुए ये । इस 
गरुद्धों वो लहा हो घामिके भावना के नाम पर गया था लेदित वाह्तव मे इसके 
कारण धाभिक विद्ेध को भरवृत्ति बहुत बढ गईं थी । धर्म की झड़ में विशित सज्य 
पषते भपने प्रदेश-विस्तार में लगे हुए थे। राजनैत्तिक महत्त्वावाक्षाओँ वे मून म 
दुछ भाषिक स्वार्ष भी थे जिनके वारण पश्चिमी यूरोप वे शक्रितिश!ली राज्य विष्तार, 
उपनिवेशीकरण (४०।०/28000), वाशिक्यिक प्रभियाव और नए गए लोजे गए 
प्रदेशों के शोपण में निरत थे। इसलिए, ग्रोशियप्त के पास यह मानने के पर्याप्त 
बारण थे वि मातव जाति के बल्याए को दृष्टि से यह नितार्त भ्रावश्यक था कि 
राश्यो के पारत्परिर सम्बन्धों का नियमन बरने वे लिए बुद्ध सार्वभौष तथा व्यवस्थित 
नियम होने चाहिएँ । 

“दस्त प्रकार की कृति इसलिए भर भी आवश्यक है क्योंकि पू्काल की माँति भाजकल 
भी दैसे स्यवितयों का कोई कमी रही हे जो विधि का इस रापा को पूणा को एच्टि से देखते हैं. भौर 
झुममते हैं कि यह वेदद नाम की ही वस्तु ६ भौर श्सका वास्तविक मह विलकुल नहीं दे ॥! 

भग्तर्राष्ट्रीय विधि (37६879%&0०08४ ]७७) के विशेष विषय थी प्रोशियत 
मी थो देव है, बह राजनेतिर दर्शन वे इतिहास से दाहर की चीज़ हैं। राजनैतिक 
दर्शन के इतिहास में प्रोशियत या महत्व इस बारए है वि' उसने भ्रन्तर्राष्ट्रीय विधि 
सम्बन्धी प्रपती सवत्पना को बुछ दाझनिवा पिद्धान्तों के श्राधार पर प्रतिष्लित्त 
जिय! । उपले इन दा्लेलिका सिद्धान्तों या अपने सह प्रन्ण गो प्रस्तावना पे रपप्ट 
रूप ते विवेषन किया है। एश्रटवी शताब्दी से यह एवं मानी हुई बात थी कि यह 
शुक' मूंस विधि श्थवा प्राहृतिव विधि वी दुह्ई दता। यह विधि प्रत्येक राष्ट्र की 
सिविल विधि ने मूल में विधमान है । श्रपनी प्रन्ततिहित न्‍्यामभावना वे बास्ण 
यहू समस्त भ्रजाननों, लोगों प्ौर बासवों वे ऊपर समान रूप ने लागू होती ई । 
ईग़ाई राजन तिक विन्तत की लम्बी परम्परा मे इस विधि के भौजित्य वो विसी ने 
प्रस्यौवार नहीं जिया था, किस्ली से उस पर सन्देह तब नही किया था। ग्रोटियस्त 
बे लिए यह झ्रावश्यक नहीं था वि वह इसके औचित्य पर जोर देता। लेकिन शव 
इंताश्यों की एकता दूढ चुकों भो भौर ईसाई धर्म वी सत्ता वा भी पतन हो गया 
था इसलिए, प्रोशियत के लिए उसवे प्ाषारो वी पुनपंरीक्षा श्रावश्यक हो गई 

थी। प्रव च्य वी सत्ता, धर्मशास्त्र कौ सत्ता प्रषवा घर्मे का प्रदेश एवं ऐसी विधि 
थौ बुनियाद नही बन सकता था जो प्रोटेस्टंट झौर वैघोलित, ईसाई झोद गैर-ईसाई 
शासकों ये झटार समान झूप से बन्पववारी होता । मानववादी भ्रक्षिक्षण वी अपनी 
पृष्ठभूमि वे कारण औशियत्त थे लिए यह स्वाभाविक था कि यह प्राकृतिक विधि 
थी बस परुषण वी ओर सुदता जो ईसा से भी पहले पी थी और जिसके बारे में 
उसे प्राचीन बाल के विद्वानों की रवनाप्रो से भ्च्छी जानवारी मिली थी। शरदु, 
छपने प्राइतिव विधि गे झ्ाधारो की परीक्षा स्दोइक दर्णन॑ के एक टन्‍्देह॑बादों श्रालो- 





, एण॑च्ड्ूण००7७, 800 3 [९०६०७ फ्गशंडपंगग. 


झ्प४ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


चक कार्नियाडौज (0579०80०७) के साथ वाद-विवाद के रूप में की ॥१ ग्नोघ्िउत् दे 
पूर्व सिसरो (0४०७०) भो यही कर चुवा या। 

कानियाडीज ने प्राकृतिक न्याय के सिद्धान्त का जो तिरस्कार किया बा, 
उसका झाषार यह था कि मनुष्य का सम्पूर्ण भाचरख सवार को भावना हे शेछि 
होता है। इसलिए, विधि भी एक सामाजिक रूढि मात्र है जिसका घाषार न्यायन्दूड्ि 
नहीं, प्रत्युद्‌ सासारिक बुद्धि है। ग्रोशियम का मत था कि इस प्रवार वा निवाल 
उपमोगितापरक मत गतव है भौर मनुप्य स्वभाव से हो सामाजिक प्राणी है। 
णामतः समाज को रक्षा करना हो सबसे वडो उपयोगिता है भौर उसे ब्यक्तिरठ 
छलामों (इसमे मनुप्प दी सामाजिक प्रवृत्तियो को तुत््टि शामिल नहों है) दे उदमें में 
नहीं नापा जा सकता। 

#यह सहो द कि मनुष्य एक प्र'्णो दे लेढिन वह झत्दन्त उच्चक्रोटि का प्रयो ऐै! 
विभिन्‍न प्राणियों में एक दूनरे से जो अन्तर है, मनुष्य में उन प्रणयियों से उत्तर ऋपेडा रो 
अधिक अन्तर है। मनुथ का विप्रिष भाष रभृत प्रतत्तिदाँ में एक प्रदृत्ति ससाव संखखां मा 
सामाजिक जादन सम्बसधा है| वह दै सामाजिक जन नहीं, प्रत्युव्‌ रान्ठियूयें सलारिक 
जीवने पसन्द करता दै। दह भरने ठग के ब्यक्ततियों के साथ झपने सामाजिक रादिन वा सादे 
करन चाहता है | रटोशकों मे सनुष्य का इस समाजिक प्रशशत दो सामाजिक्ता! कहा है 

इसलिए, शान्तिपूर्ण सम्माजिक व्यवस्था को बायम रखना एक झुलझूउ 
भच्छाई है। इस उद्देस्प को सिद्ध करने के लिए स्‍ावश्यक इर्तें उतनी ही बन्दवकायों 
हैं जितनी कि व्यक्तिगत स्वार्थों को सिद्ध करने वाली झततें होती हैं । 

/इलने जिस समाज-न्थचस्था का दिन सोचा है भौर जो मानव बुद्धि के भतुनाए है 
उत्का रहुय हूं उचित दिद्रि का स्रोत है | इस दिप्े का अर्थ यह दे कि डो चीज़ एमारो नहीं है 
हम उससे दूर रहें, यदि हमारे पत्व किसी दूसरे का कोट चाव दे, तो हन उसे गई दापिस कर 
दें, इसके साथ हां हम उसे इह लान न दे दें जो हमने उससे प्राप्त किया हो, हम ऋषने दइरे 
को विभाए, एनारा यल6। में यो हानि हुई हो, उसे इस पूरा करें झौर मल॒ध्य छिप आकार हां 
दिखा पत कर, उन्हें <सा दे अनु दइ दिया जाए।े 

यदि व्यवस्थासम्पन्न समाव को बनाए रखना है, तो यह भावश्यक है हि 
मानव प्रई्॑ति वी सीमाप्रो को ध्यान मे रखते हुए कुछ न्यूनतम इार्तों भयवा मूत्यों 
को भ्रवइय कार्यान्वित किया जाए। इनमे से मुख्य झर्तें हैं--स्रम्पत्ति की सुरक्षा, सर 
दिल्वार, न्‍्यायपूर्ण व्यवहार, मनुष्य के सदाचरण घोर दुराचरण के वरिणार्नों के 
बारे में साम्रान्य-सहमति। ग्रेशतें मनुष्य की ऐच्छिक पसन्द भषवा रूदि की सृष्टि 
नहीं हैं। स्पिति इससे उल्टी है। पसन्द भौर रूढि स्थिति को झावश्यकता्ों का 
भनुस्तरण करतो हैं । 








]. रिछिरो की 'रिपस्निक' का बादबिवद लेक्टरम्टियस के इस्टोट्यूट्स वी पाचदों कौर 
छठे पुस्तकों में कापी हृद तक सुरचित रहा था । भोशियस ने यह दन्न यहीं से ग्रहण किया दा। 
सम्बेद भदतएगों को ,श्रव 'रिप्रम्लिक' के प्रत्येक सरकरय में प्रामाणिक रूप से दे दिया जादा है 
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प्राहतिक विधि का प्रापुनिक सिद्धान्त श्८४५ 


इमरे पस भौर कोई चीन दोती या हे दोती, इसडी भोर व॒छ ध्यान दिए बिना हो, 
अनुष्य की प्रति द्वी कुद ऐसी है कि समाज दे पररपरिक सम्दर्धा का निर्माण दो जाता है । ममुष्य 
की यह प्रवृति ही प्राइ्तिक विधि वी जननी है [४६ 

यहू प्राकुतिय विधि ही भ्रागे चलवर राज्यों की मदारास्मव विधि को जन्म 
देती है। राज्यों बी सबादात्मय विधि (08096 [एक] का प्राघार यह है कि 
मनुष्य भपने सामाजिक दापित्वों को सममते रहे स्‍भौर रूडियों की प्राएपस से 
रफ्ता बरे। 

“पैन लोगें ने भपने शो किसी समुदाय के साथ समीकत किया था भ्रथवां मिन्‍्दति अपने 
को एक मनुष्य अथवा भदुत से मनुर्ष्या की भभीनते में कर दिया था, उन्दोंने था तो सष्ट रूप से 
अचढा धान पम्यदह र के स्वरूण को प्याज मं रणते हुए गर्मिए रूप से यह वचन दिया था कि 
वे, बदयत में जो कुछ तय किया दे उसका, झयदा जिस ब्यकित को सत्ता दी गई है, उसके आदेश 
बा पालन करेगे [!/ 

प्रोशियय था विचार था हि प्राश्तिव' विधि के इस घौछटे के भीतर उप» 
योगिता मे लिए बापी प्रदवाद्न था । यह उपयोगिता विभिन्‍न राष्ट्रों बे लिए विभिन 
प्रकार वी हो सकती है लेडिन जो राष्ट्रो के प्रस्टर्रास्ट्रीय व्यवहारों मे उसके लिए 
लाभदायक भी हो शबती है ! तथापि, स्याश के पूछ स्पूस सिदान्ल प्राइनिक हैं भ्र्यात्‌ 
ये शावदेशिन' हैं भौर श्रपरिव्तनभील हैं । शाप्ट्रीय विधि वी विभिन्‍न पदविर्या इन्ही 
सिद़ास्तों वर प्राधारित होती हैं । थे रामस्त पद़तियाँ रूद्ियों वी पविश्रता पर निर्भर 
रहती हैं। प्रत्तर्साद्रीय विधि मा भी गद्दी घाधार है । भत्वर्राष्ट्रीय विधि शासकों दे 
अीच रूद़ियों रो पवित्रता पर निर्भर रहती हैं ॥ 

उपयुवत बातों को ध्यान में रखते हुए प्रोशियम ते प्राइलिक विधि वी निम्न- 
लिखित परिभाषा दी है 

८द्राइतिक विधि संस्चे विदेक का! आदेश है । १६ यह बताता है कि बोई गार्य वद्िसियत 
विनेक वे अनुसार है या नहीं है, उतने ऋदर गैतिक अपमता दे या मैतिक उच्चता दे । अहति का 
स्वामी इसी आधार पर किसी कार्य को रवीक ६ था भख्वीवार करता है २ 

उपयुपत प्रवतरण में ईश्वर वा निर्दे धर महत्वपूर्ण है ग्रोशियस ने मह बात 

रपट बार दी है कि उपयुब्त परिभाषा मे ईश्वर के रि नरेश का यह श्र्थ नहीं है कि 
इसमे धर्म बा पुट आर गया है। यदि ईइयर में होता, ततब्र की प्राकृतिक विधि वा वही 
प्रसर होता । ईद्यर प्रपनी मतमानी से प्रा तिव विधि पौ नही वदेत सब ता | इसका 
बारण यह है वि ईश्वर की शवित किसी ऐसी अ्र्यापना को सही सिद्ध नहीं करेंगी, 
जो गलत द्वो | इस तरह वी शवित शविद ने रह कट दुर्वलता हो जरएंगी ! 

"मूकप प्रकर झावर पह सही कह सकठ। कि दो भौर दो मिलकर चाए न हाँ) डेसी प्रकार 
(रबर यद नहीं कर सकता कि नो चीज गलत है। उसे वद गलत ने कहे ।04 


१, ए700७०४९७४, 506. 40,-- 
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इ८६ शाजनोति-दर्शन का इतिहास 


भ्स्तु, जिस प्रवार प्क्गछितत में कोई मनयानी नहीं होती, उसी प्रवार ४एत्‌ 
तिक विधि में कोई मनमानी नहीं होती । सत्य विवेक के ग्रादेश वही हैं बिल्हें सुर 
की प्रदृति भर वस्तुओं को प्रश्ृति टीक सममती है। इस स्थिति में इच्चा एड देन 
अवश्य है लेकिन यहाँ ईश्वर दी इच्छा या मनुप्य की इच्छा किसी दा दित्व का किया 
नहीं करती । ओल्ड टेस्टामेट की सत्ता वा हगाला देते हुए ग्रोशियत ने, ईिवर डे क् 
आदेशों में भेद माना था जो उसने झपने प्रियजनो के रूप मे यहटूदियों को दिए दे।। 
आदेश्व दंवी इच्छा के ऊपर झ्ाधारित थे | लेकिन, इसके साथ भन्य महत्त्वपूरं प्रेर 
का जो साक्ष्य है, उससे स्वामात्रिक मानवी सम्बन्धों की बात स्पष्ट हो जाती है। 
विवेचन से यह पूरो तरह प्रमाशित हो जाता है कि प्रोशियम दँबी प्रश्ुग्नदा के 5 
विचार से पूरी तरह आजाद या जो काल्विनवाद में प्रन्तनिहित या। 

नेतिक सूत्र और स्पष्टीकरण 
(भग्रश 8०3 बचत फला०05/चय०) 
प्राकृदिक विधि के सिद्धान्त का युगातकारी महत्त्व उस विपय-वस्तु के बाए 
नही या जो ग्रोशियस ने उसे दी दयोंक्ि इस क्षेत्र भे उसने पुराने विधिवेतां नें जे 

सिद्धास्तो का ही ग्नुयरणा किया या। ईमानदारी, तात्तविक न्याय शोर प्रदविद्त 
पवित्नत्ता आरम्भ से हो ऐसे नियम भाने गए ये जिनकी उत्पत्ति प्राह तिक समनी २7 
थी। प्राउतित्र विधि का युगातव्ारी महत्त्व पद्धति से सम्बन्ध रखता या। दहं पाई 
नैतिक व्यवस्थाशो झौर सकारात्मक विधि के मूल मे काम करने वाली दुछ प्रस्थारर) 
तक पहुंचने वे लिए एक मुक्तिसमत झौर सनठवी शताब्दी के मत से एक वंशारे 
हृष्टिकोण प्रदान करवो थी। बह मुस्यत. व्रिवेक पर जोर देती थी। प्राउविंक किए 
के प्राचीनकाल के रूपातरो ने भी जिवेक पर जोर दिया या । सेविन ग्रोशियत ने है 
विवेक वी टीव-टीक परिभाषा वो । प्रावीनकाल में विवेक की इस प्रवारतों 
परिभाषा नहीं वो गई थी । ग्रोशियस ने गरिएत का वार-बार हवाला दिया है। # 
बात भी काफी मत्त््वपूर्ों है। विधि को बुछ प्रस्थापनाएँ, जैसे कि दो और 
मिलकर चार होते हैं, सूजात्मक होती है । इनमे स्पप्टता, सरलता और प्रामारिवत्ा 
होती है। जद वे एक वार टीक से समफ मे झा जाते हैं झौर उन्हें घात्ममाव व 
लिया जाता है, तव फ़िर कोई भी वुद्धिमानु व्यक्ति उनके ऊपर सदेह मही 4९ 
सकता । वे वास्तविकता के मूल स्वरूप को समभने के लिए भ्रन्तह प्टि प्रदान करते हैं। 
वे इस भन्तहं प्टि के मूल तत्त्व बद जाते हैं। यह प्रदवि ज्यामित्ति वी प्रिया दल 
मिलतो-जुलती है। 

उपयु बत पद्धति को इस विश्येषता ने ही ग्रोज्ियस को भपनी घोर विशेष ही 
से भाहप्ट क्या था। ग्रोशियस ने विश्वेष रूप से यह कहा था कि गरितन्ञ बी मँदि 
उसका विचार पपने मन को प्रत्येक विश्विष्ट सथ्य की झोर से हटा लेने वा दा । 
शाक्षेप मे, वह विधि के लिए वी कार्य करना चादृता था जो गछित में सफ्लताएूवर 
किया जा रहा था अयवा यो गलोलियो भौतिक शास्त्र के लिए कर रहा था। 

“कंने दिप रूम्दन्धी कद बातों को उन मूल दिद्धल्तों वी कसौटी पर कसने का निरकय 
कर लिया द जो <-देशादीत दे भौर छिलके ऊपर कोई राक़ा ूहीं कर सकदा, यदि शाका करेगा णे 


प्राकृतिक विधि का प्राधुनिक सिद्धान्त बैद७ 


अपने साथ धन्याय करेग | यदि आप जरा सहुगता से ध्यान दें, हो आप देखेंगे कि इस विचे के 
सिाय उसी एरद रपष्ट « पैसे कि भाप इन्द्रयों से बोय मैं आने बाली बस्तुए | 

इग थेप्ट पड़ति वे विचार के प्रचतन वे कारण सात्रहरी शताउदी विधि भौर 
राजनीति को 'अद्शनात्मब! पद्धति वा झुग वन गई । इस पद्धति वा उई ईय यह था 
कि सापाजिक प्रौर प्राइतिक सभी प्रकार के विज्ञारों को झाप्मतात्‌ कर विधि और 
राजनीति वा एक ऐसा झुफ प्रस्तत क्रिया जाए जो ज्यातिति कौ सी निश्चितता रखता 
टो। ग्रोशियाा से दाद की पोड़ी वे जिन भ्रप्ज दाशनिको ने इस पद्धति का पूरो 
दिप्टा गे साथ प्रयोग किया उनमे धॉमस हॉब्स (70०७३ 690७0) का नाप 
विशेष रूप से उह्लराभीय है। हालेण्ड में श्पितोजा ने अपने गत ि) ते शास्त्र को ज्याधिति 
वी शब्दावती में ध्यवत बिंया । उसने स्वयंसिद्धों [853009) यों (४श्णछगह) 
दीकाभों (ह४॥०॥४) भौर उपभ्रमेयो (००ाीशा६७) का प्रयोग किया । उसके प्रन्ध 
ै0॥॥6४ 77६०५॥0८ व रचता विधान तो जिथिल है लेविल उसकी शिक्पविधि 
कापी राशवत हे ६? सैपुश्नत पुफाडाफें (8छणले ?एल्‍प्रतँणा) मे प्राकृतिव विधि 
और प्ल्तराष्ड्रीय विधि राध्यव दी प्रपते महात्‌ ग्रग्प के प्रारम्भ मे दी प्रोशियस के इस 
मत पर प्रापति की है दि नीति शास्त्र ग्लौर गशित समान रूप से निश्चित नहीं हैं। 
शोधिय वाई स्पप्टीवरश विधयव' भादण वेवस विधि भौर राजनीति तक ही सौमित 
गहीं था। गह पदति सामाजिक प्रध्यंयत की सभी शालाप्रो बे' ऊपर लागू को गई॥ 
उसने प्राहृतिवा पर्मे भौर युविततगत नीति शाह्त्र को उन व्यदस्थाप्रों की जनम 
दिया जो सम्पूर्ण राणहवी भौर भठारहवी शत्ताब्दियों में प्रचलित रही। श्रन्त मे, 
इएन पाहतिब धरवेशास्थ्र णौं ब्यवस्थाशों को जन्म दिया यह अ्यव&था उनीक्षवीं 
इताशी तक भाथिक विज्ञान त नाम से चलती रहौ। प्राथुनिक बात में सामाजिक 
प्रध्यमन ये विकाय मे इन रवश्पनाप्रों का प्रक्ित महुत्त्य रक्ष था। प्राकृतिक विधि 
की ब्यदस्या के बारे मे सर्वत्र ही यह समभा जाता था कि वह सामाजिक मिद्धान्त 
भ्रोर स्यवह्ार वे विए कंशानिक निर्देशक का कार्य दे सकता है । 

इस पड़ति को इतना प्रधिक मदरव मिलने मा कारण यह था कि इसे उस 
चढ़ति के स्मानास्तर सपा गया जिम्त पर चउकर प्राकेतिक विज्ञानों ने ग॑लीलियों 
और न्यूदन थे! बौद्ध के समय में श्राइवर्यजनक उस्दति की थी । में प्रत्रियाएँ उस 
पद्धति पर निर्भर थी जिसत्र। ज्यानिति में पहले हो भच्छी तरह से प्रयोग कर लिया 
गया था । प्रोशियश वी रचना के कुछ वर्ष पश्चाय्‌ डिस्ताक़्टीज (008 छ0९७) ने भेपने 
ग्रन्ध 40:3000726 धं८ 4 १४४०८ मे इस पद्धति की दाशंतिक व्यास्या प्रस्तुत की | 
उसके मिद्धाला वा ग्रार यह था कि प्रत्येक समस्या को उसके सरलतम तप्वों में वाद 
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१६७० हें प्रकाशित हुए थे | इठका अग्रेजो अनुवाद भार० एच० एल्शेन ने दो किल्‍दों मेँ पूरा किया 
है और बढ़ ऐोत फ़्लास एकल लायहे री से निकला है ) 
8 वी6 उपाए अ््षणा0० ९५ हा (.्रात 3072) हि होश मरकककिंग 
ऐए५ फेंष्शों #०आा७ (/झतंण, 7770) 
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दो, सब से दोटे तत्त्वों को पहले सो भोर फिर धोरे-धोरे भागे दरो । इउ्से ए्'फो 
भागे की प्रगति स्पष्ट तथा ग्राह्य होगी । ऐसी शिसी चीज को मत मानो जो दिसुद 
रुपप्ट भौर विशिष्ट न हो। यह स्पष्ट है कि डित्तारंटोज (02330008) डा दुई छू 
विदार था कि वह देवल उस प्रशिया का सामान्य विवेचन बर रहा या डिके दाए 
उसने विश्तेषणात्मक ज्यामिति को सीज को थी । इस पद्धति के सम्दस्व में देच्लेरिरे 
जैसे महान्‌ प्रयोगवादो वैज्ञानिक के विचार जो नवीन यान्त्रिक विज्ञान दिएयद इंच 
में इधर-उधर दिवीर् ये, इसी घारखा को पुष्टि करठे पे | सम्रहदी इठाब्दी ें 
झाजबल को भाँति गशिवत भौर भ्योग तथा निरीक्षण के मौतिक विद्धातों के रोर 
कोई विभाजक रेखा नहीं सीडी जा सकती थो। इसका बारण यह है हि उद्च रू 
यान्व्रिकी से सम्बन्पित प्रयोगात्मक सागग्रो बहुत झधिक सहीं थी । सेकित दर ति३ 
सामद्री प्रचुर मात्रा में उपसब्ध थी ) यह पद्धति विद्वर्नों को सामान्य रूर से पढन३ 
झाई। विधि भौर राजतोति के विद्यावों ने इसे विशेष रूप से पसन्द विदा, इका 
मारण मह नहों था कि वे भौतिक वैज्ञानिकों को भाँति गणित वा प्रयोग करत 
चाहते पे । इस पद्धति को लोकप्रियता का काएण सिर्फ यह था कि दिखे, 
सरलता भौर र्पप्टता के युविव्॒सगत मादर्श सभो शास्त्रों के ऊपर समान रूर पे 
लागू ही रूवते ये। इसके साथ हो वे परम्परागत विश्वासों को परखने के भी उस्द्त 
साधन ये । प्रारम्भिक वृद्धिवादियों ने विवेक को झपने प्रस्ययन-प्रस्वेषय रा प्रा 
बनाया । उनका विवेक रूदिदाद तया परम्परा के घ्रनुत्तरण के विरुद्ध पा । 
निगमवात्मक पद्धति के विकास ने प्राह॒तिक विधि को एक स्पप्ट्ता दो और 
प्रकाशित विया । स्पष्टता यह थी कि उस समग्र सत्य शब्द के दो प्रयोग होते ऐ। 
इसका एक प्रयोग तो यह था कि हिन्‍्हीं निश्चित हमेयों के स्वाभाविक विप्कर्ों गो 
सत्य कहा जाता था । इसका दूसरा प्रयोग यह था कि घटेनाधो भयदा दस्लुप्ं के 
तथ्यपरक भस्तित्व को सत्य कहते पे । तिगमनात्मक प्रद्षिया के इस गौप्ारिक हर 
ने भागे चलकर युवितश्गगत सत्य भौर तब्यात्यक सामग्री के बीच विरोप पैदा ढर 
दिया। लेजिन धारम्मिक बुद्धिवादी चाहे दह विज्ञान के हों था विधि के, तपों व 
निशेश्षस भौर सकलन को विवेक वो परिधि से बाहरनहों रखते ये । उनका गिखाई 
था कि विवेक खुद ही बुद्ध स्वमचिद्ध विद्धान्तों भोर भावश्यक निष्वपी के वि 
शायर प्रदात करवा है। सेक्िव इस पद्धति के अस्वर्गेत हो वह अनुरदसापेः 
सामप्री के भहत्त् को भी स्वीकार करते ये ! इस सामग्री का निरोक्षटा करने हें 
भावश्यक्ता यो। तभी उसे समझा जा सकता था। घस्‍्तु, ग्रोशियय यो इस दा 
में हन्देंट नो था कि विधि का बढुत सर भर स्वदन्त्र इच्दा भथवा प्रद्धिविदसत पर 
भावारित है। विधि के इस शच वो विवेक क्या उल्दघन किए दिला ही स्वतन्त्रता 
थे ददना जा सकता है। लेदिद बुद्ध भय मादस्यक है । इसे न इच्छा से ददता हा 
जब भर है कौर व स्वउन्तता से॥ इस सिद्धान्त के अमुछझार सकाद्त्मक विधि भी 
दिदेघता दे लिए पर्याप्त झेतर रहता हैं सेकिन हुछ योग ऐसे है बिदुडो भनुरुति नर 
दो जातो । प्राइवित भौर सकारात्ततर विधि दे सम्बन्ध मे इस प्रवार वी खबत्पता 





प्राइतिक दिदयि वा झ्राधुनिक सिद्धान्त इ्दह 


+ साघान्य रूप से स्वीकृत पी । एक धत्ताब्दी- बाद प्रान्टेस्क्यू के ग्पते प्रम्य "स्पिरिद 
द्ाफ दी शाउ! (89:४६ ०६ (0० 0७७) के झारम्भ मे लिखा था . 
“विधेयों अपने सामान्य रूप में दे आवश्यक सम हैं जो वरतुओं की प्रकृति फे कारय 
एम्न होते दें ७१ 
प्राकृतिक विधि के सिद्धान्त वी व्यावहारिक उपयोगिता पहु है कि उसने दिषि 
प्रौर राजनीति में प्रादर्श के पुट का सपावेध किया । उससे स्याय, ईमानदारी श्ौर 
उचित व्यवहार जैसे कुछ पारदर्शी यूल्यौ पर जोर दिया | उसने बताया वि. सवारा- 
!मक विधि की परीक्षा इन मूल्यों के गदर्भ मे ही बी जानी चाहिए। वाद म भी विधि 
हो नैतिक रूप देने के' भ्रमेक प्रथत्श किए गए । उदाहरण वे लिए एडोहफ हटैससर 
(पप्चताह 8७णछ) ने स्पायपूए विधि के छिद्धान्त का प्रवर्तत किया । एहेरिंग 
प्रौर बेंषम के उपयोगितावादी सिद्धान्तो मे भी प्राकृतिक विधि वे कुछ तत्त्व ये। यह 
पसरी बात हैं कि उपयोगिताबाद ने प्रादुतिक विवि बे मिद्धान्त को सँद्धान्तिक रूप 
त भ्रवीकृत कर दिया था) स्पूल रूप से सत्रहवीं शताब्दी के प्रधिकाश हप्टिफोश को 
प्रति विधि श्रौर राजनीति सम्बन्धी हृष्टिकोश भी प्लेटोनिक था | ग्रोशियत्त की 
उस्तावना पर च्लेटों को स्पध्ट छाप हैं । प्रहुत्ि फी विधि केवन एक विचार, एक 
धशइप श्रयवा माइल थी। बह ज्यािति ने पूर्ण चित्र वो भाँति थी। वर्तमान वस्तुएँ 
इससे साहश्य रखती हैं ) लेफ्नि इस साहश्य का यह श्रर्ष तदहीं हो जाता किवे 
उचित हैं । इसोलिए पश् जैडटिपस वी नई परिभाषा भ्रन्तर्राप्ट्रीय विधि के रूप में 
ही गई । प्राचीन बाल में यस्ध जेन्दियम का प्र्य समान प्रथा था। सप्ान प्रथा से 
सिर्फ यह भ्राभाद मिलता था कि यह चीज उचित है ।' लेकिय मह कोई संतोषजनक 
स्थिति नहीं थी । उचित वात यह मोम पड़ती वी कि भ्रन्तर्राष्ट्रीय विधि का प्रपना 
एक स्वतस्त्र मानव हो | शासकों को इस वात्त का प्रथत्त वरना चाहिए कि भावात्मक 
विधि उस मान के भरतुसार हो | परम्परागत अ्रवव' छड़िगत व्यवहार कभी कभी विवेक 
एहिलत होता था। अ्रर इस बात वी कोशिश की गई कि उसके विरोष में श्लेषठ व्यव- 
हार के मानक वो प्रतिप्यिद किया जाए। 
पलत विवेक तथा प्राकृतिक वि के भ्रायह में एक शोर श्रस्यप्टवा थी । यह 
भ्रस्षप्टता तथ्यपरक सत्य पौर ताकिक निष्कर्ष बे विरोध के भरतिरिक्त थी । यह स्पष्टसा 
ताकिक श्रौर नैतिक भरावश्यकता राम्वन्धी थी। प्राकृतिक विधि में यहे मान लिया गया था 
कि उसवी स्वयतिद्ध प्रस्यापनाएँ कम से कम कुछ अवस्थाप्रों मे एक झादर्श का निर्माण 
करती हैं।वे सिर्फ इस मानक की ही सृष्टि नही करती कि क्या है प्रत्युद यह भी 
बताती हैं वि चया होता चाहिए । लेकित ज्यामिति मे रवयत्तिद(्ध वी प्रावश्यकता भौर 
यह श्रायश्यकत्ता कि विधि बो न्यायपूर्ण होना चाहिए दो भिन्न प्रवार भी भ्रावशयकताएँ 
हैं । इसका फाररा यह है वि चाद की भ्रागश्यक्ता घानव उद्देश्यों भौर प्रयोजनों से 
सम्बन्ध रखसी है। यदि ग्रोशियस वा यह कघन सही था कि स्याय का अर्थ मानव 
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प्रदृति के शत्तगेत सिद्धाम्तों हे धनुबुल रहने वाली विधि से है। तेडित इसने दि्लर 
भह्‌ थी कि मानव प्रकृति त्वय बडी पेच्रीदा भौर परिवर्देनश्नीतर है। गह कह हि 
मुद्द मूत्य झाशवत हैं, सतोपजनक नहीं दा। प्राइतित दिधि के सिदात्त में इद इस 
को परीक्षा भी शामिल यो कवर मूल्यों का प्रति में ठुछ महत्व है। इहएँ 
घताद्दी भें सिपिवोजा (89005) ही ऐसा एकमात्र दानिक था, जिसने इस बबम्श 
सै नियदने की गम्भीरता से कोविश की । उसके नौतिशाहत में साध्यों को उससे एरि8 
महत्त्व नहीं दिया गया था जितना उत्हें गणित प्रथदा भौतिक घारत्र में दिया ब् 
है। सेविन यह नहीं बहा जा सरता कि उसने पपने शब्दों का दोहरे प्रये में इगेद 
नहीं बिया था । भरने राचनौति एिद्धान्त में उसने न्‍्याम यो, प्राहृतिक घक्तिरों पर 
आधारित बरने वी भौर यह प्रमाणित बरने की बोशिश गी दि मडबूत शादनरों 
भन्ततोगत्वा श्रेष्ठ शासन होता चाहिए । यहाँ भी उसने जिस दाम या बोढा उशरा 
था उसको दह पूरा नही कर सवा । हाब्स का भी एक प्रध्यात्म भघास्त्र पा । छ 
अध्यात्म शास्त्र मे पारदर्शी यूत्यों दा कोई स्थान नहों था । उसने प्रपने भोटिदवाई 
को प्राहृर्तिक विधि की प्रवतित सकल्वनतामों के साथ मे बैंटाने वी कौशिय की तैहि 
इससे मिफफ यही धिद होता है, इससे घर बुदनदी कि शनाब्दी वे मध्य इस धर्दाइस 
ने एर भ्रद्ार वे फ्तवे वा तप घारण कर सिया या। हों स॑ वे समस्त महर४ 
निफ्पों वो वंदम दे शिप्यो ने ग्रहण बर लिया पा । लेक्नि वे मिद्धात् रुप हे 
प्राह्डतिव विधि वो घस्वीवगार बरते थे । डेविड हम (0:घते सण्णणे ने मयफर 
भतातदी मे बौच में प्राइतिक विधि के सिद्धान्त वा धालोदनात्मव विशेषरा दि 
भौर उसमे निद्वित द्रघर्थों का रद्घारन किया । 


संविदा और व्यक्तिगत सहमति 
(एकल 8प0 उज्वेःत्ततणज एकष्का) 

राजनीति मे श्रावतिक विधि कौ व्यवस्था को एक्ता देने वालर तथ्य उसके 
डिद्धान्यों का अपना प्रमाण नहीं था बल्दि यह स्थिति थी वि इस मंतर उसके 
सिद्धान्तो वो महत्ता बे मम्यत्थ मे सद्दी सोग सहमत ये । इस ग्रुग के सभी विचाख पह 
धैवीपारर करते थे कि राज्नीति मे प्राइविक विधि दो सभी पक्षो वो मपने ज्यर दरख- 
बारी मानता चारिए। जब हमर मानव घरदति पर विचार करते हैं छो इस समेख मे 
जुट भेद टोने यश रिशप हो जाते हैं । सेडिन फिर भी इसको वघनबारी मानते की बा 
एक झानरिक दात है जो मतृष्य के स्वार्यो भर हितों से ग्रेरित होतो है | प्रतित 
विश्लेषण में दादित्द दो बच दास ग्रारोविव नही जिया जा सकता, दह तो खुद ही 
प्रारोषित होता है। इस विश्वास दे वारख सम्पूणा दादित्व मनुप्य के बचत पु 
भ्राघारित सादूम पड़ता था। भवृष्य जिस चोज का दायदा करता है उसके लिए इसे 
चीज वो मानना भी सवा धाव्िव है बयोकि उससे भपते हो वचन ड्वाद्य तो इसे बार 
का दावित्व अपत सिर पर जिद्मा है। मनुष्य जिस समाज में स्टठा है उत्ते 
उसका वृछ्ध दायित्व है। इस दायित दा आधार मतुपष्य का ब्यता हो यटें वेब 
या हिं वह सम्राज के दायित्वों वो प्रूरा दरेगा | इस तरह का संविदा ऐविहामिक हां 


प्राहृतिक दिधि का झ्ाघुदिफ पिड़ान्त ३६१ 


या गेवल एक वामचलाऊ बल्पना--कांट ने इसे बाद में कामंचत्राऊ बल्पना हो' 
माना है-- इसमे तस्थिति में कोई फ्के नहीं पता था | प्रस्येव श्रवस्था मे दधनवारी 
दापित्द वो श्पने छाप घारोपित मानना जुल्री पा । यहाँ पुफन्डो्फ [[क्लथात०्ती 
का एंव वाक्य स्थिति यो स्पष्ट कर देगा। इस तरह वे वाक्य उस समय कै प्रत्य 
अनेक लेखवों मे भी पाए जाते हैं। 

“तर रुस से यदि इस यह चाहते दैँ कि एक जनन्समृद्द को भ्थवा ददुत से मनुष्यों को 
इक यौथिक व्यक्ित का हूए दे दें--एक कस थी गक ब्यकेठ का जिसके नाते ऐे कोई साम्गन्य कार्य 
किया जा सके और जिसको कुडध अधिकार प्रच्त हों--तो चकि यह थौ-पक व्यक्डि विशिष्ट सइस्याँ 
से भिन्‍न है और चूक इन भधिकाएँ को कोई विशेष्ट सदस्य शोष से पृथक रूप से नदी ले सकता; 
भत यह भावश्यक ६ कि दे सबसे पहले प्रस वदाआ ये इस्तकेय दारा धपनी इच्छाओं और अपनी 
राकितियों को सयुव॒त कर लें | यह समभ में लह्ठीं आता कि इन प्रसविदाओं के बिन्य ये मनुष्य जो 
स्वमावत्त ०क दूसरे के समान है। जैसे सयुकत् हो सड़दे इ शा 

परिणशामठ , प्राइतिक विधि पर आधारित राजत॑तिक सिद्धान्त में दो 
भावरयक तत्द दे--एवं तत्त्व तो संबिंदा का था जिमके द्वारा समाज शक्रयवा दध्यामन 
का (भ्रथवा दोनों का) निर्माण हुप्रा। दुधरा तत्त्व उस प्राहलिक झ्रवस्था का था 
जो इस सविदा के भरत क्त ची । सविदा दो गहृत्त्वपुर्ण श्रवस्थाओं में लागू होता 
घी। एक सविदा तो विजी व्यक्तियों के भ्रापत्री सम्वन्धो के नियमन के लिए हुप्ा 
भौर दूसरी प्रमुसत्ता सम्पन्त राज्यों के पारम्परिक सम्बन्धों की व्यवस्था करने के 
लिए ! पहले सकिदा दे फलस्वरूप राष्ट्रीय विधि फा जन्म हुप्रा और दुघरे के 
क्लल्वष्टप प्रन्तर्राष्ट्रीय विधि का । ये दोनो ही विधियाँ प्राकृतिक विधि के सामान्य 
छिद्धान्तों वे भ्रधीन थी। राष्ट्रीय भोर भ्रस्तर्राष्ट्रीय विधि दोनों ही सबिदा के भ्राघार 
पुर उलसने होती हैं श्र दोनों ही इसलिए दन्पवकारी हैं वर्पोंकि वे क्पने श्राप 
आरोपित हैं। इस सविदा का रूप प्रथवा स्वरूप कैधा था, इप सम्बन्ध म॑ विभिन्‍न 
विद्धान्त प्रचलित थे | यह विचार कि शामन शासक भौर शामित के सममभौते के 
ऊपर शाधारित है, प्राइतिक विधि के शझ्ाषुनिक सिद्धान्तों से काफी पुराना था । 
बहू सामन्ती नायक शोर उसके भ्रपीन रहने बाले उमदायकों के पारस्परिक सम्दन्ध 
मे मिहिंत था। इस प्राचीत सबत्पना मे जनता अथवा समाज एक नगमिक संस्था 
मानी जाती थी | जय प्राकृतिद विधि के सिद्धानइ का विकात हुप्रा, उत्त समय यह 
स्पच्द हो गया कि जनता की सविदा करने की क्षमता के सम्वन्ध में स्पप्टीकरण की 

अआवदयकता है। सब से सहज स्पप्दाकरण यह था कि दो राविदाओ की कल्पना की 
शई । एक सदिदा ने अनुसार तो समाज का जन्म हुमा । यह सविदा लौगो को एक 
दूसरे से वद्ध फरता था । दूसरा सविदा हस प्रकार नियमित समाज श्र उप्तके 
शासकों के बीच हुआ । इस रीति से राविदा वा विचार एक सार्वभीमिक जिद्धान्त बन 
गया । इसके प्रत्तग्रेंठ मस्त दाकित्वों भौर समस्त सामाजिक समुदायों वा समावेश 
हो तक्‍्ता था । यह सिद्धान्त एव्यूसियल (8)फ्रएड्प७) वी रचनाश्रों मे इसी रूप 
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में मिलता है। पुफ़ेम्डोफ भें भी उसका यद्दी रूप दृष्टिगत होता है ।! प्रशेज लेदवों 
मे इस सिद्धान्त का इतता विकास नही किया। हॉन्स ने शासन के सविदा वो इसे 
लद््य की पूर्ति के लिए दवा दिया था। लॉक ने दोनों सविदाप्रों का प्रयोग बह 
किया था लेकिन उसने उनके स्पष्ट भेद वा निरूपण नहीं किया था| इसब्ा रण 
सम्भवत यह था कि इगलंण्ड के न्यायथास्त्र में प्राकृतिक विधि ने इतना महत्त्यूएं 
भाग नही लिया या, जितना उमने महाद्वप बे न्‍्यायशास्त्र में लिया था। 

यदि सविदा के इस सिद्धान्दर वो व्यापक रुप में लिया जाए तो मह जे 
नही है कि सिद्धान्त के द्वारा शासव की शक्तियों को सीमित किया जाए गष्श 
प्रतिरोध का समर्दंव किया जाए हालांकि इस मिद्धास्त दा प्रयोग इल दोनों है 
प्रयोजनों के लिए बापी किया गया था । हॉब्स शोर स्पिनोजा ने इस सिद्धान्त ढो 
तोड-मरोड बर प्रथवा विशत करके निरबुश शबित के समर्थन मे प्रयुक्त किया या। 
एलपूपम्तियस भौर लॉक ने इस मिद्धान्त्र के झाथार पर यह प्रतिपादित जिया हि राज 
नतिक शवित धावश्यक रूप से सौमित होती है। लॉक ने इस विद्धास्त के प्रयोग 
द्वारा सफल क्रान्ति वो उचित टहराया। ग्रोश्ियर भौर पुफेस्डोफ ने श/यद दीच गा 
रास्ता भपनाया । उन्होंने प्रतिरोध का समर्थन किए बिना हो शासती के ऊपर नैठिक 
प्रतिबस्पो का भारोप किया! इस सिद्धान्त वा वास्तविक तत्त्व यह या कि गिर 
भौर शासन प्राचारो के सामान्य क्षेत्र वे भ्रम्तगंत झाते हैं, वे वेबत बल हैँ 
भभिव्यव्रित ही नहीं है। उनकी नैतिब झालोचना सम्भव है। इसलिए सव मितलाइए 
यह सिद्धान्त राजनैतिक उदारवाद की भोर ऋज़ा हुवा था । 

क्या सविदा वां दायित्व वास्तव मे एक नेतिय सत्य है, पद इस इरश्भ वा 
राजनंतिक ऐिद्धान्त में बोई महत्त्व नही रहा है। हमारे सामते प्रश्न यह है हि 
सब्रहवी शताब्दी मे इतने झधिक ब्यतितयों ने जो भपने युग के बुद्धि देवता थे, एव 
लिद्धान्त को स्वत स॒पप्ट कैसे सार लिया २े सम्भवत्तः इससे पहने की सिमी दठांदी 
में भ्रभवा इससे वाद वो किसो शताब्दी मे भूतकाल से नाता तोडने का शोर हई 
तथा परम्परा के मृत्युवाहो नियन्त्रण से छुटवारा पाने वा इससे स्‍प्नधिक सचेप्द इसल 
नही हुमा । सत्रहदी शताब्दी के विचारद निराघार भादतो वी मुर्खंता, परखरा पर 
भाधारिन नीतियो को होनता झौर बृद्धि के बिना वल की नम्ष्यता के प्रति पूरी तरह 
से जागह्क,ये | इस सम्बन्ध में उनकी तुलना यूनानी दर्शन के स्वर्ण युग से वी वा 
सकती है। पब सव लोग इस बात को मानने लगे थे कि मानवी सत््यामो की तक 
मानव का क्या होना चाहिए। इस लद््य कौ पूर्ति का साधन प्रवुद्ध शात है। 
परयुद्ध शान वा सद से वडा शत्रु उन प्राचीन परम्पराघो वा सस्धानुत रण है दिया 
एक मान झ्लोचित्य उनका प्रस्तित्व है। इस युग से गणितोय भौतिक शास्त्र बी भूरे 
उन्नति हुई थी । इस उन्नति ने इस पीढी के लोगो में झपूर्व झात्मविश्वास भर दिशा 
धा। इस ग्राश्मविश्वास के वारण ही यह युग पाधुनिक बाल वा सर्वेश्ेष्ठ युय है 
जाना है। अपनी इन सफतायों से उत्साहित होकर सत्रहवी शताब्दी के सोर्गों ने 
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 शप्पूर्ण मावपीय रध्याप्तो वा नए पिरे से निर्माण वरने का प्रयत्न विया भौर भ्रपने 
इंग प्रयाल में उन्होंने विवेष को भ्पना प्य-प्रदर्शक साना । इस शतास्दी की वैज्ञादिक 
दृष्टि इतनी प्रागे बढ़ी हुई थी कि उसके बुछ मनौषियों ते फॉसिसल्वेवन के 
शब्दों में यह भी मान लिया कि ज्ञान झवित है। इसके अतिरिवत समहवी शताब्दी 
वा दर्शत पहली बार मध्ययर्गं का दर्शश था। इस समय उदारवाद, विश्वयन्धुस्ववाद, 
प्रवृद्धिवाद भौर व्यवितवाद भादि वे पन् मे मध्यवर्ण वी प्रावाज भी उठ रही थी । 
उपपूत परिस्थितियों में झ्राशुनिक दक्शत मे भित्ञ ठोस पद्धति वा विवास 
विया यह व्यवितगत मानव भ्रदृति था सिद्धान्त है। इस युग थे चिक्यदकों को 
व्यतितगत मानव प्राणी--वह मानव प्राणी जिसरे अपने हित है, भपता उद्यम है, जो 
गुल चाहता है, भागे बडे का भ्रभिसापी है, जो भ्रपनी समस्त क्षमताओं का प्रयोग 
विवेक के भाषार पर रता है--समझ्त स्थायी समाज वो वुतियाद मासूम पड़ता 
था। इस मावव प्राणी को नीव घनावर ही नविष्य के स्थायी समाज को तिर्माण 
विया जा रावता था। अय पद सम्बन्धी परम्परागत धाल्तर फीण पहते जा रहे थे | 
प्रद व्यवित या इस झूफ में भ्रादर नही था कि यह पुरोहित है या सिपाही है था 
किसी संघ प्रथवा यर्गे वा सदस्य हैं। मनुध्य के पादर का एक मात्र प्ाधार 
मह था वि थह मनुप्ण है, बह स्वामीहोन मनुष्य है। इस समय एग ऐसे मतोबिशान 
बा भी तिरुपण होते लगा था जो भनुष्य वे मनुष्यस्व को ऐी सम्पूर्ण झ्रियावल्तापों 
वा प्रोत घानती था। भौतिक छतार वा निर्माण करने वाली यस्‍्तुप्रो में भय 
जिस प्राहतिए' एकता का विकार विकृत्तित हो रह था यह प्राइलिक एकता किसी-ने* 
किसी छूए में भनुष्यों थे ऊपर भी सागू हो सती थी। यह ठीक था वि मनुष्य से 
दुछ रपानीय स्वभाव सम्बन्धी प्रौर ब्यव्तगत विधित्रताएँ पाई जाती थी, लेकिन 
मे विचित्रताएँ एक प्रादर्श से घोष्ठा रा हटकर ही थी । एनसे भादुर्श पर को पतर 
महीं पडता था । समग्र हप्दि से देखने पर यह स्थिर था | यदि मानव प्रकृति में ऐसा 
धपरिवर्तनद्षील तत्व था तो फिर इस तश्व के प्रापार पर उने कुछ स्यूलतस दशा्ों 
की बसपा की जा सकती थी शिनको लेकर सामाजिक समुदायों फा निर्माण होता 
प्रौर जिनको लेबर प्रेप्ठ भाचरगा तया श्रेष्ठ शासत के कुछ ऐसे मूल नियम निश्चित 
किए जाते गिनती कोई झांसक सनमाने ढंग से भवहेलता ने कर राकता। प्र शृतिक 
विधि, प्राह्नतिक धर्म भौर और तिन पर्येशास्त का दर्शन सभहवी घताब्दी की बौद्धिक 
भौर सामाजिक घाराणामों म निहित था | 
शक महस्त्वपुर्णं तथ्य वी व्यास्या श्रावश्यव थी। व्यवितयत सलुध्य व्यवितगत 
सागरिव प्रसवा व्यवितगत प्रजाजन थी है। प्राहुतिद विधि वा सिदान्त इस बात 
को स्यवित की प्रति पर ब्राशारित मानता था । यहू बहता निश्चित जरूर थी लेकिन 
स्पष्ट मही थी । निश्चिकतंता फा मरास्य क्रम महत्वपूर्ण था। प्स्य परिश्यितियों मे 
सगृध्ति समाज के रूप में मनुष्य एक स्वयं सिद्ध तत्व था। व्यक्त के पाते उसकी 
स्थिति एवं व्यूश्पन्त की थी। प्लेटो भोर भरस्तू ये दर्शन में मनुप्य के सम्बन्ध में 
गद्दी धारणा उपलब्ध होती है। प्राकृतिक विधि ये सिद्वालों दे लिए सौर विशेषकर 
हॉमा के घाद मनुष्य बी समाज की सदस्यता वी सकत्पना वो सडक वी जरूरत 
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थी । समाज मनुष्य के लिए होता है, मनुष्य समाज के लिए नहीं । बाँट ने यह रोड 
ही कहा था कि मानवता को सरंव एवं साध्य मानना चाहिए, सावन न्तें। 
ब्यकित तब की दृष्टि से भौ नौति की दृष्टि से समाज से पहने है। सबहवीं यवादौ 
के दर्शन को सम्बन्ध, भपेक्षात्रत सारहोन प्रतीत होते थे । व्यक्ति की यु 
माय पूर्वात्ध ही प्राइतिक विधि ने सिद्धान्त का सब से स्पप्ट भौर सर ये ग्रह 
सक्षण घ गया। यह मध्ययुगीन सिद्धान्त और झाघुनिक सिद्धान्त के बीच छूट 
विभाजन रेखा भी बना । हॉँल्स भौर लॉक ने इस विद्धान्त का विशेष रूप से विकय 
कया। उनके हाथा मे यह सामाजिक निद्धान्त वा सांगौम लक्षण देन यया। 
उस । यह स्थिति फेच क्रान्तिछक समय तक झौर उसके बाद तक रही | जब ढठिड 
हम ने प्राह्तिक भ्रधिकारों वो पद्धति को नप्ट कर दिया था, उस समय भी दे एन 
के सम्प्रदाय म इस सिद्धान्त के तत्त्व बने रहे ये 
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धरष्याय २२ 
इंगलेंड ; गृहयुद्ध के लिए तेयारी 
(फरह्लैथात ; एल्फूवाशाीणा ए70 एप! एटा) 


हगलेड भें १६४०-४० पे गृहयुद्ध हुआ था। यहाँ इसके पूर्व ही प्रतिदत्दी 
राजनंतिव विधारों वे पीच स्पष्ट विभाजए-रेता पिच गईं थी । इस प्रकार वी 
विभानन-रेसा सोलदवी शतारदी ने चतुयोत मे का में नहीं छिच रात्ती थी। प्ांस 
से प्रतिरोध बा भ्रधिवार निशियत झूप से इस प्राचौत विचार थे साथ णुद गया पा 
वि राजनेतिव' शर्त जठता मे निहित होती है) व्हा निष्किय प्राप्मापालन का 
बत्तेध्य निद्चियत रूप पे राजाप्रा ने देवी ध्रधिरार वे साथ सम्बद्ध था । इसके साथ 
हू! गोदों (8०46) थी रि्लिक ने राजमुबुट वी घधोनता में सवेधानिव' एव व 
एक भ्च्छा-एात्ता शिद्धान्त प्रस्तुत कर दिया था। इगठैंड मे गषहवी शताब्दी के 
दूसरे चतुर्धाष् तग नागरिव प्रम्यदस्था बा गोई गस्गीर सतरा पैदा नही हुपा घा। 
इसलिए, यह ये विचार प्राय उसी पपरिष्डृत भवस्या मे पड़े रहे जिस श्रवरया में 
मै मध्ययुगीन एरापरा में थे। टघुड़र राजा एक प्रकार से निरकुश ही थे । लेकिन, 
झततबी दावित पष्यवर्ग पे' महत्वपूर्ण प्रण थी सहपति पर विभर थी। उन्होंने भ्रपनी 
चुड़िमक्ा ऐे मध्ययंग को अपनी झुट्टी मे ४२ रंगा था ) इगलिए, इणजेड मे कोई 
ऐश) दल नहीं था जो राजपीय निरवुध्ता के साथ देवी प्रकार ने गिद्धात्त को 
समभीकृत करने में रतचि रखता। वहाँ ऐसा कोई दल भी नही था जो प्रतिरोध के 
झधिवार कब" शैदात्तिव भाधार ऐोजता । वहाँ ऐसा बोई विचारव भी श्रभी तब 
नही हुग्रा या जो हा भात थी बह्पता यरत्ा हि राजा और ससदई भ्रथवां राजा 
भोर उसके दरपारियों पे बीच दशर पड़ने पर बया परिणाम होते हैं। लोग प्रव भी 
यह मानते थे नि इत दरिउप्रो थे राष्टू री धूल विश के प्रत्दत एज्ता पौर सोहाद 
बना रह सबता है तथा इस बात गर ब्यान देने वी बोई शावरवाला नही है कि 
झात्तिण पैधिक सत्ता शातन ये विय प्रग के प्राप्त रहनी चाहिए। उन परम्परागत 
ध्रधिवारों और सीमाप्रो मे निन्‍होंदे गविधान यै विहिस्न प्रगो की स्थिति निश्चिलत 
बर दी थी प्रभी तब ऐसा तनाव पैदा तही हुश्रा घा कि वे टूटन को हो जाते 3 

“और को यूटोरिया/ 
डे (छ०७९७ ४ “ए[६७७७/] 

ज्यों ज्यों सीलहवी शताब्दी भागे बढ़ती गई, प्ररोप वे भन्‍्यास्य भागों की तरह 
इतलैंड में भी प्रोटेस्देंट रिपर्मेशत से उत्पन्‍्त होते वाली राजनैतित रामस्पाओं ने अन्‍य 
तमस्त समत्याभा कौ ठव दिया । श्राघुनिक वाणिज्य के विकार श्रौर पुदानी श्र्थे- 
व्यवस्था वे विनाश ने भ्राषिव जीवन म काफी प्रव्यवस्था पैदा फर दी थी | लेविन, 
गह भ्रय्यवस्था विभिन्‍त चर्चों की महत्त्वाकांधाप्रो के जाल में छिप सी गई थी। राज+ 
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जैविक दर्दद की पुरानी परिषादों सर थोगस मोर के राजनैतिक व्यय यूटेदियों ई 
देखो जा सकतो है। यह पुस्तक रिफ्मेथन से पहले लिसो गई थी । यश्षतरि सुनेपिर 
की रचना बाहरी तोर पर प्तेटो को रिपब्लिक के दंग पर हुई थी, लेकिन राप्प 
में इसमे लेखक ये अपने समय वे ग्रजनशीत समाज के प्रति विशृक्षित प्रवद्ध दो है। 
इस शामाने मे यह एक शील सा दन गया यथा कि लोग “विदेशों में बहुत रथ 
खरीदते थे झौर फिर वहुत महया बेचते ये ।” इस स्यूग को शेंसी दुद्धे ऐडी है है 
वह भाभिक अ्रव्यवस्था के विंसो भी युग के लिए उपयुदद हो सरही है ! प्ररण 
झाए दिन होते रहते हैं थौर उन्हें दट विधि वी क्‍्ठोरता से द्दीने दो ढोटिश रो 
जाती है। लेकिन, दड़ विधि दी इस कहोटता का कोई परिणाम नतों, तिरदेश 
बप्राकि बहुत से लोगी के टिए मेबते भ्रपराष ही जीविका उपा्शित वते दा एड्गर 
साधने है। प्राप लो॥ थो चोर बनाने सौर पिर उन्हें दछ देने के प्रति ऐोए 
करते ही क्या हैं?” जद लटाई बन्द हो जातो है, तो स्षिपाही के झोम डे हर 
प्रशिक्षित लोगो को समुदाय के ऊपर पक दिया जाता है प्रौर इस दात डी डोर 
सम्मावना नहीं होती कि वे उद्योग-घस्गें से सप्र जाएँगे। उद्योग विशेषर मी 
उन सोगी तक को रोजी नहीं दे सकती जो पहने से हो उसमे लगे हुए हैं) उसे 
भधिक साभदायब पेशां उन का है। लेकिन, इसके लिए हृपियोग्य भ्रूमि में चत/ह 
बनाने पह्ते हैं। परिणाम यह होठा है कि जमीव उन किसानों के हाय से तिकुझ 
जाती है, जो उसके मालिक होते हैं । भेड़ें साटे सेठों, मझादों घोर नगरों को हट 
जाती हैं, नष्ट कर देती हैं मौर तहम-वहम कर देनी हैं । इस प्रवस्पा में बहौ किंसारों 
वी तो दाने दाने वे लाले पडे होते हैं, भमोर अपने विसास-वैमव में चूर रहेते हैं। 
सरदार इस सामाजिक रोग को दूर करने मी कौशिश नहीं करती / उसका ध्याद हो 
बूर दसूत बरने में तथा युद्ध प्रौर विजय की विनाशवः योजनापों में लग सता है। 
मोर ने ध्रम्व्र्शाष्ट्रीय राजनय की घोसेदाजी पर सबसे काटा ब्यम किया है 

_ मोर ने व्यापारिक उद्यम दे झवेशास्त्र पर यह जो घालेप दिया था, उसके 
मूल में प्रृतकाल के श्रति प्रेम की भावना थो। वह उत् प्रादर्श सहकारी राग्य का 
समघंत था यद्यपि यह प्रादर्श सहकारी राज्य एक वास्तविकता नहीं था जिसे गई 
प्रधे-व्यवस्था विस्थापित कर रही परो। मोर की खामाजिक न्याय-तस्वन्धी घारता 
५६ केडो वा प्रसर या। प्ले ने समाज का तोन सहकारी वर्गों में विमाजते दिया 
या। इस प्रसार की धारणा मध्यधुग के सामानिक सिद्धान्त थ भी झग्ठनिहिंद दो 
झौद मोर ने उसे पहाँ से भी ग्रहएा किया था। इस विद्धात्त के भ्रदुतार जो देंट 
याँम (8६ "%०००७) के प्रश्चात्‌ बराबेर प्रदसित रहा था, समाज में अनेक रद 





2. मद पुस्तक सहसे पहले १४१६ में मकावीतत हुर था | छहुकती राज्य के शरग वा 
>स 2 विल्यातत उदाइरण यामन श्या्की का श्य>ेद ३4 यह कटदल फ्रेल भीह बीस हपेंट 
के ईंच स्वाद शैली में लिखो गई रचना है। इसको रचना १४०६-३८ में हुई था। इसे सरमे 
पहले धर्ती शातिर खेबरटस सोम्तायटी ने १८७३ में अक्ाशित्त किया था। दपदा लें? दल 
ए्लेन के बरोलिटिक्त यॉद इव दि हिस्लटीन्प सेंचुरी! (१६२२) में पदि बेरो एड ड्ू डॉललगील 
नामक सध्याय देखिए | पृ० रृश४। 
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होते हैं। प्रत्येद' वर्ग वो यह जिम्मेदारी होती है दिः बह समान हित का बोई ने 
बोई धावदयक कार्प बरे । यह झ्रषनी इस जिम्मेदारी को उचित रीहि मे पूरा करता 
है भौर इससे ददते में उतते गमाग से पुरसतार प्राप्त होता है। एवं वर्ग दूसरे वर्ग 
मे प्रधिवारों म हस्तक्षेप नही गरता ( इस भ्कार वी योजना मे व्यविदगत उपक्रम 
जाए कोई स्थान चही हैं । सम्भयद्र, इगलेड वी मंतर (087०) तामक प्रादेशिक 
इंबाई एक ऐसी भ्राधिक इकाई प्रयवा तँतिव इकाई वा निर्माण वर सकती थी जो 
इस तरह को सवल्पना में बहुत दूर वी वरतु ने होती | मोर वे! विचार से समाज 
दा नेतिय उद्देश्य यह है वि यह श्रय्ठ नागरितों तंवा बौडिव प्रौर न॑तिव स्वतन्त्रता 
मे व्यय्तियों को उत्पस्त करे प्रारय दो दूर करे, प्रत्यधिक परिश्रम के बिना हो 
शबती प्रावश्यक्लापा को पूरा मरे, विलाय तथा प्रपय्यय थी सप्ट करे, गरीबी श्रौर 
भ्रमीरी दोनों वो बस बरे, लोभ तथा रिश्वतसोरी को समाष्य बरे, सक्षक से मनुष्य 
जो स्वतस्थचेता बनाए । पदि कभी कोई नेतिव विचार दयापूण हो सकता है, तो 
यह मोर गा है। यह विचार धामि+ युद्धों तया श्राछुतित वाशिक्प से विस्तार पी 
बेला में उद्ित हुप्ना था | मोर ने जीवन यो भौति ही उसने मानववाद ये मुवितवाद 
तथा उदारताबाद कौ प्रव् विया। इसने साथ ही उसने उठ नैतिव महर्वाबांजा वी 
निष्फतता गो भी छिंद्ध बर दिया जो पाशवित्र ययायय या मुताबजा नही कर राय ती । 
चार्मिव युद्ध की बढ़ती हुई पर के वाराण तथा इसने प्राधार वर उत्तन्त होमे वाली 
राजनेतिक संगठन थीं समह्याग्रो श्र बारण सामाजिक औौर प्राविक रामस्याओं का 
भानवी पद्ा विज्ञेप महत्त्व धारण ने कर सका । इसलिए, प्रपते युग थे! राजन॑तिक 
घटनाक्रम मे धूडोपिया गी भावाज गवदासखाने में तूदी की भ्रावाज बन बर रह गई। 
चेहे आते वाले युग की भधिवारपुर्ण भावाज मे होकर एक पुराने प्रार्श की मरती 
हुई प्रावाज थी । 


हुकर . राष्ट्रीय चर्च 
(॥०%० . 7॥6 ४७० ण 00४7०) 


मोर में तथा सोतह्दी क्षताब्दी य प्रत्य रामस्त प्रग्नमेजी लेसकों मे सहुकादी 
राग्य पी जो गबत्पना पाई जाती थी, यह सत्रहवी शनाब्दी ये श्रधिक सरत्वापूर्५ 
अहनों के लिए झधार-भूूमि बन गई । राश्रश्गी शताब्दी के प्र त जप पुरानी धकल्पना 
अमगत ही गई थी । तय शभी पश्च चुछ एग युउितहीय रामभीता। पर निर्भर रद्रन लगे 
ये जिहे परस्पर विरोधी कौर अमगत दावामी उपस्थिति म त्याग देना जछरी 
हो गया था । इस रामय झुश्य समस्यापुँ दो थी । एबं समस्या तो चच भौर लौकिफ 
शासन मे सम्बन्ध थी थी । धोरेस्टेंट चच रोप थे घच से गलग हो गया था । सैवित, 
इससे समस्‍या नहीं सुखभी । श्रव इयलेंड बे! चच तथा प्रोटेह्टेंट घर्च जो श्रत्य 
शालात्ो प्रेतपिटदियत, इंडिपिडट झौर रोवटेरियन भ श्रान्तशिक वलह होने झुरू हो 
गए थे। इन समस्त धामित विकादा में छुथ राजर्त निक' प्रइव भी जुड़ हुए ये जिनवा 
निवारण सही विया जा खबतां था। इगलिए, रपारे लिए यह देखना भावश्यक है 
हक इगर्लड जै घामित पत्ता मे क्यों राजनेतिद मतभेद ये। दूसरी महत्वपूर्ण गात 


इहप राजनीति-दर्शन का इतिहात 


पह है कि उस समय दाकित वे केस्ीर रटा की प्रश्त भी एक ज्वलत प्र या। बड 
बरण वी स्थवस्था में इस दात पर जोर दिया जाता या हि घादन के विवि घर 
हे दौच बहकारसितापूर्स सम्बन्ध है। इसरां विशेष रूप से सजा से भौर प्रशादरं है 
उपर उसवे मिमल्व॒रा से, संबसे पहेले सामान्य विधि की क्‍्दालती वे उपर झोर हि 
समद्‌ बे ऊपर नियस्तग में सम्बन्ध था ! इस अध्याय में हम सबसे पहले मुझ शदिर 
पक्षी वी विशेषताद्रों का व्टोन बरेंगे। इस प्रत्तण मे हम बचे तया यज्य के झम्दा 
के प्रइन पर विशेष रूप से विचार करेंगे। इसदे बाद हम राजनुईट ता संशिित 
के भन्‍्य तत्वों के बढ़ते हुए तनाव को चर्चो करेंगे । मह तनाव शक्तियों के लामइच 
के पुराने विश्वास वो पोरे-धीर नष्ट करता जा रहा था । 
हुछऐसे कारणों की वजह से जो उस समय की परित्पितियों में भर्गाई 
थे, इगलेण्ड के चर्च को रोम से स्वतन्वता हा भमिध्राय यही हो सकता था हि सदा 
उसका सौकिय प्रधान हो जाता। लेकित, चर्च के लौकिक धरघान दी विचार वर 
झौर दुर्वोब या । धामिक शासन के पास मह विर्ंन करने दी शक्ति भव्य होगे 
ब।हिए कि उसके सदस्य किन मिद्धान्तों में विश्वास रखें। सेकिन, कोई को एव 
गम्मीरतापूर्वक यह मानने को तैयार नहीं था कि इयलैप्ड का राजा यह बह राग 
है. कि वया सच्चा सिद्धान्त हैं। एक विधिवेता, जिसे धर्मंशात्त्र का बन डाल हे 
धौर जो उत्तरी भोर ध्यात भौर भी कम देटा हो, इस ब्यावहारिक निष्कर्ष से ही पद 
हो सकता था हि राजा की भदालतों में नास्विकता को भी झन्द प्रपराओों की 
आँति हो परिभाषा को जा सकृपी थी । जिस व्यक्त छा यह हांदिश दिखाब पा 
हो कि च्े का विद्धाल शास्वन सत्य है उते यह देसकर जय परेशानों होगी हि 
शाजा द्वारा नियुक्त किये गये, इस सत्य की घोषणा करें । सचाई मह है वि लोडिक 
प्रधानत्व बौ दात उसी समय ठव सम्भव थी जब तक कि उसे ममता जहरी 
में हो। व्यवहार थे इसका भमिप्नाय एक सिद्धान्त नही, प्रध्युव एक समस्ेता दा 
जो उच समय वो परिस्थितियों को देखते हुए सार्वजनिक ब्यवस्पा के लिए हिडकीरी 
भी था। प्राप्त वे घापिक युद्धो ने एक ऐसा विउल्प उपस्थित दिया जो बुद्धिताद 
भ्रग्नेजो के मन को भा गया । उस समय को स्थिति में एक प्रतिवायें पेस्य कहे 
था कि पत्वेक व्यक्ति श्रव भी एक सार्वभौम ईसाइयल की दादा में रहता,हा। 
उसता विद्वास था वि चर्ची के विभाजन ध्रस्पादी हैं सौर दे कुछ समय बाइ सुप्त 
हो जायेंगे तथा सम्रााा विश्वास की भरत घदस्था स्थापित हो जायेगी । रच गो 
हंवतस्त्रता के सम्दन्ध में काल्वित के श्रवत्त दियारों से परिचित कोई भी व्यक्ति चर 
के लौबिक प्रधानत्द को स्थायी चोज नहीं मान सकता था। 
* अरब के राजबोय प्रधावत्व के वाद-विदाद ने एक स्थायी महत्व के प्रथ की 
जन्म दिया । यह ग्रध रिवर्ड हुकर (छा&8त्ठ पर००, ०३] का वेकिंट गठन था सव्यध्तन 
व्यप्यों 2009 था ।' लक्ष्य की दृष्टि से यह ग्रय विववाद्यस्पद था। इंतरी उस 





] ह्ष्य पव के *-४ टड़ दे अष्दाप सृशृ४ में भर झ्याद ५ १४३७ में छप्ेये। 
झध्याथ ६०+ हुक की मुठ के बद भूल व्ख में इक दिख्ेपों के साथ जोडे ये ये ! 
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--वरथापित चर्च दे सम्यन्ध मे प्यूरिटतों बी श्राज़्ोचता वा प्रतिवाद बरना था । लेकिन 
शैंसी तथा विड्ना दी हृस्टि से यह ग्रव सामान्य विवादास्पद साहित्य से ध्रुव दर था । 
मच बाहरी झूप से इस प्रथम वेषल चच शासन पर विचार किया गया था, 
लेकित वास्तव से उसमें वियि तथा शॉसनत वा दाह निव वियेजन किया गया भा ) 
हुदर के मत हे धर्च शान नागरिद समाज वा बैवल एक पद्ष था। एक्लेसिया- 
ौ््टिस्ल पॉसिटी अपने यु वे विदयारों का ब्रतिवियित्व बरती थी | उसका विश्ञप 
महत्व यह हैँ वि उसे मध्ययुगील परम्परा बा प्रा तम महानु बवतठय समझा जा 
झकता है। इगले/३ में गृहयुद्ध द्वारा जनिते तगावो ने इस परम्परा वो नध्ठ बार 
दिया। इस प्रथ की एक महत्वपूर्ण विशेषता यह थी कि इसमें जिभिन्‍न प्रपनों 
के बीच समाधान छोजते ही कोशिश की गई थी। एवं पीठी बाद थे प्रश्न एक दूसरे 
के बिल्कुल विरोधी हो गये ये भौर उनके बीच सामजरम कौ बोई सम्भावना तही 
रही थी । पाप चलकर इस ग्रय वा महत्व यह भी था हि. यह मध्ययुगीत परम्परा 
को उसमे बुछ प्रावश्यक परिधर्तत वरवे मृहपुद्ध बे बाद के धाघुनिक' राजनैतिक 
दर्शन में ले प्राय । जाँद लॉक (व०0७ 3.02८०) में “व्याय्रेमी हुकर।/ मे ऋण 
शो स्वोषार किया है| क्रान्ति मे परिणाप्रों को उप्ने लिस भवुदार रीति से व्यवत 
किया है, उप्र पर हुतए के विचारों गी स्पष्द छाप है । 

हुआए के तर वा सुरुष उद्देश्य यह प्रकट करता था कि ध्युरिटन सत्यापित 
अर्चे थी भ्ाजा मानने से इनकार कर सम्पूर्ण राजवैतिक' दायित्व की बुनियाद कौ 
अभ्रस्वोबार बर रहे हैं। प्रप्रेज विवेश के प्राधार पर इगलंण्ड वी धामिक विधि 
था पालन बरतने ने लिए वाष्य हैं। प्युरिटत विवेक अथदा पर्म वे प्राधार पर उप्तकी 
झवज्ञा 4रने बे लिए बाध्य नही है। इस वीपिस के गमर्यन वे लिए उप्तते मम्पूर्"ो 
विधि तथा राजन तिक दापिस्त वे दार्श निक द्राघार बी परीक्षा वी $ ये उपने धॉमस 
('फ०्छ88) के नेदुर्व का भनुमरणा किया। विधि पे अतेव भेद हैं , शाइवत्त विधि, 
अथवा ईइवर थी प्रवनी अकृति थी विधि, प्राहतिक विधि प्रयवा ये प्रादेश णो 
इवर ने विभिन्‍न प्रकार को वरतुपो के नियमन के लिए निर्धारित किए हैं भौर 
विवेक की विधि जिसका सनुव्य को विवेकयूवत प्राशी होने के नाते पालन करना 
आहिए। विवेक मतृप्य को श्रेय की पहचान बराता है । उसकी इच्छा उतते इस श्रेय 
वी पालत वरने कौ प्रेरणा देती है । इसलिए पनुपष्योँ के जीवन का नियत "विवेक 
वा वह प्रादेश है जो वह मनुष्य वे विविध कार्यों के श्ेय के बारे में देता है । विदेक 
के ये नियम मानव जाति वी सामान्य हुदीकूत्ति द्वारा ज्ञात होते हैं॥ “मनुष्यों ने 
सुगधुगों थे जो भीजें सौसी हैं उन्हे प्रक्रति ने ही मनृष्पों को स्िसाया है ॥/* विवेक 
के प्राधारभूत नियम जैसे ही सम में भा जाते हैं, बसे हो उन्हें सब लोग स्वीकार 
कर लेते हैं। इन नियर्मों के भ्राघार वर टो ब्रपेक्षाइत कम महत्व बे निययों को 
निकाय शिया मा है। यहां वक हुकर यध्ययुगीव राजतैतिक दर्शक की सामाग्य 
बातों ते श्रागे नहीं बढ़ा था। उसका उद्देश्य रामान्य हप से हवीडुंत लिद्धान्चों के 
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झाधार पर हो तर्क करना था । उठने विधि के उस सिद्धान्त की व्यास्या दो झिद्ठे 
एक पीढ़ी बाद ग्रोशियस ने भारम्भ क्या या। हुकर को व्यास में प्रोप्िसठ रे 
साथी बातें भा गई हैं। पक सिर्फ़ इतना है कि ग्रोशियस का तक जरा भेद दुस्तिः 
संगत है । 

विवेक को विधि सभी मनुष्यों के ऊपर पूरी तरह से लायू होतो है चाहे रगर 
झौर शासन वा भस्तित्व न रहा हो ! हुकर दे झनुसार मनुष्य समाजों वा विश 
इसलिए करते हैं बयोकि उनमे सहज सामाजिबता होतो है झौर वे एवारो सिपिति मं 
भपनी पावश्यकताझों को पूरा नहीं कर सकते । शासन के दिना समाज मठस्नर है 
भौर मानदी प्रपवा सकारात्मद' विधि के बिना शासन भ्रसम्भव है । जद मतुप्य घर 
में मिल-जुल कर रहते हैं, तो उनम कुछ शिकायतें जरुर पंदा हो जाती हैं।छ 
शिवायतों को दूर बरने का उप्राय मही है कि मतुप्य भाषस में सममोवे दया एव 
सार्वजनिक शासन वो स्थापना करें भौर उसके भघीन हो जाएँ। हुछर ने सरदिदाके 
विचार का स्पष्टीकरण नहों किया यद्यपि उसने जो दुद्ध कहा या, उसमें यह विद्यार 
भवश्य निहित या । मनुष्य जिन नियमों के द्वारा एवं साथ रहने के लिए हस्यर हे 
जाते हैं, उन नियमो वो या तो स्पप्ट रूप से तय किया जाता है या गशित रूप में। 
इस प्रवार से जो व्यवस्था जमती है, वही राज्य की विधि हीती हैं। “यह ब्यदस्पा 
राजनतिक समाज वी झात्मा होती है। उसने विभिन्‍न भय एवं दूसरे से समुकत हे 
हैं भौर वे समान हित के भावश्यक कार्यों को करते हैं।”! इसलिए, राजनैतिक दादिल 
का झाबार वह समान सहमति है जिसके द्वारा व्यक्ति डिसी एक के द्वारा व्यवस्तित 
होने के लिए तम्पार हो जाते हैं । हुकर का दहना है उसके ये घब्द निवोलस झाँड 
कूसा (१४00०७४ ० 09७७) को याद दिला देते हैं कि इस सहमति के बिता :ह 
मानने का बोई काररा नहीं है कि एक घ्यरित दूसरे व्यक्ति का स्वामी प्रमदा वि 
यक कैसे हो सकता है। लेकिन, उसका यह भी स्पष्ट विचार था कि सहमति प्रतिनिधियों 
के द्वारा भी दो जा सकती है। यदि राज्य का एक वार निर्माण्य हो जाता है ठो 
उसकी विधियाँ सदस्यो के उपर हमेशा ही लागू होती हैं । इसबय कारण यह है कि 
“नियम शाइवत होते हैं ।” यद्पि वह यह मानता है दि वे दिवियाँ विधियाँ नहीं हैं 
जिनका जनता वो सहमति से निर्माण नही हुभा भौर सहमति के बिना झासन करता 
भत्याचारो शासन हैं लेकिन उसने विद्रोह बे भधिकार को स्वीकार नहीं शिया । जब 
बोई समाज किसी सत्ता वी स्थापना वर सेता है, तब फिर उसके पास सहमति बादिय 
सेने का कोई उपाय नही रहता । 

इस दर्शन के दारे में मुख्य दात यह है कि यह घॉमस के दर्शन से मिलता बुला 
है । समाज का मानदो विधि ईश्वर को झाश्वत विधि से धीरे-धीरे व्युत्पन्त होती है। 
उसके पीछे मपनी उत्पत्ति की पूरो सत्ता होती है । सदयरात्मक दिधि ऐसी सबत्त 
वस्तुमो को व्यदस्था करती है जिनको सामा-य रूप से प्रहति को भावश्यवता द्ौटी 
है। प्राकृतिदः एकक के रूप में समुदाय के पास भी ऐसी ही शक्ति होती है दि वह 
अपने संदस्यो को बाँघे रख सकता है। झव हुकर इयलेड के चर्च के ऊपर प्छुसिटिनों 
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के शाप के सम्दन्ध मे विचार करता है, दो थाॉमस के साथ उसदा साइद्य समाप्त 
हो णाता है। सद्षिप्त रूप से उसवा सर्क यह था कि इगल॑ण्ड थी धामिक विधि 
विवेश झ्थवां ईसाई धर्म वे विश्द नहीं है घौर इसलिए इग्लण्ड की शेष विधि के 
समात ही यह भी सारे धररेजों के ऊपर सागू होती है । प्रत्येश' राजनैतिब' समाज का 
यह ऋरंव्य है नि! वह धर्म की प्रभिवृद्धि बरे श्रोर जिस समाज का सच्चा धर्म होता है 
यह सम्राज घर्ष भी होता 2 भ्रौर राज्य भी । प्रग्रेजों चचे शोर भग्रेजी राष्ट्र की 
सदस्य-सक््या बिसवुस बरशावर होती है गयाकि प्रत्येक श्रग्नेज ईसाई होता है और 
इगल॑ण्ड मे प्रत्येष' ईसाई प्रयेज है । इसलिए, घाभिक विधि की भी वही सत्ता है जो 
कि प्रत्य विसी विधि को है । उसकी प्रवज्ञा करने से सामाजिक व्यवस्था मे ्यतिक्रम 
दँदा होता है। हुबर के विचार से प्युरियन मत वा भ्रपराध यह है कि बड़ पचे हथा 
राज्य कौ दो विशिष्ट समाज मानता है । रोमन कैथोलिक चर्च के साथ भी यही बात 
है। हुवर वा बहना है कि इस पढ़ति से तो चर्च राज्य वे ऊपर हावी हो जाता है ! 
इसलिए, योषशाही सथा प्रेसबिटेरियनिज्म--ये दोनो ही राज्य मं धौर भप्रततोगत्वा 
चर्च मे प्रव्यवस्थो उत्पन्न बरते हैं । 
यह तर्क मध्ययुगवाद तथा राष्ट्रवाद का प्रसाधारण समन्वय है। पहले तो 

यह यह मान सेता है कि ध्ग्नेजी राज्य एक राष्ट्र श्रथवा समुदाय है, वह एक ऐसी 
प्रात्म निर्मर न॑गभिक सरुया है जिसको विधियाँ उसके सदस्यों को न केबल उनवी 
व्यविनगत श्षमता में ही प्रत्युतु उन्हें समाज वे श्रगो के रूप में भी बाँधती हैं। 

इसलिए, दिधि यह तिर्षारित करतो है वि शासकों और धर्माचार्यों दोदों को कया 
हुरना खाहिए | उनवी द्ाक्त उसकी देववितक इच्छा पर नहीं, प्रत्युद्‌ उत्के पदों 

पर निर्भर होती है। सर्वधानिक पक्ष में हुकर वा धिद्धान्त भव भी सहकारी राज्य 

का छिद्धान्त है) धर्म के पक्ष में सध्ययुगीन परम्पर। के अनुसार वह यह माच लेता 

है कि एक पूर्ण समाज चर्च नी होता है. भ्ौर राज्य भी । उत्तें एक घामिक 
संविधान भी होता है भौर लौकिक सविधान भी । हुअ॒र इस बात को भान लेता है 

कि ईसाई धर्म सच्चा है--सम्मवत , वह प्रन्य लोगों वी श्रपेक्षा पश्रेजों के लिए 

घयादा सच्चा नहीं है--फिर भी वह यह भानकर चलता है कि प्रोर इस थांत से 

भॉमस को श्राएचर्य होता कि सावेभोस सत्य वे लिए भ्रपती किसी सावेभोय सस्या 

की प्रावश्यकता नही है प्रत्युत उसे एवं राष्ट्रीय सरवार तथा राष्ट्रीय चर्च के मातहत 

रखा जा सदता है। अन्त मे, शौर यह प्यूरिटन दृष्टिकोस से हुकर वे सिद्धान्त वी 

दुबलता है, हुवर का तिद्धान्त यह मासता है कि ईसाई धर्मे बा अ्रसदिग्ध सत्य चर्च 

के क्षान थो जो पार्दाणिऐों के शासन प्रौर प्रेशविटेरियनिज्म के दीच का चुनाद 

होता है--धर्मे की प्रोर से उदासीन छोड देता है । स्पष्ट है कि बंयोलिक वी भाँति 

हो कोई वाह्विनवादो भी इस बात को स्वीकार नहीं कर सकता था कि पौप वी 

ग्राध्यात्मिक सत्ता का धर्म से कोई सम्बन्ध नहीं है । 

यदि हम यह मारते कि हुकर का दर्शत सोलहवी झज्ञादी के भ्रस्त मे इगलेण्ड 
दे राजनंतिव दर्शन का प्रतिनिधित्व करता है, तो यह दर्शन अप विधि निेधों 
दोनों के लिए महत्त्वपूर्ण है। उसने सहलति का सिद्धास्त जिस छूथ में उपस्थित 


इ०्२ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


किया, उससे प्रतिरोध वे प्रधिक्रार वा समर्थन नहीं होता । उसने निश्क्रिय प्राहपरदर 
के बारे में भी कुद नहीं कहा । सोलहदी शताब्दी वे प्न्ध पर्रेज सेखडो ने हिरेें 
प्यूरिटव और गेर घ्युरिटन दोनो शामित थे---श्रतिरोष को नेतिव दृष्टि से अुरि 
बताया है। उनके इस विश्वास का भाषघार उपयोगिता-परत था लेकिन इसमें राजगोर 
निरवुअता का बोई सिद्धान्ठ निहित नहीं था ।! यथ्यातर हुव॒र ने एक एग्तिडुस के 
रूप में विला था पेकिनि उपत्ता लिद्धास्त राजाप्रो के दंवो झधिकार के छिद्वाल है 
कोसो दूर है। इगसंण्ड मे दंगे झ्धिकार वा सिद्धान्त्र शृहयुद्ध के दिनो में भोर उसके 
बाद हो लोव प्विय हुम्ना घा। यह सिद्धान्त सरय रुप से धर्माचार्यों का सिद्धान्त था। 
इसका विश्वविद्यालयों म विशेष प्रचार था ।; चार्स्च प्रवम को धहादत के दाद यश 
मो शहादत” के नाम पर इस सिद्धान्त की बार-दार दुह्मई दो जाने लगो पी। इ्ते 
दिसी सर्वघानिक प्रश्न पर समर नहीं डाला। इसका राजतस्ववादियों के यदाएं 
बिनतन में भो बहुत कम महत्व था । उेम्स प्रयम्त और चाल्य प्रथम के शासवलान 
में ससर में उसत्रा कोई प्रवक्ता नही था। दाद में उसको केवल मौखिक सराहया दो 
गई। तेकित, झायद उसने इगलैष्ड के राजनैलिक दर्शन पर कोई झसर नहीं ढाता। 
कैयोलिफो और प्रेमविटेरियनों का विरोध 
(एगा४०॥ + 00 क्‍१९५७६ दाग 0फ[050079) 

हुकर का यह विचार हि राष्ट्रीय चर्द वा प्रधान राज को होना चहिर 
झग्नेजो के दो वर्गों--प्रेमविटेरियनों तथा कैथोलिको को पसन्द नहीं था। इन दोरों 
वर्गों के प्रनुसार चर्च ेे राजा को प्रघानता यो मात लेने का परिणाम चर्च रो 
झाध्यात्मिक स्वतन्त्रता से खलब डालना होथा। चर्च शासन के सम्यन्ध में नए 
सैडान्तिक विवादों त्था मतभेदों के मूल मे पोप वे झद्विताययत्व भौर भाष्यलिक 
स्वतन्त्रता के पुराने प्रश्न छिपे हुए थे। एग्लिकन पहले के विरोध मे थे। प्रेठविटेरियन 
भौर कैयोलिक दूसरे को ईयाई धर्म का भनिवाय मिटान्त मानते ये । कंपोतिरों के « 
मूल दृष्टिकोण का पता निम्नतिस्तित भवनरण से चलता है ! यह भवतरए तर 
थॉमस भोर वे मुकदमे मे राजा तथा मोर के दौव हुए वाद-विवाद से उद्बूत है। बरीत 
मे यह कहकर कि यदि सम्रद्‌ निर्गेय करे तो वया पोप का निर्दाचत प्रग्रेजों के लिए 
निर्सीत नहीं हो सकता, मोर पर यह भारोप लगाना चाहा कि वह ससद्‌ के भरिं- 


जय की दग्धनकारों शक्ति को प्स्वोकार कर रहा है । इस पर मोर ने जदाद 
या: 
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£ श्स सिदचण्त के प्रबलतम दक्‍्दब्य निम्नलिखित रचनाओं में मिलते दैं। () 000- 
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इंगलेड ; गृहयुद्ध के लिए तैयारी ड्ण्रे 


जहाँ तक आपके पहले मामले का ससरन्ध है, सश्द लोकिक झ्ासकों की सितति में 
इर्तसेए कर सकती दे, लेकिन जदाँ तक भाषके दूसरे मामले का सम्तन्ध दे, में आपसी सामने यदे 
अरत रखू गा । मान लौजिए यद समर यद कानून बना दे कि ईश्वर ईश्वर नदी दै तो वया मास्टर 
एि) आप यह कहेंगे कि ईश्वर ईश्वर नहीं है [ह 

मोद का विचार ऐसा था जिससे कोई भी जागरूक कैथोलिक सहमत होता । 
गदि राजा और ससद्‌ घार्मिद' विर्वात का तियमन करने लगे, तो फिर ईप्ताइयो के 
किसी धामिक सगठत की ग्रावश्यवता नही रह जाती । कैयोलिक चर्च की एकता 
और स्वतन्वता को कायम रखने दे लिए यह जरूरी मालूम पडता था वि' पोष वी कुछ 
सता कायम रखी जाए । यह जेशुटटों री इस बात को तो सही मानता था वि योव 
के पांस राजा को प्रपदस्व करने री परोत्न शक्ति रहती चाहिए लेकिन उसदा यह 
विश्वास प्रवश्य था कि चर्च मे राजा की प्रधावता का ईसाई घर्मं बी एकता से बोई 
मेल नहीं है | हाँ, उप्त समय वात दूधरी हो जाती है जब कि हम ईसाई धर्म की 
एवता बा बुछ रहस्यात्मक भ्र्थ लगा लेते हैं) 

काल्दिनिस्ट पोष से घुणा वरते थे । सेवन वे यह मानने के लिए भी तेयार 
नहीं ये दि कोई लौकिक शातक चर्च दा भ्रंघात बसे । कैयोलिकों की तरह वे भी 
यह समझते थे वि इससे सर्च वी प्राध्यात्मिक स्वतत्तता मे सतल पड़ेगा । फ्राल्बि 
ऑिश्म वी प्रवृत्ति यह यो कि उठे जहां पही मौका मिलता था वह चर्च पर राज- 
नंतिक नियल्त्रण स्थादित करता नही चाहता था, बल्तवि राजनीति पर धर्मावायों का 
सियन्पणु स्थापित दरना चाहता था। बाह्विनिस्टो की योजना का ग्रायश्यत भाग 
यहू था कि वे सम्पूर्ण समुदाय ये उपर नेतिक श्रोर सैंद्धान्लिव' अ्नुधारान वायम 
रखना चाहते थे। इस योजना वी सफलना के लिए यह जहरी था कि उ हूं शासन 
का सम्र्थत मिलता रहे | लेक्नि इसके साथ ही चर्च प्रो यह निर्धादित बरसे की भी 
प्राजादी रहनी चाहिए कि सद्धम॑ तया दिव्य शीवस क्या है। चर्च और राज्य का 
धृषवक्रण वाह्विनिज्म का एक भ्रावपयक सिद्धान्त था जैकित मह प्ृथक्करण प्रावकल 
जैधा नदी था जो राज्य को पूरी तरह से लौविय मस्या वगाकर छोडता है । काल्वि- 
निरण शिक्ष पृथ्रतरण को चाहता था, उप्तके प्रनुपार चर्च को स्वरायत्तशांसी रहता 
आहिएु सेकिन उतरे विएंय अनिवार्प होने चाहिएँ। इसलिए, एस्लिकसों की भाँति 
जेसविदेशियिद भी मब्यबुगीन ईसाई परम्परा वें काफी प्रश को दानते थे, लेकिन दे 
पिटन्तर ही इस परम्परा के स्थूल प्र्य श्लौर यूक्षम रूप की निरन्तर श्रवहेलदा करने 
के लिए दाष्य ये । एग्लिक्नों ते मध्यपुग से एवं चच-राज्य का सिद्धात्त प्रहसा किया 
यथा। इस तिद्धान्त के परिणामस्वरुष उन्हीने राष्ट्रीय आधार पर चर्च की कल्पना 
मी । प्रेसविटेरियनों ने च्चे की आ्राध्यात्मिक स्पतत्वता का विचार ग्रहण किया। 
इसके वरिशामश्वरूप उन्होंने एक ऐसे राज्य का प्रावेष्कार किया जो चर्च पितकुल 
नहीं था। सोलहवी घताब्दी में चर्च और राज्य का पृथवकरण एक ऐसी नवीदता 
सममी जाती थी जिसके लिए ध्यूरिटत और जेसुएट उत्तरदायी ये । 
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हि राननौति-दर्शन का इतिहास 


इग॒हौण्ड के प्रेसविटेटियन फ्रास भोर स्काटलैण्ड के काल्विनिस्टों से एक बात 
मे मिल थे । वे चर्च मे राजा को प्रघानता नही चाहते थे लेकित उन्होंने विद्रोह बा 
कभी समर्थन नहीं किया | इस दृष्टि से वे पडिकिग्राए कंट्रा टिरिनोस वे! लेखक या 
नॉद्स या वैजा की झपेज्षा बाल्विन के अधिक निकट ये । इसका वारण यह था कि 
सोलहवी शताू्दी में इगलेण्ड मं ब्रेसविटेरियनी को ऐसा झवसर वमी नही मिला 
जब कि उन्होंने विद्रोह द्वाए चर्च शासन पर नियन्त्रण जमाने का प्रयात्त क्या हो। 
वे सबरहवी झताब्दी में भी आपे विद्रोही रहे । इसीलिए, यह प्रवाद चल पड़ा है कि 
ड्रेसविटेरिमिन तो चाल्से को फाँसी के तवते तक ले गए लेक्नि इडिपेडेंटो ने उसके सिर 
को वादा । उन्होंने एक गुट के रूप भे किस्ही विशिष्द राजनैतिक पिद्धान्तो का निर्माण 
नही क्या । उनके विचार मुश्यत भभिजाततन्वात्मक भौर भनुदार मे । वे राज 
ठस्थवादी ये । उनकी धामिक सुधार में ज्यादा भास्या थी, राजनैतिक परिवत्तेंतों में 
काम | मृह-युद्ध के झ्ारम्भिक बर्गों भे प्रेसविटेरियन दल वा महत्व बढ गया पा 
यह महत्त्व केवल कुछ समय तक ही वायम रहा। लेक्नि, जब तक यह कायम रहा 
उसके लेखको ने भ्रतिरोप का समयंन किया था । उनके प्रतिरोध के झाघाद ऐसे ये 
जिनका संसदत्ष भी समर्येन कर सकते ये । उसवी इच्छा थी कि इगलेंड के चर्च में 
प्रे्नबिटेरिपननिज्म का प्रभाव हो। लेकिन उन्हें भपने इस उद्दे इय में सफ़्लता राजा 
के विरोध से नहीं बल्कि राजा को सहायता से हो मिल सकती थी। फ्न्नता', 
प्रेसव्िटेस्यिनो ने किसो राजनैतिक दल का रूप धारण नही किया । वे १६६२ तक 
इन्ल॑ण्ड के घर्च मे हो एक दल के रूप म बने रहे। १६६२ मे एक्ट प्राफ यूनिफॉरमिटी 
(3०६ ० प्र७/०००॥5) ने उन्हे च्चे से वाहर विकाल दिया । 
दि इंडिपेडेंड 
(40७ वे०फु् चैट) 
इगलेंड के समस्त प्यूरिटनों मे इडिपिंडेंट या कांग्रीशेशनतलिस्ट (00878 
ह००४४५) राजनीति की दृष्टि से सदसे महत्त्वपूर्ण थे । यद्यपि धर्म वी दृष्टि से 
थै काल्विमिस्ट थे लेकिन धामिक सुधार के क्षेत्र मे उन्हींने ऐसा कदम उठाया था 
जिसकी वनह से वे प्रेसविटेरियनों से एक भिन्न श्रेषी में भा गए थे । उतका विश्वास 
था कि विसी वा भी इल्जार किए बिना चर्च में सुधार सम्भव है। * उतका विश्वाल 
था कि कुछ ईपाई लौग मिलकर एक सप का निर्माण कर सकते हैं जो वास्तव में चर्च 
होगा। यह चर्च झपने प्रादरियों को दीक्षित करेगा भौर नागरिक शासकी अथवा 
चामिक शक्तियों के श्रमाणीकरण के बिता हो उपासना पद्धति में सुधार करेगा। 
इसलिए, सिद्धान्तत' चंद समान चित्त वाले घर्मानुयावियो का एक ऐच्छिक सघ हो 
शया । झव उसे झपना सुधार करने के लिए नागरिक अधिकारियों के सहयोग को 
जरूरत न रही। इूंसरे धर्म के सोगो को पझ्पनी और माकृप्ट करते के लिए भी 
मांगरिक अधिकारियों के सहयोग की कोई झावश्यक्ता नही थी । चर्च काफो हद तक 
सर्धथों के साय एवीइडत हो यया। ये संघ बडे झिघित सगठन थे झौर इनकी बैठक 
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समय समय पर केवल परामर्श के लिए ही होती थी। इंस तरह इडिपेंडट लोग 
राष्ट्रीय चर्च को स्थापना से विरत थे ) वे अपने लिए भी घामिक सहिष्णुना चाहते थे 
और दूसरो वे लिए भी । थे चर्च भौर राज्य को दो पृथक्‌ समाज मानते थे । चर्च भर 
राज्य केवल एज दूगरे से अलग ही नहीं थे बड़िव वे एक दूसरे से स्वतन्त्र भी थे । 
बल-प्रयोग कौ शक्वित राज्य के पास थी लेविन वह इस शकित का प्रयोग बेवल 
ज्लौविव शातन वे धोत्र म हो वर सबता भा। 'न तो यह शासत्रौ वा ही काम है 
और न चर्च का ही वि वे धर्म को विदश करें शवित के द्वार चर्चो वी स्थापना 
घरें भौर विधियों तथा दण्डो के द्वारा उन्हें घामिक शासत वे नियन्मण गे रख । 


यह सही है कि तथाकथित इण्डिपेण्डेण्ट इस महत्वपूर्ण सिद्धांत वो तथा इसके 
लद्ष्यापों को भिन्न भिन्‍न मात्रा में स्वीकार बरते थे। पहली वात सो यह है कि 
कोई भी यह नहों चाहता था कि धामिक एकता भग हो । घामित सुधार की प्रन्य 
किसी योजना की भाँति ही इण्डिपेष्डेण्टों वा भी यही खयाल था कि धत्यनिष्ठ शिन्ञासा 
बे द्वारा घुछ टोछ ईसाई विश्वासों घौर व्यवहारी का पता लग जाएगा तथा इसके 
परिणामस्वरूप एक्चा की हणपता हो सकेगी ! हृसरे, इण्डिपरेष्केष्ट युद्ध भी नही चाहते 
थे कि घामिक स्धो के ऊपर पोष का प्रभाव बिलवुल ही समाष्य हो जाए। हाँ, बह 
इन सघों के ऊपर प्रेसबिटेरियनों को भ्रपेक्षा कम तियन्त्रण चाहते थे | मंसाचूसेट्स भे 
इण्डिपेण्डेप्टों ने पृषकतावादी विशेषण स्वीकार नहीं किया । वहाँ उन्होने सहिष्णुता 
बा भी परिचय सही दिया) उनदे धाधिक राघो म ऐच्छिक सदस्यता वा प्रश्न भी 
पूरी तरह माग्य नहीं था । वे सेद्ान्तिक भ्रधवा शासन सम्बन्धी प्रइतों वे निर्सेय में 
राभी रादरपों को एक सी स्वतन्त्रता नहीं देते ये । दूसरी प्रोर, घर्म म स्वतन्ध स्वीकृति 
के शिद्धान्‍्त्त भौर शासन वो दी जाने वाली सहमति में सामान्य सम्बन्ध था। घाधिक 
सपवाद भ्राषारभूत स्वतन्त्रतागरों के पक्ष मे न केवल राजा के प्रतिरोध वा ही प्रत्युत्‌ 
संग्दु के प्रतिरोध का भी प्रेसविटेरियनिए्म की अपेशा झधिक कुशलता से मुकाबला 
पर सकता था। 


अन्त मे, बच्चतवि इण्डिपेण्ड्रेपट गुछ धामिक सहिष्णुता देने के लिए बास्य थे, 
लेकिन इस धामिक सहिष्णुता वी मात्रा भिन्न थी । कुछ इण्पिपेण्डेप्टो बा यहाँ तक 
विश्वस्त था कि ऐसे मामिक विझ्वास वो सहन किया जाना चाहिए जी नागरिक 
श्यवस्था मे घाघा उपस्थित न करे । भ्रघिवाश थामिव अल्पतस्यकों की भाँति वे 
अपने लिए तो धाभिक सहिष्णुता पाने को लालायित रहते थे, शेविन दूसरों को 
घामिक सहिष्णुता दैने के प्रति उनमे इतना उत्साह नहीं था। तथापि यह इतवा 
आडम्बरपूर्ण नहीं था जैसा कि मालूम पढ़ता है। अधिकांश इण्डिवेण्डेण्टो वी हेब्टि 
मे मुख्य उद्देश्य घामिक सुधार था । उनके लिए घामिक स्वतस्तता तो एंक भागुषगिक 
रत्व था । उसहोते मह कभी नही चहा कि रार्वार को मूर्ति पूजा को देखढ नहीं 
करना चाहिए। सबसे भ्धिक उन्नत हृस्टिवोण र॒ृहोड भाइलेंड मे रोगर विलियश्स 





१ उक्ष|, बवे- 7" 6. एकफुएण्छ, छए 27. 


ड०६ राजनोति दर्शन का इतिहास 


(छ०ह५ पप्याशण्ण8) का था | उसने वहां पहली वार सहिष्णुता के सामान्य सिद्धान्त 
के आधार पर एक शासन को स्थापना की। १६४४ मे उसने झपनी पुस्तक 
खाउफावए प्रक्षाध थी मशडस्‍व्एॉफण में इस सिद्धान्त का समर्यव किया ॥ एक' 
समय इस पुस्तक को पाखण्डी साहित्य मे सबसे अधिक पाखण्डी पुस्तक माना जाता 
था। उसी साल विलियम वालवीन (फ़ााबइण ए४फ5ण) ने जो अपने को किसो 
भी वामपक्षी सम्प्रदाय का सदस्य नही मानता था और लन्दन में व्यापार करता था, 
प्रपनी पुस्तक 60#:०58०४०/८ 34कढा॥/१८ का प्रकाशन किया | इसमें पृथकता- 
बादियो और झ्नाबापटिस्टो की सहिष्णुता का प्रतिपादन किया गया था । विलियम 
और वालवीत इश्डिपेण्डेष्ट नामक लेखको मे भी झपवाद स्वरूप ये 

यद्यपि इण्डिपेण्डेष्टों की उर्त्पत्त सोलहवी शताब्दी म हो गई थी लेक्नि १६४० 
तक इगलेड म उनकी कोई विशेष सख्या नही हुई थी । बाद में उन्होंन राजा का 
प्रतिरोध घुरू किया। उनका यह्‌ प्रतिरोध घाभिक क्षेत्र तक ही सीमित था। इसके 
परिणामस्वरूप उनकी शक्ति बढनी शुरू हो गई। क्रामबेल की झादझ्श सेना में 
इण्डिपेण्डेण्टों की सख्या कापी थी। दूसरे गृह युद्ध भौर राजा के प्राएदड के बाद 
जो राजनैतिक प्रयोग किए गए, उनमे इण्डिपेण्डेण्टों का कापी हाथ रहा था। इस 
बीच मध्य वर्ग के कम समृड्िशाली भाग को अनेक ग्राथिक और राजनैतिक कटठिमा दयाँ- 
उठानी पड़ी थी | इनके कारण लैवलर्स नामक एक व्गस्तविक राजनैतिक दव का 
निर्माण हुझ्ा। लंवलस वास्तव मे इण्डिपेण्डेष्ट थे। यद्यपि अधिकाश इण्डिपेण्डेप्ट 
लैवलर्स नही ये, लैवलर्स का राजनैतिक दर्शन इण्डिपेण्डेण्टों के वामपक्ष के राजनैतिक 
दर्शन के क्रम में ही था । तथापि, उस पर अलग विचार करने की झावद्यक्ता है 


सम्प्रदायवादी और इरास्टियन विंचारक 
(86०६४7९3 खाते उकछ पथ) 

वापटिस्ट और क़्वेकर सम्प्रदाय प्रोटेस्टेंट सम्प्रदाय॑ के वामपक्ष के प्रन्तगंत 
झाते हैं। उन्होने चर्च के झासन को और लौकिक शासन के साथ उसवे सम्बन्ध 
को बहुत क्षीर मान रखा था। चूंकि उनके लिए वाध्तविक धर्म का प्रभिष्राय 
झ्रान्तरिक ज्योति पझ्रथवा आध्यात्मिक अनुभूति था झत वे चर्च के शासन को कोई 
खाम महत्त्व नही दते थे । उन्होन राष्ट्रीय धामिक व्यवस्था का भी विचार त्याग 
दियए आरा काएटिस्ट अधया क्वेत्गर नागा से विस्वात सम्जदायों मे समानता बहुत 
कम थी। जिद लेखकों ने उन्हें वइनाम किया था, उन्होंने मह पता लगाने की बहुत 
कम कोशिश की कि वास्तव में उनके घामिक विश्वास क्या हैं। कुछ भी हो, यह 
मानने का कोई कारण नही है कि सम्प्रदायवादियों के अपने कुछ विशिष्ट राजनैतिक 
विचार थे। इसके साथ ही यह सन्देह करने का भी कोई कारण नहीं है कि उसके 





-. 3 विलियम का पुस्तिका नारेगानसेट क्यव के प्रकारानों में फिर से छपी है, पहलो 
पुस्तक माला, जिल्द ३ (१८६७) । इस युस्दक को १४८ में द से नोलोज सोसायटी ने अका्शित 
किया ' विलियन हालर के सम्पादकध्व में वालवान की पुस्तिका 4ककटाह 099 2.82749 ॥॥ /6 
क्‍ीप वादा क्‍ै९४०४/४०७, 4638 647 के झन्तगत भी दपी दे | झिल्द ३, ए० ५६ | 
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इंगलंड यृहपुदध वे लिए सवारी ०७ 


सदस्य सरल स्वमाय के गानुननिष्य लोग थे । इन लोगो को घुणा से देखा जाता था, 
उसका बुछ घारए चॉमन्त एडवर्ड सा जेंते नास्तिकता विरोधियों या प्रनर्गत प्रचार 
था। इसवा वुछ कारण यह भी था दि इप लोगों वो पर्माय घाना जाता या यथदि 
धर्माध नहीं थे । रो, उनमे से बुद्ध ध्रषयाद हो शबते हैं। इस प्रगार, बुद्ध घापण्स्ट 
नामक स्यवित थे । उन विचार था वि घामिक व्यवितयों को विधि को बोई भराव- 
इयवता नहीं है। मजिस्ट्रेट उन्हें विथि वा पालन वरने वे लिए विवश नहीं वर 
ग़क्‍ते । यह विचार इस विश्वात वे धाय धयुवत था कि सशार का प्रत्त निषट है 
भौर नई व्यवस्था में सन्‍त ही मार के स्वामी होंगे । यह पारणा राजनतिक शान्ति- 
याद प्रधवां निधेधवाद थी चोर से जा सरती थी भौर बाद भी स्थिति मे यह 
सम्पत्ति तथा विधि दोनों वर धाद्षेप 4 संबती थो । इस समय प्रग्नजों दाजरतिव 
दर्शन में साम्यवाद बा जो बुछ स्थान था, वह तवावधित डिग्रसे विचारतों (8800) 
मे पाया जाता था । हम उनके तेता गर्नाई विस्टेनले पर बाद से विचार बरगे । 
इगलंड में जो इतने घारमिव सम्प्रदाय पैदा हो गए थे, इगलेड यो जनता उन्हे 
शौर खाग तौर से प्रसबिटेरियनिज्म वे प्राइप्वरों को पसन्द नहीं करती थी। इछ 
प्रवृत्ति को इराहिटिपनिस्ण (ड्78800णा0%) नाम दिया गया है (हालाबि' या! चहुत 
टीव नहीं है) । जॉन सेल्डेव (7०॥॥ ऐशेधला) को इसका अतिविधि मावा जा 
औत्षकता है। रोपडइेन के राजनीति भौर पर्म-विधयकः व्िचारो पर धर्म निरवेद्ञता वो 
भोौर सासारिव ज्ञात बी छाप थी | सत्रहवी घातात्दी में यह बात स्वामदित्र भी 
थी। पह प्रवृत्ति राजनीठिन्नो प्रौर घर्माचायों दोनों वे श्रभिमण्त को प्राहत करती 
थी । सेल्डेत सर्वधानिक व्यवस्थाप्रो को वेघल ध्यवस्था और सुरक्षा बे विए मी गई 
व्यवस्थाएँ मानता था। राजा वी दातित वही है जो विधि उये देती है गौर विधि 
दी है जो न्यायालय लागू कर सकते हैं। इसो प्रवार, च्च वी शाज सम्जा और 
दरादरियों वे विशेषाधिकार भी यहों हैं जो नागरिक सत्ता उन्हें प्रदाद करती है $ 
पामिक सम्प्रदामो का दैदी अधिकार का प्राउम्बर सरल स्वभात्र वे पर्मनयासियों 
से पैसा बसूत बरते का उपाय मात्र है। इस कला में प्रेसविटेरियत विशेष रूप से 
निपुण हैं । “ग्रेसविटेरियनों को सप्तार के धर्माचायों मे सवहे प्रधिव श्वित प्राव्त हैं 
और वे जनराधारण वो सबसे भ्रधिव मूर्स बनाते हैं। पादरी का पद विधि के व्यवसाय 
की भाँति ही एवं व्यवमाय है ॥” सेल्देन के उपयोगितावाद लौविक्ताबाद भौर 
बुडिवाद ब्रदत सही थे। ये उगके ख्ित्र धॉमस हॉक् मे छुत प्रकट हुए ) हेलीफेक्स 
की विधारधारा में भो वे प्रमुख तत्व थे श्रौर उन्दोने क्रान्ति या पथ श्रशस्व करने 
में सहायता दी । 
सर्वंधानिक घिद्धान्त : स्मिय भ्रौर वेकन 
(एकश्ा७ााकाश एफर०्यच8. हिक्रापो धाते स&०छा) 
धापिक प्ररनों के त्त्वाल महत्व और चर्च वे सौक्िक प्रधान वे रूप मे राजा 
वी छवित ने संविधान थे! भच्यवाजीन सतुलन थो नष्ट कर दिया या। कुछ धौर 
पृ, उसके धंद्षायद7री०९॥० (040) नामक भत्प में सम्मदायों के झध्याचारों का अति+ 
शायोबित से वर्णन किया गया * | 


डण्८ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


कारण भी ऐसे थे जिन्होंने राजा तथा उन ग्रदालतो के दोच जिनके द्वारा राजा को 
शबित सोमित होनी थी, तनाव पंदा कर दिया या । इन दारणो में सदसे मुल्य या 
मध्यदर्म को शवित वा विकास 3 जव यह तनाव झपनो पराक्षाष्या पर पहुँच गण तद" 
परिणाम या--गूह-सुद्ध । पुराने समय को झज्षतियों के सामजस्यथ की सबल्पना वो पद 
ज्पाग दियो गया । उसके स्थान पर झद्र मूछ सोत से शक्ति दे; प्रत्यापोजन बे छिद्धास्ठ 
को प्रपनाया गया । गृहृथुद्ध है पहले ऐसा कोई स्पप्ट सिद्धान्त नहीं था कि सर्वोच्च 
शक्ति संविधान के कसी भाग में निवास वरतो है। भदिस्मरणीय लोकाचारो के 
द्वारा जो शवितयों राजा, ससद्‌ त्या भन्‍्य झदालतो वी होतो थी, थे उनमे भन्तमूत 
मानो जाती थी । झपनी समुचित स्वतन्त्रता बी सोमामो के भीतर रहते हुए हर कोई 
अपने उपक्रम वे झवुस्तर कार्य बरता था । यदि सर्वोच्च शक्ति यहीं थी, 
तो वह स्वय देश वे भीतर थी, उसके किसी एक भग के भीतर नहीं । यद्यपि ट्यूडर 
राजा वाफौ एक्लियों का प्रयोग करते ये, लेकिन इगरल॑ण्ड भे राजा की सर्वोच्च शक्ति 
का ऐसा कोइ स्पप्ट सिद्धान्त वही था जैसा कि प्रास में बो्शों का था। यूहयुद्ध मे 
राजतन्त्रवादी और ससदुवादी प्पनो-पपनो सर्वोच्च शक्ति झा दादा करने लगे । इस 
विवाद के दोरान वे भपने मूल भभिप्राय से ढापी दूर हट गए। यद्यपि दोनो पक्ष 
अग्रेजी इतिहास को भपने साथ बताते ये लेडिन दोनो ने ही--इसमे ससदवादी राज>- 
तम्त्रवादियों से कम नहीं थे--सोलहवी शताब्दी वो परम्परा को तोड दिया। झतर 
बेवल यह था कि ससद्‌ ने प्पने दादे को चरितार्य कर दिखाया जदकि राजा प्रछफ़ल 
हो गया । 
सम्भवतः, सोलहवीं धताव्दो भे इगल॑ण्ड के सवेघानिक सिद्धान्व वा सर्वेश्रेष्ठ 

निशपण सर पामस स्मिध के 2८ क्‍ष्ूफश्रध्शात्य अभद्रातशत नामव ग्रय में किया 
गया है ।' फ्रं डरिक मेटलेंड झौर सर फ्र डरिव पोलक जैसे योग्य इतिहासकारो ने इस 
भ्रप को ससदोय सर्षोच्चता बे सिद्धान्त का प्रतिप्रादक कहा है | लेडिन यह दात गलत 
है ! वास्तव में स्मिय ने कहा है कि इगर्ल्ड के शासन में जो बुछ भो किया जाता हे, 
उसके लिए राजा सत्ता है भौर ससद्‌ देश को सबसे ऊँची त्या निरपेक्ष शकित है। 
उसना स्पप्ट रूप से विश्वास था कि दुछ चोजें ऐसी हैं जिन्हें राजा समदु के दिना 
कर सकता था श्रौर कुद चीजें ऐसी हैं जिन्हें संसद मे हो किया जा सकता था। 
दोनों हो दशामो मे देश का लोकाचार नि रित करता था। स्मिय को पुस्तक 
के बारे में सबमे महत्त्वपूर्ण वात यह है कि उसके प्रमु्तार संदिधान मे मुख्य 
रूप से झदालते हो हैं । उसने ससदु को देश को उच्चतम पदालत माना है । संसद्‌ को 
निरपेक्ष शक्तित के सम्बन्ध में उसके वजत॒ब्य को इसी हृप्टि से समभाना चाहिए। 





4. चह अंध ल्सिा १५६४ में गया या, लेडिन प्रकाशित १४८३ में हुआ सम्पादक एच० 
एहस्टन (वैम्मिज, १६०६)- 

$. निम्नलिसित पुस्तक देखिए : अध्ीज्पे २ (0करमाशाकर्यं स्वर 
(794), 79. 255, ए०॥।००, ्तला€र ला #व्शह८5, कफ, ठग थी. -धत्त्पाड 
सफ्ण्वपलच०्छ, 28० 0. मर, ला बज, सादुई €०कर गण #दाता2जाव्त (090), 
छएए%, 725 4, 


इंबलेड + गृहयुद्ध के लए हेयारी डव्ह 


शसद्‌ के निर्णय को कोई अन्य घदालत नहीं ददल सबती । स्पिय को भी शाँति 
ज्ञात था कि सहद प्रग्य प्रदाततों से इस बात भें भिन थी कि बह व्यवितगत पढ्ों 
के विवादों वी भ्रोर ध्यान नहीं देही थी । लेविन, फिर भो ससद मुझ्य रूप से एक 
स्याय रस्था हे थी | श्मिय ने सतद वो एवं विधानमइल के रूप मे कभी नहीं माता । 
उसने विधि है निर्माण झौर विधि वी स्यास्या मे वोई विभाजव रेखा नहीं खींची। 
उसने इस बात भो पल्पना नहीं की वि ससद्‌ तथा राजमुकुट में सर्प हो सकता है ) 
उच्चतम सत्ता शम्य में और उम्तवी विधि में निहित है। यह विधि हो राजा की तपा 
जउसवी विविध धदालतो की उचित शवितर्यों निर्धारित करती है। ौईिपिय ने यह मान 
छिया था विः इन सव झवितयों मे सर्मत्र सहयोग रहता है। इसलिए, स्मिय के विचार 
से यदि राजा सम्पूर्ण व्यवस्था वा प्रधान हो प्रोर ससद्‌ मुख्य प्रदालत हो तो इस 
सिवति में कोई प्रसुंगति नहीं है 
जब जेग्स प्रथम ने निरवेक्ष क्षवित भी माँद की श्ौर उसका सक्रिय विरोध 
होने लगा तो उसते बापी बाद तब स़विधान तथा संसद पी यह सवल्पना जारो रही। 
जैस्स का पहला दिवाद सख्दद्‌ के साथ नही था बल्वि सामान्य विधि वी श्रदाऊ॒ती के 
साथ था । इसबा सम्बन्ध विधि-विर्माण से नहीं वह्वि राजवीय परमाधिवार से था। 
इस विवाद मे मुस्य भभिनेता जेम्स के भतिरिकत फ्रासिस वेषन भौर सर एडवर्ड कोक 
दे ; इसमें प्रश्न यह नहीं था कि राजमुजुट अथवा शासन का अन्य कोई प्रधान भग 
है बल्वि' यह था दि राजा तयर उसवी प्रदालतो वे बीच उचित सतुलन रहना चाहिए। 
वरिश्पितियों ने वेडत को शवितश्ञाली राज्य वे परमाधिकार वा प्रवक्ता वना दिगा | 
शेवन का हसमे विश्वास भी पा, लथापि वह राज्य बी निरकुशता में भ्रास्था नहीं 
रखता था| मोद परमाधिदार को सीमित रखने वाले पक्ष का प्रमुख प्रतिनिधि हो 
गया । सप्तद्‌ वी शर्वोच्चितां भी उस्चे प्रतिवूल ही लगती । यद्यपि ये दोनो व्यक्त 
एक दूसरे के विरोधी थे फिर भी दे सापजस्थ भ्रथवा सतुलन वी सवल्यना के कायल 
थे। इनका विचार था कि देश थी अधामत विधि इस संतुलन को बनाए रख सकती 
है । इंस विधि के भगुसार राजा तंदा शासन के प्रन्य प्रत्येक भग वो यधोचित स्थाव 
पमल सकता है तथा किसी एक भग वी सर्वोच्चता स्थापित होने मी जशूरत नहीं 
रहती । है 
शेवन राजा वी शावित पर हमेशा जोर देता था । लेकिन, वह संदेव दुयुढर 

राजतत्त वे सदर्भ में ही तोचवा पा । दुपूदर राजतत्र मे राजा राष्ट्र तथा सक्षद्‌ का 

विष्वस्त नेता था | जम जेम्स राजसिहासन पर बैठा, वेबन ने उसे सशवत नेतृत्व 

अपनाने वो सलाह दो । बेकन वो लगता था वि स्वाट्वैण्ड के साथ एकता, धामर- 

लेड वे उपनिवेशोव रण प्रोर महाद्वीय पर झ्राक्रामव नोति--ये सास चोजें ऐसे है 
जो वि इगलेड यो उत्तरपश्चिमी यूरोप मे प्रमुख शवित बना देंगी और इसके साथ 

ही उस्ते परौटेस्टैंट दवितो का नेवृत्द भी प्रदान करेंगी । बेकत वा अपने पम जीवन 

में यह विचार रहा कि यदि जेम्स उसकी सत्नाह के प्रगुसाद चलता तो उसके 

प्रजाजनों मे देशभक्ति की भावना भा जाती भौर उनके स्राथ उसे विसी प्रकार की 

बहिताइयों का सामना ने करता परढता। बेवन के लैसों से यह शत होता है कि 


४१० राजनीति-दर्शत का इतिहास 


उसका राजनँतिक प्राद्श एक ऐसा सशक्त झौर योद्धा जनसमुदाय था जिसके ऊपर 
कर वहुत झधिक न लगे हुए हो, जिसमे घन का बहुत झधिक सबेन्द्रण न हो, जिसमे 
कुलीनो के हाथ में बहुत मधिक शर्बिति न हो तथा जिसका नेता एक ऐसा राजा हो 
जिसके पास राजकीय भूमि की काफो मात्रा हो, जिसका परमाधिवार व्यापक हो भौर 
जो राष्ट्रीय विस्तार की दवितिशाली नीति पर चलता हो । वेकन बे विचार से यह 
निरवुशता नही थी । जेस्स बा झपने परमाधिवार के दूते पर खडे होने का निश्चय 
बेबन वी श्रेप्ठ नीति के विचारों बे प्रतिकूल था ससद्‌ के विना उसकी शाप्तन करने 
वी चेप्टा भो बेवन वी सलाह के प्रतिकूल थी । वेक्‍न के विचार से राजा के झ्धिकार 
झभवा ससद्‌ वे अधिकार में से एक विवल्त को चुनने का भवसर देना बहुत हानिकर 
था 

जेम्स तथा सामान्य विधि वी भदालतो के बीच जो विवाद शुरू हुमा 
था, उसमे झपती भाधिकारिक स्थिति के कारण वेवन ने पक्षपात वा दृष्टिकोण ग्रहण 
किया लेक्नि, शक्तिशातो राजपीय परमाषिकार मे उसदा विश्वास सच्चा था; 
राजा भपने वी न्याय का स्रोत भौर न्यायाधीशों वो झपना झक्‍भिकर्ता सममता था। 
इसलिए जब न्यायाधीशों के सामने कोई ऐमा प्रश्न भाता जो उसके परमाधिकार से 
सम्बन्ध रखता तो वह उन्हे इम बात का उपदेश देता था कि बे भपने निर्णयों को रह 
बर दें या ऐसे मामलो को विश्येप भायोगो के सुपुर्दे कर दें । बेकन ने न्‍्याय-व्यवस्था 
सम्बन्धी अपने प्रसिद्ध निवन्ध मे जेम्स को भांति ही यह बहा है कि झदालतों वो 
राज्य भ्रपवा राजकीय परमाधिकार के प्रशनो से झलग रहना चाहिए। न्यायाधीश 
शेर जरूर ६ लेविन वे राजमिहासन वी झ्धीनता में ही शेर हैं। इस निबन्ध मे कोव 
की परोक्ष रूप से बार-बार चर्चा को गई है। बेपन उत्त निषृष्ट न्यायाधीश बा नमूना 
मानता था । 


सर एडवर्ड कोफ 
(8फ 7तछाक्‍्त 00४०) 


राजकीय परमाधिकार के विस्तार का उग्रतम विरोधी मुख्य म्यायाधिषति 
सर एडवर्ट कोक था । उसके विचार से देश वी सामान्य विधि ही मूलभूत विधि थी । 
चहू जिवेशः वी अवतार थी यथपि यह विवेब ऐसा था जिसे वेवल बकीलो को परिषद्‌ 
ही समझे सकती थी। सामान्य विधि एक रहेसथ थी और वोक पपने को उस रहस्य 
मा प्रमुख पारजणी मानता या $ उसने राजा के साथ अपनी एक बैठक दा निम्न शब्दों 
मे वर्णन क्या था “इसके वाद राजा ने कहा कि उसके विचार से विधि विवेक पर 
भाधारित थी, तथा उसके अन्य लोगों के और न्यायाधीशो के पास विवेक था। इसका 
मैंने यह उत्तर दिया कि यह बाव सही थी । ईइवर ने राजा को झनुपम विज्ञान से और 
प्रहवति ने उसे महान्‌ प्रतिभा से सम्पन्न बनाया णा। सेक्नि राजा इगलैण्ड के राष्ट्र की 
विधियों का पूरा शञानी नहीं या। जो दोजें प्रजाजनो के जीवन, उत्तराधिकार, पदाषों 
तथा भाग्य से सम्बन्ध रखती हैं, उनवी निर्णय प्राइ्ृतिक विवेक वे भाधार पर नही 


इंवलेड: गृहपुद्ध के लिए तेवारी धर 


विया जा गढता | उनका निर्णय प्राकृतिक विवेद तथा विधि के: प्रनुयार ही किया 
जा सवता है । यह एज' लम्पे भ्रष्यपन धोर प्रनुभव का विषय है। इसके बाद ही 
मनुष्य इगवा ज्ञान प्राप्त बर सवता है।॥ राजा ने इस बात कौ घुरा साना और वहां 
दि इमवा प्रभिध्राय तो यह हुआ वि उसे भी विधि वे अ्रधीन रहना चाहिए । प्रगर 
बोई यह बात बहुता है, तो यह देशद्रोह है। इस पर मैंने ग्रे बटन थी यह उवित दुहर 
डी, (एप्व्वे #(८ #रठध चें९0९९ रहहट 208 #ैकाएतहट, ढसदें 2४8 206 6९ ०66 77 
बोक वे विचार से सामान्य व्रिधि राजा वी शज्तियों वो, श्रदाज॒तो वे 
छेत्रधिवार पो औौर प्रस्‍्पेव अ्प्रेज वे भ्रधिवारों तथा विशेषाधित्रारों बो निर्धारित 
बरती थी। सापान्य विधि में वे सारी चोजें ग्रा जाती थी जो श्रव सवियाद के 
प्रन्तगेंत श्रात्ती हैँ । उसमे शासन थी मूल रचना भी झा जाती है शोर नागरियों 
के मूल प्रधिवार भी । बोक इन मुलापारों को धपरिवर्ततशील मानता था। 
विधि वी इस सवस्पना कै झ्राधार पर हो वोव ने राजबीय परमाधिवार 
को सीक्षित बरने थे सम्दन्ध में अपना यह सुप्रसिद्ध निर्शेय दिया कि “राजा अपने 
प्रतिरोय झदवा उदपोपग्गा थे द्वारा ऐसे विसी श्रपराघ थी सुप्टि वहीं कर सकता 
औ पहले अ्रपराध नहीं था।”* मह प्रतिरोध जे लेखों वा भी भ्राघार था । इसवे 
द्ारा सामान्य विधि भी श्रदालक्ते प्रन्य प्रदालता वे ऊपर नियन्दण रखती थी। 
अम्प बहुत मे मामलों को भ्रदात्तती थे उठा लेता था भर उनवा फैसला या तो 
यूद बरता था या विशप आयोग द्वारा वराता भरा । बोक ते झपने इस चकतव्म के 
प्रापार पर झेम्स थी इस प्रषार की चेप्टाओों का भो जिरोध विया। बोक गा यह 
भी विश्याग था ति मसद्‌ सरामा-्य विधि बे रूप में व्यक्त न्याय के प्रन्तर्भूत सिद्धास्तो 
को नहीं घदल सकती व हा सीमाषो के राम्बन्थ मे उसकी कोई निद्िचत घारणा 
नहीं थी लेकित किर भी उसने इसदे' भ्रस्तित्व धर जोर दिया। उदाहरण बे लिए उसने 
बोनहम मे मुक्हमे स बहा था "हमारी कितायी से ऐसा मालूम पइता है कि बहुत से 
भामलछों मे सामात्प त्रिधि ससदू के बानूनों पर नियल्तरएण रखेगी और कमी-कमी 
उन्हें बिलकुल श्रवैधानिव घोषित वर देशी | वारण यह है विः जब कभी सतद का 
बोई बानून सामान्य प्रधिक्वर श्रणशा विवेश के विश्ड् होता ह या उसका सुधार 
गसा्मव नही होता तो सामान्य विधि उसे नियस्वित झरेगी तथा उसे भवेधानिक 
घोषित कर देगी ।/* 
यश्वि यह विचार कापी उम्र था लेविन चह चेवल बोबद तक ही सीमित 
नहीं था। इससे यह शात्त होता है नि सभहवी शतावदी के भारम्भिक वाल के अग्रेज 
विधिवेत्ा संसदीय प्रभुतत्ता के विचार से कितने कम प्रभावित थे शोर न्यायिक 
पुनरीक्षण दा प्रमरीवी लिद्धान्त इगलेण्ड की वैधिक परम्परा मे कितता गहरा छुसा 
हुप्मा था । 
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क्योक मुख्य रूप से सामान्य विधि वा वेत्ता या । लेबिन, झगर हम इस बात 
को छोडे दें तो इसवे मूल विश्वास सर घामस स्मिप भोर हुकर वी भांति ये। त्िप 
नी भाति उसका विचार या वि इयरैण्ड का शासन मुरय रूप से भदालतों में निहित है 
और इन झदालतो म ससदु सदसे प्रमुख हे । बोब झयवा स्मिय वे लिए ससदु मुख्य रूप 
से विधायी सस्था नहीं थी । उसके विचार सर शासन वा मुस्य उद्देश्य विधि निर्मास 
नही या। इन तोदो हो विचारबों को धारणा थी कि विधि का निर्माण नही होता 
हाँ, ये तीनी मातते थे कि समय समय प्रर विधि के बुद्ध विशिष्ट उपबन्धो को 
घदला जा सकता है। कोक के विचार से विधि की देश वे घस्तपत सहज रूप से 
वृद्धि होती है। हुव॒र जैस दार्शनिक के लिए विधि दह्गाड का एक स्वाभाविक झश 
है। व्यवहार म इत दोनों दृष्टिकोशों म कोई विशेष झन्तर नहीं या | दिषि 
भ्रत्येक सरकारी तथा गैरसरकारो ब्यवित के लिए उसके झधिकार तथा कत्तेंव्य, 
उसको स्वतत्रताएँ तथा दायित्व तय कर देती है । वह न्याय के उन मानकों वो भी 
निश्चित कर देती है जिनके पनुत्तार व्यक्ति को चाहे वह राजा हो चाहे प्रजा, 
आचरण करना चाहिए। राजा के पधिकार वही नहीं हैं जो कि उसकी प्रजा के 
होते हैं। लेविन दोनो के क्‍प्धिकार विधि के भन्तर्गत होते हैं। फत्रत:, यद्यपि 
विधि झगसखरू्य शक्तियों का समयव करती थी लेकिन वह किसी प्रश्न शक्ति से परि- 
चित नही थी। राजा, ससद्‌ तथा सामान्य विधि की क्‍झन्य झनक झदालतों को जो 
शक्ति मिली हुई थी, वह सब विधि ने हो निर्धारित वो थी। उनमें ऐसो 
कोई शतित नहीं थी जिसको झन्य शक्तितियाँ प्रतिनिधि होती । पलत , जेम्स के प्रति 
कोक का विरोध इस तथ्य पर झाधारित था कि वह पूर्णा मनुदारवादी, यहाँ तक 
कि प्रतिक्रियावादी था । यदि परिस्पितियाँ उसे ससदु का विरोधी बनाती तो वह 
इस भूमिका का भी इतनी ही सुसगति के साथ निर्वाह करता। इसका बासण 
यह था कि वह विधि वी तथा शासन झौर विधि के सम्बन्ध वी एक ऐसी सवल्पना 
को प्रकट करता था जो राजा के निरकुशतावादी देन भयदा ससदन्नो के निरदुशता- 
वादी दर्शन से कापी प्राचीन थी। 
सामजस्य के परिचित विचार को त्यागने का झौर सर्वोच्चता के नूतन 
विचार को ग्रह करने दा बाय धीरे-धोरे भोर परिस्थितियो वे दवाव के कारण 
ही हुमा । चाल्से प्रथम ने ससद्‌ के झनुमोदन के बिना बर लगाये झौर कानून वी 
प्रक्रिया वे विना हो लोगों को कैद में डाला। ससदुवादियों ने उसबे इन प्रयत्नों 
का विरोध किया ! लेक्नि इसके स्थान पर उन्होंने सस्दीय प्रभुसतता के किच्चो 
सिद्धान्त को खड़ा नहीं क्या। १६४१ के शुरू के महीनों में ससदू झधिक से प्रधिक 
यही चाहती थो कि राजा मपने परमाधिकार को सीमित कर ले, वह झसाधारण 
झदालतो को समाप्त कर दे झौर करो के झारोपरा मे ससदु को सलाह ले | लेदिन 
राजा इस बात वे लिए तयार नही हुभा | दात यहाँ तक बंदी कि ससदु ने यह 
मांग की कि उसे उसकी सहमति के दिना भग नहों किया जा सकता । १६४१ के 
भन्त तक ससदू ने सन्स्रियों बो नियुवत झौर झपदस्प करने को तथा राज्य के सेनिक, 
भर्देनिक झौर धार्मिक मामलो पर विदल्लणा रखने दो शक्तद्रि का दावा क्या । यह 


इंगलंड : गृहयुद्ध के लिए संयारो डर 


दाद कुद प्रातिहारों थे। स्फिय श्रौर वोफ़ तक ने इनकी वल्पना ने की थी। फ्राम 
की भांति इगर्लश्ड में भी यृहयुद्ध ने एव वेन्द्रोडत शासन को जन्म दिया। लेकिन 
इंगर्जपढ में शाप्ट्र वी चैविक प्रधानता एवं प्रतिनिषिक रारया से था गई । 
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प्रध्पाय २३ 
थॉमस हॉब्स 
(एफ्रणा85 पर60965) 


घटनाओ का चक्र कुछ ऐसा चला कि ससद्‌ के नेता ऐसी प्रमुशवित का 
द्वावा और प्रयोग करने लगे जो उनके पहले के विचारों भौर भग्रेजी सविधान वी 
परम्पराओों के प्रतिकूल थी। ससद्‌ के कार्यों भ्रयवा ससदज्ञो वो विचारधारा मे न 
तो किसी ताकिक सगति वा ही भाग था और न॒ग्रूरोपीय राजनीति के विद्रास के 
दार्शनिक परिज्ञान का ही। इसके बावजूद कुद ऐसी बौद्धिक और व्यावहारिक 
शक्तियाँ कार्य कर रही थी जिनका प्रभाव स्थान विशेष से और तात्वालिक प्रवसर 
से बढ कर था। इस समय सवसे प्रमुख विचार एक प्रभुशवित द्वारा नियन्त्रित 
केद्रीकृत शासन का था । यह्‌ विचार कैवल इयरलंण्ड की सामाजिक और झाधथिक 
परिस्थितियों तक ही सीमित नहीं था । प्रभुशक्ित वी प्रभिव्यवित के मुख्य माध्यम 
विधि वे निर्माण और उसके क्रियान्वीकरण के बारे में भी यही बात लागू होती 
थी। सर यॉमस स्मिय, हुतआर गौर कोक ने जिन राजन तिक सिद्धान्तो का निरूपएा 
क्रिया था, वे लिपिवद्ध होते के साथ हो साथ असामयिक हो गये थे । इगल॑ण्ड तथा 
फ्रास के गृहयुद्ध ने राजनैतिक दर्शन के लिए यह झवतिवार्य बर दिया कि वह 
यथा तथ्यों का सामना बरे । 
इसदे! साथ ही, उस समय दर्शन तया विज्ञान के क्षेत्र मे यूरोप का बौद्धिक 
हृष्टिकोग्प तैजी से वदल रहा था । इन परिवर्तनों के कारण राजनेतिव सिद्धान्त के 
क्षत्र में भी व्यापयर परिवत्तंन झावश्यक हो गये थे । इंग्लंण्ड मे गृहयुद्ध शुरू होने वे 
एक घताव्यी पूर्व मैक्यिवेली ने निर्मम स्पप्टता थे साथ इस तथ्य का उद्घाटन 
किया था कि यूरोप की राजनीति प्रधान रूप स॑ राष्ट्रीय भ्यवा व्यवितगत वल 
तथा सवा पर झ्राधारित है, लेकिन, मेक्यिवेली ने इस तथ्य वी कोई विश्येप व्याख्या 
नहीं दी थी। मैक्ियावेली वे पयास वर्ष बाद बोदां ने प्रास के घामिक युद्ध वेः खमय 
लिखते हुए इस सिद्धान्त वा प्रतिपादन जिया कि राज्य की प्रमुक विशेषता विधि 
निर्माए वी प्रभ्रुशवित है। लेकिन, वोदाँ ने इप सिद्धान्त को ऐतिहासिक सविधान 
विपयक प्राचीन सिद्धान्तों से शल़ग नही विया और न उसन इस सिद्धान्त के निष्कर्षो 
वी हो ठीक ठीक व्याख्या प्रस्तुत की। गृहयुद्धों के झारम्म होने की घडी मे ग्रोशियस 
में प्राशतिव विधि के सिद्धांत की विज्ञान वी समल्पना के साथ सगति जोडी 
थो--इस विज्नान का मुख्य लक्षण गणित को बढती हुई पूजा थी । लेविन, झव 
भी यह प्रश्न वना हुय्या था कि दया ग्रोश्ियस ने नय विज्ञान वा अर्य टीक्‍-्डोव 
समझा था। यूरोपीय चिन्तन की ये सभो प्रवृत्तियाँ थॉमस हॉस के राजनैतिव 


चॉमश होंठ ड्श्र 


दर्शन में समवेत हुईं । हीँंग्ग ने घपने राजनैतिब दर्शन वा विवार १६४० प्रौर 
१६५१ के बीज में लिसी गयी रचनाप्रों म दिया था ।* 

हॉब्त पी राजनैतिक रघदाएँ गृरयुड्ध पे समय लिसी गई थीं ध्ौर उनवा 
उदय राजा थे पक्ष से प्रभाव उस्पस्त बरना था | इन रचठाधों का सदय निरयुश 
आशा का समर्थ बरता था भौर हॉंम्ग ये किधार हे इसको भमित्राय निरकुश्त 
राजतन्त या। हॉन्स वे व्यवितगत स्थार्यों ने उसे राशतन्तयादी पक्ष वी भोर वर 
रुशा था, उतना ईमानदारी से यह विध्यास था दि राजतस्त सबरो पिपिर श्रौर 
शुध्यवत्यित शासन प्रणाली है। हॉमा वो रघनाओ्रो प्रा तात्कालिक प्रभाव विशेष 
महर्यपूर्ण ने था लेहिन उनवा दीपवालीन महत्व प्रतदिस्ध है। उसके सिद्धान्त 
सडुआट पांगवा जे भी विरुद्ध थे जिनवा वह समर्थन करना चाहता था प्रौर सलदकशो 
के भी पिश्द थे जाता पह प्रतियाद मरना घाहता था। रागदक्ष प्रौर राजतन्ध- 
दादी एुप' दूधरे के जितने दिरिद्ध थे, उरासे वहीं सधिर हॉग्स दे शिक्षा्तों से उसे 
दोमो पा विरोध चा। राजो के मित्रों का यहू विधार था जि हॉब्स वी मित्रता 
उतनी ही नपानषर' है छितनी कि प्रॉमवेल की धुर्ुता। सेवियायन मे सिद्धान्त 
रद्द झाशवों के बैप॑ता राम्जन्भी विश्यास के भी प्रतिगूल से भौर लोक श्रत्ति- 
निधित् मे प्रचलित सिद्वान्तो वे भी। पत्तरेंदन वा तो यहाँ तक विचार था कि 
गह पुरतप फ्रॉपवेल पी चापलूती ये लिए लिणी गयी थी | यह चात एही नही थी 
यश्वि हॉश ने इश बात या पूरा प्रयात्त विया था वि उसके ब्रिचार विसी भी 
मयाएँ शामत मे भनुकूल प्े। उसने राजतैतिर दर्शन का क्षेत्र इतना व्यापक पा 
कि यह प्रचार वे काम नही झा सवता था लेविन उसे उप्र तह में नैतिक प्रोर 
राजनतिव' घिन्तन वे स्यूणं परवर्ती इतिहास पर प्रभाव डाला है। उसका 
शाग्रारारमय प्रभाव उन्तीसवी दाताम्दी तथ पूरी तरह विबसित नहीं हो सपा था। 
उन्तीरायी शताब्दी मे उसके विधार उपयोगितावादियों मे दार्शनिक उम्रवाद में 
और जॉन भात्दिन के प्रभुशता सिडास्त में शातिर भर लिए गए। इस प्रकार, 
हॉग्स ये विचारों ने मध्यदुगीन उदारतावाद पे' उद्देश्यों को पूरा किया। गह एक 
ऐसा उद्देश्य था जिएते स्पव हॉंग्स को बहुत फम राद्नुभूति होती ॥ 

चैज्ञातिक भ्ोतिकवाद 
(8कचणा ० $४६०ंधधाब ) 

हॉबगत मे! राशनतिक दर्शन मे दाजतस्वास्मक* िरकुशता का समर्थन पोई 

(विशेष महत्त्व की बात नहीं है । यह रही है कि धॉँग्स मे विन्तन थी सुहपुद ने 





५ शुए२० है कप) पी श्र के फिन।उत्से को सेल अशतिए दिये पजे थे) शनफे। 
उसते १६९० मे हर शिए। था | इन ऐसा थे से पक ये 7/प्रशशवा: अंदर चौर सतह (006 
700८० | एसूथ एय्ना को द्ोएा पौपादुतात 4 भगार पर एए* रोगीग ने है लित्पा 
लू लाए हलेप्रापं बरगध ग0॥॥0 नाए से 2६६३ भें अकातित किया | एहका परण्ए एष्फएण 
हम में निए्णा। 206 दारू १६४३ में ध्नि में प्रकाशित हुवा । हुएए ए+एण १६४७ 
कयेजी १६४६३ । से प्योषा! १६५१ $ 


ध्श्द्र राजनीति-दर्शन का इतिहास 


प्रेरणा दो थो लेक्नि हॉब्स के चिन्तन के महत्त्व का कारण गृहयुद्ध नहीं है। वास्तव 
में हॉब्स पहला आधुनिक दार्शनिक था जिसने राजनंतिव सिद्धान्त का झाधुनिक 
विचारधारा के साथ पूरा सामजस्य स्थापित करने का प्रयास किया। उसने झपने 
सिद्धान्त को वंज्ञानिक प्ाघारो पर भ्रतिप्ठित करने का प्रयास किया। उसने झपने 
राजनतिक दर्शन का निर्माण करते समय प्रकृति वे समस्त तथ्यो पर, जिनमे मानव 
व्यवहार वे व्यक्तिगत भौर सामाजिक दोनों पक्ष शामिल थे, विचार किया | इस 
प्रकार वी परियोजना ने उसके बिन्तन को सामयिक शझथवा विवादास्पद साहित्य 
की श्रेणी से परे रखा। हॉम्स की परख उसके निप्कर्षों वी परिशुद्धता के विघार से 
भी नही वी जानी चाहिए । वैज्ञानिक पद्धति के बारे मे उसके विचार झपने समय 
के विचार थे और वे काफी समय से पुराने पड चुवे हैं। फिर भी यह एक तथ्य है 
कि उसे पास राजनीति-विज्ञान जैसी एक वस्तु थी । यह वस्तु उसको प्रॉहेतिक ससार 
सम्बन्धी सकल्पना छा एक झभिन्‍न भाग थो द्यौर उसने उस पर झसाधा रण स्पप्टता के 
साथ विचार क्या है। इस कारण उसने अपने उन विचारको को भी लाभ पहुँचाया 
जिन्होंने उसका भप्रत्तिवाद करने की कोशिय की थी। उसका दर्शन वेबन के इस 
कथन को सार्थक सिद्ध बरता है कि “सत्य अम की अपेक्षा भूल से ज्यादा आसानी 
से निकलता है ।” इस स्पप्टता के कारग्य और झपनी शैली के वावेपन के कारण 
हॉन्स भग्रजी भाषी जनता का सवसे बडा राजनंतिक दार्शनिक है । 
वास्तव मे, हॉन्स वैज्ञानिक सिद्धान्तो वे प्राघार पर एक समग्र दर्शन का 
निर्माण करना चाहता या। राजन तिक दर्शव उसके इस समग्र दर्शन का एक झग 
मात्र था। हॉब्स के इस समग्र दर्शन को भौतिक्वाद (708/0परध)570) कहा गया है। 
हॉब्स ने मरिएित तथा भौतिक विज्ञान का अध्ययन वहुत वाद मे झारम्म किया था। 
इनका पूरा ज्ञान वह कभी प्राप्त नहीं कर सका | लेबिन, उसने क्म-से-कम उस 
साध्य को समझ लिया था जिसकी ओर नया प्र/कृतिक विज्ञान बढ़ रहा या। 
गैलीलियो के अनुसार इसने, “पुराने विषय में से एक नये विज्ञान को जन्म दिया 7” 
यह नया विज्ञान गति का था । इस विज्ञान के झनुसार भौतिक ससार पूर्ण रुप से 
एक यान्त्रिक व्यवस्था है। सप्तार मे जो कुछ होता है, उसको एक-दूसरे से सापेक्ष 
पिडो के विस्थापन द्वारा ज्यामितीय परिशुद्धता के साथ व्याल्या की जा सकती है। 
इस सिद्धान्त के झाधार पर विज्ञान ने झ्राशातीत उन्नति की । न्यूटन ने अपने ग्रहों 
के गति सम्बन्धी सिद्धान्त का भागे चलकर इसी सिद्धान्त के झाघार पर निरूपरा 
क्या । हॉब्स ने इसो सिद्धान्त को हृदयग्म किया भौर इसे झपने दर्शन का केन्द्र- 
विन्दु बनाया । हॉब्य का विचार था कि मूल मे प्रत्येक घटना एक गति के रुप में 
होती है। प्राकृतिक प्रक्षियाएँ विनिन्‍्त सश्लेपो के मेल से घटित होती हैं । इन 
सश्लेपो के मूल मे भी कुछ सतियाँ ही रहती हैं । यदि हम प्राकृतिक प्रक्रियाओं को 
समभना चाहते हैं, वो हमे इन मूल गतियों को सममना चाहिए । हों के विचार 
से प्राहृतिक व्यापार को सममने का एक और उपाय हो सकता है तथा यह उपाय 
पभ्रधिक सन्तोपजनक है। शरत्येक घटना के मूल में पिण्डो को सरलतम गति रहती है । 
बाद में मह गति अधिकाधिक जटिल होतो जाती है। प्रकृति वा प्रत्येक ध्यापार 


याँगपत हॉम्स ड्ट्ज 


किंसी- किसी रूप में इसी थति व! बयोवेक है। इस प्रवार, उसने दर्शन वे तीत भाग 
माने हैं। पहला भाग विष्ड से सम्बन्ध रखता है और उयम ज्याधिति तथा यान्त्रिको 
(भयवा भौतिवी) का समावेश होता हैं| दूसरा भाग मानव प्राणियों + शरीर दास्व 
प्रथा मनोविज्ञान से राम्बन्ध रपता है | मीसरा भाग राप गे मुद्िकिल होना है। वह 
समाज धथवा राज्य के नाम से प्रस्यात कृत्रिफ पिष्द से सा्यस्थ रखता है । इस 
योजना मे छुरू मे बत्ताए गए गति सम्बन्धी नियमो अबगा सिद्धान्तों के झताबा कोई 
नया तत्व नही था ; प्लागे चलसूर यान्त्रिक वाय-वारण विपयक कुछ प्रधिक जटिल 
प्रकरण ही थे ६ हॉ-ग वे दर्शन मे सारी वस्तुध्रो बा मूल प्राघार ज्यामिति श्रौड़ 
यान्दियों' है । 
हुए प्रकार, हॉब्स के दर्शन दा उद्देश्य यह था पि मनोविज्ञान क्षयों राजनीति 
को विश्ुद्ध प्राइतिए जिज्ञानों बे धरातल पर प्रतिष्ठित क्या जाए। भत्येक ज्ाव 
एक (एण्ड वी भाँति है तथा यात्त्रिकी उत्ते एवं प्रतिरप प्रदात करती है। हॉज्स का 
विचार था कि उगयरी पह्रध्ययन-पद्धत्ति को प्रमाणित किया जा सकता है। उससे 
सतोकिशान तथा राजनीति में भी इसी पद्धति का प्रयोग विया है । होंब्स का साधय 
दिसी प्रदुंभव पर ध्राधारित नही था भोर न उसके निष्प्ष किसी व्यवस्यित निरीक्षण! 
के परिणाम थे। इससे बकोई सन्देह नदी कि वह इस विष्वर्पों को सही मानता था 
गौर वह इनकी तथ्यों के निर्देश द्वारा व्यास्या बदता था। लेकित, इस प्रकार के 
निर्देश उदाहरण होते थे, सामान्यानुपान (90७०७ण७छ नही । रात्रहवी शताब्दी मे 
सम्पूर्ण बितान के ऊपर ज्यामिति या जादू चढ़ा हुआ था ) हॉस्स भरी इसका प्रपवाद 
सही! था। उसमे! ब्रिचार से श्रेष्ठ पद्रति वहे थी शिराग बह अपते किततम करे दूसरे 
विपयों तक मे ले जा सकता था। ज्यामिति के क्षेत्र मे यह वात विशेष रूप से सच 
"भी। इस ह्टि से हॉब्स वे विचार प्रोशियल अथवा डिस्कार्टीज के विचारों से 
बहुत बम मिन्‍त थे। उद्यामिति का रहरप यह है कि वह सब से पहले सरलतम 
बहतुशों वो लेती है प्रौर जब वह श्रागे चलकर जटिल समस्याग्री को भपने हाथ में 
लेती है, तो वह केवल उन्ही चीजो वा प्रयोग करती है जिचको बह पहले प्रमाणित 
बर घुफी होती है। इस प्रकार, ज्यामिति का श्राधार बडा सूदद होता है। उसमे 
किसी भी वरतु यो स्वय स्वीजृत्त नहीं माना जाता। उसमे भ्रागे वी मेजिल तभी 
खड़ी की जाती है जब वि पहले की मशिल को सही प्रमाणित कर दिया जाता है। 
इस प्रचार ज्यातित्रि मं गलती कौ कोई सम्भावना नही रहती । हॉब्स ने भी अपने 
दर्शन का इसी प्रकार निर्माण किया था| उपका दर्शन पिराभिड के हग वा है । 
प्रकृति मे गति तत्द सर्वश्न व्याप्त है। मानवी ब्यवहार, जिसमे सबदना भावना 
सद्य किवत शमिएमितत हें, एहि के ही प्रदगर हैं । शापत कला मनुष्य के सामाजिक 
व्यवहार वर निर्भर है। सामाजिक ध्यवह्ार मानव व्यवहार का वहु पत्र है जिध्मे 
मनुष्य एवं दूसरे से व्यवहार करते हैं। इसलिए, राजनीति विशान मनोविज्ञान पर 
श्राधारित है भौर उसकी प्रक्रिया विधि निगमनतात्मक है । हॉब्स का उद्दष्य यह प्रकद 
करना नहीं था कि शापन वास्तव में क्या होता है। उसका उदय यह अकट करना 


अश८ राजनोति-दर्घन का इतिहास 


था कि शासन को कैसा होना चाहिए जिससे कि वह उन प्राणियों के ऊपर छफ्लता- 
पूर्दद वियन्धण रख सके जिनको झ्रनिप्रेरणा मानदो यन्द्र की सी है। 
हॉब्स इस आदर्श व्यवस्था का स्वय निर्वाह नहीं कर सका क्‍योंकि यह ब्यवस्पा 
झसम्भव थी। इस प्रवस्पा मं ताकिक झपवा गग्पितोय ज्ञान को झनुभवात्मक प्रपदा 
तथ्यात्मक ज्ञान के साथ भमित कर दिया गया था । लिवनिज (],20972) से पहले 
दर्शन में यह अम सर्वव्यापक या । परिणामस्वरूप ज्यामिति से भौतिक शास्त्र को 
ओर सौधी रेखा मे बढ्ने का सवाल हो नहीं उठ सकता था । मनोविज्ञान को भौतिक 
शास्त्र के घरातल पर प्रतिष्ठित क्या जा सक्तता है या नही, यह एब भिन्न प्रश्न है, 
लेक्नि -हॉम्स ने गति के नियमों से सवेदन, भावनाप्नों सौर मानवी झाचररणा को 
झवश्य निवाला । हॉम्स मनोविज्ञान के झाघार पर एक नई दिशा में उन्मुख हुप्ता। 
हॉब्स ने सामान्य रूप से मानवी व्यवहार के लिए एक सिद्धान्त भयवा सूत्र निदाता 
और फिर उसने यह प्रदर्शित करने का प्रयास किया कि विभिन्‍न परिस्पितियों में यर 
सिद्धान्त किस प्रकार क्रियाशील होता है इस पद्धति छे द्वारा हो वह मनोविज्ञान से 
राज पैति मे पहुँचा । जहाँ उसने एक बार मनोविज्ञान से शारम्भ किया, बह झपनी 
योजना के प्रति रूच्चा रहा। उसने बताया कि मानव प्रदह्ृति एक मूल नियम से 
शाप्तित होती है हॉब्स ने यह प्रदर्शित बिया हि राज्नौति मे यह नियम क्सि 
प्रकार बार्य करता है। य* पद्धति मूलत निग्रमनात्मर थी ॥ 
भौतिववाद तथा प्राकृतिक विधि 
(१४0३ ध्ःषक घयऐं ऐबाणाण०ं) [0 5) 
यद्यपि यह प्रक्रिया विधि चैसी हो थी जिसके द्वारा ग्रोशियस ने न्याय शास्त्र 

को प्राघुनिक रूप दिया था, लेडिन हॉब्स के परिणाम शोशियस के परिणामों से रिन्‍न 
थे। ग्रोशियस ने प्राकुतिब विधि को धर्म शास्त्र के दन्धन से झलग बर दिया था । 
उसका विचार था कि न्याय-चास्त्र मे ईश्वर बे बिना भो काम चल सकता है। 
लेकिन, प्रीशियस ने प्रकृति को यान्त्रिक रूप देने बी कभो वल्पना नहीं बी थी । 
प्रोशियस के हार्थो में तथा सत्रहदी झौर पठारहदो शताब्दियों में प्राइतिक दिधि 
एक यान्त्रिक सिद्धान्त नहों भ्रत्युत्‌ एक साध्य-परव सिद्धान्त दे रुप मे बनी रही। 
हॉब्य के पद चिह्ठो पर चलकर स्पिनोजा ने यह प्रयत्त किया कि वह नोति शास्द 
तथा घमम को गणितीय प्राइतिव विज्ञान के भनुछूत दना दे । लेकिन, वह रूफव से 
हो सता झोर उन्‍नीसवी शताब्दी के सारम्भ होने तक उसका प्रभाव नगष्य रहा 
प्राहतिक विधि का दोहूरा झर्ष था। भोतिह दास्त्र भोर ज्योतिष शास्त्र मे बह यन्‍्द 
शाकत्त्र का एश नियम माना जाता था जैसे कि न्यूटन वा गत्ति सम्बन्धी नियम 
इस विपरोत नीति शास्त्र शोर न्याय शास्त्र में वह न्याय वा एबं नियम माना 
जाता था। यह नियम एक पारदर्शों मूल्य के रूप मे होता था जिसके पझ्ाघार पर 
किसो सकारात्मक विधि झपदा दास्‍्तविक नं तिक व्यवहार के महत्त्व को परीक्षा को 
जा सकती थो। लेकिन, हॉब्स के दर्शन ने न्याय के किसो भावपरक नियम वो कोई 


मान्यता नठे दो 4 उसके विचार से प्रद्नृति शोर मानव प्रद्मति कार्य क्ारण व्यापार 
मात्र ये 


चॉमस हॉम्स ड१्ह 


हॉथा वी प्रक्षियां भौर प्रा तिक विधि थे शिद्धास्त थे कुछ ऊपरी गमानता 
थी। दोनो ही भपने मुनियादी सिद्धान्तो षो मानव प्रव्ुति पर भाधारित मानते ये 
भौर वे इसगपे प्राधार वर घुछ्ठ ऐसे वियमो बा निर्माण बरते थे जो उतके विदार से 
विधि तया दासन मे मूल मे रहने चाहिएँ। लेबिन, दोनो प्रवस्‍्थाप्रो मे मानव प्रवृति 
पर निर्भरता गा पर्ष गलग-प्रलग था। प्राइतिव दियि के सिद्धास्तो मे यह निर्भरता 
प्रसत्तुपरक थी। इसने भ्नुसार प्राहतिब विधि मानवोबित भौर समय जीवत की 
युनिवादी दशाप्रो गा नियन्‍्तरा करती है यह साध्य पूरी तरह प्राप्त नही विया जय 
सवता, इसने नजदीक ही पहुंचा जा सबता है ) यह शवारात्मक विधि भौर मानवीय 
प्राचरण पर मैतिक सथा नियन्त्रणकारी प्रभाव डाछती थी। हॉड्ग वे विचार से जौ 
सघीज भानव जीवन वा नियम्थंण बरती है यह बोद साध्य नही है, बल्कि वाएण है। 
मानव प्राणी एके पवार पी मनोवशानिक यरत्र ध्यवध्पा है। इस प्राणियों बे मिल" 
खुलबर रहते ते जो एमाज बनते हैं थे उनबी एक-दूसरे के ऊपर क्रिया प्रतिद्विया के 
परिणाम होते हैं। उनके बोच स्थायी एकता वी परित्थितियाँ न्याय प्रयवा न्य|योचित 
ज्यवहार या मे तिब घादर्श नहीं होते, बह्वि बेयस ऐसे कारण होते हैं जो सहतरी 
भाषरण वा भाव जएाते हैं। हॉगा पे विचार से प्राइतिक विधि वा यही भाव था । 
यह नहीं 4हां जा शषता वि हॉन्स घपने इस मत॑ पर रादेश हृढ़ रहा। णायद ऐसा 
करता सम्भव नहीं है। सेविल उसके दर्शन से इस बात की पहली बार कोशिश की 
गई हि रामनंतिक दर्शन को यबजवत्‌ दैशानिव शान व एक भाग मात्रा जाए। 

हॉम्स के लिए यह ज्यादा घासान होता वि यह प्रपने से बाद के दो विचारकों 
हा,म तथा यंदम पी भौति प्राइतिव' विधि मे सिद्धान्त को विसकृत श्याग देता। 
बह मानव प्रशृति से ही प्रपता रक्त भ्रारम्भ कर रास्ता था । सानव प्रकृति वो वह 
जैसा देवता वैसा मान ग़वता था| लेकिन यह रास्ता सभहंवी धतारदी की वेशानिक 
पद्धति भी सगल्पना ने विएद्ध होता ) निगमनात्मव पद्धति पे कुछ रिद्धान्त होते हैं) 
इन सिद्धान्तौ बी स्वत स्पष्ट होता चाहिए। हॉन्स ने प्राकृतिक विधि बे तिद्धास्तो 
को बायम हो नहीं रपा बल्वि उन्हे प्रपने राजनेतिब दर्शन में महत्वपूर्ण स्थान 
दिया । हाब्म में इन सिठास्तों को प्रपने मनोविज्ञान पे भ्रगुसार व्याध्या की हार्लाकि 
बहू वही भांव प्रदर्शित बरता रहा मानो प्रादृतिए' विधि रे उस्तवा वही प्रमिप्राय है 
जता कि भन्य लेखकों वा । यरतुस्थिति इससे विछकुल जिन थी । हॉब्स वे विचार से 
प्रागृतिव विधि गा प्रभिप्ताय के नियम थे जिनये अनुसार कोई भी बद्धिमात्‌ प्राणी 
यदि उसे पपने प्ारा पास वी परिरियतियों का पूरा शान हो तथा वह क्षणिक 
भआावताप्रो या उठ्ेंगो से प्रभावित त हो तो, वार्य करेगा । हॉँस फा विचार है कि 
प्रधिवततर मनुष्य इस तरह ये दाम नहीं बए्ते। फ्लत, प्राहातिया विधि कुछ ऐसी 
प्रल्पतिश परिध्यितियों का निरूपाण कर देती है झितके प्राधार प्र मपुष्य रपायी 
शासन मे निर्माण वा प्रयाता झरते हैं। ये परिस्थितियाँ विन्‍ही मुल्यो जप निरूपण 
नही करती बह्दि इस बात की शोशिश बरतो है कि कानूनी तथा नैतिव व्यवस्था 
के भस्ातर्यत विन-विन चीजो वो मूल्य बह रूप दिया जा सकता है। 


ड२० राजनीति-दर्शन का इतिहास 


झात्मरक्षा की प्रकृति 
(० गराइणल 6 8ता-यल्वलरबं०ण) 

इसलिए, हॉब्स के सामने सबसे पहली समस्या मानव व्यवहार के नियम 
की व्याख्या करने की झौर उन दश्चा्रो वा निरूपएा करने वो थो जिनके झाषार 
पर स्थायी समाज का निर्माण सम्भव है । उसके भौतिकवादो सिद्धान्तों के 
झनुगार वास्तविकता पिण्डो की गति में है। यह गति इन्द्रिवों के माध्यम से केद्रोय 
स्नायु सस्थान में पहुँच जाती है भौर वहाँ वह सवेदना वे रूप मे प्रगट होती है। 
इस तरह की पारेवित गति सर्देव ही महत्‌ यति को (हॉब्स का विचार था वि इस 
मसहत्‌ गति का उपकरण बुद्धि नहीं वल्कि हृदय होता है) या तो प्रोत्साहन देती है 
या उसके लिए बाघक होती है । इस मह॒त्‌ गति के प्रोत्साहित गा निरत्माहित होने 
के झनुमार ही मनुप्य के भन्दर दो झ्ादिम प्रवृत्तियाँ प्रभिलापा मथवा विमुखता 
उत्पन्न होती हैं। इनमे से पहली प्रवृत्ति तो मह॒त्‌ गति वे झनुकूल होतो है भौर 
दूसरी उसके प्रतिकूल । प्रगति झयवा निवर्तत की आदिम प्रतिक्रियाग्रों के बाद 
हॉम्स भधिक जटिल अथवा दूरके सवेगा झथवा उद्देश्यो कौ विवेचना करता है। 
से सवेग झथधवा उद्देश्य इस वात पर निर्भर रहते हैं कि प्रेरशाकारी पदार्थ वा 
अपनी प्रतिक्रिया से बया सम्बन्ध है॥ सामान्यत भावनाएँ हमेशा युग्मो के रूप 
में होती हैं॥ उदाहरण के लिए जो पदार्थ भाकपक होता है वह प्रिय लगता है भौर 
जो पदार्थ विकपंक होता है उससे घृणा होती है । एक पदार्य वो प्राप्त करने पर 
भ्रादमी को खुशी होती है भौर दूसरे को पाने पर गम । एक को झाशा उल्लास देती 
है तथा दूसरे वो निराशा । इसी प्रकार झन्‍्य सयोगो से भय या साहस, रोप या उदा- 
रता झादि भावों का जन्म होता है। हॉब्स का विचार था कि वह इस सरल 
मनोवैज्ञानिक पद्धति से मनुष्य द्वारा झनुभूत समस्त भावों वा ज्ञान प्राप्त कर सकता 
है। इस प्रक्रिया में मानसिक सुख भौर कप्ट ज्यादा नही ये लेबिन सिद्धान्त. वे 
एक दूसरे से भिन्‍न नही हैं। मनुष्य को इच्छा इनके साथ बोई विशेष व्यवहार 
नहीं करती। प्रत्येक भाव उद्दीपन के प्रति एक भ्रकार की प्रतिक्रिया झयवा बाहरो 
पदार्थों या घटना्रो के प्रति सक्रिय प्रतिचार है। इच्छा तो प्रन्तिम क्षपा मात्र 
है। हॉ.प के मनोविज्ञान में झभिनव तत्त्व मानवीय स्वार्य का नही या ! इस हृष्टि 
से वर मैकियावेली से मिन्‍त्र नही था । हॉब्स के दर्शन मे अभिनव तत्त्व मनोवेशञानिक 
सिद्धान्त है जिसके द्वारा उसने झहकार को मनुप्य के आचरण का एक वैज्ञानिक 
का पर सिद्ध बरने वा प्रयास क्या 4 

पाभिप्रेरणा के इस सिद्धान्त के विवरण पर छोर देने वो जरूरत नहीं है। 
लक्नि, इसके स्पष्टी*रण के कुछ सिद्धान्यों वो झोर घ्यात देना जरूरी है। सर्वे- 
प्रयम व्युत्पादन को पंदत्रि अनुभव पर झाघारित गे होकर निगमनात्मक थी। 
हाब्य उन भावनाओं भौर उद्दश्यों दो सूदी नहीं बनाता था जिन्हें उसने मालव 
प्रकृति के निरोक्षण वे घाधार पर देखा । वह केवल यह प्रकट कर रहा था कि 
सदि सवुष्य के सभी प्रयोजयों का मूल झादिस झाकपण की भाषना है तो विभिन्‍न 
जटिल परिस्थितियों में मनृष्य को रखने से उसके ऊपर वया प्रतिक्रियाएं होती हैं। 


चरेंपस हॉम्स ड२१ 


दूसरे, उसका पिद्धान्त धमि्रेरता के उस सुख-दु ख सम्बन्धी पिद्धास्त से भी भिन्‍न 
था जि प्रतरहवी शतास्दी के सनोवेशानिको ने बाद में वि्काउत्त किया था । मह 
सही है दि भभिलापा कै प्राघार पर उत्पन्त होने वाले सभी भाव सामात्त सुखद 
होते हैं भोर विवर्षण |के आधार पर उत्पन्त होने याते भाव सुखद भही होते । 
लेकिन हॉग्स का सिद्धान्त यह नही था कि लोग सुख की चाहते ही घाहते हैं भौर दुःस से 
दचने को कोशिश फरते ही हरते हैं। हॉन्स का मुख्य जोर यु भ्रपवा दुख पर 
नही बल्कि घहीपन भौर प्रतियार पर है? भाण रुदेंव दिसो न बिसी दण ऐसे 
प्रतिचाए फरता है भौर इसके लिए सक्तिय व्यवहार के विस्ली विशेष स्पष्टीकरण 
की जरूरत नहीं है। तीसरे, इसका स्वाभाविक तिष्कर्ष मह निवलता है कि 
हॉन्स बा घूज छिद्धान्त याद थे उपयोगितादादियों से थहुत द्रर था। बाद के 
उपयोगितावादियों वा तो यह विचरर या कि मूल्य वो सुस की इकाइयों के रूप 
में नापा जाना चाहिए। हॉम्स वा मूलभूत मनोवैज्ञानिक हृष्य यह है कि प्रत्येक 
उद्दीपन जीवनी दावित पर या तो भनुरूल प्रभाव डालता है या प्रतिकूल | यदि 
प्रभाव भनुबूल हैं ती प्राणी इस पनुकूल प्रभाव वो प्रहण बरने के लिए उपयुक्त ढुग 
से प्रतिचार करता है। यदि प्रभाव प्रतिकूल है तो प्राणी प्रतिचार नहीं करता भौर 
मह ऐसा वार्य करता है जिससे कि हानिभ्रद प्रभाव से बचा जा सके | सम्पूर्स व्यवहार 
के मूल में नियम यह है कि प्राणी घवनी जीवनी दावित को बायम रखने भौर बढाने के 
लिए सदेव प्रबलशील रहता है। सभ्ेप मे, सम्पूर्ण व्यवहार के मूल मे मतोवेशानिक 
सिड़ास्त--भात्मरक्षा का उद्देश्य मनुप्य वे ज॑विक भ्रस्तित्व यो कायम रखता है। जो 
घीज इस काम में सहायता देतो है वह भच्छी है भोर जो सहायता नही देती वह बुरी है। 
हॉन्स को यह हृपष्ट मास था कि झात्मरक्षा का सिद्धास्त इतवा भासात 
नहीं था जैसा कि यह श्र तक माना गया है ॥ जीवन एक ऐसा भवकाश नही है 
जिसमे साध्य थो एक बार मे ही हमेशा के लिए प्राप्त कर लिया णाये। छीवन में 
भाव्मरधा के साथतों की पाप पर खोज करनी पडतो है। चूंकि सुरक्षा के 
साधन कम हैं, इसलिए जीवन तंपप भतन्त है। मानव प्रकृति की मूल ग्रावश्यकता 
सुरक्षा फी इच्छा है। इस इच्छा वो धवित की इच्छा से शपक्‌ नहीं किया जा सकता । 
हमसे शाज सुरक्षा की जितनी शत है, उसे निस्ए पति सशबत करने की जरूरत है । 
“सम्पूर्ण मामव जाति रावत की शाखत और अविभात रच्या से प्रेरित है । इस लालता 
का झन्त मृत्यु के साथ ही होता है। इसका कारण यद नहीं दे कि मनुष्य के पास इस समय 
जितनी सुरती हे बाई उसमे अषिर शुशी चाहता हे या उसगा कुछ कम राबित से काम नहीं चकष 
सकता ! इसका कारण यद दै कि मतुष्य के प्रात श्स समय छीविका के जो साथने दें श्रौर जो शवित 
है, विन और भविक परप्त किये बुए डेसकी रच! की शाशासन नहीं द्ोता ॥3 
इसलिए, मशुष्य को तिस्दर सुरक्षा गी जरुरत है) इसका पमिप्नाय यह 
है कि उसे हर तरह की दवित चाहिए, उसे घत चाहिए, पद चाहिए, सम्मान चांहिंए, 
हे शारी चोजें उप्त अपरिहायें विनाश को रोकती हैं जो एक मे एक दित धन मे 
हर मनुष्य के ऊपर आता है। इसके शापन गूर् हो सबते हैं : मूसे साधनो को हॉब्स 
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से लान कहा है। झयवा इसके साधन अमूत्त हो सकते हैं, भमृर्ते साधनों वो हॉन्स 
ने गौरव कह्क है। लेकिन दोनो का मूल्य एक ही है । 

मानव झभिप्रेरणाप्रो के इस विवरण वे पश्चात्‌ हॉब्म ने समाज से बाहर 
मनुष्य को झवस्था का वर्णात किया है । इस झवस्था में मनुप्य के सामने मुस्य लक्ष्य 
अपनी सुरक्षा का झषवा पभपनी शक्ति का होता है। उसके लिए दूसरे मनुप्यो का 
उसी सीमा तक महत्त्व है जहाँ तक वे इस पर झसर डालते हैं। चूंकि शक्ति भौर 
बुद्धिमत्ता मे सभो मनुष्य प्राय वराबर हैं, इसलिए जब तक उनके व्यवहार पर 
नियन्त्रण रखने के लिए कोई नागरिक शवित न हो तब तक हर मनृपष्य की हर 
मनुष्य के साथ लडाई है । इस तरह की स्थिति सम्यता के प्रतिकूल है। इस स्थिति 
में उद्योग धघो, नौ-वहद, वाइत, शिल्प बला तथा साहित्य किसी की भी उन्नति 
नही हो सकती । इस भ्वस्था मे मनुष्य का जीवन एकान्त, निर्घन, घृणित, जगली 
झौर क्‍ल्पकालीन होता है। इस झवस्था म न न्याय होता है झौर न पन्याय, न 
उचित होता है प्रौर न भनुचित । इस अवस्था म॑ जीवन का नियम सिर्फ यह है 
कि मनृष्य जो कुछ प्राप्त »र सकता है उसे प्राप्त कर ले भौर उसे जब तक अपने 
पास रख सकता है उगो श्रपने पारा रख ले। हॉन्स का विचार था कि जंगली 
व्यक्तियों का जीवन इसी तरह का रहा होगा । लेकिन, हॉब्स को भ्रपने विवरण 
की ऐतिहासिक शुद्धि का विशेष ध्यान नही है। उसका उद्देश्य इतिहास नहीं बल्कि 
विश्लेषण है । 


बुद्धिसगत आत्मरक्षा 
(फड़ण्घ) 808 ए7९३९१ए७६००) 


प्रभी तक हॉब्स ने झपना झाधा विश्लेषण ही प्रस्तुत किया है। जीवनी शक्ति 
का क्षरियक उन्नयन जो मानवीय भभिलापषा का स्रोत है तथा जीवन की दोधता दो 
भिन्‍न बस्तुएँ हैं । हॉन्‍्स का कहना है कि मनुष्य की प्रकृति में दो सिद्धान्त हैं--भभि- 
लापा झौर विवेक | अभिलाषा के कारण मनुष्य ऐसी सारी चीजो को हथियाना 
चाहता है जिसे दूसरे मनुष्य चाहते हो। परिणाम यह होता है कि मनुष्य भ्रापस में 
लडने लगते हैं। मानव प्रह्ृति का दूसरा सिद्धान्त, विवेक, मनृप्य को यह सिखाता है 
कि दे प्रापसी कगडो को मूल जाएँ। विवेक एक प्रकार की नियामक शक्ति है जिससे 
कि सुरक्षा कष खोज प्रात्मरक्षा के सामान्य सिद्धान्त का पझनुसरण किए बिना ही 
अधिक कारगर हो जाती है। मनुष्य जल्दी-जल्दी सारी चीजो को हथियाना चाहता 
है। इससे विरोध पैदा होता है और मनुप्य मापस मे लड़ते हैं। मनुष्य के विवेक 
तथा सहजवृत्ति मे वा सम्बन्ध है भधवा विवेक सहजबृत्ति पर किस तरह भसर 
डालता है, हॉब्स ने गह स्पष्ट नहीं क्या है। हॉब्स ने प्राकृतिक शन्द का द्वधर्थक 
प्रयोग किया है। कभी तो प्राकृतिक वह है जिसे मनुष्य सुरक्षा को हृष्टि से स्वतः 
करता है। इसका प्रभिप्राय भर्जनशीलता झौर भाक्रमणशीलता है | कभी प्राकृतिक 
का भभिप्राय वह है जो मनुष्य पूर्ण विवेक की स्थिति में भौर परिस्थितियों के भनसार 
सुरक्षित होने के लिए करेगा । ष् 
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चूंकि ये दोनो प्रय॑ं प्रभो तक भलग हैं इसलिए हॉग्स मनृष्य की पूर्व- 
सामाणिक प्रवस्था शौर सामाजिक झवरणा के शोक भेद येदा कर देता है । समाज की 
स्थापना के पहले प्राइतिव' मनुष्य शिलकुल विवेकहीत था । लेबिन राज्य को स्थापना 
करने भौर उसवा सचालन करने मे यह भपने को बड़ा वुद्धिमाव्‌ प्राणी सिद्ध कर देता 
है। सामाजिव होने वे लिए यह जरूरी है कि मनुष्य पुर्णो रूप से भ्रहवादी हो । लेकित, 
इस तरह के भ्रहवादी दुल॑म होने हैं। परिणाम एक प्रदार का विरोधाभास है । यदि 
मनुष्य वास्तव से ऐसे जगली शघौर सगाजविरोधी हो ज॑सा कि हॉग्ग ने उन्हे दिखाया 
है तो ये द्ागम नी स्थापना कभी नहीं कर सबते । यदि व इतन बुद्धिमान्‌ हैं वि 
शासन की स्थापना बर सकते हैं तो दे क्ासन के बिना कभी नहीं रहे होगे । इस 
विरोपाभास का बार यह है वि हॉब्य ने समाज ये उद्भव व वर्णन करते समय 
विश्लेपशात्मक' मनोविज्ञान के दो भागो म समन्वय स्थापित किया है। एक मनोव॑ज्ञा- 
हिक रूढ़ि के द्वारा हॉब्स ने प्रमिप्रेर्णा को धग रूप में चित्रित किया है मातो वह 
विवेबदीन हो लेकिन इमके रा।य हो बह विदेक रा प्राथ्रय लेता है जिमप्ते कि प्रेरणा गा 
का विनियमन किया जा सवे--यह विनियमद ही गमाज को सस्मव बनाता है। यह 
भेद बाल्पनित है। मातव॑ प्रकृति ने इवनी विवेकभील है प्रोर ने इतनी विवेश्हीन है 
जैसा कि हॉन्स ने प्रगट किया है ) 

मानव प्रकृति कौ जिस बच्ची सामग्री पे प्राधार पर सप्राज का निर्माण 
होता है उसमे दो विरोधी तत्त्व हैं प्रादिम इच्छा घौर विशर्पणा । समग्त प्रवत्तियों 
प्रौर भावनाएँ इन्ही से उत्पन्त होती हैं) बिवेक वा भी पही उद्गम है । विवेव थे द्वारा 
ही मनुष्य ग्रास्मरक्षा वे बाय में बुद्धिमत्तापुर्दब' प्रदुत हो राकता हैं | विवेद' का 
नियावव' शवित के द्ारा ही मनुष्य धपनी अगली गोर एशाकी रियति से निकल कर 
सम्फ भौर सामाजिक स्थिति म प्रवेश करता है। यह परिवत्तेन प्रकृति थी विधियों 
के द्वारा होता है। प्रकृति वी विधियाँ समाज श्रयजा मानवी दावित वी दरशाएँ हैं। ये 
विधियों बताती हैं वि यदि एवं विवेकभौल प्राणी भ्रपनी सुरक्षा से सम्बन्धित सभी 
प्रपमोी बे बारे मे प्रन्य मनुष्यों वे साथ भपने सम्बन्धो वी समस्या पर निष्पक्षतासे 
विधार करे तो वह वया बरेगा । 

2'इंसलिए, प्रकृति की विधि उचित विवेक का आशा हे | बंद उने बस्लुओ्रों की निरतर 
अध्यरत है जिन्हें जीवन की सतत रचा के लिए ज तो वरना पढ़ता है य; छोहला पदता दै।! 

“प्रकृत्ति की विधि एक उपरेश या साश/य नियम है जे) विवेक के उपर आधारित है और 
जिसके अनुसार मनुष्य जीवन का विनाध करने बाली वस्तुओं के तो त्याग करता है और मीबन की 
रफ्ा करने वाली वस्तुओं वो अपनाता है (77 

भनुष्य के समस्त कार्यों का खोत प्ब भी झ्रात्मरक्षा ही है। लेकिन प्रात्म- 
रक्षा की गह भावना बडी सजग है भर पहदे े ही समस्त परिस्थितियों पर विचार 
कर लेती है । प्रद्रति की विधियाँ हो वे सिडास्त हैं शिनके श्राधार यर हॉम्स ऋफरे 
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समाज का निर्माण करता है । वे वुद्धिमत्ती तथा सामाजिर ने तिकता के सिद्धान्त हैं । 
दे सम्यता को विधि वया नंतिकता के मूर्त्यों की रचना करते हैं । 
हॉक्स ने प्रकृति की विधियों के जो तोन विवरण दिए हैं, उनसे ज्ञात होता है 
कि उससे अपते सिद्धान्तो को द्रमबद्ध रूप देने का कभी प्रयास नहीं किया | यद्यपि 
हॉब्स की विश्लेषण शक्ति बडी तोद्र थी, लेकिन वह इस जला वी दारीकियों दो 
कभी नहीं समझ सका हॉब्स को तीनो सूचियाँ (जिनमे से एक एक वा हम प्रत्पेक 
उपर्पुक्त रचना से उल्लेख कर चुके हैं) सार रूप में तो एक सी हैं लेबिन विवरण मेँ 
एक सी नहीं हैं भोर इन तोनो ही सूचियो मे कुछ ऐसे नियम हैं जिनका विशेष महत्त्व 
नही है तथा जिन्हें म्रधिक सामान्य नियमो के विशेष उदाहरण समभा जा सकता है। 
इन विभिन्‍न सूचियों की विस्तृत रूप से पर्मक्षा करना या तुलना करना झावश्यक 
नहीं है 
सक्षेप में हॉन्स के सिद्धान्तो का चभिप्राय यह है - शान्ति शौर सहयोग पात्म- 
रक्षा के लिए हिसा भौर प्रतियोगिता को भपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण हैं । शान्ति के लिए 
पारस्परिक विश्वास दी ऋदष्यदठ! है । सदुप्य बी प्रकृषि ही ऐसी है कि बह झपनी 
सुरक्षा चाहता है | यदि मनुष्य भ्रपनी रक्षा खुद ही करता है भौर उसे भपने इस 
प्रयत्त में भन्‍्य विसी पक्ष से सहायता नहीं मिलती, सो उसे यह “'भधिकार' है कि वह 
अपने इस भ्रयत्व मे जो ठीक समझे, करे। यहां हॉब्स ने 'अधिकार' शब्द का भालकारिक 
ढग से प्रयोग क्या है । यहाँ 'मधिक्ार! शब्द किसी बँधिक भयका नैतिक भर्य में 
प्रयुवत नही हुआ है । साधनों झौर साध्यी पर बुद्धिमत्तापूर्वक विचार करने से ज्ञात होता 
है वि "जहाँ तक सम्भव हो, एत्येक व्यक्ति की शान्ति के लिए प्रयास करना चाहिए। 
यहाँ 'चाहिए' का भर्थ यह है कि यदि मनुष्य इस रास्ते परन चल कर झौर कसी 
रास्ते पर चलते हैं, तो इससे सुरक्षा नप्ट हो सकती है। इससे यह निष्कर्ष निकलता 
है कि मगुष्य को धान्ति-रक्षा का उस समय भवश्य हो प्रयत्व फरना चाहिए, जब 
भन्य व्यवित भी शान्ति रक्षा वे लिए प्रथलशोल हो। जहाँ तक पात्म-रक्षा का प्रश्न है, 
उसे भपने पास इतनी स्वतन्त्रता रखनी चाहिए जितनो स्वतन्त्रता वह भ्न्य व्यक्तियों 
को भी देने के लिए ठँयार हो ।” इस नियम का मुख्य तत्त्व यह है कि झाषप दूसरे 
व्यवितयों को उसी समय स्व॒तन्कत्ता दें जद कि दूसरे ब्यविद्र भो घापको स्वठन्दता 
देने के लिए तैयार हों। यदि दूसरे व्यक्षित भाष को स्व्रतन्त्रता देने के लिए तैयार 
नही हैं, तो भाप का उनको स्वतन्जता देना व्यर्थ है । इसलिए, समाज की मुख्य घ्ते 
पारस्परिक दिश्वात तथा सविद्यान्नो व पालन करना है । इसके झमाद में समाज 
टिक नहों सकता । त्ेक्नि यह तभी सम्भव है जब कि झन्य व्यकवित भो झापके साथ 
समानता का व्यवहार करने के लिए तैयार हो । 
इस त्तक भें और इसके मनोविज्ञान मं विज्वति है । सब से पहले हॉब्स मनमाने 
ढग से मानव दरकृ्ृति को उन प्रतियोगी और निर्मम विशेषताओं को (पैलग दर देता 
है जो पारस्परिक विश्वास के प्रतिकूल हैं। इसके बाद वह दिखाता है कि इन 
विशेषद्ाभी के आधार पर समाज वा निर्माए सम्भव नहीं है। प्राकृतिक विधि दो 
सबल्पना रुन्तुलन को वताए रखने का साधन है। ये दोनो दर्व मिलकर एक ऐसी 
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मानव-प्रकृति की सृप्टि करते हैं जो सपाव का निर्माण बर सकती है। मनोत्रेशादिक 
भावना के सुल में समाज वे स्वरूप वे बारे में एक धारणा छिप्ती हुई है जो झत्यधिक 
सहृत््द नी है। चूंकि सन॒ध्य गा सम्पूर्ण व्यवहार इसी उद्देश्य से अरित होता है, श्रत 
समाज बी इस साध्य वी मिद्धि का एक साधन मात्र समझना चाहिए। हॉब्स एक 
साथ ही पूर्ण उपयोगितावादी भी था भ्ोर पूर्णो व्यवितवादी भी | राज्य को शावित 
श्रोर विधि वी शाता को यही सावंबत्ा है हि ये दावित वी सुरक्षा मे मदद देती हैं । 
सोम सत्ता ने प्रागे इसीलिए शीश भूजाते हैं वयाक्ति इसब द्वारा उन्हें ज्यादा लाभ 
वी उम्मौद द्वोतों है। इत लिद्धान्त मे एक इकाई दे रूप में स्दतन्त्र समाज वी सत्ता 
नष्ट हो जाती है प्रोए उसके स्थान पर हम पाते हैं पृथक स्वार्थों बाग एक जोड़। इम 
दशा में समाज गो स्थिति एवं ृृत्रिम सत्या की-सी रहती है। एसही उपयोगिता 
सिर्फ यही है वि मनुष्य पदार्थों पौर सेवाशो वा विनिपम परते हैं। 
हॉब्श बे दर्शद वो उसके युग का सब से फ्ान्तिवारी सिद्धान्त बताने वाल 
शत्त्व उसवा व्यवितवाद है । इसवे भ्रतिरिक्त उसका राजतन्त का समर्थन सतही है। 
शर्ले रेंडन वा यह बहता राही है कि हॉब्स यो इस प्रकार ने सर द्वारा अ्रपने राजा- 
शिष्य का समर्थन बरते वे लिए कभी जन्म हो नहीं लेदा चाहिए या ) यह त्व॑ उस 
शप्पूएं निष्द: और भ्रादए-मावना वो रामाप्त कर देता है जिसके उपर राजतत्त 
भाभारित है। हॉम्ग में परम्परा कौ घत्ित री सुस्पप्ट तबँदुठिवाद वे द्वारा पहली 
बार तोड़ा है । राज्य देरघागार या लवियापन है | लेविन, कोई भी स्यवित लेवियायन 
सेन प्रेप बरता है प्रोर ते उसका धादर बरता है) इगव! महत्त्व वेवस यह है मि 
बह उपयोगी है | वह जनगाधारण वी सुरक्षा वा सापन है। दस तक के दारा हाँन्स 
ने भानव प्रशति पे विषम मे वह दृष्टिकोर अस्तुत किया है जो दो शताब्दियों की 
परम्परागत झाविव प्रोद सामाजिक सत्याप्रो रे पतन का परिणाम था। पुन उसने 
संसेश फेयर कौ उस भावता वो पड लिया था जिसने सामाजिव चिन्तत को दो 
दलाब्दियों तब प्रनुपाशित रणा । 
प्रभुसता झौर काल्वनिक निगम 
(80767९80(ए धञते (06 मालततत0०एड8 007907६800) 
घूँकि सम्राज पारस्परिक विश्वास पर निर्भर करता है, भत भ्रगला कदम 
झतियार्थ ऋ५ ले यह शपभना है कि गह किए प्रदार सभ्मव हो सकक्‍ताः है। इससे हण 
हा वे प्रभुततता वे सिद्धान्त पर पहुँच जाते हैं) चँकि मजुष्यो मे रमाजविरोधी प्रहृत्ति 
होती है, भ्रत उनसे यह उस्मीद नहीं दौ जा सबती कि वे एवं दुसरे वे श्रधिकारों बह 
सम्मान वरेंगे । जब तवः वै ऐसा नही करते, उनसे यह उत्मीद करना भो उचित नहीं 
है वि ते एव दूसरे वे भ्रधिवारों का सम्मान करना छोड दे | प्रसविदाओ ता पालन 
उसी सप्रप हो रागता है जब कि एक प्रभावशाली दास्तन हो भौर यह शासत उत्त 
लोगो को दण्ड दे, जो उनत्रा पालन नही करते । 
“नहलवार के विया प्रसविदाएँ चेवल शब्द ही शब्द दें और उनमें यद ताकत नहीं होती कि 
शनुष्यउजका पालन करने को विवश हो 8 
१, “कव्यीब्म पी. अर 
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“यदि किसी बलप्रवर्ती शक्ति का भय म हो, तो शब्दों के बधन इतने कमजोर दवोते दैँ कि 
वे मनुष्य की मदत्चावाज्ञा, लोभ, ओोव त्था अन्य देगों को नियन्यय में नहीं रख सकते ॥! 
सुरक्षा शासन वे ऊपर निर्भर है । शासन में यह झवित होनी चाहिए कि वह 
शान्ति को कायम रख सबे । प्रावश्यकता पड़ते पर उसे मनुष्य की झसामाजिक 
प्रवृत्तियों का दमन करन वा ग्रधिकार होना चाहिए । मनुप्य दड के भय से हो 
सामाजिक व्यवहार करने के लिए विवद्ञ होते हैं। विधि का प्राधिवार उसी सीमा 
तक व्याप्त है जिस सीमा तक उसका पालन हो सकता है। इस हप्टिकोण का प्रसविदाग्रो 
के पालन के विवेव' के साथ बया सम्पन्ध है, यह वात स्पष्ट नही है । हाँ-स वा विचार 
भा कि भनुष्य विवेक के भाघार पर एक-दूसरे के साथ मिल कर भवश्य हो रह सकते 
है, लेकिन विवक्र इतना दुर्बल होता है कि वह साधारण मनुष्य के लोभ को भरवुश से 
नही रख सकता। सक्षेप म, उसके सिद्धान्त ने शासन को बल के साथ समीक्भत किया 
है। बल का चाहे प्रयोग किया जाए या नहों, वह पृष्ठभूमि म भवश्य रहना चाहिए। 
बल वा झौचित्य सिद्ध ब्रने वे लिए हॉब्स ने सविदा की पुरानी पद्धति का 
सहारा लिया ॥ तथापि, उसने इस सविदा वो शझासद व ऊपर लागू नहीं किया। इसने 
इस सविदा को व्यवितयों व बीच ही लागू क्या । इस सविदा कै द्वारा सारे लोग 
झात्म-सहायता की भावना छोड देते हैं तथा झपने को एक प्रभु वी झ्धीनता में कर 
देते हैं 
“मं इस आदमी या भाटकिया के इस सप्र को अधिकार देता हूँ भर अपने आपकी शासित 
करने ये अपने झधिक र को छोहता हू, इस राते पर कि झाप भी उसे अपना अ्षिकार दे दें भौर 
उसके सब कार्यों का शा रूप में अधिकृत करें ।!? महाद्‌ दैत्य अथवा ( यदि हम अपिक सम्मानमतक 
रान्दों का प्रयोग करें ) उस मत्ये प्रभु का इसी राति से जन्म होता है | यह बही रर्त्य प्रभु है जिसकी 
कृपा पर, अग्त्य अर के! छत्रदाया में, हमरा शाति तथा सुरदा निर्भर दै २! 
चूंकि वेवल प्राइतिक शवित के प्रयोग का श्रधिकार त्यागा गया है, भौर 
“तलवार के बिना प्रसविदाएँ केवल शब्द होती हैं”, इसलिए मह केवल कहने की ही 
प्रसविदा है । सभवत*, यह उसके मनोविज्ञान के समाज विरोधी तत्त्व को दूर करने के 
लिए एक ताबिके कल्पना है । इसके स्‍्रांघार पर उसने सामाजिक सम्दन्धों में नंतिक 
दायित्व का समावेश क्या । इससे उसके तक में काफी जान झा गई। भभिधार्थ मे 
वह बह रहा हैं कि मनुप्य की सहयोग वी हृष्टि से ऐसा काम भी करना चाहिए जो 
वह पसद नहीं करता। यदि वह ऐसा करने के लिए तथ्यार नही होगा, तो उसे झौर 
भी अस्चिकर परिग्गाम देखने होंगे । हॉब्स के दर्शव मे दायित्व का भाव भौर कसी 
रूप में नही है । 
इस मुई पर हॉ-प वे विचार को सविदा के स्थान पर नियम की देंधिक सकत्पना 
के प्रमोग द्वारा सुगमता से व्यवत विया जा सकता है। उसने डी सिये (06 0४०) 
नामक ग्रथ म सही किया है।” उसका वहना है कि भीड के न॒ तो भधिकार हो सकते 
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हैं भौर न वह बौई वाम बर सबती है । बाम बेवल व्यवित ही बर सबते है । इस 
(विप्दरप दा भाधार यह है वि चोर्ड भी मराशुूहिव मष्दा ठृ्षिण होती है। फलत जब 
यह पड़ा जाता है कि मनुष्यों बा बो्ट झघाज सामूहिक रूप से बाय कर रहा है, तव 
इसका यह अनिभाव होता है कि व्यतित सम्पूर्ण समुदाय वी और से उसके विश्वास 
प्राप्त अतिनिधि के नाते वार्म वर रहा है। जब तक ऐसा कोर्ई प्रतितिधि न हो, सत्र 
तेक संपुदाय वी बोई मामूटिव सत्ता नही होती । दखलिए, यदि हॉब्स की मूल धार- 
गाएँ स्वीकार को जाएँ, तो निगम वा निर्माण सह्मत्ति वे द्वारा नहीं प्रत्युत्‌ 'सथ/ 
वे द्वारा होना है । संघ वा प्रश्मिप्राय यह है कि सारे व्यवित भ्रपनी इच्छाप्रो वो 
एक व्यवित की इच्छा मे हवाले कर दे) वास्तव से निगम चीई सामूहिक्र मस्या गही 
है भ्रत्युत्‌ वह एक व्यवित्त है। वह उराका अ्रषिप्टता भववा संचालक है। उसनी इच्छा 
समस्त व्यवितयौ जी इच्छा मानी जाती है । इस साहरय के प्राधार पर यह निष्कर्ष 
निकलता है कि समाज चासस्‍्तव में एक बल्पता है| व्यवहार में इसका प्रभिप्राय कैदल 
प्रश्ुतता सम्पन्न व्यक्ति होता है ! जघ हक प्रभुश्तत्ता राम्पन्न व्यक्ति लड़ी होता, तब 
तक समाज भी नहीं बदता । हॉभप ने यह खिदधान्त निरितर ही समस्ल निगसो के ऊपर 
झएगू किया है. ५ ऋण कोई (शदए्सल सिएएफो गो पूए राज्य गही बनाता ९ दे प्रफ्लिक 
भनुष्य थी ध्रातों मे कीडों की तरह पडे रहते हैं। राज्य की प्रमुषमता सिर्फ इस बात 
भें है कि उससे वढ़ कर कोई सत्ता नहीं होती । प्रग्य निगम उसकी प्रभुमति से ही 
रहते हैं । 
काल्पनिक निगम के निष्कर्ष 
(एवठ9लाता$ $0फ् ध्७ #:2६(655 05क्‍कू०20४0०7) 

इस शाघार पर हॉ-स के घुछ सबसे महत्वपूर्ण निध्दर्य निवलते हैं। समाज तथा 
राज्य के बीच कोई भेद घादना अप है। इसी प्रदार राज्य शोर उसे शासस के बीच 
भो कोई भेद नहीं माता जा सकता ) जब तक कोई मूर्त छासत ने हो, जब तक अपनी 
इच्छा को लागू बरने को शत से सम्पत्त कोई व्यवितर न हो, तब तक न राश्य होता 
है भौर न समाज होता है, प्रत्युतु एक 'प्रधानहीन' भीड़ होतौ है । हॉन्प का इस मत 
में शितता हृढ विश्वास है, उतना प्रन्य बिभी लेखक वा नही रहा है। इसका पह भी 
विष्कर्ष विकरूता है कि विधि तथा भाचारो वा भेद अम है। उसका कारगा यह है 
कि समाज वी केवल एक पब्रावाज होती है जिससे यह थोल सकता है भौर उसकी 
क्रेषल एक हो इच्छा होती है जिसे बह लागू कर सकता है| यह ध्रावाज और यह 
इच्छा सत्ताचारी व्यक्ति वी है जो समाज वा निर्माण करता है ( टॉब्स ते अपने प्रभू 
को ठीक ही "मंर्त्य देवता कहा है भ्ौर उसके हाथ में ततवार नथा धर्म की प्रतीक 
छदी दोनो ही दे रखते हैं ॥ 

निगमात्मक सस्पाझो बा यह सिद्धान्त हाँप के लिरकुंशतावाद वे! ऊपर भी 
लागू होता है ) हॉक्स की दृष्टि मे निरकुश शवित सौर पूण अराजकता, सर्वशविति- 
पम्पस्त शासक और समाजहीनता इन दोनो के दीच कोई विवरुप तही है। किसी भी 
पामाजिक सस्था का थ्रर्तित्व उसकी सबिद्धित सत्ताओं के माध्यम से ही हो सकता 


है । उसके सदस्यो को भी जो भी अधिकार मिलते है, केवल प्रत्यायोजन के ढारा। 
कप 


ड्श्द राजनोति-दर्शन का इतिहास 


इस सिद्धान्त के झनुसार सम्पूर्ण सामाजिक सत्ता शासक मे केन्द्रित होनी चाहिए। 
विधि भौर भाचार केवल उसको इच्छा हैं । उसको सत्ता भस्तोमित होती है | यदि वह 
सीमित भी होती है, तो बेवत उसकी दक्षित के द्वारा । इसका कारण यह है दि उसकी 
सत्ता के भतिरिक्त भनन्‍्य कोई सत्ता झेवल उसको अनुमति के द्वारा ही होती है । यह 
भी स्पष्ट है कि प्रमुसत्ता दिखाई नहीं देती झौर उसे कादा नहीं जा रूकता । इसका 
कारण यह है कि या तो उसकी सत्ता को स्वीकार कया जाता है भौर राज्य का 
भस्तित्व होता है भौर या राज्य को क्‍्भिन्नात नहीं किया जाता झौर स्‍भराजकता रहती 
है । शासन को सम्पूर्ण महत्त्वपूर्णा शवितया--उदाहरणा के लिए विधि-निर्माण, स्पाय 
ध्यवस्था, बल व्ग प्रयोग, निम्न प्रशासतिक इकाइयों का समठन--प्रम् में हो निहित 
होती हैं । बोदां ने प्रमुरत्ता झे उपर जो मर्यादाएँ झारोपित कर रसी थी, हॉब्स ने 
उसे उनसे वलबुल मुक्त कर दिया । लेक्नि उसकी विय्ुक्तियों का वास्तविक राज 
नैतिक शक्तियों से कोई सम्वन्ध नहीं है। उसका सिद्धान्त विधुद्ध रूप से तारिक 
विश्लेषण पर निर्भर था। 
हॉक्‍्स वे प्रभुसत्ता सिद्धान्त का एक पक्ष झौर था। हॉब्स ने इस पक्ष पर 
जौर कम दिया हे लेकिन वह इसकी झोर से बिलकुल उदासीन नहीं था | उसका 
बहना था कि विवादास्पद भ्रयोजनो के लिए सत्ता का विरोध कदापि उचित नहीं 
होता क्योकि इसके भोचित्य के लिए सत्ता का झनुमोदन झावश्यक होता है। 
लेकिन, इस सम्बन्ध म यह स्मरणीय है कि प्रजाजन सुरक्षा के लिए हो शासन के 
झधीन होते हैं। यदि शासन सुरक्षा प्रदान नहीं बर सकता, तो शासन वा विरोध 
भवश्यम्भावी हो जाता है। शासन के पक्ष मे एक मात्र तर्क यह है कि उसे शासन 
करना चाहिए। यदि विरोध सफ़्ल हो जाता है झौर प्रमु के हाथ से उत्तकी धर्क्ति 
निकल जाती है, तो प्रभु उम्पेन प्रभु नही रहता भौर उसके प्रजाजन प्रजाजन नही रहते ॥ 
इस झवस्था में भ्जाजन भपनोी रक्षा खुद ही करने के लिए विवश हो जाने हैं। वे 
एक नये प्रमु थी झाज्ञा बा पालन करने के लिए तय्यार हो सतते हैं जो उनको 
रक्षा वर सके । हॉन्स वे! सिद्धान्त में शवितविहीन बैघता ([८ह7०००४०७) वे लिए 
कोई झवकाश नही था | ड्ससे राजतन्त्रदादी प्रसन्‍न नहीं ये । हॉब्स ने प्पने सिद्धान्त 
को लेवियाथन मे सदसे श्धिव स्पप्टता के साथ व्यक्त कया है। उस्तरवी राजतीति 
सम्बन्धो पुस्तकों भें यटी एक ऐसो पुस्तक है जो उसने चालसे के प्रार्यदण्ड के वाद 
लिखी थी झोर उस समय लिखो थी जब वह, ज॑सा कि कल रेंडव (087ल्‍70०४) ने 
कहा है “घर जाने का इच्छुक था ”! लेकिन यह सदा ही उसके सिद्धान्तों का एक 
स्पष्ट निष्कर्ष था भौर उसने डो सिवे मे इसका उल्लेख किया था। उपयोगितावादी 
हृष्टि से शासन--ज्रोई भी शासन--निरकुशता से वेहदर होता है+ उसका विधार 
था कि राजतन्त्रात्मक शासन झन्य दिसी शासन-प्रखाली से श्रेयस्क र होता है, लेकिन 
यह मिद्धान्त ऐसे कसी भो शासन के उपर लागू हो सकता है जो शान्ति भौर 
व्यवस्था बनाएं रख सके । बाद के विचारवों ने इस ठिद्धान्त को गणतन्त्रोय 
हे ससदीय झासन-प्रयाली के ऊपर लागू विया भौर इसमें उन्हें कोई कठिनाई 
नहो हुई । 


साँमसल हुँस्स ड्स्ह 


चूँकि दासन वा मुलतर्व प्रगुत्तत्ता वा प्रयोग है, इसलिए बोदीं वी भौति 
ही हॉंब्स ने भी दिभिन्‍त चापत-प्रशाशियों बा प्रतर, प्रमुसत्ता कहां निवास करतो है, 
इस वर भाधारित भाना है। हॉगग को विचारधारा में विह्वत चासन प्रणालियों के 
लिए कोई घ्दान गही है। लोग भ्रत्याचारी क्ासन अदा प्रत्पतस्थात्मक शासन को 
विशृत दासने धणालियाँ वेबल इसलिए मानते हैं क्योकि दे शत के प्रयोग को 
प्रसद नहीं करते । चूँकि वे राजतन्त्र वो पस्तद बरते हैं प्रत वे इनवे सम्बन्ध में प्रशता 
र्मद शब्दों का भ्रयोग वरते हैं। चाहे पैसा भी शासन क्यो ने हो, उसमे कही ने कही 
प्रमुसता प्रवध्य रहती है। भ्रपन छिर्फ यह है कि यह प्रभुत्त्ता किछ के पास है। यही बज 
है कि हॉन्स वे दर्शन में मिश्रित झचवा सौमित शासन प्रणाली नहीं है गयाकि प्रमुसत्ता 
प्रविभाग्य है । कोई ने बोई स्यकित ऐसा भवश्य होता चाहिए जो प्रन्तिम निर्णय करता 
हो भौर जो ऐसा कर सवा है, वही प्रभु है) हॉब्स ते भाग्रह किया है कि वे सभी 
शासन जो व्यवस्था वायम रखले हैं, प्म्त मे एक हो चीज पर था जाते हैं) इससे 
ज्ञात हो जाता है कि एक जन्मजात उपयोगितावादी क्रान्विकारी युग वी भावना मे 
प्रवेश करने मे विस प्रकार झ्स्पर्थ था) राजनेतिक साहित्य मे इग प्रकार दा 
प्रष्य बोई उदाहरण मही मिलता। उसे अधि न्‍्याथ झौर भ्रधिक भधिवार वी 
ग्रावाक्षा वेवल बौद्धिक भ्रम मासूत पढ़ती थी। हॉब्स के विद्यार से यदि सोग 
भव्याचारी घासन का विरोध करते हैं, तो इसबा वेवल गह भ्रभिप्राय हैं कि से सत्ता 
के एक विशेष प्रयोग वो पद नहीं करते | इससे विपरीत यदि लोगी भ॑ स्वतम्वता 
है प्रति उत्ताह है, तो इसका प्रशिप्राय केवल यदू है वि वे या ती भावनात्मव' 
डद्गेंग वा पर्टियय दे रहे हैं था पांखड रच रहे हैं। हो स ते भ्पने बेहेमोच (2४९४४०१४) 
शासद प्रप से सुहदुद्धों का णो विवरण दिया है, उससे ज्ञात्त होता है कि 
मे भहयुद्ध किसी शैतानी सौर वुद्धिहीन दिमागों की उपज थे। उसवे राजनतिक' 
दर्शन की स्पष्दता का राजनीठि में मावव प्रद्ति के प्रभाव को सममते से कोई 
घम्दन्प नहीं है । 
प्रभूगत्ता के सिद्धान्त से प्रतला बदम नागरिव विधि के तिद्धान्त का है। 
अभाषाएँ वी हृत्दि से विधि “उस व्यवित वा भ्रादेश है जिसम अ्रपने भावेश का 
पाजन कराने की द्वामता होती है।' उसबी हृष्दि म विवि का झर्थ शासन सत्ता 
जो भ्रोर से प्रचलित ते तियम भ्रषवा घासने वी ओर से व्यवत वी गई वह इच्छा है 
जो सागरिक कौ सही और ग्रलत का दिवेक कराती है '।* हॉब्स ने नागरिक विधि 
और प्राडतित दिपि में जद माता है॥ नामरित विधि तो अमुसत्ता का भादेश हैं 
जिसे बलपूर्वद लागू विया जा सकता है लेकिन प्राकृतिक विधि विवेक को प्रदेश 
है । प्राइतिक विधि का केवल आलकारिक महत्व है । तागरिक विधि का प्रवेंतत्त्त 
यह है पि' उसम आदेश का अथवा बल्नप्रयोग का भाव तिहित है) हॉव्स के मद से 
ससदशी तथा कोक जैसे सामान्य विधिदेत्ताप्रों की स्थिति स यही अम है। सलदश 
समभते हैं. कि प्रतितिधिक सत्या की सहति मे कुछ गुण है ओोद सामान्य जिचि के 
है 206 004 00. जाए 
2 इध्णवशबक, 00 जुड़ पएए, 


ड३० राजनोति-दर्शन छा इतिहास 


झाचार्यों का विचाद है कि प्रधा मे कुछ वैधता है । वस्तुस्थिति यह है कि बलपग्रमोग 
करने वाली शक्ति हो विधि को वधनकारी दनातो है। विधि उसे की है जिसके 
हाथ में शक्तित है। सत्तासम्पन्न व्यक्ति ईंवी को जारी रहने दे सकता है लेकिन 
उसकी ग्रभित स्वीडति ही प्रथा को विधि की इक्ति देती है। कोक वा यह प्इ- 
विश्वास नितान्‍्त मूख॑तापूर्णा है कि सामान्य विधि का झपना विवेक होता है। इसी 
प्रकार, प्रभु समद्‌ से राय ले सकता है ग्योर सस|द को विधियाँ बनाने की झाता 
दे सबता है लेकिन वे विधियों ग्ग वास्तविक हरप्त तभी धारण करती हैं जब कि 
उनका पालन होता है। हॉन्स यह मानता है कि विधि का पालन राजा के नाम से 
होता है लेक्नि उसका सिद्धान्त ससद्‌ को प्रमुसता के विरुद्ध भी नहीं है। झर्ते 
सिर्फ यह है कि ससद्‌ विधि का पालन भी करती हो भौर उसका प्रशासन सया क्रियास्वी- 
करण भो। हॉस का यह सोचना गलत था कि वह निरकुश राजतन्त्र का समर्थन 
कर सकता है। लेकिन उसका यह विश्वास गलत नहीं था कि विसी न किसी रूप में 
केस्द्रीकृत सत्ता आधुनिक राज्यो का प्रमुख लक्षरा है । 
चंकि प्रद्नति की विधियाँ उन विवेकपूर्णा सिद्धान्ती का ही निरूपण करती हैं 
जितने आधार पर किसो राज्य का विर्माण क्या जा सकता है, झत. बे प्रभु वी शक्ति 
पर मर्यादाएँ नही हैं। हों व का तब वक्‍वास मालूम पडता है, लेकिन उसके पोछे कुछ 
तब है । उसका वहना है कि वोई भी नागरिक विधि प्राहतिक विधि के प्रतिदरूल 
नहीं हो सकती । सम्पत्ति प्राइूतिक झधिकार हो सकतो है लेकिन नागरिक विधि 
सम्पनि की व्यास्या कर सकती है ॥ यदि कोई विद्विष्ट भधिकार समाप्त हो जाता है, 
तो फिर वह सम्प्नति नहीं रहता और तददन्तर बह प्राकृतिक विधि भे शामिल नहीं 
किया जा सकता । प्रभु वे ऊपर झदुश प्राहईलिक विधि का नहों, प्रत्खुत्‌ उसके प्रजाजनों 
को शजित का है । हॉप के प्रभु को एक शर्ते का सामना करना पडता है, क्सो सिद्धान्त 
कया नहीं। लेविन सागरिक विधि ने ऊपर उसके अपने क्षेत्र मे कोई अबुद्य नहीं है । 
हॉत्स के क्ाथो मं थोदां की सर्वधानिव दिधि वो वह सवल्पना जो अ्रगु को शक्ति को 
नियत्रित इरती है, विलकुल समाप्त हो गईं है ॥ 


राज्य और चर्च 
(प्फर 88406 ब5पे पर फणचव्ा) 

मामिलिशों झॉफ पाडुमा (१ाच्या० ०6 78008) ने झाष्यात्तिक तथा 
लौकिक शक्तियों को एक द्भूसरे से पृथक्‌ कर दिया खा । उसके इस कायें के द्वारा 
चर्च को नांगरिक झारान की झधीनता में रखने को प्रक्रिया झारम्भ हो गईं यो । हॉब्स 
मे इस प्रक्रिया को पूरा क्या भौर चर्च को पूरो तरह से नागरिद शक्ष्ति वो भधोनता 
में कर दिया । हॉब्स पूरी तरह से भौतिकदारी था भौर उत्ते लिए भाध्यात्मिक सता 
केवल भूत, एक काल्पनिक वस्तु थी। वह यह नहीं कहता कि झनुभूति नहीं होती 
झथवा अपध्यात्मिव सत्य नहीं होते | लेकिन, उसका स्पष्ट रठ है कि उनके बारे मे 
बुषट वहा नहीं जा सकता । 


| 
“'थदि बीमार आदमी स्मस्थ्ययद औषधियों को सटव जाते हैं, टो इससे “न्टें लान होल 
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है । यहां रिवति परम थे रहस्यों को दे | यदि उनका चरईल लिया करा दे दा इससे उन्हें कोह लत्म 
नहीं होता 7 हे 
होंव्य का विवार था कि भभोतिक पल्तुप्रो मे विश्याग करना एक ऐसी गलती 
है जिसे हमने भ्ररस्तू मे प्रहण पिया है सौर जिसवा प्रचार धमाचार्यों ने प्रपते लाभ 
मे लिए दिया है ! इस ग्रलती वा दूसरा पत यह है वि चच वा ईश्वर रा राज्य 
मान जिया जाता है भौर उगे राज्य बे ग्रतिरिकत सता प्रदान की जाती है। हॉम्स 
शाह झ्रव भी यह विद्या है जि धम को तागू सहो किया जा सकता सेविन धम की 
घोषशा एक बाहरी चीज है, इसलिए यह विधि वे क्षत्र म पाती है । जहाँ तब धर्म 
भी सवतस्तता मे बाहदी परिणाम निवसत हैं, उसहे ऊपर राज्य का प्रकुश रखता 
पझ्रावए्पव है ॥ यदि धाभिव विधि निपेधो, घामिक पुस्तकों वे सिद्धात्ती, घमतत्व घौर 
चर्चनशाप्तत को कोई सत्ता प्राप्त होतो है, तो वह प्रभु वे द्वारा प्राधिश्त होती है। 
घूँडि धामिक विधि गा गोई मरतुपररू मानक नही है, प्रत विस्ी घम भववा उपासना- 
पद्धति बो स्पापना प्रभु की इच्छा ने उपर प्राधारित होनी चाहिए । 
हॉब्स थे लिए चर्च एक निगम भात्र है। विसी भी निगम वी भांति उसका 
एक प्रधाव होते! चाहिए भौर उसवा यह प्रधान प्रभु है। यह घई व्यतितयों की एक 
करपती है जो प्रभु ये व्यक्तियों में समुश्व होती है इसलिए, वहे स्वय राज्य से भिन्न 
होती है । लौबिव' तथा प्राघ्यात्मिक दासन समरूप हैं। मार्सिलिशों की भौति हॉब्स 
का भी यह घिचार है कि घ्च का गाम शिक्षा देता है । लेकिन, उसने यहूं बात प्रौर 
जोड़ दी है कि कोई भी शिव उस समप तक विदिसगत नहीं होता जब सका कि 
प्रभु उसे धरमाशित न बर दे । धर्स बहिप्वार प्रषवा चर्च की घोर से दिया जाने वाला 
भ्रय बोरई दड़ प्रभु की सत्ता से ही श्रारोपित होता है। इसी भ्राधार पर हॉब्स का 
कहना है कि देवी विधि भ्रौर मानदी विधि म कोई विग्रह नही हो सकता । चाहे 
किमी भी हृष्टि से दखा जाए, धर्म प्रृदे तरह से विधि लपा शासन वे नियलख में है। 
हॉब्य बे चिंतन म धर्म बा विशेष महत्व नहीं था ! उसने धर्म को मक्यावेली की 
प्रपेक्षा कम भेतिक गरिमा प्रदान थी है । राजन तिर स्वतन्त्रता की भाँति ही घरापिक 
स्वतम्तता भी हॉन्स को वेबल बोड्धिफ विध्रण हो मालूव पडी होगी भौर वह वास्तविक 
धामिक विदवासों से विलकुत् प्रपरिचित रहा होगा । इसके बावश्द, धामिक प्रश्नों ने 
उमये राजनतिक ह्टिकोणा पर व्यापक प्रभाव डाला प्रा । लैदियायन का झायां हिस्ता 
इन्हीं प्रन्‍नों से भरा पडा है। इस दृष्टि से इगलेंड वे राजनैतिक चिंतन ते १६५५ 
और १७०० दे बीच में तीव्र उन्तति की थी । हॉच्स के चालीस वर्ष बाद लॉक 
ने लिखा पा । उपने राजनैतिक प्रौर धार्मिब' प्रश्नों को हॉब्स को भपैक्षा 
अधिक गहराई से ग्रजग कर दिया था । 
हॉब्स का व्यकिववाद 
(प्रछा७०३' [एताशावफ्घणा) 
इंगल॑ण्ड के गृहपुद्ों वे युग मं जिन राजनेतिक दर्शनों का जन्प हुआ पा, 
उनम हॉँतस का राजनैतिक देन सबसे भेब्य और गौस्वपूर्ण है। दाब्स के तक 
॥ #(€खबकिकत, 00 >ूहऋशाय 


) 
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बिलकुल स्पष्ट हैं। उसते जिन मूल घारणामों को स्‍भारम्म मे स्वीकार क्या था, 
उन घारणाग्रो का ग्रन्त॒ तक निर्वाह किया । हॉब्स का राजन॑तिक दर्शन यथार्यपरक 
राजनैतिदा निरीक्षण पर झाधारित नहीं है। मनृध्य के नागरिक जोवन मे श्रेरक 
तत्त्व क्या रहते हैं, होंब्स इनसे पूरी तरह परिचित नहीं था। उसने झपने सम- 
सामयिदो के चरित्रो की जो व्याध्या दो है, वह भी अधिकतर भालकारिक है । 
उसका मनोविज्ञान भी निरीक्षण पर भाधारित नही है । वह इस बात का विवरण 
नहीं था कि मनुष्य वास्तव म वक्‍्या है, भ्रत्युत्‌ इस बात का विवरण था कि सामान्य 

सिद्धाल्तों को ध्यान में रखते हुए मनुष्य को कैसा होना चाहिए। हॉब्स के लिए 
विज्ञान वा यहो पझ्रभिप्राय घा--सरल-सरल बस्तुमो के भाधार पर जटिल वस्तुमों 
का निर्माण । इसका सर्वेक्रष्ठ उदाहरण ज्यामिति है। इस हष्टिकोर का परिणाम 

मह हुआ कि हॉम्स ने शासन को पूरी तरह से लोविक भौर उपयोगितावादी माना ! 
दास को महत्व पदक वाल मिल ति- हू चबो दाय करता है। की का महत्त्व बेवल इस बात पर निर्भर है कि वह क्या कार्य करता है । चुकि 
शासन का विकल्प झराजकता हैं, मत इसमें कोई सदेह नहीं है कि उपयोगितावादी 
बया छुनेगा। इस चुनाव से भावना का कोई स्थान नहीं है । शासन के लाम बिलकुल 
दीप हैं मोर ये व ज बत कक्षा कद कब मत हैं भोर ये व्यक्तियों को ठोस तरोके से प्राप्त होन चाटिए--शान्ति, सुविधा, 
सुरक्षा मोर सम्पत्ति ब रुप म। यही एकमात्र ऐसा स्‍घ्ाधार है जिसके ऊपर शासन 
निर्भर है भयवा उसका सोकित्य हैं। है भयदा उसका झोकित्य हैं। सार्वजनिक इच्छा की भांवि हो सामान्य भषवा 
सार्वजनिक दित केवल कल्पना को वस्तु है। कैबल व्यक्त हो प्पने जीवन साधनों 


के लिए रहना झौर सरक्षण का उपभोग करना चाहता है। 

हे नो रन जा पक पल पर ते रन गले के चिन्तन में ब्यक्तिवाद वा तत्त्व डे दे हो मे घर पर शा जद इनके सज | यप्ण कक या कर रूप से भाषुनिक है। इस 
टृष्टि से हॉट्म ने मागामी धुय का सकेत भच्छी तरह से समझ लिया था 
दो शताब्दियों माद तक भधिवाश विचारको को स्वार्य उदासीनता की भपेक्षा वही 


अधिक प्रेरक तत्त्व लगा था । वे किसी सामूहिक कार्यवाही की भपेज्ना अबुद्ध स्वार्स 
के भाधार पर सामाजिक बुराइयो को भधिक ासानो से दूर कर सकते थे । हॉब्स 


बा नाम प्रभू की निरकृश शक्ति के सिद्धान्त के साथ विशेष रूप से सयुस्त दै। यह 
पान के हरित, जता घागा से यु य आायन गज हे घोर जो परे के दर्शन में एक मूर्त 
अस्न मानव न नस वन हज पे ये अत मानव के प्रतिरिक्त, जिसकी पभाजा वा मनुप्य पावन व रते हैं झोर जो झावश्य- 
कह कह कहे जो कक करत सकता तु वास झन्य सब वेबल व्यक्ति हैं, 
भौंर ऐसे व्यक्ति है जो क्वल प्रपन स्काया से आर हूँ * 


हॉब्स की विचारधारा में व्यक्ति विलकुल मझलग-प्रवाा इक्ाइयाँ हैं भोर 











है राज्य बाहर वी एक शक्ति है जो उन्ह एकता के सूत्र में ग्रथित रसती है झौर जो उन्हें एकता के सत्र में ग्रथित रखती है भोर 


उनके समान स्वार्यों में सामजत्य स्थापित बरती है। विविध प्रकार के सघ नष्ट 

हो जाते हैं। यदि दे रहते हैं तो बहुत ही सकोच के साथ हैं । यदि वे रहते हैं तो बहुत ही सकोच के साथ। इसवा वारण उनके 
बारे मे यहें सदेह है कि वे राज्य को झजित को चुनौती दे सकते हैं। यह उस युग 
में स्वंधा स्वाभाविक भी था जिसम झाधिक तथा राज्ननिक जीवन की भनेक 
परम्परागत सस्याएँ नप्ट होते जा रही थो भौर जिसम गनेद्र शवितशाली राज्यों 
कया उदय हुप्ना या--इन राज्यों में विधि दा निर्माण एक प्रमुव यतिविधि थी | 
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थे दी ब्रदतियाँ--वधैधिक दावित वो बुद्धि प्रोर स्वार्द शो क्ीवन का प्रमुल उद्देश्य 
मावना--प्राघुनिक काल में सबसे प्रपित्र व्यापष रही हैं। हॉस्स ने इन प्रवुत्तियों 
मो प्रपते दर्शन का आधार बताया भौर उनवा प्रत्पल्त ताबिव दौति से प्रतिपादन 
बिया। यही है उसकी दापनिश प्रन्तहं प्टि चौर रजजनतिव विध्षारक के हूप में उसकी 
महत्ता । 
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उम्रतावादी और साम्यवादी 
(२४0०च5 64 (एणागएप्रघ्रांड5) 


द्वान्स का राजनीतिक दर्शन मुख्यत विद्वतता अयवा विज्ञात से सम्बन्धित था । 
यद्यपि उसवा उद्देंद्य घटनाप्रम वो 'शणजतत्रवादियों के पक्ष मे मोर्ना था, छेकिन उसका 
ऐगा कोई प्रभाव नही हुआ | उसने परम्परागत निप्ठाओ का नप्ट कर दिया और प्रवुद्ध 
अहयाद शर आएं फ्स्लुद दियए १ इस दृष्टि से! उसने उपर्णदार्द( ददाएवाद वो दतनाएं 
प्रोगमाहन दिया, जिंतवा सप्रह़वी क्ताब्दी वी ख्यावहारितर राजनीति को देखते हुए 
गध्मव नहीं दिसाई उता था। दसने साय ही हॉब्स ने अपने दर्शन में उप्रतावादी व्यकित- 
बाद को स्थान दिया था । इस उद्रतादादी व्यक्तिवाद वी एवं झलत गृह-्युद बे समय 
उत्पन्न होने बाले वाप्रपक्षी छातलन्‍्त्र में दिखाई देती हैं । इसता बारण यह नहीं था कि 
उपग्नतायादियों ने शॉब्स से कुछ शिक्षा प्रहण वी थी। इसवा वारण वेब यह था वि वे 
दोनों ही ऐसा स्रामाजिक और बोद्धिव परिवर्तत चाहते थे जो दझा तथा तात्वालिए 
टितो के परे हो । परम्परागत समस्याएं नप्ट हो गई थी और इसवे वारण आपिव दयात्र 
दैदा हो गया था। ये बातें सिद्धान्त नही थी, प्रत्युतु दथ्य थी। हॉल्स वे तवें ने अश्बाद 
बो ग्रामाजिक दर्शन वे एक तत्व के रूप में बदल दिया था, ऐेविन के परिग्मिविना 
जिन्होंने व्यवितवाद थों एवं अपरिद्यायें तत्व बना दिया, अपने अधिवार से भी डटी 
हुई थी। यह्‌ विश्वाय वि सामाजिद' और राजनीतिक सस्याएं मीलिए सार्यत्र होती है 
कि थे व्यवितगत रवार्यों की रक्षा करतो हैं और व्यक्तिगत अधिवारों को कायम 
रापती है कुछ ऐसी परिस्थितियों फे दबाव मे उत्पन्न हुआ जो पहले तो सम्रहवी शताब्दी 
बे बीच मे इशगर्ठप्ट मे प्रवक्ठ हुआ, हैविन जो आगे मी चका तथा आगे की दो घताब्दियो 
में अप्रिक प्रभावी हो गया। 

इगलैण्ड के भुहन्युद्ध बा एवं महत्त्वपूर्ण माग यह था कि इसमे सार्वजनिव 
चर्चाओं ने घुरजार भाग लिया था। दे छोषभत के पहले उदाहरण हैं जिन्होंने राजनीति 
पर असर डाला | इस बाल से जिम विंवादास्थद साहित्य वा निर्माण हुआ, उसका परिमाण 
विज्ञाल है! फ्रास से धासिक शुद्धों के समय जिस साहित्य को रचना हुई थी, यह साहित्य 
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उससे अधिक है ।? यह्‌ चर्चा अधिकाश में दाशंनिक थो। इसमे सामान्य रुप से 
धामिक और नैतिक विचारो का तथा शासन के ऊपर उनके प्रयोग वे बारे में विवेचन 
विया गया था | इसमे आरोप लगाये गये थे, सविघान को चर्चा को गई थी, घामिव 
सहिष्णुता के पक्ष और विपक्ष में तर्क पेश किये गये थे, चर्च के शासन का विरोध और 
समर्थन क्या गया था तथा नागरिक सत्ता के साथ उसके सम्बन्ध की परोक्षा वी 
गयी थी, नागरिक स्वतन्त्रता के प्र॒त्येत प्रकार का स्वीकार और अस्वीवार किया 
गया था और एक-एवं करके ऐसी समस्त राजनैतिक पद्धतियों का सुझाव दिया गया था 
जिन्हें उस समय वे बाद से आज तब लोक्तन्त्रात्मर शासन आजमाता आ रहा हैं। 
यह पैम्फलेट-वाद-विवाद सार्वजनिक राजनीतिक शिक्षा में पहला प्रयोग था जिसमे 
प्रिंटिंग प्रेस को मी वाम में लाया गया या और उसे लोकतत्रात्मक्ष शासन का एव अय 
समझा गया था । यद्यपि उस समय प्रस्तुत विय गय समस्त विचार बड़े अस्पप्ट और 
अव्यपस्थित थे, लेक्नि उन्होंने जवसाथारण मे राजनीतिक चेतना वा प्रचार जिया १ 
अप्रेजों मे जिन विचारों और भावनाओ का प्रमार हुआ, उनसे चाह कोई तात्वालिव 
प्रयोजन सिद्ध न हुआ हो, लेक्नि मविष्य की दृष्टि सवे बढे उपयायी सिद्ध हुए। 


लोकप्रिय राजनीतिक चितन के इन आन्दालनों मे सद से रोचक और महत्त्वपूर्ण 
आन्दोलन लछोक्तत्रात्मकः उप्रतावाद (एल्‍्शण्लथ्घर पिक्षतात्याजय) कया था। 
यह आन्दोलन लेवलर्स नामद समुदाय के बीच उत्पन हुआ । घर्मं के क्षेत्र मे उनवा 
सम्बन्ध इ डेपेंडे्स से था । उनकी तरह वे घामिक सहिष्णुता के उपासक थे। वे न तो 
प्रेसविटेरियन चर्च शासन चाहते थ और न एपिस्कोपल । यद्यपि इस समुदाय के सदस्यों 
की सख्या निश्चित नहीं थी, लक्रित १६४७ और १६५० के दीच में इस समुदाय ते 
एक वास्तविक राजनीतिक दठ का रूप धारण तिया । उसके ज्रान्ति के राजनीतिक 
उद्देश्यों क॑ सम्वन्ध में कुछ निश्चित विचार थ । वह सविधान में उदारताबादो तत्वों 
का समावेश वरना चाहता था। उसकी इच्छा थो कि सविघान को दुछ सामान्य राजे- 
नीतिक विश्वासा क आधार पर गठित किया जाये । उसके ये सारे उद्देश्य विफल हो गए। 
छेक्नि, उसने उन विचारों तथा तर्कों का प्रतिपादित किया जो आगे चड़ कर 
अठारहवी ओर उनीसदी शताब्दियो मे क्रान्तिग्रारी उदारतावाद के प्रमुख लक्षण बन 
गये। उसने उदारतावाद के दो भेद क्िय--एक तो कम सुविधासम्पन आर्थिक 





3 पुस्तक विक्रेता जाजे थॉमसन ने १६४४१ मे छोय पॉलियामट के ऑववेशन और 
१६६१ में चाल्से द्ितोय के राज्यामिपेत के समय के बीच में लिखो गयो जिन पुस्तकों 
वा एकत्रित क्या था, उनकी सल्यो २० हजार से अधिक है! अब ये सारी पुस्तकें 
ब्रिटिश स्पूजियम में रक्खी है। विलियम हेलर को टोवा 4:८४ ०४ 7.7067/9 वक 
पर, आाय्ताधवक उशलिणघा०, 3635 7047, 3 एण (७७ श्प्तक, 4934) 
वी पहली जिल्द मे इस बारे में विवरण देविए । 
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व्यों का उदारतावाद और दुसरे धतित वगों वा उद्धस्तावाद । दुसरे उदारतावाद बा 
एफ अन्य साध छिगवाद है। 

इसी शप्रय डिएगे (08808) नसागव ब्रास्तिशारियों या. एवं आय 
यर्य बैंदां हुआ। ये छोग दूबू लगलई (प:७० 7.07शाश७) पहछाते थे। पमी- 
कमी इनमें तथा बुहत्तर सपुदाय से भेद बरता मुशिख् हो जाता था। उतनी स्पा 
बहुत शीफ्षित थी। उतनी समस्त विसित घोषणाएं शुवा ही व्यक्ति हो मम से 
मिकली थीं। बहू व्यतित धा--गेंराड विस्टेग्ल (नाव श)08४घधणो०क) । 
टैकिग, पहुँश्य तपा दृष्टिकोण प' विचार से ये बृदधततर समुदाय रे भिश्न थे। जहा 
लैदलर्ग उप्र अध्यवर्गीय लोकपत्र बे उदाहरण थे, डिंगएँ पत्पनागादी सौम्यशदियां वे" 
उदाहरण पे। हि रजनीतिव सुधारों व उस समय तक ब्यर्य समशते थे जब तर हि 
आमिव पति जी विपमगाओ बा) अन्त मे हो जाए) छैफल् प्रध्यवर्ग ये पमत गुदध 
रादस्य थे। इसरे विधरीत दिएम वे लात थे जिन्हें आपिव' दवाव ने सम्पत्तिदीना वी श्रेणी 
में राद्य बर दिया था। पिसटेन्के ने बहा है शि “तय-विक्रय री छदपूर्ण गला ते उनका 
सोझ बर दिया था ।” ढिएगे ये दश्षन वा सर्वह्वारा थ्गे ये साभाजित दर्शन पी! आदि 
अप माता जा सरता हैं। इस अध्याय गा उद्देष्म आरम्मिर उम्रतावाद वे' इन दो रूपों 
पी परीक्षा फरना हैं । 

लेपलप्त 


(76 3,6एभीक्ष३) 


छेवलर आशदोज़त घोटे ग्मप तर हो चणा | उसना गृह-यूद्ध के एवं विशिष्ट 
घरण से सम्बन्ध रहा था और अपने परण विशिष्ट सम्बन्ध वे गारण उसे एवं दर थे 
झप में अपये उद्देश्य वी व्याप्या परने में रहयता गिरी ) १६४६ पे अन्त तक घार्ला 
ने गिलक श्रॉमवेल वो सपछता ने एप राजनीतिय जिकोण पैदा बरर दिया था। त्रान्ति 
जद व्यवस्था वे लिए इस विवाण वा समापात आवश्पक' था। राजा पराजित तो अवश्य 
हो गया था, छेविन बह नप्ट गही हुआ भा । यदि राजा अपने विभिन्न शत्रुओं वो एक- 
दूंगरे गे छश देता, तो वह भय भी उस्मीद वर सजता था। ससदू अपनी नयी रफ्छता स॑ 
बूछ परेशान भी थी। उसे यह नहीं मादूम था दि बढ़ अपनी नयप्राप्स अमुसत्ता वा कया 
बरे। उगी नेता प्रेगप्रिदेरिषनिः्म वी स्थापना से ज्यादा दिछयसपी रखते बे--पिसी 
विशिष्ट राजनीतिक गुधार भा बर्त मे बम | अन्त में, सब से महत्त्वपूर्ण वध्य यह था 
वि यह विजय व्रॉसवैल मी सेवा ने प्राप्त की थी। उसका संद पाई शरद ने था कि 
उसकी विशय वे परा यो राजाया प्रेगविश्रेरियत प्राप्त बर्ें। शूटमीति वे दाव-येचों 
में चार्ला ने नये गृट-युद वी तैयारी की और शसदू ने सेवा से छूटया रा पाने तथा अपना 
गर्ष सवत्जतापूर्तक' करने का प्रयास किया ) बास्‍्तड़िद' शर्ति संसद वे पार थी। वह 
दस उड्ापोह का छुरन्त ही समाप्त बर सकती थी। सन तीन वष बाद बढ शिया 
मो) ऐपिन नेता, ्रमियेल तथी उसी दामाद आइरेटन ([700४) रीमिक 
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अधिनायकवाद से घृणा करते ये और उनकी समझ मे यह नही आ रहा या वि त्रान्ति वो 
वंधानिक रूप कँसे दें। वे इतने सकोच में थे कि १६४७ मे उनको सेना मे विद्रोह 
तक वा खतरा पैदा हो गया। सिपाहियो का न तो ससद्‌ पर ही भरोसा था और न राजा 
पर हो। उन्हें यह डर पैदा हो गया कि कही क्रॉमवेल भी उनके द्वारा वाछित सुधारो से 
मुह न मोड ले। इन परिस्थितियों में हो लेबलसे का उदय हुआ । वे पहले साधारण 
सिधाहियो मे उग्रतावादी पक्ष के रूप मे सामने आए। वे अपने अधिकारियों को 
सजय और रूडिवादी सुधार-योजनाओ से असन्तुष्ट थे। उन्होंने बताया कि क्रान्ति 
के परिणामों को उनके उप्रतावादो वार्यत्रम द्वारा क्सि प्रकार प्राप्त किया जा 
सकता है । 

जिस प्रकार १९१७ में रूस की सेना मे सोवियटें पैदा हो गईं थी, उसी प्रकार 
इगलैण्ड मे भी सेना में गुल्मीयः समितिया (क९हमघ९ए०५४) . ००एछग्रा:/०९७) बन 
गई थो। इन समितियी ने भी नीतिया के निर्माण मे कुछ हिस्से की माग को। सोमास्य- 
वश सेना परिषद्‌ (47एणए 000णथौ।) में जो चर्चाएं हुईं थी, उनका दब्दश 
प्रतिवेदन मौजूद हैं। इन चर्चाआ मे जिन लोगो ने भाग लिया था, उनमे एक ओर तो 
अविकारियो के प्रतिनिधि थे। इनके नेता त्रॉमवेल और इरेटन (]760०) थे। 
दूसरी ओर रेजीमेटो बे प्रतिनिधि थे । इन्हें कुछ उच्च अधिकारियों की सहायता और 
समर्थन प्राप्त था।! सेना में इस घटना के पहले और बाद अनेक पुस्तिकाए प्रकाशित 
हुईं । ये पुस्तिकाए मुस्य रूप से लेवलर पार्टी के नेताओं जॉन लिलवर्ने (7०४७ 
प/00८७४४) और रिचईे ओवर्टन (छ८क्श्त्त 0ए९6०७) द्वारा लिखों गई 
थी। इन पुस्तिकाओ में इन लोगो ने अपने व्यावहारिक उद्देश्यों और राजनीतिक 
दर्शन बा निरूपण किया १ सेना-परिषद्‌ के वाद विवाद विशेष रूप से रोचक और 





3. 2%६ ७0006 24१6९, थवे 0 प्त, का 4 एगे5 एड््रापैशा $णशलए 
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2 इनमे से कुछ पुस्तिकाए (दुर्माग्यवश इनमे १६४७ के पश्चात्‌ प्रकाशित 
पुस्तिवाए नहीं हैं) विल्यिम हालर द्वारा सपादित 4फक८% ०6% उ,900व9 
3 किए. कीधावव, उगे८एणथा०क, 4538$-647 (न्यूयाक १९३४) में. मिल 
जाती हैं । टी० सी० पोज ने 7५6 उन्‍ल्त्थाक्ष स्‍०च८ताल्‍का (वाधिगटन, १९१६) 
मामकः प्रन्य में इस साहित्य का साराश अस्तुत किया है। लेबलसे को दल्यत 
चोपणाएं 'है॥ &ह87०९फ९ऋ+ ० ५४७ ?९०फा०' नामक प्रलेख में सम्मिल्ति 
है। इसे पहले १६४७ में सेना-परिषद्‌ को प्रस्तुत किया गया था। १६४९ मे इसे सशोधघित 
रूप मे और कुछ हद तक समझौते के रूप मे १६४९ मे ससद्‌ को पेश किया गया। ये दोनो 
हो प्रलसेख एस० बार० ग्राडिनर के 60तअपशशामाण 70004ाला5 शा ९ 
उभवत मेलंथ्प०9 द्वितीय सस्वरण (१८९९) पृ० ३३३ और ३५९ पर दिए 
हुए हैं । 


7, 


उप्रतादादी और साम्यवादी 3३९ 


चैंदिध्यपूर्ण हैँ कयोवि वे हमारे सामने तीन शाताब्दियों पहले के वाद विवाद वो पुन 
सजीव वर देते हैं। इनके आधार पर हम निम्न स्थिति के अप्रेजों, छोटे व्यापारिया, 
वारोगरो, और विस्तानों के दिमागों वो झलब पा सकते हैं। ऋॉमवेल़ की सेना में 
अधिवतर ऐसे ही छोग ये । इन पुस्तिषाओं के आधार पर हम जान सकते है कि थे 
सोग किन उद्देश्यों ये! लिए लड़ रहे ये ओर इनवे विचारों तथा समृद्ध वर्ग वा प्रत्धिनिधित्त 
शरते वाज़े इनके अ्धिवारियों वे विदारों में क्ितिशा अन्तर था! गस्मीर विद्रोह का 
खतरा वास्तविक था। नवम्दर, १६४७ में कॉमवेल ने बढोरता से और तीद्र गति से 
अनुशासन वायम बरने को वोशिश की । इसके छीछय दाद उसने अपने आप ही चाहल्से 
मे और ज्यादा दातचीत ने करने का फैसला किया। इस निर्णय से सेना के अधिकतर 
सिपाहिया से विदवास पैदा हो गया। १६४८ ने उत्तराद्ध मे लेबर एक नागरिक 
दल्व के रुप मे सामने आएं। लेवित, जद उनते अफसरो ते बछ-प्रमोग की नीति अपना 
ली और राजा को प्राणदण्ड दें दिया, तव उनका महत्त्व समाप्त हो गया। 

लैबलमे वा मुख्य लेता जॉद ल़िलबने (0089 ॥905७०७) था । बह 
उद्र आन्दोलनकर्ता था। वह बुरादयो शो निम्दा बरते ओर अपने अधिकारा के समर्थन 
में सतत आगे चा। अपने जीवन से उसकी शाप्तत की प्रत्येक शाखा से कमी नकभी 
लड़ाई रही | छा्डों, कॉफना, वौंसिल जॉफ स्टेट और सेना वे क्षप्सरो, सब से उसकी ठनी 
रही । वह ईमानदार तथा निर्मीष था, लेक्ति झगडालू और शबालु प्रवृति वा भी था । 
उसके ऊपर दो बार १६४९ और १६५३ मे मुकदपा चला और दोनो बार उसने 
अदालत के ऊपर जनढ़ा वी मावनाआ से अपील वी और उसे छोड दिया गया | छिलवर्ने 
के प्रमाद वा मुख्य बारण यह था थि यह अपने को जनता कौ स्वतस्त्रताओं वे प्रवीते 
के रूप में प्रानुत करता था। “जहां अन्य छोग राजा तंयों ससदू थे' अधिकारों की बात 
करते थे, बहू जनता के अधिकारों की बात बरता पा ।/ लेबढर्स की सख्या थो गे ही थी । 
मे टोग राजनीनिक दृष्टि से जाप्रत निर्ेत वर्गों से सम्बन्धित थे । उतकी म्ोजवाओो 
में दे तो जभोदारा की रुचि थी और ने लन्दत वे अमोर नागरिकों की | वे हर दिशा स 
असफल हुए । जहा एवं बार सैनिकों का सेना बे अधिकारियों में विश्वास जम गया, 
बे सैनिका को अपने साथ न रख सके । वे अपने अफसरों को उग्र सुघारो के लिए तैयार न 
कर सके । उन्हें कमी इतना महत्व न मिझ सका कि वे ससदू पर असर उाल सकते। 
संबकर्स वा महत्व इस वात में भही हैं कि वे कुछ कर सके, वल्वि' इस यात में है हि उनके 
विचार मे हमे ऐसी बहुत सी बातें मिल जाती हैं जो वाद मे छोकतत्वराह्मिक उप्रतायाद 
(0205०९7४७० [0803८४॥50) के दर्शन और वार्यक्रम से प्रकट हुई ॥ 

एक म्रग्ने ज का जन्मसिद्ध अधिकार 


(#आ उि्डज्रिगाशाड शत शिशा) 


४ स्पष्ट है कि लेगलर्स नाम विशेषायंक था। इसका अमिश्राप था कि यह दल 
विविध सामाजिक, ऑधिक और राजनीतिक मेदमावों को समाप्त कर सब सनुस्या मे 


डीड० राजनीति-दर्शन का इतिहास 


समानता स्थापित करना चाहता है। एक झत्रु ने उनके ते को निम्नलिखित शर्न्दों 
में प्रस्तुत क्या था 


“चूकि समी मनुष्य प्रकृत्या एडमन के पुत्र हैं बौर उन्होंने उससे विधिता सहज 
न्याय, अधिकार और स्वतन्त्रता प्राप्त को है, इसलिए इगरलैण्ड और अन्य समस्त राष्ट्र 
तथा प्रत्येक राप्ट्र के विशिष्ट व्यक्ति विधियों और सरकारो, श्रेणियों और उपाधियों 
के अन्तरो के बावजूद समग्र रूप से स्दृतन्त्॒ होने चाहिए, उन्हें अपनी सहज स्वत््रताए 
उपलब्ध होनो चाहिए तथा उन्हें मानच जाति वे सहज अधिकार और परमाधित्ार प्राप्त 
होने चाहिए । मनुष्य मनुष्य सव समान हैं। इसलिए, जनसाघारण को भी ला्डों के समाव 
ही अधिकार प्राप्त होन चाहिए । प्राकृतिक जन्म के आघार पर सभी मनुष्य समान न्याय, 
स्वतन्त्रता और स्वाघीनता बे अधिकारी है। चूकि हमे ईश्वर ने प्रह्ति के हाथो इम 
ससार मे भेजा है,अत' हममे से प्रत्येषः व्यक्ति अन्तरग स्वतस्नता और न्याब वा अधिवारी 

है। हममे से प्रत्येक व्यक्ति को अपना जीवन इस तरह विताना चाहिए कि वह अपने 
जन्मसिद्ध अधिकार और विज्येपाधिकार का उपमाग कर सके ॥१ 

उपयुक्त अवतरण का लेखक निश्चित रूप से पक्षपातो था । लेइलर्स वी दलगत 
घापषणाओं में इस वात का रचमात्र मीसाक्ष्य नहों है किवे जिस “समात न्याय 
बा चाहते थ उसमे सम्पत्ति बा समानीकरण अधवा सामाजिक मतमेदों वा समानोक्रण 
सम्मिलित था। वे यह नहीं चाहने थे कि कुलीनो को राजनीतिक विशेषाधिवार प्राप्त हो, 

अथवा घनो छोग वाणिज्य में एकाधिकार वा उपभोग करें अथवा वकील व्यावत्तावित्र 
एकाधित्ार से सम्पन्र रहें । लेरलसे का आक्षेप केवल विधि द्वारा समथित्त 
विशेषाधिकारों पर था। वे आधथिक यो सामाजिक विपमता के विरोधी नहीं थे। 
कला पेपस में जो चर्चाएं दो हुई हैं, उनमे यह बास्वार कहा गया 
हकि लेबलसे का उद्देश्य सम्पत्ति पर आक्षेप करना कदापि नहीं था।वे 
जिस समानता को विशेष रूप से चाहते थे, बहू विधि के रामक्ष समानता औौर राजनीतिक 
अधिकारों की समानता थी। वे यह समानता विशेष रुप से छोटे सम्पत्तिधारियो के लिए 
चाहते थे। प्रतीत होता है कि लेवलर्स ने उग्रतावादी छोकतन्त्रात्मक उदारतावाद बे” 
तत्व को आइनचर्येजनक स्पप्टता के साथ ग्रहण कर ल्या था । यह दर्शन समाजवादी 
न हाकर ब्यक्विवादी ओर आधिव न होकर राजनीतिक अधिक था। 

इस व्यव्तिवाद का तकब॒द्धिपरक विश्वास यह मालूम पडता. है कि मलुप्यो. के 
मूल अधिकार स्वत” स्पष्ट हैं। लेउलसे इ डेपेंडेंटों वे समय हो हुए थे और उनका इ डेपे- 
डेटों से सम्बन्ध मो था। ब्लाक पेपसे के तकों मे घामिक भावनाओं अथवा घामिक 





3 5०७85 ॥20 9:75, धढखाए6%०, ४४६ ता, 9 ]7 एडवर्ड्स ने रिचड 
ओवरेन के #४00#07०%८८ (१६४६) को चर्चा को है। देखिए शफ़वदल तक 
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सत्ता वो कोई स्थान सही दिया सपा है। दमो-क्ती इतवे विरोधी यह बहते मी थे वि' 
इन लोगो की चर्म, प्रयागत विधि अथवा छासन में बोई थद्धा नहीं है प्रत्युत्‌ वे दोनो की 
परव इस आधार पर कश्मा चाहते हैं कि वे कहा तब प्राइतिक और विवेकसगत हैं । 
“वे धर्म और बन्वरात्मा ने क्षेत्र भे पर्शास्त्रो त्वा उनमे वर्णित अति प्राइतिक 
र्यों से दूर भाणते हैं. विससे कि यदि बोर ब्यवित उसने दिरूद जाए, तौ उस पर कोई 
आपत्ति न वी जा स॒वे । वे केवल उसी वस्तु को गलत मानते हैं जो प्रहमति तथा न्यायपूर्ण 
विवेद के प्रतिदूद्ध हो । वागरित शासन तथा इस जोवन की वस्तुओं वे बारे मे भी 
उनका यही दृष्टिकोण हैं। वे राज्य वी विधियों ओर सविधानों से मी बाई आस्वा सही 
रखते । के बेवल प्रकृति और न्यागपुर्ण विवेत वे नियमो से हो शासित हाना चाहते हैं ।"! 
इस आप को लिलबरने वी पुम्तिवाओ, विशेषषर बाद वी पुम्तिकाभो के अनेद' 
बाएं के आधार पर शिक्ष दिया जा सझता था । उदाहरण केश लिए. उसने १६४६ में 
बहा था वि घूकि भनुष्य एडम वी सन्‍्तान है, इसलिए वे "प्रकृत्या समान हैं और दिल, 
गरिमा, सत्ता तथा भव्यता में एक जैसे हैं (" इसलिए, “समस्त नामित सत्ता कं 
प्रयोग वेबछ सस्थिति अथवा दाने द्वारा अर्थात्‌, एक दूसरे के छाम्र और सुविधा वे लिए. 
किए गए पारस्परिक बरार और दी गयी सहमति वे आधार पर होता है।” सक्षप मे 
सरकारें अपनी न्यायप्र्ण धक्लियाँ शामितों वो सहमति से प्राप्त करती हैं ! इसका 
अभिपष्राय यह हा जाता है वि वे ये शक्तियां प्रत्येक तागरिक की व्यक्तिगत सहमति से 
प्राप्प करती है। रेजिग्रेट्ा के एंक प्रतिनिधि ने अफसरों से वातयीत बरते समय इस 
प्रिद्धाल्त वो बड़े आवणंब और आग्रटपूर्ण दंग से वेद विया था 
“मेरा विचार तो यह्ध है वि दगछैण्ड के गरोव से गरीव आदमी की बड़े से 
बड़े आदमी गी सरह जीवन व्यतीत बारते बा अधिकार है। इसलिए, श्रीमगु, यह स्पष्ट 
है कि जिस व्यविति पा शासत थे अघीने रहना है, उसे अपने आपको अपनी सर्जी से 
ही इस शासन वे अधीन बरना चाहिए । इंगलैप्ड वा गरीद से गरीब आदमी मो 
उस साखत से अध्य हुआ नहीं हो। सकता जिसके अघोन उससे अपने भापकों अपनी 
मर्जी मे ने सौपा हो ॥*+ 
गे मानता पहला है कि लेडऊस जिस चीज को अपना जम्मसिद्ध अधिकार" 
महत थे, उमये सम्बन्ध मे उनका तर्क जरा अभपूर्ण था। 'जन्मसिद्ध अधिकार से 
झेवलर्स वह अभिप्राथ यासों अंग्रेजों की परम्परागत स्वतम्त्रताओं से हा सकता था 
++थे परम्परागत स्वतन्त्रताए सामात्य विधि अथवा मैग्ला आते में निहित थी-न्‍या 
मनुष्य के सार्वभौस अधिकारों मे। लिछवर्ने निपुण आत्दोलक था। परिस्थितियों फो 
देखते हुए जिस चीज से सबसे अधिक छाम की उम्मीद होती, छिलवर्ने उसी वी दुद्ई 





3. (क्रउए/ऋ८१०, 96 [, ए. 20 
2, छशक्॥8 क2एक०, शण, (.क 30 


पर राजनोति-दर्शत वा इतिहास 


देवा था। वह छाड़ों के विरुद्ध जनसाधारण वी, सामान्य विधि के विरुद्ध मैस्ता वाद की 
और उन सव के विरुद्ध विवेबः को दुहाई देता घा। जब तव' विसी पूर्व दृष्टात अथवा 
परम्प्रागन अधिकार से काम चठ सकता था, तव तक अमूर्त विचारो को कोई जावध्य- 
क्ता न थी। छेकिन उप्र सुघारो का समर्यत्र कोई दल केवछ प्रथा वे आधार पर 
नहीं दिकः सकता था । १६४५ में विलियम वाल्दोत (एशाप४छ एाछइए) मे 
लिखा थॉ--+ 

«(आपको समझना चाहिए) मैम्ता कार्टा जनता के अधिकारों और स्व॒तरतरताजओो 
बा एक माग मात्र है। इसे हमारे पुर्दज़ो ने अपने रबत द्वारा घनघोर संघर्ष और युद्ध 
के पन्‍्चात्‌ उन राजाओं के पजे से तिकाल्य था जिन्होंने बलपूर्वद राप्ट्र को विजित 
कया था, विधियों को वदल्य था और बल प्रयोग द्वारा उन्हें दन्यन में रकखा था ।/7 

१६४६ मे रिचड ओवटर्न [ससिल्छत्पे 0एछ0०४9) ने मैंम्ना कार 
को एक “ मिक्षुकाबित वस्तु” बताया और अपना तर प्रधा से इतर आणार पर प्रतिप्टिल 
फ़िया | 

“आपको (समद्‌ को) इसलिए चुना गया था दि आप हम मुक्ति दे और हमे 
'उस स्वाभाविक तथा न्याययुक्त स्वतन्त्रता में प्रतिप्ठित बरें जा विवेब और सामान्य 
न्यायमावना के अनुकूछ है। हमारे पूर्वज चाह दसे रह हा, उन्होंने चाहे कुछ मी 
किया हो, कुछ भी नुक्सान उठाया हो ओर उन्हें चाहे कली के मामत झुक्‍ना पद्म 
हो, हम खतंमान युग के मनुष्य हैं और हमे सद प्रवार वो अतिरतनाआ, अपमाता 
और स्वेच्छाचारी थक्ति से बिल्कुल स्वतन्त्र हाना चाहिए ॥”? 

इरेदन और रजिमटो के प्रतिनिधियों म॒ अथागत अमिवार और प्राहतिय 
अधिकार के प्रघन वो लेवर वाफी वाद-विवाद था । इरेटन का वेबानिद मस्तिण 
प्राकृतिक अधिवार के दावे को अनिश्चितता से परेशान हाता था - 

धयदि आप प्राकृतिक अधिकार वी दुहाई दे, ता उनह अनुसार भाषा 
इतनी जमोन से अधिक वा अथवा जा दुछ चीज मेरे पास है, उससे अधिक वा अधिवार 
नहीं है ॥४ 

“वास्तविक रूप में और सम्योचित रूप में वेवल विधि हो” विसी चीज को मेरे 
अधिकार वा रूप देती है। लेंवलर वा तक था कि अन्यायपूर्ण विधि कोई विधि हो नहीं है। 
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उपावादी और साथवादो ड्ध 


डिेबलर दशत गो एक राचव और विशिष्ट दिश्ेपना यह है कि उसने थाह तिई' 
अबिवार और सहमति वो ग़बीद गरजख़नाओं को तया रुप दिया । लवगर दार्गनिता 
वे अनुमार प्राहतित' दिपि मदृष्या का बुद्ध अताग सदा अरशद परिवार प्रदाव 
बग्तों है। इन अधिरादा डी शा रा दायिल वैधिद' हवा राजबीसित सस्यान वर 
होता है। उठाते सहमति का यह अब छगाणा वि वह मनुष्य का जपता व्यक्ति कार्य 
है जिसने निष्पादन जा प्रयव व्यकित वो स्वतात्न अधिमाए है। हॉम वी गाति ही 
उन्होने के! युकित दो>-यद्याति उनती गुत्ित में होम जैसी स्पप्टता ने बी-नी' समाज 
के अग्तिख दा एक्माश भौषित्य य हैं वि उसे ध्यक्षिणा वो शाम पहुचे। सहमति 
दे शिदार में मदिदा शा विचार में निहित है। यदि वे सविदा के विचार बा विशेमित 
बने, का 4े भी होम की झाति हैं सापासित' सविदाजे विचार वा प्रदिशदा कल । 
देग गहिदा के अवुगार मनृष्य आएग पे म्िठ वर एव दूसरे वे छामाथ सायाजित मझदार 
वे! निर्माण करते। यहे पुरात दम को राजा और मधुदाय के दोद वी संविदा न होती । 
वक्ष और उसे अक्षर सं्यृण मामानित गदन वे आयार हैं। उग्र उदालाबाद 
के मापाजिन देशत पे अलुम्तार प्रतिदरय वो एवपान औदिए यह है दि उसने शक्लिएत 
खतखता मे शहापता प्रिस्ता है। 


मध्यमार्गी प्रौर उप्र हुवार 


(/00086 क्ाएं 780॥0थ [96 शा) 


छा व राजदीतिव' शुपार वी जो पोज अल्तुत री पी, वह उसे राज- 
नोलित दर्मन दे सिद्धास्तों में पूरी तरह मे साही पी। वे श्रॉपवल वी सेना दे कति+ 
शिया में शरामपक्ष के अत्तगव थे। उसके अफ़सरा को गोजवाएं हद्िपवी होतो थी। 
इन याजनाओ मे उतना मेद था और उनती टिविति पो इस मेद के आधार पर बच्छी तरह 
सका जा खबता है। १६४७ तड़ शाति पूरी हो दुढ़ी थी और अब बुछ साविधानित 
व्यवस्था जहरी हो गई पी 44६ बाते ऐपी थी जिन पर मष्यमार्गी और उब्रतावादी सत्मत 
ये। गदि उनम बुष्ठ मर्द थे मी, तो वे विद्धान्त के आपार पर नहीं, बल्वि' विवरण के 
आशर पर थे। दोनों पक्ष उन बुराइयों वो अवय दूर बरता चाहते थे जिनके बारण 
राजा और ससद्‌ हे दीव लड़ाई हुई थी । उनमे मुष्य अन्तर यह था कि ढैगा के अफ्मर 
जमीदार वर्गों से सम्बन्धित थे । वे एवं ऐसी व्यवस्था चाहते थे शिममे राजनीनित 
शक्ति उसने होथा में वढी रह। तथापि, उतती योड़ना में ऐसे बहुत से छाश्वलात्मत 
मुपार भी शामिल थे जो दपठैग्ड से उद्दीसवी शताह्दी दब में जाकर पूरे नहीं हा ये 
थे। इसने विपरीत छंद और रेडीप्ेतो दे व्यक्ति छोटी सखति के स्वामी मे । यह 
वर्ग ऐसा पा जिओ युद्ध से हद से अधिक मूससान पहुद्ठा था । दे एक ऐसी व्यवस्था चाहत 
मे जा राजहोतित अधिकारा और समपत्तिगत अधिवारों में रप्द भेद स्वाषित करे । 
यरत , प्रॉमेवरेत तथा इरेदन दी अधीवता में अफयरों वे एक़ एसी व्यवस्था का सम 


डेंड४ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


विया जो ऐतिहासिव सदिधान में क्म-से-क्म परिवर्तत करतो और उनके विदारानुत्तार 
युद्ध के सुपरिणामो की रक्षा करतो । लेदलस इस अवसर से काम उठा कर आमूल परि- 
वर्तन वरना चाहते थे । उन्हें परम्परा वी कोई परवाह न थी। वे तो एक न्यायपूर्ण और 
विवेकयुकक्‍द्र व्यवस्था के कायल ये ॥ 

“आपको मालूम है कि इस राष्ट्र को विधिया स्वतन्त्र राप्ट्र के अनुइूछ 
नहीं हैं। एन पर शुरू स आखिर तक विवाद करना है और उन्हें एक ऐसे करार वा 
रूप देना हैजा न्याय तथा विवेत् से परिपूर्ण हो और प्रत्येक शासन का जीवन और 
रुप बने ४ 

अफसरों और रेजिमेटो के प्रतिनिधियों के बीच जो वाद विवाद हुए, उनमे 
्रॉमवेल को प्रस्तावित परिवर्ततो को नवीनता और महत्ता पर आश्चयं हुआ | अनेज 
सफल ब्ानिवारियों को माति वह भी हृदय से रूडिवादो था। इसके अतिरिक्त, वह 
लेबलगे को अपेक्षा यह ज्यादा अच्छो तरह जानता था कि तत्कालीन परिम्बितियों मे 
मावपरक सिद्धाल्तों को कार्यान्वित वरना कितना कठित था। 

सैनिकों के बीच आन्दोलन आरम्भ होने के पूर्व ही अफसरा को परिषद्‌ ने एक 
कार्यत्रम तैयार कर लिया था । इस वायंक्रम के माध्यम से वे जाति द्वारा सम्पादित 
साविधानिक परिवर्तनो को स्थायी रूप देना चाहते थे । अफ्सरो का यह क्यर्येत्रम “प्त९्छतेड 
०६ 970/०५७॥३” बे नाम से विख्यात या।? इसके विपरीत रेजिमेटो के प्रतिनिधियों 
ने जनता बे बरार (&8/ल्‍श7०९४५ ०६ (४६ 0९०फो०) नाम से अपना पृथरू 
कार्यत्रम तैयार क्या था। इस कार्यक्रम में लेवलर्स के सिद्धान्तानुसार शासन 
की रूपरेखा निश्चित की गयी थी। कुछ दातें ऐसी थी जिन्हें दोनो पक्षो ने हो मान ल्थिा 
था संसद को स्वतन्त्र रहना चाहिए, समय-समय पर उसकी बेठकें निश्चित समय पर 
होती रहनी चाहिए, ससद्‌ मे स्थानों का पुनवितरण होना चाहिए जिससे कि समाज वे 
विभिन्न वर्गों को अधिक' समतायुक्त प्रतिनिधित्व प्राप्त हो सके | दोनों पक्ष इस बात 
पर भो सहमत थे कि ससद्‌ का कायेकारी अधिकारियों बे ऊपर नियत्रण रहना 
चाहिए। इन वार्यक्री अधिकारियों मे सेगा और नौसेना के कमांडर मो शामिल ये । 
जहा अफसर इस व्यवस्था को केवल दस वर्ष ततः रखना चाहते थे, लेवलस इस व्यवत्या 
को अपने सविधान का स्थायो माग बनाना चाहते थे । दोनो पक्ष रोमन कैथोलिकों की 
छोड कर अन्य समस्त घामिद समुदायों के प्रति घामिक सहिष्णुता की नोति पर सहमत 
थे। थे विधि व्यवस्था को मी कुछ विशिष्ट बुराइयो को दूर करना चाहते ये । इन परि- 
बर्चनों को स्वोकृति होने पर अफ्सर राजा के व्यक्तिगत अधित्रारा और स्दतन्व॒ता को 
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उम्रतावादी और साम्पवादी डडप्‌ 


याविय बरने वे लिए तैयार थे । लेविन बह उसने लिए बोई महत्वपूर्ण मृह्टा न था और 
उन्हांति बुछ सग्रप बाद उस त्याग दिया । मुछ लवलए गणठत्ववादी थ॑ और उनका 
विधाए था ि राजतत्थ “सब प्रचार वे अत्यावारा शा जन्मदाता ? है । लेकिन लेवहर्सो 
के बार्यशम में राजतस्त्र वा अत्त बरना महर्वपूण ने था। उनवी शासन योजना में 
गशतजबाद एवं साध्य नही प्रत्युत्‌ साधन था । 
गद्यपि साथना वे साउस्ख में दोना पक्षा से बाफों हद तब' सहयति थो लेकिन 
उनके शजनीतिक दर्शव मे उप्र मतभेद था । लैव्लगीं शसद की स्वसन्थता चाहते से 
उसकी परम्परागत रतत्वताओं ने मारण तही प्रत्युतु इस शारण हि वह जनता को 
प्रतिनिधि थी। थे इस बात वो अच्छी तरह जानते थे कि प्रमुसता संसद में नहीं, प्रत्युत्‌ 
जाता मे निहित है। सतदु था पास वेबल प्रत्यायित सत्ता है। अपने प्राकृतिक अधिकारों 
पे सिद्धान्त क्रो ब्यवितवादी धारणाआ के अनुसार थे समद वो राष्ट्र के मागरियों का 
प्रतिनिधि मानते थे तिगशा विहवित स्वायों और सम्पत्ति के अधिकारा वा प्रतितिधि 
नही । उनने उप्र कायहम ता भुख्य आधार यही दो सिद्धांत ध--ससदु की प्रत्यग्रित 
बावित और प्रत्येर व्यक्ति शा अयन प्रतिनिधिया के माध्यम से दिधि पर स्वीकृति 
देते का अधिशर । 
जहा अपयर जौर लैपलरई समान रूप से ससद मे प्रतिनिधित्व की समानता 
लाहते थे बहा समानता के अर्थ के सम्बंध में उनसे आधरमत मतमेद था। अफ्सरा ने 
महू सुझाव दिया कि विभिन्न विर्वाचन छोत्र जो बर देने हैं उसके अनुपात कै आधार पर 
ही स्पारना बा पुमवितरण होना चाहिए । इसके विपरीत छेवलम जनसस्पा वे अनुपात 
से समता चाहते थे । अधिव रूद्िवादी सिद्धान्त जो सेसद की ऐतिहामिक सकर्पना के 
पयादा निवद था, ससदू का हिला का प्रतिनिधि मानता था। ये हित थे>>्मूमि का स्वा* 
मिल या एवं ऐसे निगम वी सदस्यता जिसमे बाणिज्य की अनुमति हो । इरेदन (70408) 
ने इम दृष्टिकोण का बड़ी स्पप्टता मे साथ व्यवत् विया था। उसका कहना था वि किसी 
स्यवित का उस समय तब मत देन वा अधिवार नही है जब तब कि उसवा इस राज्य 
मे स्यामी और स्थिर हिल ने हो । मह हित ऐसा हाना चाहिए जा प्रदृ॑त्या अटल हो 
लगा आधिक और राजनीतिक मगदन व स्थायी भाग हो ॥! समावता वा अभिप्राय यहूहै 
कि इनम में छोटे स छोटे हिल की प्रतितिधिया वे निदाचत मे आवॉर्ज होनी चाहिए। 
दुसंब] अभिष्राय यह नही है कि प्रत्येक व्यकित वी क्षावा होनी चाहिए । ऊेबलर इस 
आपत्ति वा यह उत्तर दता था वि. विधि मे अद्वीन व्यक्ति होता है हिंत नदी | इसलिए, 
प्रतिनिधित्व ध्यवित बा होना चाहिए हिंत वा नहीं । खेजलर ने यह साफ साफ बह 
दिया वि वह सश्त्ति ने अधिकारी में क्रिती प्रकार बा हस्तक्षेप नहीं चाहता । वह इन 
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ड४६ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


अधिकारों को मनुष्य के प्राकृतिक अधिकारों में सप्निविप्ट मानता या। लेक्नि, उसने 
स्वामित्व तथा राजनोतिव अधिकारों वे स्वत्व मे विमाजक रेखा खोची | राजनीतिक 
अधिवार सम्पत्ति नही हैं। गरीव आदमो का भो एवं जन्म सिद्ध अधिकार होता है। 
राज्य को इस अधिवार की उसी भाति रक्षा करनो चाहिए जिस माति वह अमीर वी 
अम्पत्ति कौ रक्षा करता है। 

फ्लत , सैद्धान्तिक रूप से लंब॒लर सार्वमोम पुरप मताधिकार का समर्थक या। 
हा, भिसारियो को मताधिवार देने के पक्ष मे नहीं था। इसके विपरीत इरेटन का 
सिद्धान्त जमीदारा को हो मताधिकार देना चाहता था । अफसरा का विचार था वि सावें- 
भौम मताधिकार से सम्पत्ति खतरे मे पड जाएगी और अराज ता पैदा होगी । इस सम्बन्ध 
में इरेटन वा बहना था कि यदि मनुप्य को केवल इसीलिए मत देने वा अधिकार प्राप्त 
हो कि बह मास लेता है, तब तो उसे सम्पत्ति वे वैधिव अधिवारा के विरुद्ध भी प्राह्ृतिक 
अपभिवार प्राप्त होना चाहिए। प्राकृतिक अधिकार कोई अधिवार नहीं है क्योदि राज- 
नोतिव अधिकार और सम्पत्ति के अधिवार दोनो हो विधि के आधार पर उत्पन्न होते हैं । 
लेश्लर वा जवाब था कि वास्तविक आवश्यकता यह समझाने को है कि विधि के अन्दर 
बया क्या झामिझ है। जब तक कोई विधि राष्ट्र की स्वीकृति स न बनो हो और जब तक 
विधि का निर्माण उस सस्था न न क्या हो जिसम ब्यविते के प्रतिनिधि रहे हो, तब तक 
व्यक्ति को बह विधि स्वीकार करने के लिए किस प्रकार वृध्य किया जा सकता है। 
और व्यक्ति का प्रतिनिधित्व उस समय सक कंसे हो सकता है जब तक कि प्रतिनिधियों 
के निर्वाचन मे उसकी आवाज न रही हो। ये दो दृष्टिकोण एक दूसरे से काफी भिन्न 
हैं। एक ओर तो यह सिद्धान्त है कि समुदाय स्थायी हिता, विश्येपतर भूमिसम्वन्धी 
हितो वा सगठन है ओर वह परम्परागत परमाधिकारो द्वारा आपस मे बन्घा हुआ है । 
दूसरी ओर यह सिद्धान्त है कि राष्ट्र स्वतन्त्र व्यक्तियों का एक सबुछ है, य व्यक्ति 
स्वार्थ की भावता से एक दूसरे वे साथ महयोग करते हैं और व्यक्तिगत स्वृतन्‍्नता के 
हित में विधि बनाते हैं। 


विघानमडल के ऊपर प्रतिबन्ध 
(6 एफ ठ0 हाल ॥.6छांश्रभपा6) 


लगलर दे दृष्टिकाण से राजा वी भाति हो ससद्‌ को भी प्रनुसत्ता का कोई 
अधिकार नही था । राजा की भाति ही ससद्‌ को भी प्रत्यायित शबित छाप्त है। जिस 
प्रवपर कार्यांग के विरुद्ध व्यवित के अधिकारों की रक्षा आवश्यक है, उसी प्रवार 
विघानाग के विरुद्ध भी व्यक्ति के अधिवारों वी रक्षा जस्री है। लाग पॉलियामेंट के 
प्रेसबिटेरियन नेता उस समय जो रिवार्ड तैयार कर रहे थे, वह इ डिप डेंटें को यह विश्वास 
दिलाने के लिए काफो था कि प्रमुसत्ता-सम्पत विधानाग पर अबुश्ल गाना एक बौद्धिक 
भ्रशन नही है। फ्लत, लेशलमे एक ऐसी साविधानिक व्यवस्था चाहते थे जो व्यक्ति वे 


उग्रवाबादी और साम्यवादी ४क 


मूंठ अधिशरों की उसके अपने अतिनिधियों के विरुद्ध मो रक्षा कर सके ) जो योजना 
पैथार वी गई वह एक लिखित स॒विधान की थी जिसमे मूल अधिकारों कार भी एक विछ 
पामिल दिया गगा झा। जनहां के करार [सैह्ठाहश्णशह:  धा8 96०90) 
में गह साल लिया था कि ससद्‌ शासन की अन्य शाज़ाआ से उच्चतर है। लेकिल, उसमे 
पहू स्पप्ड रूप से कहा कि नागरिकों के बुछ अधिकार ऐसे हैं झिन्हें समद्‌ भी नहीं छू 
सकती । जनता के करार भागरितों ने इस्त प्रवार के अधिकारों को गणना भी की गई 
है। ससद्‌ की ऋणा को रह नहीं बरना चाहिए उसे विधि के सचालन के सम्बन्ध से 
मतमाते अपवाद महीं वबरते चाहिए और उसे रूवितमत खबशता और स्त्ति के 
अधिवारों को नप्ट नहींतारना चाहिए। उसे सविधात भें वर्णित किन्‍्ही अधिवारों वा 
हरण या संशोधन दिश्लेप €ुप से नहीं वरना चाहिए । सक्षेप में, करार भपरिवर्ततशील 
साविधानिक विधि है? जिस धासत-विधि (7:७४ एण 00हाए्रक्वा) 
नें १६५३ में प्रोटिहटरेट की स्थापना की थी, उससे इसी विधि वों अपनाया गया था । 
१६४८ में लेवल ने एक सॉबिघानिक सम्मेलन बुलाया । इस सम्मेलन का उद्देश्य किसी 
/विधांथी श्किति था प्रधोग वरना गहीं, परत्युत्‌ न्यायपूर्ण शासन की बुनियाद तैयार 
बरना था।” यह वर एक विशेष प्रशार को सामाजिक सविंदा के ह५ मे था। यह 
विधि वे ऊपर था | इसने संसद्‌ की विधाथी शबरित को सीमाए निश्षित कर दो थी । 
निर्वाचकी और उम्मीदवारों को प्रत्येवः निर्वाचन के समय इस पर हस्ताक्षर बरने थे । 
जनता के करार में यह भी १६ दिया गया था कि यदि ससदु करार की सीमाओ का 
उह्लचत रे, तो जतता ससद्‌ वा प्रतिरोध बर सकती है। यह बाद के उने संविधानीं 
बी भाति था गिक्मे मानव अधिकारों की रक्षा के लिए कुछ-त-ुछ व्यवस्था कर सी 
गई थी । 
इगलैंगड ने दस कार्ति यूग मे लेबछूस ते ही एवं ऐसे राजनीतिक दर्शन का निर्माण 
किया जो बाद में उग्र लोवत़स्त का राजनीतिक दर्शन बन गया । लेजलस से अपने राज- 
मीनिक दर्शन में प्राहृतिद दिधि के प्राचीद सिद्धान्त, प्रन्येक' व्यक्तित के कतिएय व्यूदतम 
राजनीतिक परमामितारों, प्रतिनिधियों के निर्वाचन में योगदान हारा सहमति के सिद्धास्स, 
ड्यविसगत अधिगारों को रक्षा के लिए विधि ओर शासन के औदचित्य, अविच्छेध अभि 
चारो की एवं सूची द्वारा जनता की प्रमुसता के अघोन दास वी प्रत्येक शाखा के 
परिसीमन व| निहप्रण किया था। इगर्ऊुण्ड में संतरहची शताब्दी ऐे बीच में इस प्रवार के 
विचारों की उपस्थिति इसलिए और भी रोचक माठ्म पड़ती है क्थीक्षि इनके आधार 
पर निर्मित साविधानिक परियोजनाएं बिल्कुल विफल हो गई । इसके विपरीत अमेरिका 
में इस प्रकार की योजनाएं पूरी तरह सफल हुई थी । १६५३ वी शासव-विधि इश्लैण्ड 
में छिखिक बाविणत के दवाएं सठद को वियायी शक्ति को सीमित करते की पहुलो 
और आदिरी चेप्टा थी। क्रांति वा एक परिणाम यह भी था कि ससदृ की वैधानिक 
हच्चता के प्रशव को सुलझा था। अमेरिका में बहू छिखित मविधात जो विधान 
सडलो के ऊपट अबुझ् लगाता हो, सामान्य प्रथा बन गगा। इस अन्तर की आसानी 


डघ० राजनीति-दर्शन का इतिहास 


बादियों का मूठ सिद्धान्त ईसाइयो का मध्ययुग में व्यापत् रुप से प्रचलित यह विश्वास 
था कि साये वा स्वामित्व व्यक्तिगत स्वासित्द को अपेक्षा जोवन वा अधिक पूर्ण सिद्धाल 
है । व्यक्तिगत स्वामित्व प्राइतिव व्यवस्था नहों थी, प्रत्युत्‌ सनुप्पो की दुप्टतादा 
परिषराम थी। डिगसे के दर्शन वा मुस्य भाग यह था वि उन्होंने इस विश्वास के आधार 
पर निदाड़े गये निष्वर्धों को पलट दिया। सामान्य निष्दर्ष यह था झियदूपिव्यवितगत 
सम्पत्ति साये के स्वामित्व से घटकर है छेक्नि मनुष्य को पतित प्रह्नति को देखते हुए 
चह सब से उस्युवत व्यवस्था हैं! डिगसे वा बहता था वि व्यक्तिगत सम्पत्ति समस्त 
सामाजिव बुराइया और अप्टाचारो का मूल कारण था। समस्त दुरादयों का मूए--मोह 
गौर लोभ हूँ। यही व्यक्तिगत सम्पत्ति वे प्रेरद तत्त्व है। जब व्यक्नितयत सम्पत्ति 
पैदा हा जाती हैं तब एवं व्यक्ति दूसर व्यक्तिया से ऊपर हो जाता है । इसकी वजह से 
रकापात हाठा है। मनृप्य दास वन जाते हैं। दे गरोवी की चत्की में पिसते हैं और 
जपन परिक्षम से अपन को मुल्मम बनाने वाले छोगो को शक्ति को हो कायम रखते 
हैं। यदि व्यक्तिगत सम्पत्ति को, विशेषवर भूमि को ब्यम्वियत सम्पत्ति को नप्ट बर 
दिय्रा जाये, ता सानव समाज की अधिवाश बुरादया दूर हो सकती हैं । टिग्सं का तर 
रूसों वे 'मनुप्या मे असमानता की उत्पत्ति! नामक झेवर से आश्चर्यजनज साम्स 
रुखना है । 

डिगसे वी पत्रिकाएं जमीदारो के प्रति झजुता के भाव से परिपूर्ण है: 

“मिस्र के शासकों ' तुम जच्छे-अच्छे कपड़े पहनते हो और तुम्हारी सादे 
निबलो हुई है। तुम्हें सब प्रकार के सम्मान प्राप्त है और तुम सजे से रहते हो । लेक्नि, 
कयामत वा दिन आ पहु चा हैं और वह जल्दी हो तुम्दारे पास पह चने वाला हूँ । जिसे 
गरीबो को तुम सताते हो, वहो भूमि के रक्षक होंगे। यदि तुम दया चाहते हो, तो 
इजरायल को बाजाद होने दो। सम्पत्ति वी जजोरों को तोड दो ॥/7 

डिगस ने ववीछो जौर घर्माचार्यों को भो कठोर निन्‍्दा को । इस निन्‍्दा का 
कारण केवल यही नही हैँ कि वकोल विधि को अ्रप्ट करते हैं या धर्माचार्ये निहृप्ट धर्म 
शास्त्र पढाते है, वल्कि यह मी है कि दोनों व्यक्तियत सम्पत्ति के प्रमुख समयंद हैं । 
ड्िगने विजय के पश्चात्‌ डयलैण्ड के सम्पूर्ण इतिहास की व्याख्या निम्न प्रकार से करने 
थे विजेता ने जनता से मूमि छीन लो मौर उसे अपने सेनाध्यक्षों को दे दिया। भूमि 
सेनाध्यक्षी से होत होते वर्तमान जमोदारा वे पास पहु चो है। इगरलण्ड एक जेल है । विधि 
की बारोक्या इसकी वेडिया हैँ और विधिवेत्ता इसके जेलर हैं। दिधि की सारो 

पुरानी वितावों को जला देना चाहिए। इसके साय हो विजेता ने पादरियों को खरीद 
लिया और उनसे लोयो मे प्रचार कश्वाया कि वे ऊपना मुह बन्द रक्खें तथा चुपचाप 


3. युफर पफाह उन्‍त्याकरा डीदजबगएें 47७ व्ट्व. (649), वष्तप्त्ते 
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झागगों वी आजा वा पालत बे । इसवा निप्प्प सुपप्ट है। चूत्ि ज्राति ने राजा वी 
सम्पूर्ण शवित को नष्ट बर दिया हैं, इसलिए व्यक्तिगत भू.स्वामित्व कौ प्रथा भी समाप्त 
होती चाहिए और जमीन जतता को वापस मिल जानी चाहिए यदि ऐसा नहीं होता 
तो जनता वो विजय मे झोम तहीं मिलते। 

यद्यपि ये सारी बातें वही जोशीली है, छेडिन दिशर्ण ने हिला बा था बठपूर्वत' 
जमीदारो दी जमीन छीनने वा विचार पदापि प्रकद्द नहीं किया। ज्यादा सत्य होते पर 
यैं बया बरतने, इस बारे में बुछ नहीं बहा जा सत्ता । चूवि, उनती शस्या थाही ही 
थी, थत उसे शिए हिला गा! प्रचार आत्मघाता सिद्ध हता। उनकी श्ाग गहीं थी 
वि उन्हें माझे वो जमीन में सेती बरने बी अनुमति दी जाएं। थे बाड़े वी ज्मौत मादिवा 
के पाग छोड़ने वे लिए तैयार थे । उसी ईमानदादों में सन्देह करने वा बोई सारण 
नहीं है। अधिवाश बल्पनादादियों वी माति वे मी श्ान्तिवादी थे । उनवा वि्यार था 
कि उननी जीवनन्द्धति पतनों अच्छी हैँ कि जमोदार भी उसे अपना छेंगे। वे दुछ बुछ 
रह्ृम्याश्मव ढंग से हृंदय परिवर्तन में विश्याम रपते थे ६ पादरियों बे विरोधी हाते हुए 
भी थे प्रमप्राण थे । उनता कहता था "ईसा मसीह सब से वह लेबल हूं । थे सीघे:सादे 
लोग थे और उतवा विश्वास था जि प्रातृलप्रेम पे ईसाई सिद्धान्त को बयावत्‌ प्रतण 
बरता चाहिए । 


बिस्टेन्लेशत “लॉ भ्रॉफ फ्रीडम” 
(शरराषवगॉ०५ १ [४७ ए गिललपेणा) 


जे में एकमात्र महत्त्वपूर्ण छेखेद गेराई विस्देन्ले (0लाकाते 
एएगाह(8॥०9 ) पा। इसने “लॉ ऋॉप दम” नामव' एवं पुस्तिवा लिखी थी। यह 
पुलि्षार १६५३ मे प्रशाक्षित हुई थी, और शॉमदेल दो सस्दोषित वी शई घी। इसने एवं 
शश्पशापरवक' आदर्श शपाज की रुपरेणा प्रस्तुत की । इसका मन्तस्य था वि राज्य का 
शामन नया वे सिद्धान्तानुप्तार सचालित होना चाहिए। विरटेन्ले दे राज्य था आधार- 
भूत विचार गह था वि सम्रस्त बधनों का मूल कारण गरीबी है। 


“मनुष्य वो खाना ने मिले, इससे ज्यादा अच्छा तो यही यो कि मनुष्य वा जत्म 
हो गही होता । सच्ची स्वतस्तता वा अमिप्राय सह है वि मनुष्य पृथ्वी वा और उससे 
मिलने बडे पदाधों वा! समान रूप से उपयोग वर सर्े । मानव भड़ति में दा विराधी 
प्रवृत्तिपा है--शापूहिवि रक्षा वी प्रवृत्ति और व्यक्षितगत रक्षा वी प्रवृत्ति । सामूहित' 
रक्षा मो प्रवृत्ति परिवार वी तया समस्त भान्ति और तीति-पराषणता की मूल वारण है । 
अहम-रक्षा वी पवृत्ति छाम तथा अत्याचार वा मूछ बारण है। राज्य वही प्रवृत्ति वा 
तत्थानी है। इसमे दुर्बठों दी रक्षा भो सशवत छोगो के साथ हो साथ हादी है। राजा 


डर राजनीति-दर्शत का इतिहास 


का शासन तथा विजेता की विधि दूसरो प्रवृत्ति की तत्त्थानी है। इनमे महत्त्वपूर्ण अन्तर 
यह है कि राजा वा शासन तो “क्रय और विक्रय वी छलपूर्ण कला” से चलता है। यह 
डाकू वा शासन है जिसने पृथ्वी को अपने छोटे भाई से चुरा लिया है। इसलिए, मुघार 
का सार यह है कि क्रय और विक्रय का प्रतिपेघ किया जाये, विशेषकर जमीन के क्रय: 
विक्रय का। वास्तविक समावता केवल प्रदार्यों की ही समानता हैं। इससे हट कर और 
कोई समानता नही है। इसका ज्यरण यह है कि घन शकित देता हैं और शक्ति वा अभिप्राय 
दमत है। पुत', कोई व्यक्ति केवल अपने प्रयत्न से ही घन पैदा नहों कर सकता। वह 
दूसरे व्यक्ति के हिस्से को दाबकर ही घनों बन सकता हैं। 

इसलिए, सच्ची स्वतन्त्रता का यह तकाजा है कि भूमि सात को रहे। मूमि वा 
उत्पादन एक सामे के स्टोर मे रक्खा जाए जहा से सव छोग अपनी आवश्यकताओं वे 
अनुसार चोजें ले सकें। चालीस वर्ष तक की आयु के समस्त समर्य व्यक्तियों को उत्तादव- 
वार्य करना चाहिए। जिन परिवारों बे पास अपना साज सामाव और मकान हैं, उन्हें 
पस्टेल्ले ने ऐसे हो छोड दिया है। उसने राज्य वे स्थायित्व बे विचार से मजिस्ट्रेदी और 
एक दुष्परिवर्तेतीय विधि-सहिता की भी विस्तृत योजना प्रस्तुत की थी। यह विधि 
सरल थी और इसकी व्यास्या नहीं हो सकती थी। उसने सार्वमौम मताधिकार वी 
और एवं वर्ष के कार्यकाल को सिफारिश की । उसकी योजना वा एक रोचक अग यह भी 
था कि राष्ट्रीय चर्च को लोवशिक्षा वी सस्या बता दिया जाए। उसकी घर्मसम्बन्धी 
सबलल्‍पना मे अति प्राकृतिव तत्त्व का कोई स्थान नही था। जो पादरी इस समय अज्ञानी 
लोगो के बीमार दिमागो की सन्तुप्ट करने वे लिए और मोहित, मूर्ख तथा मूड व्यक्तियों 
के बीच अपनी सम्पदा और इज्जत वनाएं रखने के लिए भाषण देते रहते है, वे स्वूछ 
मास्टर हो जायेंगे और हर सातवें दिन सावेजनिक मामलों, इतिहास, वल्ता और विज्ञान 
मे शिक्षा देंगे । “प्रकृति के रहस्पो को जानता ईश्वर के रहस्यो वो जानना है” । देवत्व 
“कमजोरो और बीमारों का सिद्धान्त हैं” 4 “द॑वी आध्यात्मिक सिद्धान्त एक छल है” । 
शिक्षा का एवं महत्त्वपूर्ण अग यह हैं कि उपयोगी उद्योगो और दस्तकारियों वी शिक्षा 
दो जाएं । 

“मनुष्य यह तो जरूर सोचते रहते है कि उन्हें मरने वे वाद स्वर्ग मिलेगा 
था नरक, सुख मिलेगा या दु ख्न, लेकिन वे यह नहों देखते कि उनके जन्मसिद्ध अधिकार 
क्या है [7 

सत्रहवी शताब्दी दे राजनीतिक दर्शेन में विस्टेम्ले के साम्यवाद का अपना 
विद्येप स्थान था। उसने श्रमिक वर्ग के कल्पनावाद को अधिहृंत बाघों दो और अब्य- 
वस्थित जनता वी राजनोतिक मदहत्त्वाक्क्षाओ को पहली बार उत्तेजना दो । उसने 
न्याययुक्त समाज का उद्देश्य जनसाघारण का कल्याण बताया । यद्यपि उसका उर्ेश्य 
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पल्पनावादी था, छेविन उसने यह अच्छी तरह समझ लिया था कि राजनीतिक स्वतत्वता 
ओर समानता आविक कारणों के नियत्रण पर निर्मर हैं। राजनीति घन वे वितरण पर 
निमर हैं इसरा इससे अधिक तिश्चित विचार सत्रहवी शताब्दी मे फिर्फ हेरिंगटन 
(प्रछत्ा80070) की रदताआ मे ही पाया जाता हैं। छोवतन्ती समाज को 
आधिक शोपण की समस्या का सुलझाना चाहिए इसका इससे अधिक स्पष्ट विचार उस 
बाड़ मे अस्यत्र नही मिलता ॥ यद्यपि विस्टेन्ले के राजनीतिक विचार घामिक विश्वास से 
निहित्त थे, त्णापि उस एुग के चुत षप्त लेखक ऐसे हुए हैं, जो सस्यागत घर्म दे वन्धन 
से स्वतन्थ हो या जिन्होंने अपने सिद्धान्त को मानवप्रेम और चेतना के थाघार पर 
प्रतिष्ठित किया हो 
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भरध्याय २५ 


गणद्धत्रवादी : हेरिंगटन, मिल्टन और सिडनी 


(6 २०प/द्थाड, विधागा200॥, ॥0॥ 200 90॥69) 


्यूरिटन श्राति वी किसी भी अवस्था में राजतजात्मर शासन वे विरोध मे 
मणतल्आार्मब शासन के भदन वर वोई महत्वपूर्ण भाग नही रहा था। १६४८ में धॉमवेल 
जो थेना के अफसर इस बात कै लिए तैयार ये वि भराति के परिणाम प्राप्त होते के वुछ 
गमय बाद राजा वो मुंबत बर दिया जाये और उसके ऊपर बुछ प्रतिबन्प लगा बर उसे 
बुत शक्तियां दे दो जायें। कुछ महीनों बाद इन्हीं अफ्सरों ने वाल्स यों प्राणदण 
दिया। उन्होंने यह वार्य डरिन्ही गणतन्त्रवादी प्रिद्धान्तो के अनुसार नहीं किया, प्रत्युत्‌ 
इस विश्वास बे आधार पर विया कि राजा वे साय स्थायी झूप से कोई समझौता नहीं 
दिया जा तरता था। लैशलस, जिनमे से शुछ बद्टर गणतम्मवादी थे, राजतत्य दे अस्त 
को मृख्य साध्य नहीं सापते थे । इसलिए, राजतन्त्रविरोयी सिद्धान्तों वा। बोई विशेष 
व्यावद्ारिष महत्व त था| छेफिन, यह वात अवश्य हैं वि क्सीन्त विगी रूप मे गणतन्‍्त 
बादी शिद्धात्त अवश्य था। हा, वह किमी विशेष उद्देश्य को प्राप्त व रसे वे लिए संगठित 
नहीं किया गया था। जॉत समिल्टन (उ०थ 50009) तथा अत्मस्तॉग सिडती 
(#एशाणा 00॥0)) ने मांवपरंद आधार पर गणनस्थबाद था समर्थन 
विया। उनहा बहाना था हि! गणतस्थवाद प्राइतिक विधि और जनता वी 
प्रमूसत्ता में निहित हैं। यथपि जैम्स हैगिगिटल ने कल्पना राज्य के बारे में एवं पुस्तक 
लिखी थी, तथापि उसने चिर्परिचिंत विधिपरव तर्क वो सदर से जोरदार रूप मे 
अध्तुत किया और सामाजिव' तथा आधिव' त्राति वे परिणाम के रूप में गणतस्त्रवाद वा 
समर्थन विया। यययपिं हरिगटन वा यह विचार तो गहत था कि साजेतेस्त्र असमंव हो 
गया है टैपित उसका मेह विचार सही था वि आधथित झवित मे परिवर्तन हो गया है । 
इगछप्ड वे प्रत्येक शासन वे लिए आयित शवित के इस परिवर्तन वी आर ध्यात देना 
आवश्यद था | 
ईरिगटन अम्राषारण शवित और स्वतन्त्रता से सम्पन्न राजनीतिक विदोरक 
था। प्यूपिटन भ्ाति वा वही युक ऐसा राजनीतिक विारश था जो उसके मूल मे बाय 
चरने वाछे सामाजिक कारणों को दार्शनिक दृष्टि से समझता था। यद्यपि बह कदूटर 
गणतन्यवादी था, छेविन अपने वश और वातावरण दी दृध्दि से वह्‌ बुल्लीनतत्तवादी था। 


डेप राजनोति-दर्शन रा इतिहास 


वह राजा चार्ल्य का घनिष्ठ मित्र घा। जद चालले को फालो हुई पी, उठ समय भो वह 
बहा था। वह हॉन्स का प्रघयक था और उसे “जपने समय का ससार वा सर्देशेप्ठ 
झेखब” बहता था। लेकित, उसका राजनीतिक दर्शन हॉब्स के दर्शन ब्य विल्दुल विरोदों 
था। उसे हॉन्स के दर्शन मे दो बातें बहुत पसन्द यी-सार्वेमौम कार्ये-डारघ की प्रवृत्ति और 
भानवी आचरण के स्रोत के प्रति देज्ञानिक दृष्टि। लेकिन, हैरियटन क्या यह विचार 
था कि हॉव्स अपनी विदार-सरपणि पर अन्त तक स्पिर नहों रहा | उसके समाजिक्र 
सविदा के सिद्धान्त ने वैघानिक सादृश्य के कारपो को छोड दिया था और उसझो प्रनु- 
सत्ता वो सकत्पना ने उन सामाजिक कारपो दा विश्लेषय नहीं किया झो शाकत को 
वास्तविक शक्ति देते हैं। हेरिगटन ने इन प्रश्नो का समाधान करने को कोशिश दो 
और वह प्रपम श्रेषी का मौलिक राजनीतिक दितव प्रमात हुआ । यदापरि उसबी 
बितन शक्ति हॉब्स की माति पुष्ट नही थी छेकित वह राजनीतिश वास्तविद्ताओं को 
हॉब्न से ज्यादा अच्छी तरह समझता था। 


हैरियटन का राजनीतिक पग्रप 0८7७० लन्‍्दन में १६५६ ये छप्रा या। 
यह ग्रन्थ सी एश प्रकार को राजनोतिक थूटोपिया हो हैं। इसमें ऋेशना नामक एक 
काल्रनिक राज्य के लिए नूतन शासन-ब्यवस्था का वर्घेन किया गया हैं। यथरि इस 
शासन व्यवस्था में अनेज्र काल्पनिक बातों का समावेश किया गया है, लेविन वास्तव 
में हैरिंगटन की विदारघारा मे वाल्पनिर तत्त्व अप्रेज्चाइत कम हो हे। ओशेना इगलप्ड 
था। हैँरियटन ने जिन ब्यक्तिया अथवा घटनाओ को चर्चा दो हैं, वे मो समझ में 
आ जाते हूँ। वे सब ऐतिहासिक है। यह पुस्तक ओोल्विर कॉमवेल को सम्दोधित को गई 
थो और उस समय एक पुस्तिका के रूप मे प्रशाशित को गई थो । इसको एक क्या का 
रूप इसलिए दिया ग्रया या जिससे कि यह सेंसरशिप से दच जाए । हैरियटन के राज- 
नीति सिद्धान्त निरूषण मे कोई काल्पनिक तत्त्व नहीं पा। वह मैकियादेली का उत्चाहो 
प्रशलयष था बौर उसे एकमात्र ऐसा बआाधुनिक राजनौतिक लेखक समझता याडो 
प्राचीन राजनेतृत्द की ऊचाई तक पहुंचता था। मेक्यिावेल्त और दोदा को जाति उसने 
नी मुल्य रूप से ऐतिहासिक ओर तुलनात्मक पद्धति का अयोग किया या। ऋशेना बे 
काल्पनिक शासन को प्रत्येक बात प्राचीन अथवा वर्तमान शासन-प्रगलियों के आशार 
पर नकल वी गई यो। यहूदियो, रोम, स्थर्ट ओर देनिस के उदाहरण विशेष रूप से लिये 
गए ये । हँरियटन वा कहना हैं कि इतिहास का अध्यरत दौर वर्तेमान शासव-यथालियों 
का निरोक्षण और उनत्ी तुलठा--णहो वह प्रद्धति है डिझ़के डाण साफतेजृत्द करे हालत 
काज्ञान प्राप्त डिश जा सकता हैं । 





3 इसका एकमात्र श्रेष्ठ चत्लाछोत सत्करपघ एस० दो० लिलनेद्रेव का है। 
(होडेल्दो, १९२४) हैरिण्टन को समत्त इतियों दा रुम्पादन जॉन टोलेप्ड (० 
प्रणशक्लव) ने किया है। (रून्दन, १७००) 


गशतन्ववादी : हैरिगटन, मिल्टन भौर घिटनी हपछ 
गणतन्तवाद का झाधिक ग्राधार 
(एक्8 80ण0कां6 8835 0 रि०एएणीदवतांका) 


अपने समय के राजनीतिव' लेखकों में हैटिगटन ही एक एसा विचारक था 
जिसने यह समझा वि छासन के सगठन और सचालन पर आयिक तथा सामा्शिक 
शक्तियों का प्रमाव पडता है) एक ऐसे समय मे जबकि दलबन्दी बहुत उप्र थी और 
प्रत्येक दल राजनीतिक अव्यवस्था के लिए अपने विरोधियों की मूलंता और दुष्टता को 
उत्तरदायी झहराता था, हँरिगटन वा दृष्टिकोण बडा वैज्ञानित्र था। तथापि, उसने अपने 
बाल्पनिक झासन को राजनीतिक पुर्तनिर्माण की योजना के रुप मे प्रस्दुत किया । हैरिंगटन 
के सिद्धान्त का मूछ विचार यह था कि विस्री देश में जो शासन-प्रणाद्नी स्थायी रूप 
से सम्मव हो सवती है, वह्‌ सम्पत्ति, विशपकर भूमि सम्बन्धी सम्पत्ति के वितरण पर 
आपात होती हैं। जिस वर्ग के पास्त अधिक भूमि, राज्य कौ तीन-चौथाई भूमि होगी, 
झसी का शासन पर वियत्रण होगा । 


हूँतिदत ने राजतखवादियों अथवा संसदसों की बुराइयों झा विवेचन नहीं 
| दिया। इसके स्पान पर उसने गुहू-पुद्ध वा एक आधिक-ऐतिहासिक सिद्धान्त प्रस्तुत 
किया । यह सिद्धान्त वापी हद तक सस्तुलित था। हँरिंगटन का मत था कि मृह-पुद्ध के 
कारणों को समझते के लिए हमे दूपूड वाछीव इयढैप्ड के सामाजिक इतिहाप्ष को देखना 
चाहिए। कोव-शासन कौ माग उसी समय शुरू हो गई थी जवजि बाई क्रौंफ रेलेज 
(ए87७ ०६ ॥/0809) में इगहुण्ड के कुछीत नप्द हो गए थे और हेनरी सातवें 
ने बदी-बडी राजसम्पदाओ को छोटे-छोटे अनेक स्वामियों के बीच बाद दिया था। एस 
तरह बुछीनों वे मूल्य पर ऐक्छिक अक्दारोही सैनिकों की वृद्धि हुई थी। 
इसी दिला मे दूसरा वदम यह था कि हेनरी अप्दम ने मंढ़ो को नप्द कर दिवा। 
इससे चर्च, जो इगरलण्ड का मव से बड़ा जमौदार था, अपनी जमीदारी से वंचित हो 
गया । उसके स्थान पर अनेक छोटे-छोटे जमीदार पैदा हो गए । दोनों अवस्थाओं में 
परिणाम यह हुआ कि घन असख्य छोटे-्छोदे जमीदारो वो बाद दिया गयां। इन जमी- 
दादो के छिए देर-सबेद तयोड़-अधिकारों की माग उठाना आवश्यक था। दँरिंगटन ने 
एलिजावेब फी राजनीतिक चालो के बारे मे बहा है कि “उसके और उसके प्रजाजनो के 
बीच शाश्वत प्रंणय-व्यापार चंलता रहता था जितने एक रोमास वा रूप धारण कर 
लिया पा ।" लेकिन, राजनीतिक अभिनय उस दिन को जबकि शासन लछोक-स्वामित्व 
की वास्तविकताओं को स्वीकार करता, केवछ कुछ स्थगित ही कर सकता था। 


“जब कोई शासक बाद-विवादों में कडा शस ग्रहण कर लेता है और ज्से 
धर्भाचार्षों पे प्रोत्साहत मिलता है, वह अपनी सत्द्‌ ने दर्शन में विश्वास से करके 


डर्ट राजनीति-दर्शव का इतिहास 


वर्माचार्यों के तक॑ मे विश्वास करता है, तो उस समय उसके और ससद के बीच एक 
चौडी खाई पैदा हो जातो है ॥!! 


हैरिगटन ने यह सिद्धान्त कुछ तो अरस्तू के इस दृष्टिकोण से प्राप्त ढिया था 
कि क्रातिया मुख्य रूप से सम्पत्ति को विषपमताओ वे कारण पैदा होती हैं ओर कुछ मैविया- 
बेली के इस दृष्टिकोण से ग्रहण क्या था वि शक्तिशाली बुलीन वर्ग की लोक्शासन के 
साथ सगति नही बैठती । हँरिगटन का कहना था दि मैक्यिवेली अपने विचार वा 
आधिक कारण नहीं समझ सका था लेकिन जब मैक्यावेलो के अपूर्ण सिद्धान्त 
के साथ अरस्तू का सिद्धान्त भी जोड दिया जाता है, तो सही सिद्धान्त वी भी बुजी मिल 
जाती है । जमीदारों की सख्या का आधारभूत महत्त्व है । यदि बची हुई जमीन का कापी 
हिस्सा कुलोनों वे पास है तो जनसाधारण आथिक रुप से और इसलिए राजनोतिक 
रूप से कुलोनो के ऊपर निर्मर रहता हैँ । यदि जमीन बहुत से सामान्य लोगों के पास 
चली जाती है, तो बुलीनो की शक्ति भी कम हो जावी है। इस सिद्धान्त के द्वारा हैरिगटन 
हॉब्स वे सिद्धान्त की त्रुटिया भी दूर करना चाहता था। हैरिंगटन ने हॉब्स के इस मत वी 
कि शासन-शक्त्ति केवल सविदा पर आधारित होती है, आलोचना वी है। 


“हॉब्स ने विधि के बारे मे कहा है वि तलवार के विना वह सिर्फ दागत 
है । इसी तरह यह तलवार हाथ के बिना सिर्फ लोहा है। जो हाथ इस तलवार को 
घारण करता है, वह राष्ट्र का सैनिक वर्ग है लेविन, सेना एक बहुत वडा जानवर 
है जिसका बहुत बड़ा पेट है और जिसको मरना चाहिए। यह खाना खेतों से 
आएगा । खेत सम्पत्तिधारियों बे! पास हैं। इस प्रतवार सम्पत्ति के बिना सार्वजनिक 
तलवार केवल नाम वी हो चीज रह जाती है।॥”* 


वेधिक अथ में शक्ति व्याख्यासापेक्ष शब्द नहों है। उसके लिए सामाजिक 
शक्ति की आवश्यकता है। सामाजिक शक्ति उसो व्यक्ति या वर्ग के पास होती है 
जिसके पास निर्वाह के साधन होते हैं । हॉन्स और हेरिगटन के वोच का प्रश्न एक 
वैधानिक तकंशास्त्री और सामाजिक अर्थश्ास्त्री के वोच का प्रश्न था । 

हैरिगठन ने गृह-युद्ध के परिणाम को पहले से ही समझ लिया या। उसकी दृष्टि 
में वह अमूर्त न्याय और अन्याय वा प्रश्व नही था। वह वास्तव में एक सामाजिक प्रझन 
था। भूमि का और इसके साथ ही राजनीतिक झक्ति का नियत्रण मध्यवर्ग वे हाथो में 
आ गया था । ट्यूडर राजवद केवछ उस समय तक राजनीतिक शक्ति का प्रयोग कर 
सकता था जब तक कि नया वर्ग जागरूक न हो जाता। लेकिन, देर-सबेर शासन के लिए 
यह आवश्यक था कि वह अपने को सम्पत्ति-वितरण के अनुसार ढाल लेता। हैरिंगठन 
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इसी आपार पर गणतस्ववादो घा। उसे राजतस्थ पर कोई संद्धान्तिव' आपत्ति नही थी, 
डैक्नि वह गंणतन्त्र को उच्चतर समझता था। 

“इगहुैपद का ग्रणनन्त्र बे रूप से विकतित होता लिक्चत और श्वाभाविक 
है। प्रवृति को शान्ति बी जरूरत है। शान्ति के लिए विधियों वा पालन जरूरी है। 
इगलेपड मे विधिया पेवछ ससदो ने द्वारा ही वतायी जा सदती हैं। इग्ण्ड भे ससतें 
बेवछ लोक समाए ही हो गई हैं । लोक सभाओ द्वारा निर्मित विधिया लोकप्रिय होनी 
चाहिए हालांकि बुछ तमय के लिए उनसे दर पैदा हो सबता है और उनके साथ धोता 
विया जा सकता है। इन समस्त छोवडिय विधियों के योग से हो गणतस्त्र वा निर्माण 
होता है ।”* 

यह धावय राजतन्त्र को पुनर्भनत्रिष्या के एक साल के भीतर ही शिखा गया था। 
इससे राजतस्ध के विरोधिया को एक हथियार मिल्‍ गया था । छेविन, इगलँण्ड मे सभहवी 
शताब्दी में ऐसे बहुद्र वम | वावय लिखें गए थे जिन्होंने वहा के परिवर्तनों के स्वरूप वा 
टीव-डीव विवेचन विया हो। अच्छा हो या बुरा, भूमिसम्पन्न मध्यमवर्ग सत्तारूद हो 
गया था और इमहैण्ड की कोई भी व्यवस्था उसकी ओर ध्याव दिए बिना गही रह 
सकती थी | 

हैरिगटन बे! अनुसार राजतीतिक व्यवस्था मे 'भूमि ही एक ऐसी सम्पत्ति है 
जिसदा वास्तव में महत्व होता है। यह सही है वि उसने भूमि-रवामित्व के महत्त्व को 
बहां-घड़ा ब् दिलाया था, और उद्योग-धघां, वाणिज्य तथा वित्त वे भहृत््व को बम 
आजा था। उसबा विचार या कि फ्छोरेंस जैसे छोटे-से राज्य मे जिसमे मुख्य स्प से 
व्यापारी थे, घत वा महत्त्व हो सवता था, लेविन इगरलेण्ड जैसे बडे देश में इसकी समावता 
नहीं थी । अपने युग को ध्यान में रखते हुए उसका यह विचार ठौक था। छेवित, उसका 
जभीदार वा दृष्टिकोण था और वह इगलैण्ड में व्यापारियों के महत्व को नहीं समझ 
सभा हालावि' उसमे समय में भी वहा व्यापारियों वा महृत््व बता जा रहा या । यह 
विचार वि इगलैपड ध्यापारित' दृष्दि से हालेण्ड से आगे निवल जाएगा, देखने मे ठीज 
माटूम पडता था। झेक्ल, यह विचार इस विश्वास पर आधारित था कि इयरैण्ड बच्चे 
पदार्थों थी खुद पैदा बर सकेगा। व्यवहार मे ऐसा नही हुआ। 

हँरिगंटन ने मूमि स्वामित्व दे सन्तुलन वे सिद्धान्त के आधार पर ही सरवारो 

वा वर्गवरण किया था । यहा उसते सरकारों वे तीत परम्परागत वर्गकिटण प्रस्तुत 
विए थे--राजतस्म, वुलोगतस्त्र और लछोकतत्त | इसके साथ हो उसने अरस्तू की थैली 
पर तीन विदृत शासन प्रणालियों कौ भो अर्चा वी भी। गे तीन विद्ृत् शासन प्रणोलिया 
थी--निखुश राजतस्ता मिश्चित अथवा सामन्ती राजतन्त, और गणतन्त्र । ये तीवा 
शासन-हुप भूमि-व्यवस्था कै उपर निर्भर हैं। यदि राजा मूमि का तियप्षण अपने हाथ 
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में रखता है, उसे पट्टे पर बहुत से छोटे छोटे काश्तकारों को दे देता है और ये काइतवार 
आवश्यव॒ता के समय राजा की सैनिक सेवा वे लिए बाध्य किए जा सकते हैं, तब फिर 
वह निरबुश राजतन्त्र, एक प्रकार वा सैनिक राजतन्त्र हाता है। साखाज्य काल में रोम 
अथवा तुर्की साम्राज्य इसी प्रदार का सैतिक राजतत्त था। जब भूमि छोटे कुत्ता के 
हाथा में आ जाती है और इन वुलोनो के नियत्रण मे काफो क्सान होते हैं, उस समय 
मिश्रित राजतन्त्र वी स्थापना होती है। यह दुर्वछ राजतन्त है। इसका वारण यह है 
कि राजा अपने बडे बे सामन्ता के ऊपर निर्मर रहता है। ये सामन्त कमी कमी विद्रोह 
कर देते हैं। लेकिन चूकि इन सामन्ता म एक दूसरे से होड लगी रहती है, इसलिए वे 
राजततन्त को सीधे नष्ट नहीं कर पाते । अन्त मे, जब बटी बड़ी जमोदारिया समाप्त हो 
जाती हैं और कुलीन वाइतकारा को अधिक सख्या में अपन नियत्रण मे नहीं रख सवते, 
तो गणतन्त्र अथवा लीक झासन की बुनियाद पड़ जाती है। 
अपने इस सिद्धान्त के द्वारा हैरिगटन ने जनता के “भ्रप्टाचाए” के आमब 

विचार को दूर कर दिया । मंक्यावेली वे चितन में इस विचार को महत्त्वपूर्ण स्थान 
प्राप्त था! यह सिद्धान्त सविधानों के चक्र वी प्राचीन सबल्‍पना में भी निहित या । 
तथाकथित भ्रप्टाचार जो गणतन्त्र को राजतन्त्र वे रूप में परिवतित वर देता है, वैवल 
मूमि के नियत्रण का ही परिवर्तन है। “एव' शासन का अप्टाचार दूसरे शासन का जन्म 
है ।” यदि कमी कोई नैतिव परिवर्तत होता है, ता वह भी सम्पत्ति के स्वामी के परि- 
बर्तन के फलम्वरुप ही होता है। हैरिगटन के वर्गीकरण मे “विज्वत” झासन-प्रणालियों 

दे! लिए बुछ अवकाश रहता है। लेक्नि, कई स्थितिया ऐसी होती हैं जिनमे शासत का 
रूप सम्पत्ति के सन्तुलन से सगत नहीं होता | इस दृष्टि से एलिजावेथ वा राजतन्त्र एक 

विजृति था। कुछ ऐसी स्थितिया भी होती हैं जिनमे झक्ति का सन्तुलन निर्मायक नही 

होता । यदि मूमि कुलीनो तथा साधारण जना वे वीच बरावर वाट दी जाती है, तो 

स्थायी शासन उस समय तक स्थापित नहीं हो सकता जब तक कि एक वार दूसरे वर्ग को 

समाप्त नहीं कर देता । इस योजना ने शासन-प्रणालियों वा एव लचीछा और यथार्थवादी 

वर्गीकरण प्रस्तुत किया । 


विधि का साम्राज्य 
(॥6 हगज्ञा8 ० 7.8७) 


लेकिन, हैरिगटन एक आधिक भौतिकवादी नहीं था। सम्पत्ति खुद एवा 
वंधानिद सस्था है। इसलिए, विधि के द्वारा ्म्पत्ति के विवरण में आसूछ परिवर्तन 
नही किया जा सकता । छेकिन, सम्पत्ति का ऐसा वितरण अवश्य किया जा सकता है 
हित । वाहित शासन-प्रणाली के अनुरूप हो । उसने राजनीति में दो सिद्धान्तो को मान्यता 
दी । एक सिद्धान्त शवित का है। यह सम्पत्ति के वितरण पर आधारित है और स्थायी 
शासन प्रणालियों वी समावना को सीमित कर देता है। फिर, इसमें भी चुनाव की 


ग्रणतस्थवादी हैरिगठल, मिल्टत और सिडनी ४६१ 


बुछ गुजायश बनी रहती है दूसरा सिद्धान्त “प्राविक्षर” का है। हैरिंगटन के शब्दों में 
यह विवेब, प्लाहम्म और ज्ञान जैसे मानसित्र गृणो पर आवारित होते है। व्यक्ति वा ज्ञान 
अथवा विवेव व्यक्त के हिल की ओर घ्यान देता है। इसो प्रकार, गणनत्थ वा ज्ञान 
सम्पूर्ण समुदाय के हित वी और ध्यान देता है। यदि हैरिगटन सत्ता अथवा ज्ञान को 
शासन-प्रणाली के सापक्ष मानता, तो झायद उसवे बचितन में अधिक स्रगति रहती। 
शेक्नि, इस स्येल पर उसवे गणतन्प्रवाद ने उसे बहुत अधिक प्रमादित किया था। स्थल 
रुप से उसने शक्ति ओर सत्ता म वही भेद किया जा (प्राचीन ज्ञान' अयथब्रा विधि वें द्वारा 
समान हिंत के लिए शासन करने वी बछा और “आधुतिंक ज्ञॉन जथवा एक वर्ग अथवा 
व्यवित के हित भें सम्पूर्ण समुदाय का दयापण वरने वी कला के दीच मे है। उसका 
विचार था वि' आयुर्तिव ेखकीो मे मैत्रियावेली तो ' प्राचीत ज्ञान' वा ओर हाब्म 'आधु« 
निक ज्ञान” का प्रतितिधि है। चूंकि आधुतिब ज्ञान रामी गणतस्त्र + पतत वे साथ आारम्म 
होता है, अत यह विभेद मुस्यत राजतस्त्र, चाहे वह निरपेक्ष हो या मिश्षित और 
गणराज्य के विभेद से सादृश्य रखता है। प्राचीन सूनान और रोम के प्रति हैरिंगटन 
मे नवजागरण वी भावता वा सा उत्साह़ था। उसे गणराज्य वा उद्देश्य एयेस, 
स्पार्ट रोम और यहूदी राज्य के आद्शों तक पहुचने का था) हैरिगटम इल सत्र को 
छोद्ासन-प्रणालिया समझता था । 
गणराज्य ना विमेदवारी छक्षण यह है जि वह ' विधियों बा शासन है, मनुष्यों 
का नहीं/ | हैरिगटन वे मतानुसार हॉस्स का यह कहना भ्रामक था कि चूवि सभी 
सरकारें व्यक्तियों पर वुछ न कुछ नियत्रण रखती हैं, इसलिए भागरिक वी स्वतस्पता 
प्रत्येश विधि प्रणाली भे समात रहती है। यहा हैरिंगटन का विमेद प्राथ वही है जो 
अरस्तू' ने अत्याचारी शासत और साविधातिक शासत वे बीच क्या या। अरस्तू अदया- 
चारी शासन वो व्यक्तिगत और स्वेज्छाचारी मानता था। उसके अनुसार साविधानिव 
शासन विधि के अनुसार शासन या। उसमे सार्वजनिक हित को भ्रघानता दी जाती थी 
और प्रजाजनों का भी योगदान और सहमति रहती थो। समस्त शासन प्रणालियों वे 
लिए शक्ति और सत्ता वा समत्वय आवश्यक है। यह शर्त गणतन्त्र के ऊपर भी छागू 
होती है । विवेक चाहे वितना मी हो, वह विस्ो ज्ञासन को उस समय तक सचालिते 
नही रख सकता जब तक कि राजतोतिव शवित और आधिक शर्त्रित एक साथ त॑ रहे, 
लेविन बहू भी सही है कि शासन कसी आपिक व्यवस्था का स्वासाविक परिणाम 
नह! होता । अरस्तू तथा मैकियावेली की भाति हैरिगटद या भी यह विचार था कि 
राजनीति एवं कला है। छेविन, यदि गणराज्य वा ठीक से सगठन किया जाएं, तो वह 
राजतन्त की अपेक्षा अधिव वास्तविक रूप से विधियों का शॉसन है तथा अधिक स्थायी 
है । विरदुश राजतत्त मनुष्यों का शासन हे और सामत्ती राजतस्त्र राजा तथा ठुलीनो 
वी प्रतियोगिता वा रगमच है। मण्तस्त्र हो एकमात्र ऐसी शासन-प्रणाली है जिसके 
अच्तगत स्वतत्वता को प्रचुर अवगाश रहता है और सच्चे राजनेतृत्व तथा सार्वजनिक 
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भावना को फरने-फूलने का अवसर मिलता है। हैटिगिटन क्य विश्वास था कि मनृष्य 
मूलतः स्वार्थी नहीं, वल्वि सामाजिक होते हैं। लेकिन, वह स्वार्थहीनता के ऊपर वम-से 
कम दवाव डालना चाहता था। वास्तविक राज्यशिल्प व्यक्तियत स्वार्य और सार्वजनिक 
स्वार्य के बीच एकता स्थापित करता है। यह कार्य छोव-शासन के अन्तर्गत सद से सुबर 
होता है। हैरिगटन इस प्रवार के राज्य को “समतायुक्त गणराज्य” कहता है। इस 
शासन प्रणाली मे जा लोग राजद्राही होना चाहते हैं, उनके पास कोई शक्ति नहीं होतो 
और जिन लोगो के पास शक्ति होती है, वे राजद्रोही नही होना चाहते। जहा तक पतन 
के आन्‍न्तरिक कारणा का सम्बन्ध है, ऐसे शासन को स्थायी होना चाहिए । 


हैरिगटन के राजनीतिक दर्शन के शेष माग में उन साथनों की चर्चा वी गई हूँ 
जिनके हारा इस उद्देश्य को प्राप्त क्या जा सकता है| तक की दृष्टि से प्रत्येक झासन 
प्रणाली वा वास्तविक उद्देश्य यह होना चाहिए कि भूमि के वितरण में कोई गम्भीर 
परिवतंन न होने पाएं। ग्रणनन्त्र में उद्देश्य यह रहना चाहिए कि भूमि केवल थोडे से हायो 
मे केन्द्रित न होने पाए। इसीलिए, हैरियटन ने अपनी “हृषि विधि” को बहुत महत्त्व 
दिया टै। इस विधि वा अभिप्राय यह हैँ कि वडी-बडी राजसम्पदाओ को ऐसे छोटे-छोटे 
अनेव हिस्सों में बाट दिया जाएं जिनवी वापिक आय २००० पौंड से अधिक न हो । 
हेस्मिटन उस विधि को जिसके द्वारा सम्पत्ति सब्र से बडे पुरुष उत्तराधिकारी को प्राप्त 
होती है, राजनीतिक समानता और न्याय के सिद्धान्त के प्रतिकूछ समझता था। 


“मुस्से यह देखकर आश्चर्य होता हैँ कि हम अपने बच्चों के साथ प्राय बही 
व्यवहार वरते हैं जो अपने वुत्ता के साथ करते हैँ । हम एक वच्चे को तो खूब लाइ- 
प्यार करते हैं, उसे गोदी मे बैठाते हैं, उसे अच्छे-से-अच्छा खिछाते हैं और पाच को 
पानी म डुबा देते है ॥”? 


तथापि, हैरिगटन का उद्देश्य भावपरक अन्याय को दूर करना नही, प्रत्युत्‌ 
सामाजिक खतरे को दूर करना या। हँरिंगटन ने जिस कृषि विधि का सुझाव दिया था, 
उसके अन्तगेंत यदि उत्तराधिकारी एक है, तो वह सम्पूर्ण सम्पत्ति का, चाहे उसका 
कैसा भी आवार क्‍यों न हो, प्राप्त कर सकता है । यदि सम्पत्ति अधिक्तम से कम है, 
तब भो वह एक ही उत्तराधिकारी को दी जा सकती है। सम्पत्ति का विभाजन तमो 
करना है, जदकि वह काफी अधिक हो ओर उसके अनेक उत्तराधिकारी हो। हैरिंगटन 
यह नही चाहता था कि इगलण्ड मे भूमि के ऊपर जनता का नियत्रण बड़ जाए। वह 
यथास्थिति को बनाए रखने के पक्ष से था ॥ 


हम उस चीज के लिए तक नहीं करते जो हम मविष्य मे चाहेंगे, प्रत्यत्‌ 
हम उस चीज के लिए तर्क करते हैं जा हमारे पास पहले से है ॥"* 
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उसवा अनुमान था कि इगलण्ड को सुरक्षेत गणराज्य बनाने के लिए पान 

हजार सम्पत्तिशाली वापी हू । 
यह बहना बिन है वि हैरिंगटन अपने छोव-शासमन को कितने ध्यापरः आधार 

पर प्रत्तिप्ठित करना चाहता था | बह नागरिकता केवक़ उत छोगो तब सीमित रखता 
चाहता था जो जीविका वे अपने स्वत्तन्त्र साधनों पर तिर्मर रहते है। इनमें सेवक और 
मजदूर घामिल नही थे । फिर मी, टैरिगटन ने शाम वी जो रूपरेखा प्रस्तुत वी थीं, 
उसमे तीस वर्ष से ऊपर वी आपु के नागरिशों वी सस्या ५ छास से >पर पहुंचती थी । 
यदि हैरिगदत को अपने समय वे इंगण्ड वी जतसरवा था ठीय' अनुमान होता, तो 
नागरिवता से वचित वर्ण बहुत अल्प होते। बुछ भी हो, उसकी ग्रोजना यह नहीं थी 
वि राजनीतिक अधिवारों वो केवल भू स्वामियों तर ही सीमिय रखा जाएं। उसने 
सीनेट वी सदस्यता के लिए थोड़ी सी सम्पत्ति सम्बन्धी योग्यता को ही आवश्यक ठहराया 
था। उसने यह मी वहा था कि सीनेट थे सदस्यों को वेतन दिया जाना चाहिए जिससे 
कि गरीय आदमी भी उसकी सदस्यता प्राप्त वर सर्वे। दूसरी ओर, उसने यह भी भान 
छिपा भा कि गणराज्य का नेतृत्व वुदीनों वे हाथों से स्हेगा। 

“यदि किसी व्यक्षित ने गणराज्य की स्थापना वी है, तो वह पहले संउजन 
था ।!! 

जब तब सज्जन लोग इतने अधिव हांते है कि वे एंव बुलीद वर्ग वा निर्माण कर 
सउते हैं, तव तब वे गणराज्य के लिए बिंसी प्रदार वा खतरा नहीं होते, प्रत्युत्‌ उसके 
जीवन-आधार होते है। हैरिगठन ने निर्वाचन वे द्वारा सजिस्द्रेटो के चुनाव का समर्थन 
विधा है। इस पद्धति से 'स्वाप्ाविक वुछीन/ मजिस्ट्रेट हो सकते है । ये लोग सहज रूप 
से प्रतिभाशाली भी होते दै ! हैरिंगदन इस विधार से ध्हमत नहीं था कि छोकन्धासन 
आधिफ मतमेदों को दूर वरने वा एक साधन होगा । 


गणाराज्य का सगठन 
([86 $#7)्रछपरा6 रण ॥06 (7णावा॥णाण्र 6) 


जब गणराज्य का कृपिविधि के अनुसार सगठत हो जाता है, तद शांसद को 
लोकेच्छा कै प्रति उत्तरदायी बनाए रखने के तीम साथन है। पहुछा उपाय तो यह है कि 
घशसको को यह बारी-वारी से दिए जाएं; हैरिंगटद ते इसको रपत-तचार से तुबना 
बी है। शासकों को अल्पकाल बे लिए, प्राय एक वर्ष के लिए निर्बाचित होना चाहिए 
और उनवा ठुरुत्त दुवारा निर्वाचन नहीं होना चाहिए। दूसरे, निर्वाचक अपने शासकों 
का चुनाव स्व॒तस्त्र रीति से कर सकें, इसके लिए निर्वाचन मतपन द्वारा होता चाहिए। 
है्िटन ने लिखा है कि उसने देनिस में गुप्त मतदान पद्धति को देखा था | उसने इस 
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पद्धति वे अनुसार हो इगलैण्ड मे नो गुप्त मत-पद्धति के अपनाने वा सुझाव दिया है। 
तोसरे, उसने स्वतन्त्र शासन वे विर्माथ के लिए शक्तियों के पृथक्षरथ को आवश्यव 
समझा था । हैरिगटन ने राजनीतिक शक्तियों का जो विमाजन प्रस्तुत विया है, वह 
माटेस्क्यू के विभाजन से पूरी तरह मेल नहों खाता। हेरियगिटन वा झक्ति-विमाजन 
उसके नगर-राज्य विपयक अध्ययन पर आधारित है। वह विमशात्मक अबवा नीति- 
निर्माण विपयव दादे दो मूछत बुलीनतत्रात्तक समझता घा--दस अर्घमेतरि यह 
कार्य वेवछ उन थोड़े से व्यक्तियों को हो करना चाहिए जिन्हें अनुमव तथा विशेष ज्ञान 
हो। प्रस्तावित नीति को स्वीवार या अस्वीवार करने कय वार्य जनता वे हाथ में या 
चाहिए। इस वार्य वे लिए एक विशाल लाक-समा का निर्वाचन होना चाहिए जिसे विमर्ग 
करने बी कोई शक्ति न रहे। यगृह-युद्ध के पहले इग्रएण्ड का जो अनुमव रहा था, उसवो 
ध्यान मे रखते हुए उसने न्यायपालिका की स्वतन्त्रता के बारे में दुछ नहीं वहा है । फिर 
भी, यह जाइचयंजनक हैं । 

कृपिविधि, पदा का बारी-वारी से धारण करना, मत-पद्धति, और शक्त्ति- 
विभाजन, हैरिगटन के “समतायुक्त गणराज्य” के यही सिद्धान्त हैं। उसका विचार है 
कि इस ग्रणराज्य मे राजद्रोह कमी नही हो सकेगा । उसने निम्न शब्दों में इसकी परि- 
भाषा प्रस्तुत को हैँ 

“समतायुक्त गणराज्य वह शासन हैँ जो समतायुकत हृषिजेवियों के 
ऊपर आधारित होता हैं। इस शासन के तोन भग होते हैं । सीनेट विवाद बरता हैं भौर 
प्रस्ताव करता है, जनता निर्णय करती है और मजिस्ट्रेट मतपत्र द्वरा जनता के 
मताधिकार के आधार पर निर्वाचित होकर बारी-बारी से इस नीति को कार्याम्वित 
करते हूँ ।? 

हौरिमगटन केवल सिद्धान्तो वे निरपण से हो सन्तुप्ट नहीं हुआ | उसने अपने 

सिद्धान्तों बे! दिस्तृत प्रयोग के आाघार पर इगरूुण्ड के लिए एक सविधान को रचना की । 

यह सविधान एक प्रवार वा कल्पना-राज्य बन गया। उसने वालोचित उत्साह से अपने 
सविघान का विस्तृत निरूपण जिया । उसने यहा तक लिखा हैं कि समाजो का क्नि-क्नि 
तारीखों को क्सि समय सम्मेलन हा तथा पदाधिकारी किन कपड़ों को पहनें। वास्तव 
में, इन काल्पनिक विवरणो का उसके दार्भनिक सिद्धान्तो से कोई विशेष सम्ब्ध नहो 
था| उसे अपनी राजनीतिक व्यवस्था की सुचार्ता के बारे मे पूरा यक्नोन था और इस 
दृष्टि से वह अपने अन्य समसामयिक्रों से बहुत मिन्न नहीं था। यह आश्चर्यजनवः हैकि 
जिस व्यकित ने राजनीतिक शक्ति के आधिक कारणों पर इनना जोर दिया 
व्यवस्था पर निर्मर होता । 

हैरिंगटन के सविधान ने सम्पूर्ण जनता को दो भागों में दाटा हैं---प्रीमेन जो 
नागरिक हैं और सेवत्‌ । इसके दाद आयु के आधार पर नागरिस्से के दो 


तक रे स्‍ सैनिक मुख्य नेद किए 
गए हूँ । तीस वर्ष से कम आयु के व्यक्ति सक्रिय सेनिकत वर्ग से सम्बन्ध रखते हैं। तोच 


हा बह 
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वर्ष से ऊपर की आयु के व्यक्ति सैनिक रिजर्व और नागस्ि' समुदाय के अस्त्गत है। 
सैनिक वर्ग को घन ने! अनुप्तार घुड्सवारों तथा पैदछ सैनिकों वे बीच विभाजित किया 
गया हैं। ये छौग मुख्यत बुझीनों और साधारण जना वे तत्थानी है। शासन वी योजना 
विस्तृत परोक्ष प्रतिनिधित्व वी है । सब से छोटी स्थानीय इवाई पैरिश है। इसके सभी 
बरिप्द सदस्य अपनी जनसस्या वे पाचवें भाग का अगठी बृहत्तर इकाई वे लिए प्रतिनिधि 
बे झूप में चुनते हैं। पैरिशावे एवं समुदाय में बुछ मिलावर सौ प्रतिनिधि हाते हूँ । 
थीस शतव पमिछ वर एवं 'जन' या निमाण करते हैं। पैरिश, शतन और ' जन” ये राख 
मिछ वर रयानीय मजिस्ट्रेट का चुनते है। इसके अतिरिवन प्रत्येव जन! प्रति बप 
सोनेट ये छिए दो नाइटा को तथा ' प्रेरागेटिव द्वाइर थे लिए सात प्रतिनिधिया (तीन 
भाइंट और चार साधारण जन) यो चुना है। प्रेरागेडिव द्राइव” “छोप” के रूप 
में विधि वा निर्माण बरता हूँ । इ। सस्थाओं वा बार्यवाल तीन यर्ष है। चूदि पचास 
“'जन" है, इसलिए सीनेट मे तीन सौ सदस्य है। इन सदस्यों में से सो सदर प्रति वर्ष 
अवबाश प्रहेण बर ऐेते है। 'लोव” म दस सो पचास सदस्य हैं | इनमे से तीन सौ पचास 
शदस्य प्रति वर्ष अवकाश ग्रहण बरते है। सीनेट मुख्य मेजिस्ट्रेटों को तथा चार परिषदा 
थो विर्वाचित बरता है । ये परियदे क्रमण राज्य, युद्ध धम और वाणिज्य से सम्बन्धित 
होती है। राज्य का मुख्य बाय इन चार परिषदों के माध्यम से हो चलता है। शकिति- 
विभाजन के अनुसार सीनेट का भुण्य कार्य बाद-विवाद करना है। जब सीनेट विधि 
अथवा नीति था तिर्माण बर चुवता है तब उसके प्रस्तावों वो छाप वर “लोक” अथवा 
* प्रेरोगेटिव ट्राइव” वे पास भेज दिया जाता है। यह इन प्रस्तावों को स्वीकार भा अस्वी- 
कार बरता हैँ अथवा इन्हें और आगे वे विचार वे लिए परिषद्‌ के पास वापस मेज देता 
है । लेकिन वह अपने आप उन प्रस्तावों पर बाद-विवाद नही बर सकता और ने उन्हें 
संशोधित ही कर सवता है। 
हैरिगटन थी शासन-योजता में स्पष्ट रूप से तो नहीं, छेविन निहित रूप से 
चै साविधानिव' विचार आ जाते हूँ जो सत्रहवी शताब्दी मं वाफी प्रनल्ति थेै। वे विचार 
है--शासन वा एवं लिखित म्टेस, सविधान-निर्माण वे लिए एक अज्ञाधारण विधान 
समा और सविधिव तथा साविधानिव विधि मे अन्तर । उसने अपना यह ग्रस्थ १६५६ 
में लिपा था और उसे ऋ्रमवेल़ वो सम्बोधित क्या था। उसने क्रॉमवेल को एक 
पौदाणिक विधि-निर्माता वा सौरव प्रदान किया हूँ। उसने '्रॉमवेल से प्रायता को थी 
कि दह नए शासन वा निर्माण बरने वे लिए राजमर्मज्ञो तथा विद्वातों की एक परिषद्‌ 
वो रचना बरे और प्रत्मव व्यक्ति को अपने प्रस्ताव इस परिषद्‌ के पास पहुचाने की 
स्वतम्त्रता रहे। जहा सबिधान एक बार बन चुक्ता, वह घाराओ द्वारा प्रस्यापित होता। 
प्रत्येक धारा शासन वे विसी न विसी महस्वपूर्ण अग का विवेचद बरती। हैरिगटत 
ने अपने संविधान ये सशोधन वा कही विवेचन सही किया है। तथापि, यह स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि वह उसके उपवन्धी और विधानमडल वे साधारण अधितियमों के बीच 
मेद करता चाहता थां। 


६६ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


जहा तक धामिक स्वतन्तृता की जटिल समस्या वा सम्बन्ध है, हैरिंगटन ने 
प्रत्येदः चर्च वो स्वतन्त्र रखने को पद्धति (०णाहम्ध्ट्ू४४४०्णशान॥) और राष्ट्रीय 
चचे वे बीच समझौता करने वा प्रयास क्या। वह विसो न-किसी प्रकार वे राष्ट्रीय 
घामभिक सस्थान को आवश्यव समझता था--परादरियों को उचित वेतन देने के लिए 
और राष्ट्रीय चेतना के अनुसार उपासना के रूपों को कायम रखने के लिए ॥ 
वह बल-प्रयोग के विल्तु लू विरुद्ध चा। उसके अनुसार “वल-प्रयाग उस घृणित प्रया का 
कारण धा जिसके अनुसार छोग धर्म के नाम पर एक दूसरे से छडते थ और शासक को 
उसके ऊपर कोई क्षेत्राधिवार देने के लिए प्रस्तुत नहीं थ। यह घृणित प्रया पहले ससार 
में प्रचछित नहीं थी ।/१ इसलिए उसका विश्वास था कि प्रत्येक चर्च का विधि द्वारा 
निधारित विपया का छाड कर अपन पादरिया और उपासना-रूपो को चुनने की स्वतन्तता 
होनी चाहिए । हा ' यहदी और वैयोलिक इस सम्बन्ध मे अपवाद थे | इसके साथ ही वह 
राष्ट्रीय विद्यालया वी स्थापना करना चाहता था । ये विद्यालय सार्वजनिक व्यय से 
चलते और निर्धन विद्याथियो के लिए नि शुल्क होते । नौ से पन्द्रह वर्ष तक की आयु 
के बच्चा के लिए इन विद्यालया म पदना आवश्यक होता। 


यद्यपि हँरिगटन का गणराज्य वाल्पनिक था, लेकिन उसने उसमे ऐसी अनेया 
योजनाओं वा सम्रावेश दिया जो आग्रे चकछ कर उदारवादी झासत वी आवश्यक अय 
मानी जाने छगी । लिखित सविधात, मजिस्ट्रेंटो का निर्वाचन, मतपत्र का प्रयोग, अल्प 
कार्याछ, पदों का प्रत्यावत्तेन (70270॥), शक्तियों वा विभाजन, धामिक 
स्वतन्त्रता की गारटिया और सार्वजनिक व्यय पर लोक शिक्षा, ये सारी बातें इसे स्पप्ट 
कर देती हैं। फिर मो, हेरिंगटन लछोक्तन्त्रवादी नहीं था--न सिद्धान्त में और न प्रयो- 
जन में | उसरा विश्वास था वि गणराज्य वा'“नेतृत्व भूमिघर कुलोनो के हो हाथ में 
सुरक्षित रह सकता हैं। वह इस वर्ग को शक्ति और क्षमता दोनो की दृष्टि से श्रेष्ठ 
मानता था। उसकी अर्थ-व्यवस्था मे लेगलसे का एक लोक्तन्त्रात्मक आदर्श नहीं था। 
इस आदर्श के अनुसार राजनीतिक अधिवार सम्पत्तिगत अधिवारों से पृथक्‌ रहने 
चाहिए । हँरिगटन वा राजनीदि" आदर्श कुलीनो के तत्वावधान में स्थापित प्राचीन 
ग्णैराज्य था। इस दृष्टि से वह अपने समय के समस्त गणतस्‍्त्रवादियों से सहमत था। 
लेक्नि, इस युग का वहों एकमात्र ऐसा विचारव था जिसन बताया कि धासन-प्रणालिया 
घन के वितरण पर आधारित होती है । गृह-युद्ध बे वारणों की हेरिंगटन ने जो व्याख्या 
दो थी, चह्‌ सामाजिक चितन वा श्रेष्ठ उदाहरण थी। हँरिंगटन का यह कहना सही था 
कि भूमिघर बुलीनो का उत्थान युग का सबसे महत्त्वपूर्ण सामाजिव तथ्य था | छेबिन, 
अगर हँरिगटन इगरैण्ड की वाणिज्य-व्यवस्था को ज्यादा अच्छी तरह समझता, तो उसे 
ज्ञात हो जातु. कि जोतो को बरावर-बराबर बाट देने से सूमियर कुलीनो को शक्ति 
स्थायी नही हो सबतो थी। वाणिज्य का विस्तार आथिक समानता से मेल नही खाता 
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था । यदि व्‌ इस बाद को समझ छेता, तय या तो वह घन के ऊपर राजनीतिक नियत्रण 
रखने ये अधिव' उग्र उपायो पर विचार बरता या बह लोरशासन सम्दन्धी अपनी 
सम्पूर्ण सकल्पना को हो बदछता। 


जाने मिल्टन 
(॥07 7ैा(णा) 


जॉन मिल्टन और अकगेरतन घ्िडनी बा गणतत्थ्वाद हुँ रिंगटन के गणतत्ववाद 
से कम भौलिव और कम महत्वपूण था। इन तीता व्यवितिया बा एक घरातकछ् 
चर प्रतिष्ठित करते वाला समराव आपार यह था वि वे प्रावीन यूवावी और 
रोमी युग मे प्रशतव थे और दुछीनतत्रात्मम गणराज्य गो आदर्श रूप में चित्रित 
करना चाहते थे। हँरिगटन को राजनीति इतिहास ओर तुलनात्मर सत्याभा 
तथा राजनोतिक परिवर्तत के सामाजित्र कारणा यो जितना ज्ञान था, भिह्टन 
ओर सिडनी उससे अपरिचित थ। उनकी दृष्टि में गणतस्त्वाद एवं नैतिब' आदर्श 
भा। पह आदेश प्राहृतितर' अवितार और स्याय थे भावपरक आदर्श पर टिपर हुआ था। 
शाम से विसी मे सथहरदी शताक्दी की राजपीतिव” विचारधारा मे काई योग नहों दिया । 
ममिह्टन डी परुस्तिवाएं मुक्य झूप से अपनी साहित्यिव द्ीढी के कारण विख्यात है। 
उगन एवं श्रेष्ठ राजनीतिब' भरादश मा ब८ मुखर ढंग से वर्णन किया हूँ। प्षिडती की 
पुस्तर यही अ्व्यवस्यित और योजनाहीन है ; यदि यह इगरुँण्ड के राजनीतिक चिंतन 
के विशिष्ट अवसान वार में नं छिखी जाती और यदि वहू जेफरी (सशी९३) 
मे एक प्रसिद्धतम म्यथायिक अत्याचार ब्रा अचसर न बनती, तो उसवी ओर शायद किसी 
जा प्यान न जाता । 


मिल्टन मी पुस्तिकाओं में सब से प्रसिद परिक्रोषेणिषिझ! (!६४४) 
&है। इस पुह्तिका में उसमे प्रकाशन की स्वतन्त्रता वा समर्थन किया है। 
जिस रामय हस प्रन्थ की रचता हुई थी, उस सम्रप उसकी ओर विशेष ध्यान नही 
दिया गया था।' छेक्लि आगे घछ बर यह पुस्तक बडी प्रसिद हुई और इसकी शणता 
जॉन स्टूडट मिछ भी, ऑन छिबर्दी' (05 40७:६४) पुस्तव' के साथ होने छगी। 
अव ये दोनो हो पुस्तकें अग्रेजी मापा से स्वतन्ध भाषण बह समर्थन करने बाली सर्वश्रेष्ठ 
पुस्तवें मानी जाती हैं। मिल्टन ने बौद्धिक उदास्वाद के विश्वास को बडे निर्णायक देंगे 
पे व्यवत किया है। उसने लिखा हैं कि जब सत्य और असत्य दोनों वा विवेषन और 
अनुयणाव हो, तब असत्य के ऊपर झत्म की ही विजय द्वोणी 
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डह्ट राजनोति-दर्शन का इतिहास 


“दब सिद्धान्दवादिदा की सम्त्त हदाए पृष्वो पर अवाघ यति से चल्तोंहों 
झौर सत्य कबेला मेदान में खटा हो, तद नी हमे उउक्ो शक्ति क्वो बम नहीं काइना 
चाहिए। सत्य और करत्य मे मुठमेड होने दोडिए। स्वउन्त्र और मुक्त सपर्ष मे सत्य को 
कमी पराजय नहों होती**“हर कोई इस दात दा जानठा हैं कि शक्तिशाशियों में ईशदर 
के उपरान्त सत्य वा हो स्पान हैं । सत्य को अपनी विजय के लिए नोतिदों, चाराक्ियों 
अपवा बनुत्ञाओ वी आवश्यकता नहों होतो । ये तो अदुत्य के हथियार हैं। डिनद्मा 
दह सत्य की इक्ति के खिलाऊ प्रयोग बरता हैं [१ 

इसलिए, म्ल्टन यह बाय दर सवा जो उसके युय के बहुत कम व्यक्तित कर छक्के 
थे। बह विविध सम्प्रदापों और दलो को नदोव सत्य और नवोन स्वतन्त्रता को सखोब 
में सलग्न प्रयोग समझता या । उसने घामिक सहि"पुठा क्षा प्रतिपादन दिया या । लेक्नि, 
उसके इस प्रतिपारत पर उसके युय तथा दल के पक्षदत कय प्रभाव या यह सहिष्णुता 
रोमन बैयालिका के ऊपर लापू नहीं होतो पो क्योकि उत्तके विचार से वे मूतित्रृडक ये 
और पोपष के अतिरिक्त बन्य किसो शपत्क के प्रति निष्ठादान्‌ नहीं रह सकते ये । इस 
परिस्तीमा के बावडूद परोषरेपिटिकत में सेंसरशिप्र को मूर्लताओं और विष्कल्वाओं के 
विराध भे ल्खि गए दुछ सर्वश्रेष्ठ तक॑ मोजूद हैं। 

१६४९ में मिच्टन पौसिल ओफऊ स्टेट फार दि छामनदेल्य का रूचिद वियुक्त 
हुआ। ररडो प्रसिद्धि वा मुस्य आधार इस पद पर उछक्षे नियुक्षित यो। 'टेन्नोर ऑफ 
फ्िम्त एड भ॑जिस्ेट्स नामद अपनो पुस्तक में उसने चाल्ठें के दघ मय सूमर्यंन 
दिया या। प्रेसदिटेरिपत इस दघ के दिरद्ध ये और उनबा विद्यार या कि ऋति 
बहुत दूर तक जा चुक्ो हैं। १६४९ मे उसने पएक्रिनोस्लास्टेस नामक ग्रन्य 
ल्खि। इसके वाद १६५१ में उसने, डिफे्तियों प्रो पोठुलो! पम्लिब्नो नामक 
प्रन्प बी रचना की । यह प्रन्य उसने साल्मेरिदस मोक छोडेन के ऊदाव में लिखा या। 
सालमेसिदस ने राजतन्भवादियों गो ओर से राजा के समर्पतर में एक गन्प ल्खि था। 

मिल्टन को रचनाओं ने एक ऐसे बत्यादारो इपसक के प्राघदप्ड को जिसे प्राह्ृतिक 
दिप्षि, धर्मेशास्त्र, मर इयलैष्ड को दिधि ने दोषो ठहराया हो, उचित ठहराया । उसने 
अपने मत को इतनी शक्तिमत्ता से उपस्थित किया कि ग्रपराज्य के रक्षक के रूप में 
उसकझी पुस्तव' को क्रॉमवेल की सेदा के साथ तुरना को झाने लगी । ऋत्ति के उत्साहदर्य 
आदणवाद का उससे वड कर कोई दर्घेत नहो कर सकता था । ने 
“यहा में अपने पूर्दजो के रुम्दन्ध में अपने को दघाई दिए दिन्य नहीं रह 
सकता | इन पूर्दंजो ने इस राज्य को प्राचोन रोफनों अपदा ग्रेशियनों बी-सो इुंद्धिमत्ता 
ओर स्वतन्त्रता के साथ स्पापना की यो । यदि इन पूर्वजों को हमारे शर्य्यागरों के 
जानबारी होगी, तो दे ली अपनी सतति के सम्दन्ध में अपने को दघाई दिए दिना नदी रह 
सबते। जद उनको सन्तति पर दास़ता दे जुए को कत्त दिया गया था, ठद उच्ने 
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बुद्धिमत्ता और साहस के साथ राजा की उग्र निरकुशता से राज्य का पूनरद्धार किया, 
उस राज्य वा जो इतनी अधिक स्वतलतां पर आयारित हैं!!! 
एिल्दन की मुख्य युक्ति यह है दि उसने इस प्राचीन सिद्धान्त वा आग्रह जिया 
कि अध्याचारी छा्तक बे विरोध मे विद्रोह करना प्राभृतिव' अधिकार है। 'टेत्योर' में 
उसने दहा है दि मनुष्य स्वतन्‍्त् उत्पन्न होते हैं और वे एक-दूसरे वो रक्षा के लिए सरकारों 
की स्थापना ररते हैं । साईजनिक सत्ता प्रत्येद' मनुष्य के अपनी रक्षा अपने आप करने 
के अधिवार वा स्पान प्रहण कर छेती हैं। विधि की स्थापना सार्वजनिक सत्ता को नियत्रित 
और भर्यादित बरने के लिए होती हैं। मजिस्ट्रेट अपनी शवित सावंजनिक हित के छिए 
जनता से ही प्राप्त करता है। इसलिए, अत्पाचारी शासन के विरेष में समात हित की 
शद्दा गरते का अधिवार सदेव हो जनता के प्राप्त रहता हैं । 
राजाओं और भजिस्ट्रेदों की शक्ति जनता से प्राप्त होती है। उसे हस्तात- 
रित किया जा सवता है और वह एक अमानत के रूप में उन्हें सोपी जाती है। उन्हें मह्‌ 
शवित समान हित के लिए दी जाती हैं । मूल शक्ति जनता में ही वनी रहती हैं और 
बहू जनता से उसके जन्यसिद्ध प्राइतिक अधिकार का उत्लघत किए विगो नहीं छी 
जा सकती ।/ 
राजा के पास कोई अमिट अधिवार नहीं होता । जतता जितनी बार ठोक 
समझे, उसे अपदस्थ बर सपती हूँ। अत्याचारी शासक को, चाहे तो बह बपूर्वत्' गद्दी 
धर अधिवार वरने वाला हो या वैध शासद' हो, मार डाठना विधिमगत है। मिलन 
में अपनी युक्त के समर्थन मं नॉवस (!६9०5) और बुचानन (9७॥80७॥) जैसे 
प्रोदेस्टैद सुधारदों मे! अनेवः उद्धरण दिए हैँ। 
धामिव प्रएन के सम्द'ध में मिल्टन वे विचार संब से उप्तत ह ढेप टेंसे के विचार 
थे ४ उसके विचार से धामिक अ्रप्टाचार के दो ही कारण पे--घधामिव” विश्वातों में 
वाध्यता और पांदरियों वो सावंजनिक राजस्व से सहायता । उसते ने क्रेवल श्रोटेस्टेंटो 
के इस सिद्धान्त को हो स्वीपार किया कि परमंशास्त्र विद्वास वा नियम है, बल्कि उसने 
इसकी श्यापततम स्यास्या की--प्रत्येव' व्यक्ति को अपने आप ही पर्मेशासत्र की व्यास्या 
करनी भादिएं॥ कोई स्थक्ति यह नदी जान सकता कि उसके विचार बिल्कुल सही हैं । 
इसलिए, शासक अथवा चर्च को दिसी विशेष व्यात्या के अनुसार विश्वास को बछूपूर्वक 
आदोषित करने मा प्रयास नहीं मसना चाहिए। व्यक्ति की अन्तरात्मा ही निर्णायक 
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ड७० राजनीति-दर्शन का इतिहास 


है और कोई भी सच्चा विश्वासों नास्तिक नहीं है। चर्च का सम्दन्ध आध्यात्सि 
मनुष्य से है। आध्यात्मिक मनुष्य को वल द्वारा प्रवुद्ध नही विया जा सदता | इके , 
विपरोत राज्य का सम्बन्ध मनुप्य बे बाहरी वायों से ही है । ये दोनो सत्याए सवह्र 
और प्रयोजन को दृष्टि से अलग-अलग हैं और उनमे मेंद रहना चाहिए । यदि पादते | 
लोग उन लोगो से सहायता नही छेते जिन्हें उतवी शिक्षा से छाम पहुचता हैं, अत 
शासन से सहायता को आशा रख्ते हैं, तो इसका स्वामाविक परिणाम भ्रप्टाचार हथ 
है। इसलिए, चर्च और राज्य दो पृथक्‌ सस्थाएं हैं जिनके न तो सदस्य हो एक हैं और न 
प्रयोजन हो एक हैं। यह पृथकक्‍्ता सिद्धान्त और व्यवहार में उस पृथक्ता से मित्र दो 
जिसे लिए हुवर ने प्रेसबिटेरिययों और कैयोलिकों को आलोचना को थी। मित्तत 
बाय निष्कर्ष प्राय वही था जो गौस वर्ष पूर्व रोगर विलियम्स (7०४९४ एए४॥००७) 
का था। रागयर विलियम्स मैसाचुसेट्स के धर्मतस्त्र के वाद-विवाद मे इस निष्कर्ष पर पहुदा 
या। राजतन्त्र वी पुनस्त्थापवा (छै६४०:800) के समय यह आइये इगतेस 
में व्यावहारिक नहीं था! 


मिल्टन के गणतत्ववाद के मूल मे प्लेटो का एक अस्पप्ट सिद्धान्त मी छिय 
हुआ था--शत्ता वा वास्तविक औचित्य नैतिक और वोद्धिक उच्चता हैं। “प्रहृति 
चाटती है कि वृद्धिमात व्यक्ति मूर्वों पर शासन बरें ।” इसलिए, आनुवदिक शक्ति 
भस्वामाविक है। भिल्टन ने राजतन्त्र को पुनस्थापना के बुछ समय पहले ही 
१६६० में 496 76779 ढाढ झ039 गाव क0 व्यत्धान; 6 2१06 (0शककात्त्ंत 
नामव' एवं पुस्तक लिखी थी। इस पुस्तक में उसने यह सन्देह प्रकट किया हैं हि 
वही ईसा मसीह ने तो “राजपद के ऊपर सज्जनता की छाप अकित नहीं कर दी 
हैं ।” जिस समय इस ग्रन्थ को रचना हुई यो, मिल्टन यह जरूर जानता होगा कि राजतल 
थुन' स्थापित होवर रहेगा । इसलिए, इस पुस्तक में राजतन्त्र कै विरोध में एक अन्तिम 
निराशाजनक ऋन्दन ध्वलित होता है | मिल्टन को ऋन्ति से दद्े-बडे आशाएं थीं। राज- 
सन्त वी पुनस्स्थापना ने उन समस्त आशाओ को घूल धृसरित बर दिया। 


“कोई राष्ट्र इतना साहती और शूरवोर हो कि वह युद्धक्षेत्र में अपनी 
स्वतन्त्रता को अजित कर ले, लेक्नि उसे एक बार अजित करने के बाद इतना 
हृदयहीन और वुद्धिहोत हो जाए कि यह न समझ सके कि उसका कंसे प्रयोग दिया 
जाए. उसे कैसे महत्त्व दिया जाए, उसका बय किया जाए अथक्0 खुद इसे आडरण डिया 
जाए। युद्ध वो सफ्ल्ता और अत्याचार के अन्त के दस-बारह वर्ष वाद पुन उसी जुए 
में अपनी गर्देव जोतो जाए, जिसे इतने परिश्रम के बाद उतार फेंका गया था-- 
यदि हमारे ऊपर यह दुर्भाग्य आ पटा, तो वह एक ऐसा दुर्भाग्य होगा जो अमी तक किसी 
भी स्वतन्त्र राप्ट्र बे ऊपर न पडा हो €” 
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मिल्टन मो यह युस्तिवा रचनात्मक राजनीति के क्षेत्र मे उसके मुख्य भ्रयास्त 
हो प्रव॒ट वर देतो हैं। उसके आद्शों की ययाय॑ंत्रा वै साय सगति न बैठ सकी । उसको 
>तलर और सुगम पद्धति” पूरी तरह से अममब थी । उसकी योजना पिर्फ यह थी वि 
छोगो को अपने पक्षपात तथा स्वार्य दृरवर के राष्ट्र के सर्वश्रेष्ध व्यवितयों को एक 
शाइवत परिपर्‌ वा संसस्य चुदतों चाहिए। परिपद्‌ वे सदस्भा को परिषद्‌ वी सदस्यता 
आजीवन प्राल होती चाहिए । पुस्तक 'संडश्षेप्ध व्यक्तियों के प्रति विइवास और रवायो 
और अस्थायी परिषद्‌ यो चुनने को निर्वाचकों वी योग्यता में अकिवास ब अदृभृत 
मिश्रण है। मिल्टन ने यह मान लिया है कि शिस एक नि््रोबन मो वह चाहता था, पह 
तो दीझ सहेगा और शोप सारे निर्ाचत जिन्हें बढ नहीं चाहता था, खयव हो जायेंगे । 
मिर्टन वा व्यकितियत स्वनस्थ्रता के श्रातरि अदम्य उत्साह था, छेविन उसनी जनसाधारण 
की बुद्धिपत्ता और सदुमावता के प्रति अदचि थी। बह स्वमाव से ही बमिजात था और 
प्सदों के प्रति उसे डतनों ही थूणां थी जितनी की राजाओ के प्रति । वह इस बाठ 
बो नही समई सवा दि यदि हम लोगो को शासन में भाग॑ देने के छिए तैयार नहीं हैं, 
तो फिर व्यक्तिगत स्वतस्त्रता एक अध्योव्वारिक आदर्ण हैं। उते समस्त व्यक्तियों 
बी तरह जो क्रान्ति के आरम्मितर चरणों को सम्यवा का एक सदी घत्म मानते हैं, 
बहू उसके अन्तिम चरण को यवायदाओं वा सामना बरने के लिए पूरी तरह 
तेयोर नहीं था + 


फिल्मर झौट सिडनी 


(छात्र बाएं 80॥69४) 


एलग्रनंस सिद्मी वा गणतत्तवाद सभी महत्त्वपूर्ण दृष्टियों से मिल्दन के 
गणठस्थववाद से साम्य रखता था। इृगरलण्ड में १६६० से राजतन्त्र कौ पुन प्रतिष्ठा हो 
गई। इसके दाद वहा राजनीति थी चर्चा बन्द सी हो गई। पिछले दो दशकों में बहा 
राजनीति कै दो गौरव ग्रन्यों हॉब्स के लैजियापन और हैरिगटन के भ्रेण्चेना के अतिरिक्त 
बई विवादास्पद पुस्तिकाएं लिखी गईं थो । इस साहित्य में राजबीतिक दर्शन और 
इतिहास के प्राय, प्रत्येक पक्ष वा विवेचन हो गया था। णव चात्सं द्वितौय की मृत्यु 
क्ासन्न प्रतीत होने छगी, तब पैथोिक उत्तराधिकार वा प्रइन पुन उत्पन्न हुआ । जेम्स 
गा आनुवश्िक दावा बरद् पुप्ट था और वह राजतन्य के पिद्धान्तो के अनुकछ था! लेकिन 
अह प्रोटेस्टैडो को बुछ प्राण देगा या नही, इसके प्रति अधिकाश अग्रेजों के मन में सर्देंहे 
पघा। जव इस प्रइन ने उप्र रूर॑ धारण दिया, तव राजतस्तवादियों ते अपने पक्ष मे सर 
हावर्द किल्मर के अदुमुत व्यक्तित्व को उपस्थित किया | फिल्मर भी मृत्यु १६६३ में 
हो चुकी थो और अप्रते जोबनराक में उमते राजवम्त्र के पक्ष में अनेक वुल्लिक्राओ की 
» रखना की थी। उसके जोवनलाल से उत्तकीौ रचदाओं वी ओर कोई ध्यान नही दिया 
गया था, लेरित १६७९ भे इन रचनाआ को इंवटूठा करके छापा गया। (६८० मैं 


जहर राजनोति-दर्शन का इतिहास 


उपवी सर्वेश्रष्ठ कृति #गाशेकाकोढं ता मिट काक्क्राण ड०्णल थी अचा 
पहली वार प्रकाशित हुई । यह पुस्तक बडी प्रसिद्ध रहो हैं, क्योकि सिडनी और 
लॉव ने इसका दिस्तार से खण्डन विया हूँ । मिडनो के >8:०च्राइटड 00/व्टकणए 
ठ/्व्शप्रशाथत वी रचना १६८०-१६८३ के दोच हुई थी लेक्नि यह इल 
१६८५९ में छपा। सिडनी का १६८३ में एक पड्पत्र के सिलसिल्ले मे प्राघ दस्ड दे दिशा 
गया। इस अभियोग में उसके 70:3८0४75£ह वे निवन्ध प्रस्तुत विए गए यें। 
सिडनी के दोपारोप मे वहा गया था कि उसने राजा के विरोध में अनेव अपझद्दों गा 
प्रयोग क्या हूँ। उसे विधि के अधोन जनता के प्रति उत्तरदायी बताया हैं, और बहा 
है कि एवं झूठे, पड्यत्रवारी और देशद्रोही व्यक्ति के रूप मे उसे अपदस्य विया दा 
सरता हैँ । 

फिल्मर को 'िद्वैयाओ' मे सदसे महत्त्वपूर्ण बात यह यो कि उसदा प्रशाश्य 
पहली वार १६८० में हुआ था। आनुवर्शिक अधिवार के दावे को एक ऐसी पुस्तक के स्प 
मे प्रस्तुत किया गया जो प्रायः ३० वर्ष तक एक अज्ञात प्राइलिपि के रूप में पड़ी रही दो 
और जिसमे अनेव मूर्खतापूर्ण बातो वा समावेश था--इससे यह साफ प्रवट होता है 
कि उत्तराधिवार के प्रश्न में कोई जान नही रहो थी । फ़िल्मर को पुस्तव' जब लिखी गई 
थी उस समय मो वह एक असगति हो थी । इस पुस्तक मे राजवीय शक्ति के दो शत्रुओं 
के खिलाफ शखनाद किया गया था। यह झत्रु थे--जैसुएट और वाल्विनिस्ट । इन्होंने 
*राजतन्त्रं को दो चोरों काल्विनिस्ट और जैसुएटो बे बीच मूलो पर चश दिया था। 
इसने “राजतन्त्र' के सिद्धान्तो--दैदी अधिकार और निप्किय आज्ञा पालन वा कत्तंब्य- 
का प्रतिपादन किया, लेबिन फिल्मर ने यह भयकर गलती को कि वह छूटाई को शर्ु 
के देश मे ही घसीट कर ले गया। धर्मशास्त्र को सत्ता पर विश्वास करने के स्थान पर 
उसने यह प्रमाणित करने की कोशिश की कि राजा को शक्ति स्वानाविव' है। फ़िल्मर 
ने राजा की शक्ति की पिता को झवित के साथ तुलना की। सक्षेप मे, आदम पहला 
राजा था और वतंमान राजा उसके आम्रश्न उत्तराधित्रारों हैं या होने चाहिए । फिल्मर 
के आलोचक इस तक को असारता को ग्रहण बरने से जरा मो नही चूके । चूक़ि 
उत्तराधिकार नियम के अनुसार आजकल वा एक दझासक ही आदम वा उत्तराबितरारों 
हो सकता है, और चूकि यह विसो को नही मालूम कि वह कोन है इसलिए स्वामादिक 
निष्कर्ष यह निकलता है कि प्रत्येक राजा को शक्ति अवैध है। सिडनी और छोॉक ने 
जिस सतत धेंये के साथ अपनी युक्ति वा प्रतिपादन किया है उससे यह प्रकट हो जाता है 
कि एक भूखंतापूर्ण निष्कर्ष मी ऐसा साधन हैँ जिसको कोई भी विवादी उपेक्षा नहीं 
कर सकता ॥ 

तथापि, फिल्मर के बारे मे यह वहना सही होगा कि यदि वह पिछले हुए रो हो 
न पीसठा होता तो उसके विरोधी लाम न उठा पाते। दे इस सिद्धान्त के कायल ये कि 
राजनीतिर शक्ति जनता से निहित है ओर सरवापरो का निर्माण जनता को-सहमति से 
ही होता है। फिल्मर ने यह वडो आसानी से सिद्ध कर दिया कि यदि इन वचनो को शब्दश' 


गणतन्तवादों हैरिगटन, मिल्टद भोर छिड़नी ४७३ 


ठोक माना जाए तो यह बिल्लुछ बेहूदा है। जनता कौन है? मदि सम्पूर्ण जनता जन 
सश्या है तो उसने कब समझोता विया और वह विसी चोज के सम्वन्ध मे अपनी सहमति 
कैसे दे सवत्ी है और यदि हम साहित्यिक रूप से यह मान हैँ कि उसने सहमति दी है तो 
फिर गुटो की कोई सीमा बसे रह सवती है ? फिल्मर ने इन मुवितयों के प्रतिपादन से 
हॉन्स से वहुत कुछ प्रहण किया था। हॉब्स को घह घड़े भादर की दृष्टि से देखता था। 
उसका बहना था कि जनता “बुद्धिहीन भीड” है। घह जनसस्या की इतनी बडी इकाइसा 
हूँ । प्रतिनिधित्व, निर्वाचन और बहुमत का शासन जैसी सकक्‍ल्पनाओ ना केवल वैधानित' 
महत्त्द है। समुदाय का निर्माण बरतने के लिए एक प्रमु होता चाहिए) यदि फिल्मर आदम 
की राजकीय शवित के बारे मे मू्ंतापुं तक देकर अपने को बदमाम ने वर छेता, तो 
बहु एक अप्रतिहत आज़ोचब्र' प्रिद्ध होता। इगरुप्ड के सादविधानिक इतिहास पर उसका 
सिंदनी और रॉक की भाति ही अपिकार था (४! बहु उत अधिकाश बव्यवितंयों की 
भांति या जो अपने आलोचको द्वारा जाने जाते हैँ। उसे जितना मूर्ख बताया गया हैं, 
चह बात्तव मे उतना मूर्ख नहीं था। 
पिड़नी वा डिम्दरेस्ञेज को प्रकाशित करने का विचार नहीं था। यद्यपि बाद मे 
इस पुस्तक का बड़ा आदर हुआ, उदाहरण के लिए जेफरसन (र०ी००४००) इसका 
खड़ा आदर करता था, लेकिन वस्तव भे पह कोई करपर प्रन्ष झही था। उससे फिल्मर 
का अनुसरण किया है और उसकी भ्रत्येक आपत्ति को एक मापण का रूप दिया हैं। इस 
पद्धति बे परिणामस्वरूप पुस्तक की सारी सुसुम्बद्धता नप्ट हो गई हैं । यदि पुस्तक का 
आशार जितना हूँ, उससे दसवा रहता, तो यह अवश्य ही एक प्रमांवशीली पुस्तक सिद्ध 
हीती। इप्त पुस्तक में कोई मौलिक विचार नही हैं। सिडनी ने फिल्म के विरोध में केवल 
भामान्य तक ही दुहराए हैं । सव राष्ट्र को अपना शाज्नत आप करने का स्वामरांविवं 
अधिकार है , वे जैप्षा ठीक समझें अपने शासकों को चुत सकते है , श्ाप्तन अपनी शक्ति 
जनता से प्राप्त बरता हैं, उप्तका अस्तित्व उसकी सुरक्षा ओर भलाई के लिए होता है 
तथा वह इन साध्यो के लिए उत्तरदायी ठहराया जा सकता है। सिडती का विचार था 
कि "इगरज़ै्ड में ससद्‌ और जवता को राजाओं के बनाने की शब्ित है” । छेकित, उप्तका 
यह भी विश्वास था कि ससद्‌ को शक्ित प्रत्यायुवत होती है तया वह वापस भी छी जा 
शादती हूँ । तथापि, सिडनी ने यह नही बताया है नि. इस झबित को किस प्रकार वापस 
किया जा सकता है । 
विशप घेंट के अनुप्तार सिडनी गणत्त्रात्मक सिद्धान्तो के [खलाफ था | संम्मवत, 
गणराज्य के दिनो मे उसका यही दृष्टिकोण रहा हो | छेविन, डिस्कोसेज में ऐसी कोई 
चीज नही हैँ जो साविधानिक राजतन्त्र के विरुद्ध पडती हो । उसका यह विश्वास था कि 
निर्वाचित प्रतिनिधि प्ायक के कृपापाजों की अपेक्षा कम भ्रष्ट होते हैं। उसके कई 


१ उप्रके उफव्होगवेशर पिहका इृहकुपहश विकीफाए एड ढै0श2इक 
उकढ धर कलाए दावे कै इदादिवशधका नामक ग्रन्थ को देखिए । 


है राजनीति-दर्शन का इतिहास 


विचार मिल्टव से मिलते-जुठते थे । मिल्टन को माति वह मो छुछीनतत्ात्मक गपसज्य 
बा प्रशसक था और उसका विचार था कि निर्वाचन शासन करने के लिये सर्वेप्रे्ठ 
व्यक्तियों को चुनने का साधन है। मिल्टन की माति गरघराज्य के प्रति उसके मत मे 
भी आस्था थी ओर वह उसे एवं ऐसी सिद्धि मानता था जिसके फलस्वरूप दुछ समय के 
लिए इगलण्ड में यूनान और रोम की सो स्वतन्तता स्थापित हो गयो थी। सम्मवत ,१६८० 
भे स्टुअर्ट राजतन्त्र को पुन स्थापना के २० वर्ष पश्चात्‌ सिड़ती फ्रॉमदेल के छदम 
अधिनायकत्व को मिल्टन की अपेक्षा अधिक आदर्श रुप मे समझ सकता था । गणतन्ववादी 
होने के नाते उसका यह विचार था कि “महामहिम सम्राट को पुनः प्रतिष्ठा के पश्चात्‌ 
राजतम्त्र फ्रास से व्यवस्थित रितखोरी और पड्यत्रक्गञारिता ले आया हैं।” उसरे 
लिखा है कि मनुष्यों को इस वात की परोक्षा करनी चाहिए कि. 

“क्या व्यभिचारियों, वेश्याओं, चोरों, मूर्लों, बारमचोरों और इस प्रक्ताए के 
अन्य दुप्टो के पास, जो स्वमावत' भाडे के टट्टू हाते है, ब्हाइटहाल, वर्साय, वेटिबन 
ओर एस्क्युरियल में वेनिस, एम्सटडंम और स्विट्जरलूँण्ड की अपेक्षा अधिक शक्ति 
श्राप्त नही हैँ ? क्‍या हाइड, एलियटन, डेन्बी, उनकी क्लोवर्लैण्ड और पोर्ट्माउय, 
सडरलैण्ड, जेन्विन्स अथवा चिफिन्व को झान शोकत उस अदत्त्या मे जब कि ससदू 


और जनता मताधिकार के द्वारा उनके ऐश्वर्य को समाप्त वर देती, इतनी अधिक हो 
सकती थी १”! 


सन्रहवी शताब्दी में इगलेण्ड के गणतन्त्रवाद वा क्‍या महत्त्व था, इसे सप्तिप्त 
हप में ववाना आसान नहीं हैँ। इसमे सिद्धान्तवादिता वा बहुत आग्रह था। इसमें 
राजतन्त्र को समाप्त करना वास्तविक प्रश्न नही था । राजतन्त्र को कुछ समय के छिए 
क्ैवल परिस्यितियों वश ही समाप्त दिया गया था । छेकित, गणतन्त्र वा क्रॉमवेल को 
अधिनायक्ता के साथ सम्बन्ध रहा था, इसलिए वह शीघ्र हो ददनाम मो हो गया । 
मिल्टन और सिडनी बी रचनाओ मे उसके आदसझ रूप का ही चित्रण हुआ था। लेक्ति, 
उनकी रचनाओं मे लेबल के दर्शन की मो शक्तिमत्ता मही थी। सत्रहवीं शताब्दी 
मे गणतन्त्रवाद मुख्यतः एक वुलीनतस्त्रात्म+ तिद्धान्त था। उसमे, जैसा कि लेदलसों 
के राजनीतिक कार्यक्रम मे सुझाव दिया गया था, मानव के अधिवारों कौ सामान्य 
उद्घोषणा नहों की गयी थी । मिल्टन ओर सिडनो के लिए जदता एक समुदाय थी 
जिसका नेतृत्व प्रवुद्ध छोग ही कर सकते थे। जनता का अमिप्राय ऐसे समान व्यक्तियों बा 
जिनके पास अपने अन्तरय अधिकार हो, समुदाय नहों या। क्राति के फलस्वरूप शक्ति 
कुलीनो के हाय में आथई थी। यह व्यवस्था छोकतन्वात्मक होने कौ अपेश्ा कुलीन- 
तन्त्रात्मक ही अधिक थी | इस व्यवस्या का गणतन्ववाद से कोई सम्बन्ध न था। जठ 
राजतस्त्र ससद्‌ पर निर्मर हो गया, तो बुलोनो को राजा के साथ सुलह हो गई । 
इसलिए, सत्रहदी शताब्दी मे गणतन्ववाद कोई मुख्य प्रइन नही रहा। हेरियटन का आयिक 





इ3८०%78८6 €वपें ऐज़ वे पछा डचते (7763), छ 275 


पएणतन्दवादी हैरिगटत, मिल्टव और छिडतो ४७५ 


विश्लेषण सिद्धान्तवादी भही था, लेकिन उसका उसके गणतन्तवाद से कोई मुक्तिसगत 
सम्दध नहीं था। यदि वह गणराज्य वे दिना म ने लिखता, तो वह सपने दशन फो 
धासानी से साविधानिव राजतत के अनुछप ढाल सवता था । 
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अष्याप २६ 


हेलीफेफ्स और लॉक 
(म्ञ8४ 97 ].0०८४) 


सत्रहदी शताब्दी से इग़ैण्ड भी राजनीति वे नाटदव' गत अन्तिसत अब' १६८८ 
वी खनदीन ज्रांति थी। मह भ्राति अचानव' ही हुई थी । जेप्स द्वितीय ने इगरैण्ड मे 
कैयोलिव धर्म था प्रवार परसे भी फ्रोशिश को । इससे इगरुण्ड वे प्रोटेस्टैट शष्ट हो 
गए। इयरैण्ड भी अफियाध जवता प्रोटेस्टैट थी और नैम्स द्वितीय के साथ अपने बल्प- 
जलौन अनुमद मे बाद उसे यह निश्चय परते देर ने छंगी वि दण्ड में प्रोटेस्टैंट धर्म 
ही उच्चता आवश्यक' है। 'गौरवपूर्ण त्राति” बडी सुगमता से और तीज्ता से समाप्त 
ही पयी थी। इस क्राति वे निष्पादन में जेम्स यो मूर्सता का काफ़ी हाथ रहा था। इस 
त्राति ने भोटेस्टैंट घर्मं कै प्रश्न वो तो गुझझाया ही, और भी बहुत सी याता वा निर्णय 
यर दिया। इसने गणतस्तवाद बे मूल वो हमणा ने लिए दर मगा दिया । अब विसी भी 
महर्वपूर्ण व्यक्त ने गणराज्य मे अनुमव को दुबारा दुंहराने की चर्चा मही की । इगहैण्ड 
को ससद्‌ द्वारा नियत्रिद राजतन्त् होना था और बहुत बुछ उस पद्धति पर जैसी 
कि यूृहपुद्ध वे परिणामों से तिदिचत बर दी थी। विलियम और मेरी के उत्तराधिकार 
ये प्रइत नियट जाने थे प्रश्वात्‌ इस बात में कोई सन्देह वही रहा कि पदि दाजमुबुंट 
को अपने जीवन यी रक्षा वरनी थी, तो उसे सस्दु वे इशारे पर चछना था। इस प्रगारं, 
इंगलेपड के! शासद वा पु छ ऐसा रूप तय हो गया जो आगे वे सो वर्षों तब” यब्रावत्‌ चलता 
रहा। १५५० म॑ प्रतिनिधित्व विषयक सुधार आवदयव' पहने लगे थे, लेगिन नया शासन 
इन सुधारा के बिता भी अपना धाम चलाने में राफल हुआ । वाह्तव में यह वर्गशासन' 
का विशृत रूप धा। अंठारहबी धंताव्दी में इस शासत मे वर-शासन वी कुछ निकृप्दतम 
बुरादयां पेदा हो गई। फिर भी, यह प्रतिनिधित्र शासन था और यूरोप के विसी भी 
शासन शी तुलना से इसे उदारतावादी वहा जा सवता है। इस व्यवस्था के सिद्धान्तों का 
निश्पण अपनी पीड़ी के दो सब सै प्रवृद्ध अब्रेजो, राजनेता जॉर्ज सेवाइल, फर्स्ट माक्तिस 
भॉँफ हेलौफेवस और दार्शनिवः जॉन छाँझ ने विया। 


घंद्पि केधोलिंत राजवंश वी घमवी से श्राति को पैदा गिया था, लैकिन 
व्यवस्था ने धर्म और राजतीति के सम्दत्थों के एक अध्याय को पूरा कर दिया । प्रोटेस्टैंद 


डे छ८ राजनीतिदर्न का इतिहास 


रफर्मेशन के समय से घर्म और राजनीति अभिन्न रहे थे। जद वे एक-दूसरे से अलग-अलग 
हो गये । चर्चों के बीच स्थायो झाति का एकमात्र व्यावहारिक आधार सहिष्पुता 
अधिनियम (प०णैल्ब0णा ०६) था । यद्यपि परीक्षा अधिनियम ([ल्या 
4९) इग्रछैप्ड के विधान की एक विचित्रता के रूप में वायम रहा, फिर भो कैयो 
टिको और उिसेंटरो के साथ जो अन्याय बिया जाता था, वह घामिव उत्पोड्न रे बहुत 
लिन्न था। ईछीपदम और लॉक के राजनीतिद चितन में घामिद प्रध्नो को बहुत बम 
महत्त्व दिया गया है । लॉक ने अपनी जवानी में यह आशद्या की थी वि इगलेप्ड वा चर्च 
सार्वभौमिक्ता की नीति अपनायेगा | जब यसको यह आज्ञा फ्लीमृत नहीं हुईं, तो उसने 
सार्वमौम सहिष्णुता और चच तथा राज्य के व्यावहारिव पृथदवरण वा सिद्धान्त 
अपनाया। इगलुण्ड में क्राति के द्वारा यह भादर्श काफी हृद तब प्राप्त वार लिया गया। 
घोरे-घोरे घर्म और राजनीति को प्राचीन समस्या का यही समाघान सर्वत्र स्दीक्षत हो 
गया | लॉव और हैँलीफेक्स दोनो का दृष्टिकोण इतना अधिव घर्मनिरपेक्ष था, कि 
पचास वर्ष पूर्व इसकी बल्पना नहीं को जा सकती थी। इन विचारको की हॉब्स गे साथ 
भो तुलना हृदयग्राही हैं। यद्यपि हॉब्स मी पूरो तरह से धर्मनिरपेक्ष व्यक्ति या, फिर भी 
उसने 'लेविषायन! बा आधा हिस्सा राज्य और चर्च बी समस्या पर विचार बरने मे 
छगा दिया हैं। लॉक का व्यक्तिगत जोवन आदर्श प्युरिटन वा जीवन था । उसने घर्म 
और राजनीति के प्रश्न पर केवल वही तक विचार किया, जहा तक यह प्रश्न उसकी 
सहिष्णुता विषयक युक्ति से सम्बन्ध रखता था। इस दृष्टि से हैलोफेक्स और लॉक 
दोनो सत्रहवी शताब्दी के नही, प्रत्युत्‌ अठारहवी झताब्दी के व्यक्ति थे। घामिक 
विवाद का सामना वरने के लिए उनका सब से शक्तिशाली हथियार था उदासीनता ! 
छॉक व्यक्तिगत जीवन मे बडा ध्मप्राण और नोतिवान्‌ व्यक्ति होते हुए मो विवेक्युक्त 
तथा रुग्विरोधों था। 
हँलीफेक्स और लॉक को राजनीतिक विचारधाराओ में मो यहो विशेषताएं 
इृष्टिगत होती हैं॥ दोनों में व्यावहारिक बुद्धि का तर्क की अपेक्षा कहीं अधिक महत्त्व 
हैं| दोनों ही सजग थे, इस बात के लिए तैयार ये कि जहा परिस्थितिया अनुमति दें, वहा 
झूथ्वादो रहा जाये। दोनो ही बडे व्यवहारपटु ओर समन्वयश्ील थे । वे बीती हुई बात 
के बारे में ज्यादा तकं-वितर्क करना पसन्द नहो करते ये । उन्हें उस वात को स्वीवार 
करना ओर उसहा। अधिकतम उपयोग वरना ज्यादा प्रिंय था। सबहवी शताब्दी में 
हँलीफेक्स ने इस मानसिक दृष्टिकोण के प्रचार मे सव से वड कर योग दिया। उसे 
हम्बी-चौरे बातों से चिड थी ओर हिप्ट-हास प्रिय था। अपनों ब्यग्रोक्तियो और 
सजगतापूर्ण चितन के प्रति उदासोनता के कारण वह क्सो भावात्मव सिद्धान्त का 
निर्माण नही कर सक्या। लेकिन, वह वडय प्रवुद्ध व्यक्ति था और उसको अन्त प्टि बडी 
दैनी थो। वह एक अनुमववादो और सन्देहझोल व्यक्ति था। रुक जैसे दार्शनिव' के 
लिए सामान्योकरण (ह९पध्यशार5&0०४) के प्रति यह अविश्वास समव नहीं 
घा। छोॉब भी अनुमबवादो था। लेकिन, उसकी दाशनिक तरंवुद्धिवाद मे जास्था थी। 


हैलिफेश्स और छाक इ७९ 


साष हो उप्तदा न्‍्योये ओर अन्याय के स्वत स्पष्ट सिद्धालों से प्री विश्वास था। 
दुर्भाग्यवरा, विरोधी दाशंविक दृष्दिकोथों में केवछ व्यवद्मरशुद्धि के आधार पर ही 
पम्प स्थापित महों किया ज सवा । इसके परिणामस्रकूय हमें छौँए के दर्शन में 
अतेक समझौता के दंत हीते हैं और उत्तके प्रथम सिद्धान्त अद्भप्ट रह जाते है। यह 
सही है कि उध्के सभजौतरा ने प्राय आधी शताब्दी तर हर व्िसो का सल्तुष्ट किया 
और उतने अवतो व्यवहास्लुद्धि कें आवार पर अग्रेजों ब्यत्रस्था के मंद नैतिव' आदर्श 
अर्थात्‌ ब्यकितेगेत अधितादा वे आदर्श को अच्छो तरह से समझ छिया था। फिर भो 
उसके समझौती ते आदर्श की तयां अंठारहदी शताद्दी के इगहुण्ड मे इस आदर्श वी 
तिद्ि वो अवेव तरुटियों वी वाफ़ों छितां छिया था । परिणामत॑ , बाद के राजमीतिए 
दर्शन वा लॉक वे साथ वश जेटिल सा सम्बन्ध रहा घा। 


हँलीफे+्स 
42/70/270९ 


हैकौफाम! के जिन्ञायु और दाश्ौल मत को जिस वात ने सत्र से अधिय 
भ्रमावित्र जिया था, वह यह थी कि कुछ सामान्य थ्िद्वान्त ही ऐसे होते है जो शासन थे 
सम्बन्ध में लागू हो सबते है) शासन सामरान्यत एक स्यूछ वस्तु है जिसम बार्षमाथक 
तत्वों तथां समझौता को प्रधाववा होतो है । उसमें शायद हो कोई बात ऐमी हाती हैं 
जो छल-अपवचर्पूण ने हो। छिद्धान्तों शी उच्च भोषणों व्यक्तिगत अथवा दलगत स्वार्थों 
पटयरदा डालने का बहाना होती हैँ। /यूलमूत सिद्धान्त” के बारे मे हँलीफेर्स ने लिखा 
हैं कि वह 


एक ऐसी कौीछ है जिसे हर कोई उस चीज को ठोकने के काम में छाएया 
जो उसके लिए हितकर है। इसका कारण गह हैं कि हुए बादमी उस सिद्धान्त को 





३ हैलीफवस को रचनाओं का सा्पादन वाल्दद रैले ने किया है। (आवसफोर्ड, 
१९१२) । एच० सी# फॉक्सक्रॉपट ने भी उसकी रचनाओ को प्रवाशित किया है। देखिए 
उ6 क्रार्द टशाशब रु 87 ए69हुढ 8दण४ेंद डीए। , का अककापह था 
प्रधत॑०४ 2 ४ (लन्दन १८९८) उसके सबसे महत्वपूर्ण निदन्ध निम्नलिखित हैं 
"गुफ़ह 0॥8780067 ० & 0धाणए” जो १६८५ में लिखा गया था और सब से पहुले 
१६८८ भे छपा था, "8 दिए्ण्ट३ एि2०ह॥६ ० & खर्च हॉत्पेण 3४ 808" 
बह १६६४ में छटा था छैेकिंत इसका आवार काफी पहले लिखा गया पुक्र निवस्ध 
घो और "० 6६६०७ ए छ॥ डिपुण्परक्षेट्त// (१६८८) । ये सव सामयिक 

विबन्ध पे । 


४८० राजनीति दर्शन का इतिहास 


अचल मानेगा जिससे उसका प्रयोजन उस समय सव से अधिक सिद्ध होता हो ” ॥7 

“मूल मूत सिद्धान्त एवं ऐसा शब्द है जिसका जनसाधारण उसी प्रकार प्रयोग 
करते है जैसे कि पादरी पवित्र शब्द का। इसके द्वारा वे जिस चीज को चाहते हैं, 
पुस्ता रखते है जिससे कि और कोई उस्ते नछू सके ३” 


इससे ज्यादा निश्चित वात और कोई नहीं है कि प्रत्येक मानदी सस्या में और 
उसके साय ही शासन के तयाकथित मूलमूत सिद्धान्तों में परिवर्तन होता हूँ। राजाओो 
का देवी अधिकार, सम्पत्ति अथवा व्यक्तियों के अमिट अधिकार तथा वे विधिया जिन्‍्हें 
रदृद था सशयोधित न किया जा सके--ये सब भविष्य को-बाघने को वेप्टाए हैं) वे न तो 
सफल हो सकती है और न उन्हें होना चाहिए । हैलीफेक्स का बहना हैं जि' विधियों और 
सविघानों को रचना एक बार नही, वल्कि सँकडो बार होती है। उतवा अपने आप में 
कोई अर्य नहीं होता ॥ अन्त में उनका अर्थ वहो निकलता है जो उनके व्याख्यातां अथवा 
प्रशासक अथवा निष्पादक तय वर देते हैँ। कोक का हवाला देते हुए उसने लिखा है. कि 
सामान्य विधि “बादलों में घूमती हैँ”। हा, उस समय की वात दूसरी हैँ जब न्यायालय 
अथवा अधिपम्नासक उसका प्रयोग करते हैं। अन्तिम विश्लेषण भे विधि और द्यासन उन 
लोगो की बुद्धिकत्ता तया सदुमावना पर निर्मर है जो उनका सचालन वरे हैं। 
अमूर्त भावों का कुछ महत्त्व होता हूँ, लेबिन भू स्वार्यों और शक्तियों का कहीं अधिक 
मल्य होता है। हैलोफेक्स का विचार था कि शासन मुख्य रूप से एक शासक वर्भ का बाय 
है, छेकिन यह दर्ग बुद्धिमान्‌ तया सार्वजनिक मावता से परिपूर्ण होना चाहिए। इस वर्ग 
के भुख्य एुण यह हैं कि दह शवित और स्व॒तन्त्रता मे समझौता स्पापित बर सबे, संकट 
दाल का सामता करने के लिए अपना विस्तार कर सके, अपने को बदलती हुई परि- 
स्थितियों के अनुरूप ढाल सके, उसमे इतनी शक्ति हो क्रि वह शान्ति स्थापित कर सके 
छेबिन इतनी उदारता भी हो कि दमन से बचा रहे । 


शासन के बार्यकर्ताओ पर इतना जोर देने के वावजूद हेलीफेक्स यह समझता 
पा कि शासन अपनी मनंमादी नही कर सकता । शासन के पीछे राष्ट्र है। राष्ट्र शासन 
का निर्माण करता है, शासन राष्ट्र का निर्माण नही करता। जो जनता अपने राजा से हाथ 
धो बेठती है, वह फिर भी जनता बनी रहती है, छेबिन जो राजा अपनी जनता से हाय 
घो बैठता है, वह राजा नहीं रहता। प्रत्येक राष्ट्र मे एक ऐसी सर्वोच्च शक्ति होतो है 
जो जितनी दार छोकहित के विचार से आवश्यक होता है, सविधान को बदल देती हैं। 
हँलोफेक्स राष्ट्रीय जीवन अयवा आत्मरक्षा के ऐसे सिद्धान्त को परिमापा अथवा व्या्या 
करने म असमर्य है। हा, यही वस्तु राजनीति के लिए कुछ हृद तक मूलमूत हो 
पक्ती है । 
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हँलिफेक्स औए लाक ड्टटर्‌ 


“राज्य का एक ध्राकृतिक विवेक होता है) उच्तकी व्याल्या नहों की जा 
सकती । वहू मादव जाति के साथान्य हित पर आयारित होता है। यह हित अमर 
होता हूँ और सम्त्त परिवर्तनों तथा ऋतियो बे वावजूद राष्ट्र को रक्षा कर सकता 
है दव कि विधि के अक्षर समंदत उसका सांश वर सकते हिल 


राष्ट्र की जात्म विकास की यह बन्तनिहित शक्ति न त्तो नष्ट को जा सकती 
हैं और न इसे नष्ट करना चाहिए । धासन की वास्ष्तविक शक्ति उसकी बान्तरिक 
प्रेरणा पर निमंर हैं। इसके बिना नतो सविधान हो दो्ध कार तव चल सकते हैं. और 
न बल का ही कोई उपयोग हो सवता हैं। प्रतिनिधिक रघ््या राष्ट्र को महत्त्वाकाक्षाओं 
को सूसर करने की सब से अधिक व्यावहारिक पद्धति है। लेकिन, दलीफेक्स इसे केवक 
एक पद्धति हो मानता था। व्यावहारिक प्रयोजदों के लिए नेतृत्व की एक ऐसो शक्ति मो 
होनी चाहिए जिसकी व्यास्था न की जा सकती हो छेकित जो महान्‌ भवप्तरों पर परा- 
शकित के रूप में प्रकट हो तथा “राष्ट्र को विवाद से बचा सके” | 


हैकीफेवस ने इसी कार्यस्ताघकता और राष्ट्रीय इतिहास के आधार पर इगलैण्ड 
के स्कट वा मूल्यावन किया था। उसने बपने प्रन्य ४६४ लिए 4 86० 
में तीव सम्मावनाओं की कल्पना की है । एक सम्मावना निरकुश राजतन्त्र की है । फ्रास 
इस उदाहरण या । राजनन्त्र मे एकता रहूतो हूँ ओर कायें शीघ्यता से निष्पादित 
होता हैँ । लेकिन, इससे “स्वतत्तता को वह योग्य अवस्था” समाप्त हो जाती है जिसमें 
मनुष्यों को रहता चाहिएं। वुछ भी हो, इगठेण्ड भे निरकुश राजतस्व को स्थापना 
असम्भव हूँ । इसका कारण कुछ तो इगलंण्ड को परम्परा हैँ और कुछ उसकी वाणिज्य 
पद्धति है. जो स्वतत्तता की सृष्टि हूँ। इंगलप्ड की महानता उप्तको वाणिज्य-पद्धति 
पर ही निर्मर हूँ। टूछरी सम्मावना जो सैद्धान्तिक रूप से राजतन्त्र से बेहतर हो सकती 
है, गणराज्य की है। लेकिन, इसके ऊपर अकाट्य आशक्षेप यह हैँ कि अग्रेज इसे पसन्द 
मही करते | यह सही है दि राजठन्त “घटो और घडियालो” की चीज है लेकिन पह 
एक तष्य है कि इगलैम्ड ने गणराज्य का एवं परीक्षण क्या था लेकित उसको परिणत्ति 
झैनिक अधिनायकवाद में हुईं। मद कैवल एक ही सम्मावना रहती हैं और वह * मिश्रित 
राजतन्त्र/ वी सम्मावता हैं। मिश्वित सजतन्त सादियातिक शासन द्वोता है जो राजा तथा 
सस्द्‌ के दीच विभाजित रहता है। हेलीफेक्त इस चुनाव से सम्तुष्ट था क्योकि उसके 
विचार से इस प्रकार का शासन शवित और स्वतन्थता के बीच सर्वश्रेष्ठ सेस्तुलन स्था- 
पित शरता है। वह निरकुश राजत्त और गणराज्य के बीच का मार्य है। 


“हम एक से अत्यधिक हानि पहुचाते को छबित ले छेते है लेकिन उसके 
प्रासत इतनी “शक्ति छोड़ देते हैं कि वह हमारे ऊपर शासन कर सके और हमारी रक्षा 
ऋर सके । हम दूसरे से अव्यवस्था, समता, शबुता और उच्छू जता छे लेते हैं लेकिन 
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बटर राजनीति-दर्शन का इतिहास 


इस प्रकार को स्वतन्त्रता को बनाए रखते हैं जिसक्षा मनुष्य वो निष्ठा के साथ निर[ 
हो सके ।१ 

सदें कष्ट्प्रद हो सकती हैं, लेकिन वे बुद्धिमान्‌ प्रशासत को महान्‌ शक्ति 
प्रदान करतो हैं । 

छेकिन, हँदीफेक्स दो दृष्टिपों से नए शासन की व्यवस्त्या वो नहीं झग8 
सदा । वह यह नहीं समझ सा दि मत्री सस्द्‌ बे ऊपर निर्मर और उसके प्रति उत्तर 
दायो रहने चाहिए । वे समाद को व्यक्तिगठ रुचि-अरुचि के अनुसार निर्वाचित नहेँ 
होगे। सम्मदत', इस वात को उत्त समय तक कोई नहीं समझ सकता था जब तह हि 
ससद्‌ के इतिहास ने इसे स्पप्ट नही कर दिया । हैलोफेक्स इस तरह क्या साक्ष्य उपत्िित 
झ्ेमे के पूर्व ही वाल़॒बदलित हो गया था । इसोलिए, वह यह भी नहीं समझ यंदा हि 
राजनीतिक दल संसदीय शासन के अनिवाय अय हो यए हैं। बह दलों का विरेशे दा) 
इसका घारण उसका अपना अनुभव था। राजतत्त की पुन' स्पापता के पश्चात्‌ जो 
कंवल स्थापित हुए ये, उन्होंने अपना ब्गम ठोक से नहीं किया था । क्रातिकाल के दुप- 
प्रहो गुटों ने मो स्थिति को दियाद्या हो घा। हैँलोफेक्स की तुनुव॒मिजाजी मी उख़रे 
दन्द्र विषयब' दृष्टिकोध के लिए उत्तरायी थी। उसके लिए ऐसी किसी चीज के छाए 
सहयोग करना मुश्विल् था जिस पर वह अपना नियत्रण न रख पाता । उसका दिच्चाः 
या कि दल होप राष्ट्र के विरुद्ध पद्यत्र होता हैं। दछ दे अनुशाप्तन बा 
ब्यवित-स्वातन््य बे साथ मेल नहों वेंठ सकता। राजनीतिक दलों दा यह दिल 
मूल्याशन १७७० में कर्क के प्रेजेंद डिस्क येट्स पुस्तवा के प्रबाशित होने तर 
कायम रहा। 

हँलोफेक्स को राजनोतिक अन्‍्ठदू प्टि अपने युग के अन्य दिसी भी राजमर्मेह 
की अपेक्षा वहीं अधिक पैनो यो | सम्मदता, अधिकाश इतिहासतार मेरे 
के इस क्यन से सहेमत होगे कि “सार्देजनिक भावदाओं में दार-दार उद्र ऋति 
झरने के दाद अपने युग के महान्‌ प्रश्नों के सम्बन्ध में उसने वहो दृष्टिकोण अर्वादा 
जिसे जन्विम रूप से इतिहास ने स्दोक्षार किया ।" उसका शोई राजनीतिक दिदान 
नहीं पा। उसने यह वहा भी हे कि कोई राजनोतिक सिद्धान्त सम्भव नही है। उत्ते 
लिए यह सम्मद भी नहों या कि वह निरपेक्ष अधिकारों अथवा दापिन्वों के सन्दर्भ में 
किसी सिद्ान्द का निरूपण करता सत्रहवीं शताब्दी की विश्वेषया यह थी कि 
अतियो की प्रघातता थो और मध्यम मार्य के छिए अवकाश नही था। हेलीफ्ेश्स 
अतियो से वचकर मध्यम मार्ग का कायठ था। हैलोफेक्स को समझौते वो इस प्रवर्टि 
मे, हर नीति को कार्य-सावक्ता की कसौटो पर परखने को इस चेप्टा में, अअरहई 
शठाब्दी वा रहत्य छिप्रा हुआ था। उसने भमुछ छिद्धान्वों' पर आल्षेप किया और लोर 
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ने अतरग विचारों पर। यहो यह पृष्ठभूमि बनी जिसके आवार पर आगे चल कर 
ह॒पूम ने प्राइतिक कषिवारा थे सिद्धान्त की अनुमूतिपएक आछोचना की। हैलोफेक्स 
ने इस्त बात पर बार बार जोर दिया कि. राजडीतिक सामंजस्य थी प्रक्रिया में वार्ये 
साधवता बा तत्त्व हमेशा मौजूद रहता हैं। यह उप्त नेतिक और राजनीतिद उपयोगिता« 
बाद की जो सम्पूर्ण अदारहवी शताब्दी में इगलैष्ड बा एवमान्र सप्राण सामाजिक दर्शन 
था और जो बेंयम तथा मिलद्य के दार्शनिक उम्रतावाद मे अपनी परावाप्दा फो पहु चा, 
पीठिका बनी। यदि छोग हैलोफेव्स को दाह्शनिव कहते, तो शायद वह खुश न होता। 
लेद्नि, उसने एक ऐसी मनोदृत्ति का परिचय दिया णो दर्शन कह अमिप्न अग बन गई। 


लॉक व्यवित शौर समुदाय 


(06९६९ ॥6 जिवाशर्का शा [6 (०0४0॥07४) 


जॉन टॉक के राजनीतिव दर्शव पर सामयिक्ता की छाप है। उसका राजनीतिक 

दर्शन १६९० से प्रताश्चित दो विवर्या में निहित था। ये विवत्य क्ाति का औचित्य 
। म्रतिपादित बरतने वे विद्ार से लिखे गये थे! दवम से पहले निवन्य में फिल्मर का खड़न 
विया गया था और उसका कोई स्थायी महत्व नही था। दूसरा निवर्ध केवल स्ासपरिक 
रचना गही थी। उसका मूल भूववाल मे, गृह युद्ध के पूर्व तक पहुचा हुआ था। महृत्व 
की दृष्टि से वहू हुकर की खल्दत्वा०्ात्य 20॥9 पुस्तक से स्ाम्प रखता 
था। रिफर्मेशन की समाप्ति पर और संसद तथा राजा के विद्रोह के शुरू होने से 
पहुे इग्ूँण्ड में राजनीतिक दर्शन कौ जो अवस्था थी, हूकर की पुस्तव' मे उसका 
लिझूपण बर दिया गया था | इकवर के माध्यम से छॉक मध्ययुगीन राजनीतिक दर्शन 
वी सुदी्घ परम्परा स्ले, सेंट घोमस् से जा मिला था। इस परम्परा के मुल्य तत्त ये>- 
दावित पर नैतिक प्रतियन्‍्ध छगने चाहिए, शासका को अपने शाप्तित समुदायों के प्रति 
उत्तरदायी रहना चाहिए, घासन को विधि की अघीनता मे रहना चाहिए | लॉक किसी 
हरह से पुराना नहीं था। उसने न तो बुत अध्ययन ही किया था और न वह तहें 





] कर :९णर॥ लूँ. 00ल्‍6ताजाशाई। उसी. 260 (दशा 
वरक्रश०0०त १६८९ में प्रगाशित हुआ चा। ठव्कव एकांत १६९० में और 
वफएह 7000 १६९२ में प्रशाशित हुआ था। ऐेक्नि, छॉक ने सहिष्णुता के 
झम्बत्ध मे १६६७ में लिखा था ) देखिए एच० आर० फॉक्स वोनें द्वारा किखित 
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काहीपडित था। वहतो व्यवहार-बुद्धि का घती था। अपनी इस व्यवहार-बुद्धि के 
आधार पर उसने दर्शव, राजनीति, आचारा और शिक्षा के क्षेत्र में कुछ ऐसे विश्वा्ों 
वा समावेश किया था जिन्हें मूतवाक्ू के अनुनव ने उस्तकी प्रीशे के लधित प्रदुद 
मस्तिष्को में उत्पन वार दिया था। उसने इन विश्वासों को सरल, गम्भीर और हृदय 
ग्राहों वाणी दी तथा उन्हें अठारहदी शताब्दो मे पहुचा दिया। यहा उनके बाबार 
पर इगलेण्ड ये” और महाद्वीप के बाद के राजनीतिक दर्शन का निर्माण हुआ । छोक ने 
हुकर के माव्यम से जिस मध्ययुरोन परम्परा को प्राप्त क्या था, वह १६८८ वो ऋति 
के साविधानिक विचारा की एक अनिवाय अश थी । गृह-युद्ध के दर्षो ने इस परम्परा का 
नप्ट नही विया था, सिर्फ बदल दिया था। इसलिए, छोंक की समस्या यह नहीं थी हि 
वह हुक्र के विचारा का ऐतिहासिक दृष्टि से पुनरास्यान बरे। उसकी समस्या यह 
थी कि वह हुकर के विचारो के स्थायी तत्त्वा वो ग्रहण करे और बीच को घताव्दी के 
घटनाक्रम का ध्यान मे रखते हुए उसका पुनर्कंयन कर दे। 
बोच यो झताव्दी म सब से महत्त्वपूर्ण व्यक्ति थॉमस हॉब्स हुआ था। वही एव 
हेसा व्यक्ति था जिसने एवं सुमगत राजनीतिक दशन का निर्माण किया था। होन्स 
ने निरकुण राजतन्त्र का प्रतिपादन किया था । छॉंकः अपने साविधानिक शासन के 
सिद्धान्त का तभी प्रतिपादन वर सकता था, जबकि वह हॉब्स वा खडन कर देता। हॉब्न 
ने आफ मिप्रिल गयनेमेंट! को दूसरी 'ट्रिटाइज” में हुतर के आधार पर लॉक का खडत 
हो विया हैं। यह अत्यन्त दुर्माग्यपूर्ण हैँ कि लॉक ने अपने उत्तरदायित्व को पूरी तरह से 
नहीं समझा। यदि वह अपने उत्तरदायित्व को पूरी तरह से समझ लेता, तो वह समाज 
और शासन के सिद्धान्तो मे गटराई स प्रवेश करता | इससे उसवे' दर्शन वा बहुत सा अमन 
दूर हो जाता। उसवा सिद्धान्त ऊपर से देखने म तो सरल लगता है, ऐेकिन उसके 
अन्दर अनेव दोप है । तात्वालिक प्रभाव को दृष्टि से यह ज्यादा हितकारी था कि बह 
गरीब फिल्मर वा खडन बरता। फिल्मर में खास बात यह थी कि वह मूर्से था और दह 
चितता वास्तव म॑ मूर्ख था, उत्तमे ज्यादा मूर्खे माठूस पटता था। छोंक फिल्मर की मूख 
ताजा और उसके ठोस तककों में कोई भेद नही कर सका | फिल्मर ने अपने ठोस तक 
अधिकार हॉन्स से ग्रहण विए थे । छॉंक के दर्शन के समस्त अगा की सवत्ते बडी 
दुबलता यह है वि यह प्रथम सिद्धान्तो पर कर्मी नहों पहुचा । उसको व्यवहास्वुद्धि ने 
उसे बहुत मी थायो दलोला से बचा लिया। लेकिन, अन्त में इसबा अभिप्राय यह भी 
निदला दि उसने बहुत सी वाता को उपयुक्त विश्टेषण के बिना हो स्वविद्ध ग्यन 
छिया या। उसके दक्षन मे ऐसो अनेक प्रस्यापनाए थो जो विश्वेषण की दृष्टि से असंगत 
छ्िद्ध हुईं ॥ 
छॉक बे राजनोतित' दर्शन को सक्षेप रूप मे इस प्रवार दताया जा सकता हैं। 

हुवर के भाष्यम से मध्ययुग वी जो परम्परा छोर के पास पहु चो यो और १६८८ की 
व्यवस्था में जिन साविधानिक विचारों को अपनाया गया था, उतके अनुप्तार शासन 


हैलिफेस और छोव ड्टप्‌ 


विशेष रूप से राजा तथा राजा के साथ हो ससद्‌ और अत्य प्रत्येक राजनीतिक अमि- 
करंण--जनता अथवा समुदाय के प्रति उत्तरदायी होता है। उसकी शक्ति कुछ तो 
मैतिक' विधि के द्वारा सीमित होती है और कुछ देश के इतिहास में निहित साविधानिक 
प्रम्पराओ और अमिममयो द्वारा । शासन के विता बाम नहीं चलछ सकता । इसलिए, 
शासन वा अधिकार आवदपद है। लेबित, यह अविवार इस आर्य में जनता से किया 
गया हूँ कि बह राष्ट्र वे कल्याण थे लिए होता हूं। यह तक समुदाय को एक नैयतिक 
सत्ता क्रषवा सामाजिक ययाय॑ता के रूप में ग्रहण वर्ता है। इस यूग में यह विद्धान्त 
मुशिल् भी नही था। इस युग में समाज छोवाचार के द्वारा वियत्रित होता था। मध्य- 
मुगीन अरस्तृवाद वा यह एक मान्य सिद्धान्त घा। इस सिद्धान्त ने हुकर को भी प्रेरणा 
दी थी। हॉन्स के विश्ेषण वा मुख्य उद्देश्य यह प्रगट करना था कि वास्तविक समुदाय 
विशुद्ध मत्पता है। उसवा अस्तित्व केवल उसके सदस्यों के सहयोग पर ही निर्मर है। 
यहू सहयोग केवछ इस कारण हू कि उसके सदस्यों को कुछ लाम होता हैं। यह समुदाय 
वो रूप उस्ती समय धारण करता है जतकि कोई व्यक्त प्रमुशक्ति का प्रयोग कर 
झबता हो। इस विश्लेषण के आपार पर हो हॉब्स ने अपना यह निष्कर्ष निराला था कि 
शासत वा चाहे कैसा ही रूप क्यों न हो, उसमे अथघीनतां जपरिहायं दोती हैं। सबिदा, 
प्रतिनिधित्व और उत्तरदायित्व जैसे विचार उत्त समय तक बिल्कुल निरफक होते हैं 
जब छफ़ कि उनकी पीठ पर कोई प्रमुग्क्ति महो। इसलिए, वे राज्य के अत्तगत हो 
दैध है, राज्य के लिए नही । 

इन दोनो दृष्टिकोणों मे आधारमूद अन्तर है। पहले दृष्टिकोण में कार्यों पर 
जोर, दिया गया है। इसमे व्यक्तियों तमा सस्याओ दोनों के बारे में यह वल्पना 
की गई हैँ कि वे सामाजिद दृष्टि से उपयोगी वार्य करते है। शासन सब की 
भलाई के विचार से उतका नियमत करता है। वे विधिं वी सीभाओं भें रहते हुए 
वार्य करते है और इन्ही आयारों पर एवं समूह उमुदाय मा रूप घारण वरता है। 
दूसरे दृष्टिकोण को व्यक्तिगत आत्मतुप्टि को शब्दावली में ब्यकत्त किया गया है। 
इस दृष्टिकोण के अनुतार समाज स्वार्यों व्यक्तियों का एक सगठत है । यह व्यक्ति 
अपने समान ही स्वार्धी अन्य व्यक्तियों से अपनों रक्षा करने के लिए विधि तथा शात्न 
कत लापश्नय चाहते है। वे अपना ऐसा अधिक-से-अधिक मठा चाहते है जो सार्व- 
अनिक धांति में सगत हो। यदि छॉक इतमे से द्िसो एक दृष्टिकोण को घूरी 
तरह से अपना छेता और दुसरे को अस्वीगाद कर देवा तो उसके दर्शन में 
अधिक सगति रहती । 

कलॉक ने जिन परिस्थितियों में लिखा था, उतरे दोनों दृष्टिकोणों को अपनाने 
की धावश्यवता थी। इसके लिए यह जरूरी था कि सिद्धाल्तो की परीक्षा तथा सश्ठेषण 
में उज्बतम शबित का परिचय दिया जाए। यह कार्य छॉक के घक्तियो से परे था। 
उसने ऋति का समेत हुकर द्वारा विदिष्ट पद्धति के अनुसार किया। इस पद्धति का 


८६ राजनोति-दर्शद शा इतिहास 


शुछ हद तक प्रयोग हैलोफ्ेक्स ने मो किया घा। इस पद्धति के अनुसार यह मान ल्शि 
जाता है कि अग्रेज जनता एक विशिष्ट सामाजिद' समुदाय का निर्माघ बरतो है। पह 
स्वामाजिक समुदाय अपने राजनीतिक विवास के बारप शासन के क्षेत्र में निस्तर है 
बुछ-न कुछ परिवर्तन चाहता है। वह दुछ ऐसे नैतिक' मानरों को नी निर्धारित बखा 
हैं जिनका उसके शासको को पालन बरतवा चाहिए। छोक ने अपने सामाजिक दर्घत नें 
हॉन्स को बहुत सी स्पापनाओ को मो स्थान दिया, इसके की दुछ अत्यन्त झादश्यक 
मारण ये । हॉंन्स के अहवादो मनोविज्ञात को ग्रहप दिया जाता या नहों, छोड के दिनों 
में ब्यक्िगत स्वार्ों पर आधारित समाज-दर्शन एक पूर्वनिश्चित निप्दर्ष या। प्राहृतिक 
दिधि वा सिद्धास्ख इसी दिश्या को ओर उन्मुख या। इस प्रवृत्ति के प्रति छॉके का 
भोगदान भो बम महत्त्वपूर्ण नहों है। छोंक ने प्राहतिक विधि दो व्यास्या इस रूप ने 
को कि यह प्रत्येज़ व्यक्ति मे निहित कुछ अतरय दौर अरेय जधिरारो दा दाटा हैँ इन 
अधिवारो में व्यक्तिगत सम्पत्ति दा अधिकार एवं आदर्श अधिकार हैं। फलतः, घ्दति- 
ताय॑ की दृष्टि से उसबा सिद्धान्त मो इतना हो अहवादी था जितना जि हॉन्च्र दा । 
शासन और समाज दोनों वा उद्देश्य व्यक्ति के अधिकारों दी रक्षा करना हैं। इस 
अधिवारों की अखडता दोनों की सत्ता के ऊपर एव स्ोमा है। इसलिए, लोक के 
सिद्धान्त के एवं भाग मे तो व्यक्ति और उसके अधिकारो कौ प्रघानता है तथा दूसरे 


भाग में समाज बी। इस बात की उपयुक्त व्याख्या नहीं मिलतों कि दोनो निरपेकश्ष 
इसे हो सकते हैं। 


सम्पत्ति का प्राइतिक भधिकार 


(॥%6 उरशण 2 क्िशा। (०0 ?270%थ79) 


छॉक ने हॉब्स द्वारा चित्रित प्राभतिक अवस्था को विशेष रूप से आलोचना 
की है। हॉब्स वे अनुसार प्राइतिक अवस्या में एद मनुष्य दूसरे रनुष्य से लडता रहता 
था। इसके विपरोत लॉक का विचार था कि प्राइतिव अवस्था “शान्ति, सदुभावना, 
पारस्परिक सहायता और रक्षा को अवस्था है”। इस अवस्पा वे समर्थन में यह वहां 
जाता हू कि प्रांतिक विधि मानदी जधिकारो और कत्तंव्यो की पूरे तरह से व्यवस्या 
करतो है । प्राइतिक अवस्था कया एकसात्र दोप यह हैँ कि इसमे मजिस्ट्रेटो, लिखित 
विधि और नियत दण्डो को कोई व्यदस्था नहीं हूँ जिससे कि अधिवार सम्दन्धी नियमों 
को मान्यता दी जा सके। जो चोज सही है या जो चोज गरत है, दह्‌ हमेशा हो ऐसी 
रहती है। भावात्मक या सक्ाारात्मक्ष दिघि आचरण के विभिन प्रतारों मे किसी नैतिक 
गुणवत्ता का समादेश नही करतो ॥ बह उन्हें कार्ररुप में परिघत करने वा साथन मात्र 
प्रस्तुत करतो है। भ्राइतिब अवस्था मे प्रत्येक भनुष्य अपने स्वत्द को जिस प्रक्ञार मो हो 
झबता हैं, रक्षा बरदा हैँ। इस बवस्पा मे उस्ते अधिदार होठा हैँ कि दह बपनो चीज को 


ईैलिपेएत और हूँ घट 


यो रक्षा बरे और उत्ता वत्तंव्य द्वोता है कि वह दूगरे वी पोज पा सम्मान बदे। उदय 
पह अधितार और वर्तब्य इतना ही पूर्ण होता हूँ जैसा ति विशी शासन वे अलगत। 
शाम दे रोक ते धाताक्ियों पूर्व इसी आधार को प्रहण विधा था। छाए विधि और 
धाचारो के राम्वन् मे दारे से बेवठ हुआ र बी और हुर से माध्या/ हे मध्यगृगीन परम्परा 
पी ही धावृत्ति पर रहा घा। मदि प्राइतिव' अवस्था कीवत्पता वों अएग हटा दिया 
जाएं, तो इगदा येवद़ एय ही अमिप्राप होगा--वैतिए' नियम भाजात्मय विधि थै 
नियम वी अप्ेध्ा अधिव' व्यापव होते है और वे विधिसम्मत होते हूँ चाहे सरभारें उतवा 
पालन यरें या दे व । 4ैदियया वो यह बल बच्धा से प्राप्त होता है->यह प्रशत बना रहता 
हैं। वद देवी (छा पर आपारित हा सवदी है, वा पह तर पुतत रोति ते सपने आप स्पष्ट 
हो सती है था वह इस तष्प पर आपारित हो सरती हैँ दि तताज शागनगी अपेक्षा 
मानव प्रडृठि में अधिक गहरा पुशा हुआ हूँ और इसलिए बह ऐसे मावकों यो निर्धारित 
बरता हूँ जिनरी तलवारें भी उपेक्षा नहीं बर राबती । ठेरित, लॉव' मे दव्य थे' विरोध 
में यह स्थापना प्रस्तुत कौ वि मैतिय अधिवार और वर्स॑वब्य सहज तिद होते हैं, नैतिकता 
विधि मा तिर्माण फरती है, विधि सैनिवता या नदी । थो घीजें स्वाभायिष' रूप से तही 
होती ६, एरवारो वो उन्‍हें क्यान्वित बरसा पडता है। इस थारे गे थे मामून बाद में 
ही बनाती हैं ! 
स्पष्ट है कि छॉक पा सम्पूर्ण सिद्धान्त इस तथ्य पर झापारित था वि वह प्राइतिक 
विधि बी ठीक दीव स्पाक्ष्या प सता । झाँवे की पारस्परिय सहायता थी प्राव्‌ राजनीतिक 
झ्दरया इसी प्राहनित विधि पर आयारित थी और इसी प्राहृतिद विधि से राजनीतिक 
समाज पा जन्म हुआ था। छॉँद के छिए कमनो-पम यह प्रमाणित बरना आवश्यक पा 
वि प्रशासद अथवा प्रवर्तन बे बिता मो यह बिस प्रयार यत्थनवारी पी | छोत ने इस सब 
या शायपानी से पद्दी विश्लेषण नद्दी पिया हैँ । उसने अरस्तू पी देणा देखी पैतृत' शक्ति 
मो राजनीतिग' शपित पे पृषव भाना हूँ । उसका यह प्रवत्न फिल्मर बे विरोप में था । 
चु्रि परिवार थे सम्बन्ध मे विचार बरते समय सम्पत्ति के सम्बन्ध भें विचाएं धरतां 
प्रम्परांगतन्या पा, अत रोक वे प्राइतिक विधि ये सम्बन्ध में विचार परते रापय 
प्यक्तिग सम्पत्ति पे यंदुमव पर भी विचार वियां दू। हमारे लिए प्राइतिव' विधि वी 
बंपता मे सामान्य प्रश्न पर विचार धरने ते पहले छोर ये ध्यवितगत एम्पत्ति राम्वस्थी 
ठिद्धाल्ा पर विधार बदना ज्यादा अच्छा होगा बयोवि छोंव' मै विचार से अन्य समस्त 
प्राहतिक अधिवार व्यवितयत सम्पत्ति मे अधिवार से हो सादृश्य रणते हैं। 
छोंब' या विचाद था कि प्राशविवः अवर्या में सम्प्ति इस अर्थ में साशी थी दि 
प्रर्पेय' ध्यतित प्रदृति से बपो जीवन-निर्वाह पी शामप्री प्राप्त बरता था। यहा भी बहू 
मुदूर यूत मे पारा वो छा रहा था। मध्ययुग में यह विधार भतायान्य नही थावि 
शान ह्यामित्य व्यकितात स्वामित्व गी अपैक्षा अधिक पूर्ण और इग्नलिए अधिक 
ए्ामावित होता हूँ | व्यवितिगत साथत्ति तो मनुष्य बे पतत वा, उसवे पाप गा चिन्द है। 


८८ राजनीति-दर्शव का इतिहास 


रोम की विधि मे इससे विल्दुल भिन्न सिद्धान्त पाया जाता था। यह सिद्धान्त यह या हि 
व्यक्तिगत सम्पत्ति कय जन्म उस्ती समय हुआ जबकि लोगो ने वस्तुओं पर अनधिरार 
कब्जा वरना आरम्म पर दिया। इसके पूर्व सब छाग चीजो वा मिल-जुल वर इस्तेमाठ 
करते थे यद्यपि उत्त समय मी सामुदायिक स्वामित्व नहीं था। लॉक ने इन दोना लिद्वान्तों 
से मित्र सिद्धान्त का प्रतिपादन किया। उसने कहा वि जिस चोज को मनुष्य ने अरने 
शारीरिक श्रम द्वारा प्राप्त किया हैं, उस पर उतरा प्राकृतिक अधिवार हैं। उद्यहरण 
के छिए यदि वह विसो जमीन पर चहारदिवारी बनाता हैं या उसे जोतता हैं, तो दह 
उसवी हो जाती है। उस समय अमेरिका जैसे नए उपनिवेदों मे यही हो रहा या। लोक 
पर बहा के उदाहरण वा भ्रमाव पडा था। इसके साथ ही लॉक यह नी मानता या हि 
व्यक्तिगत क्ृपि अर्थ व्यवस्था मे आदिम काल वी सामूहिक काइत को अपेक्षा उत्पादन 
ज्यादा अच्छा होता हैं। लॉक छा विश्वास था दि अधिक उत्पादन होने से सम्पूर्ण 
समुदाय का जीवन स्तर उन्नत हो जाएगा । अठारहवो शताब्दी मे जमीन के चारो ओर 
चहारदिवारी खड्ी करने से उसको उपज वास्तव में बड़ जाती थी लेकिन पूजीवादो 
जमोदार ने अपनी स्थिति वा लाम उठा घर सारे लाम खुद ही हृहप लिये। लोंक के सिद्धान्त 
का मूल चाहे कुछ भी रहा हो, उसका ते यह था कि व्यक्तिगत प्म्पत्ति का अधिरार 
इसलिए उत्पन होता हैं क्योकि जब व्यक्ति परिश्रम करता हैं, तव वह अपने परिध्रम 
से अजित पदार्थ मे अपने व्यक्तित्व वा आरोपण कर देता है। अपनी सान्तरिक शक्ति 
का विस्तार करके वह्‌ उन्हें अपने व्यक्तित्व का ही एक अय बना लेता हैँ ) सामान्यतः 
उनको उपयोगित्ता इस दात पर निर्नर रहती हैं कि उनके सम्बन्ध मे वितना परिश्रम 
किया गया है। इस प्रकार लॉक के सिद्धान्त ने परवर्ती शास्त्रोय और समाजवादों अ्प- 
व्यवस्थाओ ने श्रम सम्बन्धो मूल्य सिद्धान्तो ([890006 ६४९०४९३ 64 5६००) वा पे 
प्रशस्त किया । 

छोॉक ने व्यक्तिगत सम्पत्ति को उत्पत्ति वा जो सिद्धान्त दिया है, उससे यह स्पष्ट 
हूँ कि भनुप्य का सम्पत्ति सम्बन्धी अधिक्षार आदिम समाज से पहले का हैं। लॉक ने 
इस आदिम समाज को प्राहतिक बदस्था वा नाम दिया हैँ । उसने कहा भी है “सम्पत्ति 
समस्त साधारण जनो के स्पप्ट समझौते के बिना मो रहती हैँ ।”? यह एक ऐसा अधिकार 
है जो प्रत्येक व्यक्ति अपने व्यक्तित्व के अमित्र भाय के रूप मे लेकर सम्राज मे आता है! 
इस प्रषार, समाज अधिकार को सृप्टि नहो बरता और वह कुछ सौमाजों को छोड कर 
उसका विनतियमन मो नहीं कर सकता | इसका कारण यह हूँ कि समाज और शझातत 
दोनो का उद्देश्य सम्पत्ति के पूर्ववर्ती अधिकार की रक्षा करना है। यद्यपि लॉक ने सम्पत्ति 
दिपयक विवरण प्रसगदश ही दिया है, ठदयापि इसवा उसके सम्पूर्ण सामाजिक दर्शन 
पर गहन प्रभाव पडा है। उसने न ती यह कमी कहा ओर न उसवा यह विश्वास ही था 
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रि श्यति मे अतिरित अन्य गोई प्राइतिक' अधिवार नहीँ है। प्राह तित अधियारों 
हो प्ररद वरो मे लिए शसो “जीवा, स्वतस्थता और सम्पदा ' शब्दायरी वा प्रयाग 
दिया है। हार जहाँ वद्दी पिस्ती अधिएर ये सम्बंध मे मुछ गढ़ना घाहता है वह 
सम्पत्ति दद्ध या प्रयोग परता है। धुतरि रा्पति ही एस्मात्र ऐसा अ्वियार है जिसकी 
उसने विस्तार रे परीक्षा की हैं अपः रुपप्ट हैंवि इस अधियार वो उसने अत्यव 
गदृस्‍्वपूर्ण माया है । थाहे पुछ भी रिथिति हो उरने समस्त प्राइतिर अधिशरा गो 
सम्पत्ति मै रमान हो माना है। इंसवा अमिप्राय यह हे विः उतो प्राइतिव अधियारों 
भी व्यवितर वा जमसिंद अधिवार साना है। अत ये अधिषार रामाम तथा पासन में 
अति ध्यीरि के अपुरलिपरोय दावे हैं। इन दावा वी बसी निटाइत धद्दी सिसा णा सरापता 
बयोरि पमाग जा उद्देश्य ही उतरी रदा बरता है। समाज उन दर उतनों ही नियंत्रण 
रत शगता है शितना उसी रक्षा मे! छिए आवश्यक है। दूसरे धम्दी में एक स्यति। पे 
“जीवन, सवतखतता और हाम्पदा ' पर उत्ती शीमा धव वियश्रण स्थापि। पिया जा 
एप्का है किए क्ीषा कब दि इए गएर्ष ऐ दूसरे ध्यक्तितपों के ऐसे ही अधिवाऐ पी रक्षा 
बरो में शहायता प्राप्त होती है 


दाशनिक घरपष्टताएँ 
(?ए॥॥0507॥0॥ 8787॥003) 


ग़ामाशिप' हथा राजनीतिय वस्पप्ट्ताओ गी दृष्दि से यह सिद्धार्त हाब्य के 
सिद्धान्त गी भाति ही महवादी भा। यह राही है वि रोंब' ने प्राइतिय अवस्था बा एक 
सिन्न वित्र धरतुत विया। सब ष्यवितयों वी राव व्यक्तियों बे खिलाफ छधई अतिरंजित 
चीज माउूम १३ती है । ठेशिन, हुँग्ट पी भाति ही छोर ने भह पह़ा है विः रामाज सम्पत्ति 
मी तथा उस अन्य ब्यग्तिएतत कषिररों शो रक्षा: णरए है जिनाए उसने निर्माण 
गठ़ी किया है। फसत , साँर' मे श्रानत सिद्धान्त थे आपार पर अठारहदीं एताव्दी मे 
जिस मनोविशान गा विपाय हुआ, वह माहदी स्थयद्धार की व्यास्या ३ रने में मृझत' 
अवादी था। यहू हाँग् पे सगात थ्ात्म रक्षा बे' आधार पर सही, प्राषुत्‌ गुण और 
हुल पे आपार पंर घछतां थां। छेवि), इससे स्यिति मे पोई सुपार बहा हुआ था पयोकि 
शुघ्ष और हुए पी गशना भी सुरक्षा पी गणना थी भांति ही धात्मयेच्ित थी। हॉब्स 
दा मेहुतर तर्ष छाँएः पी ब्रेहतर भावगा यी अपैक्षा अधिद पाएणर था। एवं अदूमुत 
भौर यौजनादहीय राहपोग थे द्वारा दोना ने एवं ऐसे सामाजिया सिद्धारत भा पिया 
दिया जियये व्यहित के स्थार्य को पान स्वाए दिया गया या और सरान मे हित रो 
गोण | छेविस, उम्तायत छॉपा पर प्रमाव ज्यादा दुर सर गया उतने ग्रा्टत्तिव' विधि 
पे प्राणात शिडास्त वो, उसने समस्त भावनात्मक निष्कर्षों और घािव कराष्यदाओं 
वो, यो हू फ़ोड दिया झछैडिन उसने इसके अथे भो अनजाने मे ही बदल दिया | हुकर 


४९० राजनोति-दर्शन का इतिहास 


दे इस शब्द दा जिस अर्प में प्रयोग क्या था, छोंद ने उतक्ना उत्से विल्लुल मिन रए 
में प्रयोग विया। लॉक ने समाज के समान हिठ के सम्बन्ध में कोई व्यदस्पा नहों दो, 
उसने कुछ अतरग, असड व्यज्ञियत अधिवारों की सृष्टि की जो समाज हो ४कसि 
पर नियत्रण ऊगाते है और समाज दो व्यक्तियों वो स्दतन्तता ठप सम्पत्ति में हतव- 
क्षेप बरने से रोकते हैं। अन्य उदारवादिये को भाति ठोंक का को विचार पा हि दोनों 
चोजो वा समान हित को रक्षा और व्यक्तियत अधिकारों वो रक्षा दा एंड हो जय ह। 
उस समय के राजनोतिक और ओदोगिक क्षेत्र मे यह दाफ हद तक सदी या। स्विन, 
इसवा कोई तवंसगत आधार नहीं था। इसके मूल में सिफ्रे यह अस्पप्ट धारणा पोड़ि 
प्राहृतिक सामजस्य भें “बुराई का अन्तिन लक्ष्य अच्छाई है” । प्रह्गति के प्रति इस 
भावात्मक विश्वास को न तो विद्वान का ही समर्थन प्राप्त घा और न दर्शन ना ही । घिर 
की, अठारहवी शताब्दी के राजनोतिक और आपिक दर्शन में यह ब्यापक रूप से प्रदर्टि 
रहा। 

यह समझ में नहीं आठा कि लॉक प्राट तिक अधिवारी सम्दन्धी अरे दिद्धान्त 
बाय कया दानिक ओऔचित्य समतता था, अपवा दूसरे शब्दों में वह अपने राजनीतिक 
लिद्धाल की अपने दार्शनिक दृष्टिबोध के साथ विस प्रवार समन्वित करना चाहठा पा। 
विधाता ने समस्त व्यक्तियों ढो, चाहे उतके सानाजिक ओर राजनीतिक सम्दन्य ईहे 
भी क्यो न हो, जीवन, स्वतन्त्रता और सम्पदा के अधिकार प्रदान डिए हैं, यह एक ऐसी 
प्रस्यापना नहीं है लिसके लिए कोई अनुशूतिपरक प्रमाण दिया दा सबंठा हैं। इस 
प्रस्थाएता को प्रमाणित करने वा कोई उपाय नही है। पेफरसन को इव्दावलो में यह 
प्रस्पापना तो स्वतः सुपप्ट है। यह एक ऐसा सूत्र हे जिसके ब्रापार पर सामाडिक बौर 
नैतिक प्रमेयो को विद्राला जा सदता हैँ लेबित जो खुद बिसी मी मसैतिक विद्धान्त 
दो अपेक्षा वही अधिक स्पष्ट है। सम्मदता, लॉक का भो महो विचार या।॥ सपहदों 
शताददी में ग्रोशियत के परचात्‌ नेतिक तथा बेधिक विज्ञान में प्राइतिक दिदि को 
श्यामिति के सूबो की भाति माना झाने छया था। यदि दुछ नैतिक मूल्यों को स्वतः 
स्पप्ट माना जाता है, तद नो यह स्पष्ट नहों हैं कि उन्हें अतरग व्यक्तिगत अधिवार 
कैसे मान लिया जाये । संमवत, ल्योंक ने इस प्रस्त का क्‍नी सामना नहों दिया। 
सम्भदत', इसका कारण यह हैं कि उसे यह न मादून रहा हो कि प्राइंतिक बपिहारों 
सम्बन्धी उसका त्रिद्ान्त इस रिद्धान्त के प्राचोत रूपों से कितना मित्र या। 

यदि बाढ़ के प्रश्न को बल्य हटा दिद्ा ऋए, तो रह मल के नहीं दाता दि 
रॉक ने अपनो दार्शनिक स्थिति के चारणप यह दँसे झान छिया कि नीतिशास्त्र अथवा 
अन्य किसी दिप्य में स्दता स्तपप्ट लूमने वालो भ्रत्यायना सहो बसे हो सब्तो हैं। 
इंसर्निंग मेन नेच्र' को पहली पुत्तक में छोंक ने यह सिद्ध क्या है दि कोई ही 
विचार जतरग नही होता अयात्‌ मस्तिपा दा मूछ अय नही होवा। फ्टत', उसके लिए 
साद््य के अतिरिक्त विश्वास की झो आदश्यक्ता होती है। व्यावहारिक दृष्टि छे यह 
ऐसा ही कहना हैं नि स्वतसाध्ष्य दिस्वसनोय नहीं है। इसवा व्यर्थ यह है कि अदा 


६लिकाम और ठोक डर 


अधवा आदत के यारण छूटी प्रस्पापता भी सही माडुग पड झकती है। काँक को 
विश्वात्न था कि उसने अतरा विचारों पर जो आजेत फिया हैं, उसते आचारो, पर्मं 
और विज्ञान के समस्त परक्षयाता वा समायात हो सपृता हैं। उसवा अपना विश्वास 
यह था वि विवार इखिय-साउक्ष हा। है। वह इसे ज्ञान गा एक ऐसा आवार माबता था 
जो अतरपता पी यठी बतौदी स भित था। 

सवाई यह है हि छोंब' इस वात को वही समझ सका कि यदि उसके अतुमव 
बाद या तर्क-सगत दृष्टि से विवात्त विया जाए, तो वह उसे रह तर ले जाएगा । उसकी 
शान विषयत्र' सबत्पता पर गगितर झादत प्रमाव पड़ा था। उसके समय में छोगा में 
अमित के प्रति आदइरनाव भो बहुत था। उसने बताया कि विचार अनुभव के आधार 
वर एलन होसे हैं। तपावि, उसने सछूर्ण जनुम्रूतिमन्प होने की निश्चितता को अस्वीकार 
किया। तथापि, उसने मह नहीं भाता वि इच्द्रियों का भौतिक अस्तित्व से कोई सम्बन्ध 
होता है। नीति भारत म॑ उसपर अपने इस विश्वास को कायम रखा--इस विश्वास 
पर उसने आचरण कमी नहीं किया धा--रि ज्यामिति के शादृश्य पर आजरो के एक 
प्रदर्शधाटमक विज्ञात भा तिर्ताण क्षिया जा सकता हैं। उसके राजनीतिक स्रिद्धान्त में, 
कय से रस उसके वैतिक आधार में यह विश्वास वायम रकया था। इस प्रवार, छॉक 
वा छुछ दर्शत मस्तिप्फ ने सादृश्य के आवार पर पां। उसकी बरणनात्मक पद्धति मनुमव 
वर आधारित थी ओर वैशानिक पढ़ति स मिलती-जुलती थी । राजनीति विज्ञान मैं लॉक 
ने जिस अक्रिया को अपनाया, बह तक॑ बुदिवाद पर आधारित थी इस पृष्ठभूमि का 
लॉक के सामाजिर दर्शन पर यह प्रमाइ एश कि बह बहुत सहिष्णु हो गया, दसमें 
धार्मिक सहिष्णुता पर बल दिया गया और सम्पत्तिगत अविकारा की रक्षा करते के 
सिशसिले में उसमे बदूटरता वा दृष्टिकोण अपनाया गया। 

शुद्ध दर्शन वी दृष्दि से लॉक अनुमदवाद (९०७एा/एटाष्म0) के पक्ष में 

चघा। इसका अभिप्राय यह था कि वह एक ऐसे भनोविज्ञान वा समर्षक था 

जिसमें सातदो ज्ञान तथा आवरण वी इंसधियों के भायार पर व्यास्या की जाती है और 
जिसमे आचरण के नियम अनुभव के आवार पर नियारित किए जाते है । स्पप्ट पा कि 
प्राइतिक अधिवारों को इस प्रश्ार से दुष्ट नहीं विया जा सकता था। जद लॉक ने 
अतर्ग मधितारों को ख़ड़व कर दिया था, तव डब अधिशारों को स्वयप्तिद्ध सूत्रों के 
रूप में भी ग्रहण नही विया जा सकता था | प्राकृतिक अधिवारी का अभिप्राय यह था कि 
ममृध्य को प्रहति वी ओर से कुछ अधिवार मिले हैं, पे अविव्ञार उसके अतरत्र अधिशार 
है, चाहे उसके सामाजिक सम्बन्ध कैसे मो हा। छोंक के सामरार्जिक दर्शन वा पटिणाम 
यह हुआ कि अठारहवी शताब्दी के पूवाद़ें म उसके उत्तराधिकारियों ने सुख ओर दुख 
को इत्दावली मे आचरण के सिद्धान्त वा तीव्र गति से विकास किया। उत्हाने यह कार्य 
छॉक के ग्रन्य "पके कंएनिंए छजन अं डप्सेडिए के आधार पर किया था। इस दिचारकों 
के अतुतार खुल आकर्षण वा कार्य करता है जौर दु द विकर्षण वा । यदि दुख को 


डर राजनीति दर्शन शा इतिहास 


नेवारात्मव' माव्राए मात वर तिदाल दिया जाए, तो सुख की भात्राओों वा बधिकदर 
शुद्ध योग आचरण वा सामाजिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण साध्य बन सकता है। शुह-छुह 
में यह बौद्धिक मनोदिज्ञान का प्रश्व था जो घामिय नीति श्षास्त्र से जुडा हुजा पा। दाद 
में यह सिद्धान्त फ्रेंच माध्यम से वेंपम और दार्शनिक उग्रतावादियों (20॥0७- 
एगव्ण ए्तात्था$) के हाथा में पहुच गया। ह्यूम ने यह ठोक ही छिंद 
किया है कि उन्होंने लॉक के प्राइ्तिवः अधिवारों, और प्राइतिक अवस्था तथा संदिदा 
सम्बन्धी बल्पनाओं वा निरावरण कर दिया। लैक्नि, आचरण और नैतिक, राजनीठिर 
हथा आधिक मूल्य को मनोवैज्ञानिक व्याख्याओं मे उसने अहतत्त्व पर बहुत जोर दिया। 
उसने व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का अधिकतम सार्वजनिब हित के साय सगत माता | स्ॉक 
तथा जॉन स्टुअर्ट मिल के बीच मे समस्त सामाजिक दर्शन दा व्यक्तिवाद तक पर कम 


निर्मर था। वह, जो दर्म उसका प्रदिपादन करता था, उसके हितो की सगति पर 
अधिक निरमर था । 


संविदा 
(॥76 एका्लो 


जैसा कि ऊपर वहा जा चुका है, लॉक ने अपने दर्शन में सब से पहले प्राकृतिक 
अवस्पा का वर्षन क्या है। इस अवस्था का उसने दान्ति और पारस्परिक सहायता की 
अवस्पा बताया हैं। उसुने प्राहतिक अधिकारों को भी सम्पत्ति के सादृश्य पर समाज 
से पहले वा बताया है। इसके बाद वह नापरिवः समाज के उद्मव वा यर्षत बरता हैं। 
यह सम्राज अपने सदस्यों बी सहमति पर जाधारित है । उसके सिद्धान्त के इस अश में 
दुर्वेल्ताए थी। इसका कारण यह था कि उसने कुछ तो हकर से ग्रहप क्या था और 
हुछ हॉन्स से तथा इन दोना विचारकों में एक-दूसरे से मतमेंद था। ल्पेंक ने नागरिक 
सत्ता बी परिमापा इस प्रकयर की थी “यह सपत्ति को रक्षा और उसवा विनियमत बरने 
के लिए दण्ड सहित कानूनों के बनाने दा ओर इन वानूतों के निष्पादन में सादंजनिक 
हित के लिए समुदाय की शकित के प्रयोग बरने वा अधिकार है।"? इस प्रकार की शक्ति 
केवल सहमति के द्वारा ही उत्पत हो सकतो है। यह शक्ति गभित रूप से दो जा सकती 
है लेक्नि यह प्रत्येक व्यक्ति अपने ल्ए ही दे सकता हैं। भागरिक शक्ति के अधिवार 
दा आधार प्रत्पेक व्यक्ति का अपनी ओर अपनी सम्पत्ति को रक्षा वरने का व्यक्तियत 
अधिकार है। शासत सम्पत्ति को रखता बरने के लिए जिस विधायी कौर वार्यब्रारी 
शक्ति का प्रयोग करता हैं, यह वही शक्ति है जिसे व्यक्त ने समुदाय को अथदा उनता 
को सौंप दिया है। इस शक्ति को हस्तातरित करने का कारण यह हूँ कि यह प्राकृतिक 
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अधिवारों की रक्षा करने वा बेहतर उपाय है। यह मूल समझौता है। इसके द्रारा मनुष्य 
समुदाय का था राजनीतिक समाज का तिर्माण करते हैं ) यह समझौता व्यक्तियों का 
आपस में होता है ।? 


इस सिद्धान्त की वढिताई पहु है कि लॉव' ने इस बात को कही स्पष्ट नही किया 
है कि उसबर 'मूल समझौते से बया अमिप्राय है। यह समाज है था लिफ शासत ? 
उसने दूसरी 'द्विटाइज'म यह स्पप्ट बिया है कि ये दोनो अलय अलग चोजें हैं! वह राज- 
नीतिव' क्रांति जो शासत वा विधटन बर देती है, शासन द्वारा शासित समुदाय का विध- 
टन नही बारती । अपरच, व्यवित अपना श्राह्ृतिक' अधिवार समुदाय को या जनता को 
सौंप देता हैं। पदि समुदाय अधवां जनता शक्ति वा अनुदान ग्रहण बरती है, तो 
यह आवश्यक' हैं कि बहू कोई सत्ता हो दूंसरी ओर, लॉक के सिद्धान्त के अनुसार अधि- 
वार स्यवित थो ही दियां जा सवता है जब त्व' विः वह उसे त्याग न॑ दे | लेविन, व्यवित 
मपते भधिषार को एक धर्त के ऊपर छोडता हूँ । शर्त यह हूँ वि' समाज और शासन की 
ब्यक्ति को स्वतन्धता ओर सम्पत्ति पी रक्ता वरती चाहिए ४! इंस समस्या मा समाधान 
करने के लिए एल्यूसियस और पुफेसदोर्फ जैसे महाद्वीपीय लेसकों में दो सविदाओं की 
फल्पना की थी। एक सविदा तो व्यक्तियों में आपस में हुआ था जिसके परिणामस्वष्प 
समुदाय का जन्म हुआ दूसरा, सविदा समुदाप ओर शासन मे हुआ । लॉक ने भी कुछ: 
कुछ यही दृष्टिकोण प्रहण दिया है मद्यपरि उसने इस दृष्टिकोण झा निरूपण रही नहीं 
किया हैं। दो सबिदाओं से कोई स्पष्टीकरण नही होता बयोकि एवं ही सवत्यना को दो 
अवल्याओं में छागू वरना उचित नहीं है। टेविन, इससे सिद्धान्त को औपचारिक 
स्पप्टता प्राप्त होती है। छॉँक भौपचारिय स्पप्टता को कोई महत््व नही देता घा। इसलिए, 
उसने दो दृष्दिकोणो के समन्वय से ही सन्तोष बर लिया। उसने हुबर से जो पुराता 
सिद्धास्स प्राप्त किया था, उसदे अनुसार समुदाय के शासक उसके प्रति नैतिव रूप से 
उत्तरदायी होते है। उसने ऋ्राति वे समर्थन में इसी तर्क वय्त कि इयहैण्ड के शायव को 
इगरैण्ड बी जनता की आवश्यकताओं को पूरा वरना चाहिए, प्रयोग विया। नए 
छिद्धान्त का सब से स्पष्ट निख्यण हॉब्स ने किया था। इस सिद्धान्त में केवछ व्यक्तियों 
ओर उनके ध्यक्तिगत स्वार्यों वा ही उल्लेख कियां एया था | छोॉब' ने इस धिद्धान्त को 
मी ब्रद्टण किया ओर उसने जीवन, स्वतन्त्रता तथा सम्पदा की रक्षा बरने के लिए समाज 
तथा फासने दोनो वो उत्तरदायी ठहराया) 


छॉव के सिद्धान्त के इन दोनो पहलुओ मे एक्ठा है। इस एकता फा आधार 
यहू है वि जो कार्य समुदाद के सदस्यों के बहुमत से होता है, वह समुदाय का ही काये 
माना जाता हैं। जब प्रत्येक व्यक्ति दूसरों की सहमत्ति से राजनीतिक समाज का निर्माण 
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३ रे के हिए तैयार होता हैं, व वह इस दात वे लिए दाष्य हो जाता है हि वह दुख 
के निर्धय को धिशोवाय बरे। इस सम्दस्य में पुफेवडोए ने यह दीर ही इहा के 
सामाजिक सदिश दो रत्यना को पुष्ट बरने के टिए सर्वक्वत्नति की वत्थदा वाइनर 
डिया जाना चाहिए । बहुमत बा सम्रयौठा सम्यूपे समाज दा समझोवा भाग णे 
सबता है । 


"होई भी समुदाय अपता दा अपने स्दत्यों वो सहमति द्वारा ही बे ऋण 
है। घूकि, यह समुदाय एक इकाई होता है, अतः समग्र समुदाय को एक निर्दिष्ट मैं ? 
होना आवश्यव है। इवाई उत्ती दिशा में बद्रतर हो सबती है शिस्त बोर सर्वाधिक शुगर 
ही! इसो प्रशार समुदाय को मो वह नीति हो सबतों है, दिसकी रत बदिगाण 
सदस्यों वर अनुमोदन प्राप्त हो !/? 


बठिताई को सुलझाने के इस तरीके पर दानों पश्नो की बोर से सार्यते की हो 
तबतो है। यदि व्यक्ति के अधितरार दास्तद में आवश्यद' हैं, ठो उठे उन अबितार्सो रे 
दचित नहीं किया जाना चाहिए--चाहे व्चित करने वाठा एक अत्याचार हो झंपए 
बहुमत हो । र्प्ट हैं कि छोचा' कोयह क्री नहीं मुप्ता कि बहुमत मो बल्याचाएं है 
सबता है। यह मातेते कया नी बोई विशेष क्यरप नहीं है दि कोई व्यक्षित अपने वि 
तिर्ेय को इसलिए करों उपेक्षा करे कि जो लोग उत्से सहमत नहीं हैं, वे बहुमत * 
हैँ। यदि जैववा” अपदा 'समुदाय' एव इपाई है, ठो यह समझ से नहीं आठा दि उधर 
विर्घय बहुमत वे आपार पर हो क्यो हो। लोड प्रमुत्ता बे पुराने सिद्धान्यी--व्याहए 
के लिए मारसिलिओ का प्रमूततता विषयक सिद्धान्त दिया जा सवा हैं-- के बपृधा 
समुदाय कै प्रभावी अध को गुघदत्ता और परिमान दोनों हो दृष्टि ते महत्व दिशा + 
सकता है। सामान्य रुप से यह बहा जा सरहा है कि बहुमत-शासन वे सिदाल्त में ऐड. 
कोई बैघता नहीं हैँ डैतो कि छोंक ने रानी थी । 


समाज भोर शासव 
(5०एं९४५ 2७९ (00एथग्रशथा।) 
सब मिटा वर लौंक ने शाउव की सह्थापता को तार्गरिद् समाज वा नि्मनि 
करने दोले मूछ संविदा से कम महत्त्व वी पटवा गाना या। पहा एक दार बहुमठ ग्रादन 


जय निर्माण करते के छिए देयार हो जाता हैं समुदाय वो सम्पूर्ण दाक्षिति स्वनाईवी 
अहुमत के साथ हो जाते हैं। झाप्तन दा स्वरूप इस बांठ पर निम्मेर हैं कि बहुझत अपदी 
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समुदाय अपनी शावित वा विस्त प्रयार प्रयोग करता चाहता है। बहुमत अथवा समुदाय 
इस सत्ता वो अपने पास रस सकता हैं अथवा बह इसे विसो वियायो सत्ता वो सौंप 
सबत्ता है। इगरए थी भांतिवे अनुभव दे आधार पर लों7 ने यह मात लिया था 
कि शासन में विधायो शक्ति सम से ऊची होतों है। तथापि, वह यह भी माता था कि 
बायाँग दिपि निर्माण से भाग छे सवता है। लेविल, दोतो शक्तियां सीमित होती है। 
विधायी शर्त स्वेच्छाचारी सही हो सक्ती। स्वेच्छाचारी शवित्र तो उठा छोगों 
है पास्त भी नहीं थी, जिन्हाते उठती स्थापना भी थी । बह मौणित मनचाही आकषप्तियों 
दाता शासन नही बर राबती । इसया मारण यह है कि शासन वी स्थापना वरने बलि 
ब्यतित विधि और स्मायाधौशा रे परिचित होते है। बह सहमति वे बिना सम्पत्ति भी 
नहीं के सपती । लॉव' वे! अनुसार सहमति का आर्थ बहुमत वा निर्णय हूँ। वह अपनी 
दिपायी शवित विस्ी दुसरे को भी नहीं सौंप सवनी। पह झक्ति तो वही रहती है जहां 
समुदाय ने उसे प्रतिप्यित किया है। सक्षेप में, उसकी शक्ति अमाता की है। सर्वोच्च 
इक्ति जनता वे पास रहती है। जब विघावमहऊ जनता की इच्छा वे खिशाफ घढता 
है, तय जनता इस शवित यो वापस छे सकती है। वार्यंप्रोलिका वी शवरित और भी 
मीमित होती हैँ--शुछ तो वह विधानमदछ बे ऊपर निर्मर रहती है और बुठ उसके 
ऊपर विधि वा नियंत्रण रहता हे । स्वतन्त॒ता वी दृष्टि से यह आावरपत्' है कि विधायी 
और कार्यबारी शवित एक ही हाथा में कैद्धित ने रहे। छॉक ने विधानमइछ और 
दा्यप्राठिका में सम्बन्धा वत जो विवरण दिया है, वह राजा और सत्तदु कै बाद विवाद 
हे किती ने विश्ी पहटू वो प्रकट करता है। 
शैवित, छोर ने शासत मे! ऊपर जनता थी शक्तित इतनी धुर्ण रुप से स्थापित 
शही की है जैसी वि' बाद ने' अधिक छोवतस्वात्मद' तिद्धान्तो ने की । संद्पिं उसने विघौत॑- 
महल की दावित गो एए' अमानत बताया है और यह पहा है कि समुदाय के भाम पर 
बार्य बरते याला बड़ुमद यह शक्ति वियानमडछ को सौंपता है, ठेकित उससे यह भी 
झ्वीवार विया है वि जब तक शासन अपने कर्त्तव्यो वा पालन यरता रहता है, उस समय 
तक जनता गयती धक्षित से वनित रहती हैं। इस दृष्टि से उसवा सिद्धान्त जैसा कि बाद मे 
झुसो ने बहा था बहुत कुछ स्वेच्छाचारी या। यदि शासद जनता का ट्रस्टी है, तो यह 
समझ मे नही आता वि लॉक मे इस ट्रेस्ट को पूरी तरह से कार्यान्वित करने का बया प्रयास 
नही विया। जनता बी विधायी धाकिति में केवछ एंव हो क्षार्य आता है ओर वह हूँ सर्वोच्च 
विधानमइल थी स्वापदा। (ऐेविन, लॉक शा विचार है दि इस अवस्या में भी लोकतत 
मी बल्पता ही जा तकती है) । यदि समुदाय अपनी छाकित को हमेशा के छिए वापस 
छेता घाहे, तो बह उठ समय तक ऐसा नहीं बर सकता जब तक वि शासन भा विधदन 
न हो जाये । रुसों जैसा छोकतस्तवादी इसे जनता दी अपना शासन आप बरने की शक्ति 
वर अनुवित प्रतिबत्ध मानता था। छोंक के इस विचार के अनेवा कारण थे । वह बडा 
सायधान और गम्मीर व्यवित था। यद्यपि उसे एक क्राति वा समर्थन बरता था, लेकिन 
वह रच्छतरता को बिल्वुल प्रोत्ताइन नहीं देता चाहता था। इसके अतिरिक्त, वह 
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लोकतत्नात्मक झासन को, कम स कम इगलेण्ड मे, एक बौद्धिक प्रश्न मानता घा। एव 
खझारणा से भी ज्यादा महत्त्वपूर्ण यह था कि उसदे मन मे हुकर की वह परम्परा उद्ी हूँ 
भी जिसने कुक और सर थॉमस स्मिथ के विचार को शासित क्या था। इस परझण 
के अनसार राजा तया अन्य दामो अगा दे साथ साथ समुदाय भी अपना झासन दर 
बरने वे अधित्रार को कायम रख सकता या। राजा तथा शझात्ती आग वा भी बल 
एक स्थानथा और उनके बुछ निहित स्वार्य मो थे। लॉक के सिद्धान्त वा यह पत्र 
अठारहवी चताब्दी के व्हिम उदारतावाद में कायम रहा था। व्हिय उदारतादाद के 
अनुसार यद्यपि शासन सामान्य वल्याण के लिए उत्तरदायों या, लेकिन वह देश के 
विभिन्न महान्‌ हिता, उदाहरण के लिए राजमुबुट, बुछीन, चर्च और जनस्तायारप के 
हिता के बीच सस्तुलन स्थापित वार सबता था। एडमड़ वर्क के लिए यह सिदल 
आधुनिक अनुदारतावाद क॑ दश्नन की परीठिका वन गया। इग्रलैग्ड वी क्राति ते इपहीड 
के शासन वी परम्परा का नहीं तोथ्व था। इसो प्रवार, उसवा दाशनिक व्याख्याता रॉर 
भी क्ातिकारिया मे सव से अधिक अनुदार या। अठारहबी झताब्दो म प्राप्त में छाई 
के विचारों वा मित्र इतिहास रहा था। 

चूवि' छाव वा उद्दश्य १६८८ को काति की नैतिक वैबता वा समर्थन का 
था, अतः उसने दूसरे निवध के उत्तर माय म॑ अत्याचारी शासन के प्रतिरोध वे जधितार 
का विवेचन विया। इस विवेचन का सद से प्रमावशाल्रो भाग वह है, जो उसने हुशर वे 
सिद्धान्तो पर आधारित क्या था। सक्षेप म, वह इस प्रकार हैं इस्लप्ड का समाज 
बौर इगलैण्ड वा शासन दो मिनर वस्तुए हैं। शासन समाज की मलाई के लिए है। यो 
चासन समाज को नुकयान पहुचाता है उसे बदला जा सकता है। इस युक्ति की पुष्टि 
मे रोंक ने क्राति के अधिकार का विस्तृत विवेचन किश्ह है। लोक का कहना हैं कि 
यह अधिरार विजय के द्वारा भी प्राप्त किया जा सकता है। लॉक ने यहा उचित और 
अनुवित युद्ध मं भेद माता था। आत्रामक को कोई अधिवार नहीं मिलता न्यायपूर्न 
युद्ध म कोइ विवेता अपने ऐसे अधितरार की स्थापना नत्मो बर सकता जो विदित 
हागा वी सम्पत्ति और स्वावीनता के विरुद्ध हो। यह तक हॉब्स के विरुद्ध तो है ही, शासन 
के ऐम प्रत्यव सिद्धान्त के विस्द्ध है जिसके अनुसार शासन वल के सफ्ल प्रयाग दे द्वारा 
अपनी न्यायप्रूण शकित प्राप्त बरता है। लॉक के तक का आवार प्रायः वही है डिख्त्रा 
धादम रूतो ने विउास किया था। वह आपार यह है कि नैतिक औदित्य और बल दो 
मित्र वल्तुए हैं। वल के आधार पर नैतिक औचित्य सिद्ध नही क्या जा सकता। इसल्ए, 
जो शासन बेल से आरम्म होता है वह उसी समय न्यायपूर्ण माना जा सकता है जबकि वह 
व्यक्तिया तथा समुदायों के अन्तनिटित अविकारा को मान्यता दे । दूसरे झब्दा मैं नैतिक 
व्यवस्था स्थायी ओर झाखत है और शासन नैतिक व्यवस्था में केवछ तत्त्वमात्र है। 


इस अथ मे छाव ये लिए प्राइतिक' विधि का प्रायः वर्दी अभ्िप्राय था, जो उसकय सिसरो, 
सैनेरा और सम्दूप मध्ययुग के ल्ए था। 


$ हलिफेश्त और छोँक ४१५ 


समाज से पृदक झासत वा उठती सत्रप्र विघटत है सकता है जबकि गा तो विधादी 

शकित ने वेद मे परिवाव हो या शत उप विशास वा उ कयव व रे जा छोगा ते उत्तर 
विया दो । कॉग' वे सामने दो घटनाएं था जौद दाता हो इगहैगठ वे पिछके परवाप्त वर्षी 
हे इतिहास पर आधारित थी। रोक यह विद्ध वरना चाहता था वि चाठि का बाल्लविक 
उत्तरदापित्व राजा पर हैं। राजा ने अउते परमाविह्वार को बने वो और सपद के 
बिता शासत बरते की कोहिश वा थी। यह उत्त सर्वोच्च विधाधा हरित वा विस्वापन 
चा जा रोगों नै अपने प्रतितिधियां में भ्रतिग्टित को था। उते छाँग पालियापट दे अगिष्ट 
ध्यवद्वार पा भो स्मरण था ओर दस छिए बह विवातमडड वो मो अविप्रक्ित नहा छो उता 
चाहता था। प्रताजना वे जोइत हसशदचता और राम्यति पर आक्रमग बता स्वत 
अवध हूँ, और जो विवानमड़ड एसे अशयोप व सता है. बह अपनों हाजित से हाय था बैंदता 
हैं। इस अवस्या भे शक्ति जनता ये पास वापस आ जाती है भोर जनता नए सविधात 
द्वारा नए विधानमडल को स्थापतों वरती है । इस प्रवार के समस्त तकों में लॉक ते 
विधितगत' शब्द के प्ररोग द्वार वाफो और शायद अतावश्यत भ्रम उद्न्न बच दिया 

है | बह वायपाशिशां अयवा व्यवस्थापित्ता के अददैष वार्यों वी बास-वार चर्चा करता 
है ज॑यनि' बहू यह भब्ठी तरह जानता हैँ नि कोई वैयातितव उपचार नहा हैं। इसी प्रकार 
बहू अत्यावारी शासत के विपिएगत प्रतिराप को विरतर चचा करता है जबकि 
उसवा वाल्तवित अभिव्राप विधि बाहर उपाया वा आशथ्प्र ठैता हू। बड़ दसरी बात है 
वि ये उपाय नैतिक दृष्दि से उदितर हो सतत हैं। स्पूल रूप से उतते विधितयत शस्द वा 
प्रयोग स्यायपूण के अप से विधा हैं। लॉक ने नैतित रूप से उदित और दैंयानित हप से 

ध्यावहारिय' के वौच वाई भद नद्दां भाना है। यह प्रयोग इस परस्थरा + आवार पर 

विव्धित हुआ था कि प्रावृतित सवारासत' और सैतिर विश्विदा ए् हो कस्तु हैं. आर 

इसलिए युछ ऐसा मूठ विविया भी हैँ जिनरी उच्चतम वियानमइछ तक रखता नहीं 
इरते | इंग7ैण्ड में इस प्रवार ने निप्रमा वो वैयता उस त्राति वे साय ही समाप्त हो गई 

थी, जिसवा छॉक सम्यत बरने बा प्रयाश्ध कर रहा था। तथाति यह विडद्रास वराजर 

दना रहा पा दि सर के ऊपर बु 5 नैतित धरतित्रय रूम हुए हैं। अपरितरा में सातियानितव 

और संविधिए तथा सामाग्य वियि और जतप्रतत्द्व वे द्वारा निमितर अवायारण 

विधि के बीच बुछ भेद माना जाता है। समदत यह मद उॉत वे विचारों ४ जधित 

निकद था । 


लॉक थे पिद्वान्द की जटिलता 
(796 एकआाएकाए।ए ० 7००८४ 5 706००) 


छॉक के राजनीतिव' दशत को छरछ शब्हादती भें स्यकत करता वढित है। 
उैशका कारण यह है वि जब उतका विश्ठेषण किया जाता है तो उसम अनेक ताकिता' 


डरट शजनीति-दर्शन का इतिहास 


बृठिनाइया दिसाई देती हैं। झपर से देखने पर यह दर्शन वापी आखान माटूस पद 
है । लपनी इस सरलता के वारण यह वापी छोव॑ग्रिय नी हो गया था। सेविन, वाल्धा 
में इसमे अनेद' गुत्पिया हैं! इन गृत्पियो वा प्रधान यारण यह है कि सतरहवीं शताब्दी हो 
राजनीति में छाँव ने अनेक प्रश्नो को देखा था और उसने इन सभी प्रसनों दा एक छाई 
समाधान करते बा प्रयास शिया | लेकिन, उसका घिदाल इतना तकं-सम्मत नहीं था 
कि वह ऐसी जटिल विधय-वस्तु को सम्हाल् सकता | यद्यपि परिस्थितियों ने उसे झरति 
दग समर्थक बता दिया था, लेकित वह विपी नो भ्रवार से आमूल परिवर्तेनवादी नहीं पा। 
बौद्धिक मनोदृत्ति से वह सिद्धानवादी दार्शनिक नहीं था। सम्मवत', इसका वारप रहे 
हो रुकता है कि उसकी प्रौड़ अवस्था मे गृह-युद्ध के परिणाम तो सामने आ गए थे, लेडिन 
उन्हें मान्यता नहीं मिली थी । उसने अपने सिद्धान्तो को अधिवतर उत्तराधिवार में 
प्राप्त क्या था, लेकिन उसने उनको प्री परीक्षा बमी नहीं वी । लेकिन, वह वाल्त- 
विकताओं के प्रति सवेदनशीछझ था और उसने उनवा बुद्धिमतापूर्वक समाधान छुे 
बार प्रयास किया । सत्रहवी शताब्दी के मध्याह् भे इसलैण्ड को राजनीति और इगटलैप्ड 
डी विचारधारा दोनो ही बदल गईं थी । लेकिन, उन्होंने गृह-पुद्ध के पहुछे के दिनों से 
अपनी अविच्छिनता नहीं तोडी थी । छोंक ते अपने रावनोतिक दर्शन में भूवक्तल और 
घर्तमान को मिलाने की कोशिश को | उसने एक ऐसी आवारभूमि दूः्ने की भी चेष्ट 
की जहा सभी दलो के बुद्धिमान्‌ व्यक्ति आकर मिल सकें । लेक्नि, उसने जो दुछ जोड़ा, 
उसमे बह सब्लेपण नहों कर सका। जिस प्रवार, उसने मूतकाल के विभिन तत्तयो को 
अपने दर्धन मे जोड़ा था, उस्तो प्रकार आगामी शताब्दी मे उसके राजनीतिक देन के 
आधार पर अनेक सिद्धान्त निकले । 

छोंक के राजनीतिक दर्शन को तक्परक श्रुटियों का प्रधाद बारण यह है कि टॉक 
इस बात को कमी पूरी तरह से नहीं समझ स्य कि वया तो मूछमूत है और वया आनु- 
दगिक है। उसके नागरिक समाज के विवरण में वम-से-क्म चार घरातल हैं। अन्तिम 
ठीन धरातले को पहले घरातलऊ से नित्य हुआ माना गया है। लेविन, मदि सुविधा- 
जनक हुआ, तो लॉक ने इनमे से प्रत्येक घरातछ को निरपेक्ष झान ल्या है। उस्तडी 
दार्शनिक पद्धति की बुनियाद व्यक्तित और उसके अधिकार है, विशेषद्ार सम्पत्ति सम्दन्यी 
अधिकार | उसके राजनातिक दक्तर वा सब से महत्त्वपूर्ध अश वह है शिस्मे उसने राज- 
मीतिव दमन से व्यक्तियत स्वतस्त्रता की रक्षा का सुयाव दिया है। छोॉक के दर्शन में 
मनुष्य समुदाय के सदस्य हैं । छोंक ने समाज को व्यक्तियों की गर्भमित सहमति पर 
आधारित माना है जिसका व्यवहार में अमिप्राय बहुमत है। तथा, उसने बार-्वार 
समुदाय को एक निश्िवत इकाई और व्यक्ति के अधिकारों वा ड्र॒स्टी वहा है। समान 
के आगे शासन है जो समुदाय का ट्रस्टी है। कुछ इसी तरह जैसे कि समुदाय व्यक्ति का 
ट्रस्टी है। अन्त मे, शासन के अन्तात वार्यपालिका विधानमठल वी अपेशा वम महत्त्व 
पूर्ण बोर कम सत्तावादी है। इस पर मो, लॉक राजा तथा उसे मंत्रियों को सवद की 
समित्ति नही समझता। स्वतन्व्रता ठया सम्पत्ति को रक्षा में दिघानमडल दार्यपालिका 


हेलिफेवस मोर लॉक ४९९ 


दर निप्रण रखता है भोर समुदाय शासन पर, स्वतत्द्रता की रक्षा पा दायित्व व्यक्ति 
के अपने ऊपर उस्तो समय भाता है जबकि समाज वा विघटन हो णाये। छेक्नि, समाज 
दा विघटन होता जरा दूरकी बात हैं और लॉग ने इस समावना वीं गम्भीरता से कदापि 
इत्पता नहीं वी । लॉक वे मत से समाज, राजा तथा विधानमडल--इन सबके कुछ निहित 
अधिकार होते हैं भयत्रा उनके शस कुछ स्थायी सता होतो है और इस सत्ता का अति- 
क्रमण केवल कुछ विशिष्ट रूथप के लिए ही किया जा सवता हैं। लेकिन, छाँक के मत 
से स्वतस्त्रता और सम्पत्ति के व्यवितगत अधिकार ऐसे हैं जिनका किसी भी दक्षा मे 
अतिक्रमण नहीं विया जा सकता। खाक ने यह बद्दी नही बताया है विः सस्थाओ को 
व्यक्तियों के समाद कौर अविच्छेध भधिकारों से किस प्रदार शक्ति प्राप्त होती है। 
इस बारण लॉक ने तिद्वात्त मे प"रतरा गा तत्त्व बहुत बड़ गया है। 


लॉक वा चिंतन ऊपर से देखने पर तो साफ सा लगता है, लेकिन उसके अन्दर 
ब्रहुत अविर जदिलता ठिर्ल हुई है। इप जठिलता के कारण यह समझना जरा कठिन 
हैं कि उतरा बाद के तिद्वा ता से बया सल्लय है। विवारकों ने उसके दर्शव के जिन 
तत्त्वा गो तुरन्त ही ग्रहण किया, वे उसके सबसे स्पष्ट छेकित साथ ही सब से यम महृत््व- 
पूर्ण तत्त्व थे। अठारहवी शताब्दी के आरम्मिक भाग मे उसका दर्शन वाफी लोकप्रिय 
हुआ। इसके दो व।रण थे ) इसका पहला कारण तो यह था कि वह ढहुत सरल रूगता 
था ज़म्वि वास्तव में इतना सरल नहीं था। इसवा दूसरा वारण यहू था कि यह 
ध्यावहारिव बुद्धि से सम्बन्ध रखता था। क्ाति की सफलता थे बाद को उदारतावादी दर्शन 
जारी रहा या, वह छोंव के दर्शव बी अन्तरत्मा को लेकर आगे व;ता रहा। इस दर्शन 
में घामिक सहिप्णुतां के तत्व वो प्रवातता थी॥ अंठारहवों शताब्दी के इगरैण्ड मे इस 
प्रइन वा बहुत महत्व था। यह इसके बावजूद था कि टेट्ट एब८ की अधिल्डिमता ने 
इोधोलिकों ओर डिस्ेंटरों को राजनोतिक दृष्टि से अपात्र कर दिया था । सस्तदू की 
सर्वोच्चदा जब कोई विवादास्पद प्रश्व नही रहा था। राजा की शक्ष्ति के बारे मे भी दल 
बे' मतमेदो का कोई मदत्व नही था । अठारहवो शताब्दो में द्वित वाद उसकी ट्विशइजके 
गोण तत्तों को ही प्रतट्ट वरता था, हालाकि वहू मौखिक रूप से लॉक की ही दुह्ाई देता 
था। हिगवाद गा मुख्य तत्त्व मह था कि शासन की दाक्तिया उस समय तक केवल उन्ही 
क्षणों में रहती हैं जितमे उन्हें एक बार निहित कर दिया गया हो जब तक कि दे किसी 
दूसरे के क्षेत्र का अतिक्रमण नही करते । शासन मूलत राज्य के विभिश्न हिंतो--राज* 
मुजुठ, मूमिषारों कुकोनों और निगमो-- के बीच सन्तुलन स्थापित करता है ॥ इसमे 
छॉक वे व्यक्तिगत अपिकारो के छिद्धान्त का कोई तत्त्व नहीं बचा था। इ्रेटन 
(7०:90) ने लेइक्स के साथ बे! अपने विवाद मे राज्य के स्थायी स्थिर हित्तो ' की 
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चर्चो की पी। हिए दिदाततों में दे हित हो शेष रह यए पे । इसके गारग एक्तिरोंढ 
दृषक्क्रुण की कल्पता शताब्दों के अन्त तक चलठो रही यो । इस सम्दन्द में स्तेवल्दोर 
से यह ठोक हो बहा था : 

“हुमा राज व्यइस्‍्त्या सो प्रदेक शाखा शेप रा समर्पेद बरतों है छोर ; 
सैष के द्वारा समदित होठो है, वह शेप का दिनियमन बरतों है और शेष के दाए 
दिनिद्मित होतो है। दो सदन दो दिरोधो दिशाओं में जाते हैं। राजनुदुट एशबन्र 

दिशा मे जाता है जो इन दोनो दिशाओं से निप्न होती है। इस अप्स्पा में कोईडो 
अपनो उचित सोझाओं से आगे नहीं दड पाता । शासतव के दिदित अयों वा एशडदूसरे के 
छूपर निरवथ रहठा है। वे एक-दूसरे से पूरो तरह अठय भी नहीं होते । राजेदुबुट 
देगा स्वरूप मिश्रित है और दह सूद को एंक च्ृत्र में दाघे रखठा है। वह विदादाद बा 
एक जग होता है और एकमात्र बार्येक्षारों मजिस्ट्रेट होठा है ४१ 

जनींदार दर्ग वा दासिति पर एकादिडारर प्राप्त दरना सोंरू के ब्यक्विदठ 
अधिकारों के निद्धान्त के हो प्रतिजूल नहो या, पत्युद्‌ सम्पति के महत्त्व के सम्दन्ध में रो 
उसके सिद्धान्त के प्रतिकूल था । 

इसलिए, लॉक के दर्शन ढय खद से अधिक महत्त्द यह या हि उसने झमेरिदा 
और फ्रास की तत्कालीन राजनीतिक व्यदत्या पर प्रदाद डाला दा । इसको चरम परियति 
अमेरिता तथा फास में अठायहरी शवान्दों के अन्त मे होने दातों महातु ऋतिएं षों। 
छॉक ने ब्यक्षियव स्द॒तस्तता, सहमति तदा सम्पत्ति के अजन और उपमोग के ददिच्छेद 
क्षब्ित्रारो बा प्रतिपादन विया या। उसका कपन था कि इन अइंधिडारों के साठ पर 
शासत-शक्ष्ति का प्रतिरोष नो किया जा सब्ता है। सॉक के इस मत हा सुद्रब्दारी 
प्रमाव पडा था। ये सवल्पताएं दोजरूप मे लॉक से बपज़ो पुरानो यो ये सोलहदी शतान्दी 
के दाद से हो प्रोप के सम्त्त राष्ट्रो दा जन्नसिंद जअदिशार रहो यों । इसल्ए, यह 
तो नहीं बहा जा सकता कि अमेरिका और फयत मे दिचार बकेले स्पेंक के साप्यम से हो 
पहुंचे थे । लेकिन, उत्तता नोस राजनोविक दर्घव को ओर ध्यान देने दाछे पत्देक ब्यक्ति 
को ज्ञात घा। ईमानदारो, नतिक दिस्वासों में दृष्ता, स्वतन्त्रता, मावर अदिबार 
ओर मजव प्रहृति को गरिसा में विष्दास, सोम्घता तदा सदुमाइवा--उस्के डुए 
ऐसे गुघ थे जिन्होंने उसे मघ्यवर्य को क्ति बा आदर प्रदक्ठा बना दिया दा! सके 
हिंसक सुयारो का नहो, प्रत्युत्‌ उद्यरतादादो छुटरो छा प्रतिषादक है॥ इस दृष्टिसे 
उसको स्थिति वेजोड है। शक्तियों के पुपप्र्ररण और बहुमत के निर्षयों मे आत्पा झेंसे 
उसके अधिक सन्देहात्पर विद्ार मो छोवतस्व्राम्मक डिद्धान्त के भाग दव यए। 

छोंक के राजगीतिक देव का ताक्िक आधार प्राहंतिक दिदि क्या दिदान्त 
था । सबहदो घताब्दी में इस सिद्धान्त को बड़ी प्रदत र्पिति थी। सबहदों उताब्यी 
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के वैज्ञानिव चिंतन में इंसेपरे यह प्रबल ल्थिति घोरें घोरे कषीण हो गई। इसवा बारण 
बुछ तो मह था जि प्राइतिक विज्ञाना और सामाजिय विज्ञाना मे क्षेत्र म अनुभवबादी 
परढति पी सामाय रूप से प्रगति हुई थी। ऐविल, इसता एप प्रधान वाएण यह भी था 
वि छोॉद थे दर्शन ने सानदी ज्ञान ये प्रादतिव इतिहास पर बज़ दिया था। यह विवास 
बहुत बुछ उसी ढंग से हुआ जैंता वि झाँव' ने निर्देश दिया था उसने व्यवहार यी मनी 
बैज्ञानिव व्यास्याः वा विस्तार विया । उसने मानवी व्यवहार वा मुख्य प्ैरंय तत्व यह 
उद्धरापा वि बह सुस़ वो प्राप्त करना चाहता है और दू ख का निवारण बरना चाहता 
है। प्राइदिव विधि के सिद्धान्त में यह वहा गया था कि व्यक्ति अतमूत्र द्वित के तर सम्मत 
मानव वो प्राप्त मरता धांद्ता है | छॉव ने इसके स्थान पर नैतिक, राजनीतिक और 
आधिव मूल्य बे” उपयोगितावादी सिद्धान्त को प्रतिप्ठित किया। शत्ताब्दी वे मध्य में 
हपूम में यह भ्रतिपादित निया वि' यदि इस घितन वा उचित परिणति तब पहुंचाया 
जाता है, सो प्राहृतिब' विधि के पिद्वान्स को विल्कुल छोडा जा सकता है। इस प्रवार, 
छोंब' मे राजनीतिव' दर्शन वा! आतरिक संगठन विल्वु नप्ट हो गया था। तथावि 
उत्वे अधिदाश ध्यावद्यारिब' भ्धोजत ओर अधिवॉश आतरिक भावता उपयोगितावा३द 
देवास पहुच गई। यद्यपि उपयोगिताबाद ने शाति गा समर्यत रस ही किया था तथापि 
उसने छॉँव' वी उग्र सुधार वी भावना वो जारी रवखा | उसने व्यवितगत अधिषारों 
को आद्ंरूप दिया, उपयोगिवावाद वो समस्त राजनैतिक शुराइवा का उपचाए माना 
मग्पाति मे क्षधिवारा वे प्रति आदर-मावता थो बायम रक्‍्सा और इस बाल पर बार- 
दार जोर दिया वि' सावजनित' हिता पर व्यक्तिगत गल्याण के सस्द्म मे विचार 
गए धाहिए । 
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फ्रांस ; प्राकृतिक विधि का पतन 


(पक्षा०8 : 776 7060902706 ० 'पाएश्ओं 4.0) 


१६८८ की क्रांति और छॉक़ की प्रष्तिकाओं के प्रकाशन ने रचनात्मक राजन 
नीतिक दर्शन की आपी शताब्दी समाप्त बट दी। इस आश्वर्ंजनक आयी शताद्दी में 
ही दृगलैण्ड में गृह-पुद हुआ था । इसके बाद एकदम से निष्कियता का, महा तक कि जड्ता 
हा समय भा गया । इस समय को आवश्यकता यह थी कि नयो सरकार अयने लागो को 
दूए रूप दे । अठारहवी शतान्दी में इगलण्ड में स्टुअर्ट बश पुन' रामसिहासन पर बैठा। 
खसने फ्रांस के प्रमाव से रोमन बैथोलिक उत्तराधिकार की जिस परम्पण को पुष्ट किया, 
यह एक वास्तविक खतरा मालूम पढ़ती थी । इगरलूण्ड का चितत पुन रूथिवादी, यहां 
तक कि निर्जव हो गया। इसके कुछ कारण भी थे। यद्यवि इगैपड वा शाततन अल्पजन- 
सत्रात्मक मौर भ्रष्ट था, झैकिन शोष यूरोप की तुलना में वह उदारतादादी था। बह समो 
यर्गों को तागरिंक स्वतत्तती प्रदोन बरता था। वह णएजनीतिक स्वाधीतता केवल राज- 
नीतिव' झूप से जाग्रत थर्गों को हो प्रदात करता था । इगलैण्ड मे दरू-पद्धति अथवा 
अधीय उत्तरदायित्व का विकास विप्ली सचेतन विद्धान्त निरुपण के आधार पर नहीं, 
प्रत्युतु परीक्षण तथा सामजस्प के आधार पर हुआ था । डेविड हपूम ने अठारहवी शताब्दी 
के योद से और एडसड़ बर्क ने उसके बन्त से इगज़ैण्ड के सामाजिक दर्शन का विकास 
विया। बर्क का परवर्ती चितन फ्रास की राजनीतिक घटताओ से प्रमावित रही पा । 


फ्रास में राजनीतिक दर्शन का पुनष्त्थान 
(ए॥6 रिव्ारब जी एगांहंटव 2॥/0509॥9 ॥7 किएक्षग००) 


अठारहवी शताब्दी ये राजनीतिक दर्शन का केद्ध फ्रास था। यह बात अपने 
आप में एक क्राति थी। इसका बारण मह था कि डेसावार्टीज के युग में क्रास के दर्शन 
जे यूरोप की वैज्ञानिक उन्नति का पथ प्रशत्त किया था, उतौ प्रकार जैसे कि फ्रास़ के 
साहित्य ने वछाओ दी उन्नति फी ची। तथापि, उसने राजनीति और सामाजिक प्रश्नों 
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दे स्रम्बन्ध मे गुछ नहीं बहा था। उसने गणित, तत्त्वमीमांसा और परमंशारत्र के छेतर 
अपनी अद्वितीय प्रतिमा वा परिचय दिया था। पास में द्वेनरो चु्ष जो अपीतता ईें 
स्यक्तिगत अयया नौवरणशादी स्वे्ठायारिता गा जन्म हुआ । रिघड्‌ और मेजाजि हे 
मुग में यह स्वेच्छाचारिता बद्दी और छुई घौदहवें बे राजसन्त मे इसरी घरम परिएति 
हूंई। ऐसे घुग मे सामाजिव दर्शन भा विद्रात होता गठित पा। मह सही हैँ डिया 
इुग्ष्ड में गृह युद्ध हुआ या, पोईे के समय में उसकी ओर प्रास मा घ्यात गया दा 
छैबिन, यह प्यान बहुत बस था और उससे सिर्फ यहों पता घछता था वि राजनीति 
विचार उस समय तब दश्तिटीन हाते हैं, जद तर वि ये राजनीतिब' अवसरों गे अनुरुर 
ने ही। लुई शी स्वेष्ठायाटिता मे अनुरूप बॉगुएट ने यह विचार प्रस्तुत दिया या; याद 
भंग सिहासन एवं स्थवित्र मय शिहासन नहीं, प्रयुत्‌ ईश्वर गा सिहासन है ।”* जहां ठ) 
झूप मा सम्बन्ध है, यह राजाआ मे दंदों अधिवार गय पुराना सिद्धास्त ही था। जहा ता 
तत्त्व वा सम्यन्ध है, यह हॉंब्स ये इस तर पर आपारि! पा वि निरदुशता और बंयाब 
बता के बीच बोई तोपरी स्थिति नहीं हो सरती । लुई के शासन मे अन्तिम ठोस वा 
प्राय १६८५ से १७१५ में उसकी मृत्यु तय, बाते हुए पतन के वर्ष थे । सेनिक गोए 
द एक युग के पश्चात्‌ जिसने प्रास शो सम्मोहित बर दिया या, रुई गा पतन शुरूह 
गया। उसवी मत्त्वावाध्या ने सारे यूरोप को उसबे विश्द्ध बए दिया। उसती विरः 
बो भव्य योजनाएं पराजय में परिणत हो गई। युंद्धों मे ब्यय ने देश शो दिवाल्यिए 
तब” पहुचा दिया | विषम तथा दमनात्मव बार प्रणाली मे गरीदी गा स्पापर्व प्रवा 
विया | उसने शासन ढो माति हो घर्च पर भी गठोर नियत्रण रतसा । ऐ विन, जैमुएर 
थे प्रति उसवी नीति गुछ नरम थी। इसे भार गरेठोवन बँयोलिय' उससे नाराज है 
गए। उसने प्रोटेस्टेटो शे! ऊपर अनेश' अत्याचार विए जिसरोी घरम परिणति पढ़े 
आफ नान्टीज़ के पुनः प्रस्थापन में हुई। इसके कारण उदार चित्त वे! समो व्यक्ति द 
ध्षुक्ध हुए और देश बाफी गरोब हो गया। 

निरकुश शासन बे पतन ने पास के दर्शन शो एवं बार फिर राजनीतिक 
सामाजिक सिद्धान्त की दिशा में मोड़ दिया। फ्रास के छोगा में सभहवों दतान्दी वे अन्त 
राजनोति मे रुचि जाएत॑ हुई थी। यह रुचि घोरे-पोरे ब।ती गई। प्रास में अठारयहव 
इताददो के धूर्वार्द में सब प्रवार के विपयो पर पुस्तकें लिखो गईं। इस विपयो में से वुए 
ये पे--फास वी पुरानी संस्थाएं, मूरोप शो शासन-प्रयालिया विशेषवर इगर्लष्ड्क 





3, इस सम्दन्ध में एक मा महत्त्वपूर्ण ेलक बछाउडे जोली पा ॥ देखिए 
जै० बी० ब्विसाउडबृत ग्रन्य ए० ॥छल्की 59 ऊष्यां ाल्ट० : छाघएत०० त०े१ 
(060प4700), ए5म5, 3898. 
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(पस प्रन्थ की रचना १६७० के आस-पास हुई यो । यह पहले पहल १७०९ मे प्रकाशित 
हुआ या) | गा, 9, . 


फ्ास : प्राइतिक विधि का पतन प्ब्प 


शासन-प्रणाली, बभेरिवा और एशियादी देशों बी सस्‍्वाओं और शाघाए-दिचारों वा 
परिचय देने वाली यात्रा-युस्तकें, गरशाघात, इपि तथा वापिज्य ने सुघार री योजनाएं, 
इसने के औवित्य तथा उद्देश्य के सम्दाय में दार्शनिव सिद्धान्त | १७४० और जाति 
है बीच में इन विपयो पर चर्चा एक आम बात हो गई। साहित्य वी प्रत्येत शाशा-- 
बा ष्य, नाटव और उपन्यास--सामाजिक धर्चा का साध्यम बन गई | समस्त दर्शन, समस्त 
विद्वत्ता सामानिक घर्चा गा माध्यम बने गई। वैज्ञानित ग्रन्थी में भी सामाजिव दर्शत की 
छाप दिखाई देती थी । मोदेस्वयू जैठे समाजशास्त्री ने जिस सहन भाव से स्यग मी 
रचना घी थी, उस्ती सहज भाव से वाल्टेयर जैसे बवि भ्षयवा स्सो जैसे उपन्यासवार 
दिदरो अथवा डी एलमवर्ट जैसे वैज्ञानिक, रंगंट जैसे राजपर्मेंचारों यौर हॉडबॉग जैसे 
दर्वमीमाप्तक मे याजनीनिक पिद्धान्त के सम्बन्ध मे रचताएं वी। 
विचारों वा गढ़ उद्यम प्रदाह बहुरगी था। इसने अनेक रूप पे। इन अब्य- 
दस्थित विचारों के धाधार पर किस्दी स्यवस्यित विघारो भा निर्माण बरना सुश्विक 
हैं। इस मात में पुराने दार्शनिवः सूत्रों में नवीन अर्थ भरने था प्रयात शिया गया। 
ददि इसे केवल भावपरक सिद्धान्त ही माता जाये, तो पास के इत दर्शन में ऐसी बहुत 
दस चीज थी जिग़े बिल्लुऊ नया घाना शाएं। इस पर्चा ने दर्शन का निर्माण नही जिया, 
उसे बेवछ छोवप्रिय बनाया। दार्थनिक मौछिता भी दृष्टि से बठारहवी शताब्दी 
सजहूदीं शताब्दी वी धुलता में बोई महत्त्व नह्दी रखती थी । फिए भी, नई पृष्ठभूमि में 
धरुराना विचार विह्युछ वही नहीं होता । ५हले जो सिद्धान्त स्पप्ट रहे थे, अब उन्होंने 
विश्वत रूप धारण वर लिया पा ओर थब थे बुछ ऐसे बहुरगी हो गए थे जो लोवचितन 
की विशेषता होती है। प्राशइतिक अधिवायों बी स्वत स्पष्टता पर बारनवार जोर 
दिया गया । लेविन, स्वत स्पष्ट सिद्धान्तो के शिए एवं प्रयार वा तरबुद्धिवाद आवश्यक 
होता है। महू तर युद्धिताद सामाजिक शास्त्रों के बध्ते हुए अनुमवत्ाद से निरन्तर दूर 
पढ़ता जा रहा था| एक क्षोर नैतिक तया राजनीतिक उपयागितावाद या। यह अनुभव 
पर आापादित या । दूगरी थोर प्राहतिक अधियारों जा स्रिद्धाला था । इन दोगे वे दृष्टि, 
कोण महग-अछुग थे। लेशित, फिर भी थे आपस मे मिल जाते थे । इसके साथ ही इस 
बाज में सननीतिक स्वच्छन्दतावाद का विवास हुआ। यह अनुमववाद तथा त्यबुद्धि- 
बाद दोनों के प्रतिबूछ था। छेविन, इसबी अमिव्यवित भो पुरानी शब्दावली म ही 
हुई । यह नयी प्रवृत्ति बह सब से मोझिव तत्त्व था जो अदारदवी शताब्दी के दर्शन से 
प्रवट हुआ । छेक्नि, इंसदी विधटनवारी द्रावित भांति के बाद ही पुरी तरद से 
भ्रवट हुई । 
इस जदिल सामग्री की सत्योपजनक व्यवस्था सम्मव नही है ऐेवित सब मिला 
कर यह स्पष्ट भाठूम पहला है वि अटारहवी झताव्दी के छरास में जीन जेकस च्सो 
(उ&क॥ उ80५५४४ |400४६७७) या व्यक्तित्व अनूदां था। इस बात वो बढ 
छुद भी समझता था और इसके लिए उसने कष्ट भी राद्य या। उसके परिचित 
व्यवित मौ इस बात को समझते ये और इसने लिए उससे धुणा करते ये । समी मेधावी 
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आहलोववों ने इस पर विदारद रिया है। लिटन स्ट्रेचो (7.760 5950९, 
सेबहा है डि, “उसमे एव ऐसा गुए था जो उसे उसके समसामदिशों से अट कर देश 
है। इस गुग ने उसके और उसने सम-सामदिता में बीच एय साई पैदा गर दो दो। 
बह आपुतित' था।" “आपुनित दब्द गा शुछ अमिप्राय नही है, ऐेरिन उससे एड राव 
शात होती है। रूमो ने ततवालीत आवर्पतः शब्दा वा चाहे किसी प्रवार प्रयोग दिंदा है' 
उसका राजनोविक दर्क्व मित्न पा, गृप से भो ओर प्रमाव में मो ) उसा का ति से र 
सम्दध था ओर ब्राति के दरवर्तों बाल से भो | इसलिए यह उवित एगता है हि हर 
रुसो पर एर अलग अध्याय में वियार ढरें तपा उपरे राजनोतिक दर्घव का थो अत्तर 
होते हुए भी अत्यल महत्वपूर्ण हैं, सम्पश दिश्लेषण बरें। प्रस्तुत अध्याय में ब्रजि 
से पहले रे प्रेंच राजनीतिब दर्शन पर दिवार रिया जाएगा। मुस्य रूप से यह दर्शन लोड 
मे दर्शन पर आपारदि था ऐटैरिन शुछ बाता में वह उससे मित्त की बा। इस मतेशें 
पर घ्यान देना जरूरी है। 
लॉक का स्वागत 


(7४6 हि6००७४०४ ० 7,00:०८) 


सत्रहरी शताब्दी थे अन्त में छुई चौदहवें बे शासन की आजोचना शुरू हो गई 
पो। यह व्यजोचना हिनी विशेष राजनीति दर्घन के बारघ नहीं हुई थो। इस आरटो- 
घना का दापरण मिर् *यह था दि उस समय को शासन ब्यवस्था बड़ी दोषपूर्ण पी और 
जागरूक व्यक्तियों को उससे चोट पहुचतों थी। वाउवन जैसे इजीनियरा ने इृषिड़े 
ऊपर विषम कराधान के प्रमावों या दर्यत विया। इसी प्रवार बोइसपूटेवर्ट जैसे शासक 
ने उद्योग पधो पर लगाएं गए दमनात्मत प्रतियायों को वार आलोचना की ! इस प्रदार 
की आहोचना में अधिर प्रशुद्ध अमिजाततत्त्र को माय को गईं यो (! अमिजातवल की 
बआलोचवा फ़ास को उन पुरानो सस्याओ के नाम पर को गई जिन्हें राजमुठुट ने ददा 
दिया था। एवेदोन ने अपनो प्रेम रुथा टेलैमेड में इस दिदार रा विश्वास दिया पा। 
अयनी अन्य कुछ रबनाओ में शो उसने इस विद्यार का प्रतिपादन विदा था ।* इस 
श्रेणी के आलोचको थी भाग थो कि स्पानौय सरवारो और प्रान्लोय समाओं को 
स्वतन्त्रता श्राप्त हो, स्टेट्स जनरल वो किर से श्रतिष्ठा मिले, कुलीनों को धक्ति और 
प्रमाव बा फिर से उत्थान विया जाए तथा देश के पुराने स्रविधान नी ओर छिर से 
वापस चला जाए । इस तरह वा स्वप् वरावर कायम रहा ओर वह बम से कम कुठीनों 


(नरेश रकम सल जनक पलक करन इक 
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में क्रातिके समय तक बना रहा। इसके चिन्ह छ्लिट ऋष दौ लज में भी देखे जा सबते 
हैं। छेवित यह छिफ स्वप्त था। कमी-कर्सी पेरिस शो परालियामेट राजबीय आदेश 
पर अपनी स्वोकृति देने से इन्कार करके बुछ लोकभ्रियता प्राप्त कद छेतो थी । ठैकिन, 
यह धिर्फे एक प्रशार की बाधा थो जो कोक तथा जेस्स प्रथम के वाद पिवादा की याद 
दिला देती है। लेकिद गोक और जेम्स परचम को वाद विवाद चाह्स तथा ससदू के वाद- 
विवाद की पूर्व पीठिया मात्र था क्योकि फ्रास में कोई ससद नहीं थी जो इस बात की 
लेकर आगे वती | वस्तुस्यितिं यह थो कि पॉलियोमेट विसों का भी प्रतिनिधित्व नहीं 
करती धो। (१७७० में जंब उनके विशेषाधिवारों का दमन बिया गया तो बंद वस्‍्तव मे 
एक सुधार था ॥ निरकुशता ने प्रास मे ऐसा कोई परम्परागत संविधान नहीं छोड था 
जिसे कोई सुधायवादी दल पुन प्रतिष्ठित वरने वा प्रयोध्त बरता । 
निरकुश 'राजतन्त्र की ऑलोचना के लिए एक दश्शन की जरूरत थो | इस दर्शन 
की दो वाएणों से जहरत थी । पहला वररण तो यह यथा वि सॉविधानिक परम्परा को जडें 
बिलुछ नप्ट कर दी गई थी | इगदेण्ड की क्राति का दर्शन तिकट ही था। सन्रहवी शताब्दी 
में फ्रास का दर्शत और विज्ञान अपेक्षाकृत आत्मपरेद्धित थे। अठारहूवी शत्ताब्दी में 
उपो-उपो भारटेशियनवाद ने एक प्रकार के पाठित्यवाद का रुप घारण किया, उमके 
स्थान पर जान-बूस कर लॉक के दर्शत ओर न्यूटत के विज्ञान की प्रतिष्ठा की गई। राज- 
नीतिक दर्शन में इस तरह वा परिणाम पहले से ही निश्चित या। एडिबद औॉफ नानटौज 
के अन्त के बाद घामिक सहिष्णुता जिसतों भी सुधारवादी दर्शन वा एक महत्त्वपूर्ण माग 
थी। १७२६ और १७२९ के बोच भे वालटेयर और उसके दस वर्ष पश्चात्‌ मॉटेस्‍्क्यू 
इगरैण्ड में रहे थे । इसके वगरण छोक का दर्शव फ़ास के नवजागरण के लिए बुनियाद 
बन गया। फ्रास के उदारतावादी विचारक इगलैण्ड की शासन प्रणाल्षी के भी प्रशसक 
थे | इसलिए सामाजिक और मनोवैज्ञानिक चित्त मे विचारों का नवीन प्रवाह एक नियम 
सा बन गया था। ट्रीडाइमेज आफ गवर्नमें. तथा अन्य भ्रग्नेज झैखको की रचताओ के 
धिद्धान्त राजनीतिक तथा सामाजिक आलोचना के मूल मज वन गए थे | यह सिद्धान्त 
बड़े सुपम और सामान्य थे। यह माना जाता था कि प्रकृति की विधि अथवा विवेक की 
विधि जीवन के उपयुक्त नियम का निर्देश करती है। इसके साथ किसी अतिप्राकृतिक 
अथवा ईश्वरीय शक्ति वी बोई आवश्यकता नही हैं। यह भी विश्वास था कि यह विधि 
सभी मनुष्यों के दिमागो पर समान रुप से अकित है। हॉव्म तथा छॉव' के चितत के 
परिणामस्वरूप प्राकृतिक विधि को प्रदुद्ध स्वार्थ वा भाव माना जाता था। छेवित, चूकि 
प्रकृति पे एक प्रवार की समरसता पाई जाती है, इसलिए प्रवुद्ध स्वाथ कोमी 
सामाजिक हित के अनुकूछ समझा गया। इन सामान्य नैतिक सिद्धान्तों के अनुसार ही 
यह माना गया कि सरकारें स्वतस्त्रता, सुरक्षा, सम्पत्ति तथा अन्य व्यक्तिगत हित के 
आएं की करने के डिए है । इसलिए, राफतीफिक दुशार हए अह उर्ेस्ए छोणए अडिए कि 
उत्तरदायी शासन की स्थापना की जाएं, उसे प्रतिनिंधक बनाया जाए। बुराइईयो तथा 
अत्याचार को रोका जाएं । एकाधिकार और विशेषाधिकार को समाप्त किया,जाएं । 


५०८ राजनोति दर्शन गा इतिहास 


सक्षेप मे एवं ऐसे समाज को रचना गो जाए जिसमे स्यक्तियत शक और शमदा रह 
मोर धन प्राप्त बरने को गुजो हो। इन सामान्य सिद्धान्ता मे औदिए्य के सम्दय रे 
तो फ्रेंच छेसको मे ही कोई महत्त्वपूर्ण मतमेद या और न छोर ठया उतमे हो। देह 
फ्रास मी बदणी हुई स्पिधि ने इत विचारा शो इयलैश्ड से विल्तुल् एम मिप्न स्पर दिया 


वातावरण मा परिवतंन 


(प्रगाष एराणाएलव हाशोण्पागध्या) 


हम यह बात पह़े ही बह चुके है कि स्वेन्छायारिता ने अपना जाम द्क्गे 
पूछता से जिया था वि फ़ास मे परम्परायत संविधान को किर से जीवित गरने गा दिबर 
दिल भी दल को प्रिय नही हा सरता था। साटहवो शतराम्दो का एास मूल विषि के प्रारत 
आदर मे सम्पूर्ण यूराप रे साथ हो श्रद्धा रसता था। बोदां के दर्शन में यह विचार हुई 
सत्ता कु समरक्ष हो या। लेडिन, छुरई घोइहवें के राजवत्त में इस कोई ्प नहीं एए 
पा। इगल॑प्ड म इस विधार गए अपना विशिष्ट महृत्त्य पा । यदि लेग्लर अपने झन्मदिद 
अपिवार को भनुष्य व अधिदार बता अथवा अप्रेज पा अधिवार द हता तो इसे रई 
खास फू नहों पडता पा। दाना ही स्थितियों में यह एवं ठोस चोज थी औौर गान व 
विधि भी परम्परा द्वारा पुप्द थी। ऐकिन, प्रास में प्रासोसियों के अधिवारों शो डा? 
परने गया बाई अप॑ हो नहीं पा। यदि बहा विसी गो ुछ अपिवार ये तो वे मो शेकह 
बुल्ोनो शो। इसरिए, प्रास में मातय अधियारों गा विदार हो एश ऐसी चोन हो 
जिसरी प्रास बे उदारतावादी दुहाई दे सबते थे । मानव अधिरारों वा विचार ए 
मावपरब' विचार या। इस विचार को भावपरतर ब्यास्था हो सकयो थी। ऐेकित, ज4 
पासीसों लॉक को एस म लाए ता उन्होने छोर ने राजवोतिद तडवुद्धिवाद को छ्ोः 
दिया। लॉक के दर्शव बो यह विशेषता अध्रेज जाति हे राष्ट्रीय चरित्र ये अनुसार पो। 
फ़ासोसी टिचई हुबर को पास से ने छा करे। सॉद ने अपने दर्सन जो सेंट बॉमस और 
म्ध्ययुग बी परम्परा रे साय जोड़ दिया था। प्रातीसों लॉर दे दर्शन दो इस विश्ेषवा 
को आत्मसात्‌ न दर समे। वे छा के दर्शन मा सोटहदो शताब्दी के विसी फ्रेंच विचार 
के साथ भी तास्तम्य सवैठा सके | इगऊँण्ड गो अ्राति ऐतिहासिक और रुश्विरे 
काति थो--सिद्धान्त मे भी और तथ्य म भो। पासोसो छोप उसके यास्तदिक सदन 
को मे समझ से । पास के राजनोतिक दर्शन पर इसका स्यापक प्रमाव हुआ। वहाँ 
लोजाबार तथा तथ्य के विरोध म॑ विवेक को प्रतिप्ठा बी गई। लोड के दर्शन में ऐश 
कमी नहीं हुआ या। पास मे नेशनल इन्देन्दत के सामने एक बढता ते जिस प्रवार के 


विचार प्रगट विए थे दैसे विचार शायद इगरूण्ड बार कोई मो राजनीठिश प्रगट ने 
करता । 


प्रांस - प्राइतिक विधि बा पतन ५०९ 


“पल महत्वपूर्ण मामलों पर जियार बर्ते समय मैने बेवल प्राहतित व्यवस्था 
मैं ही सत्य कौ प्राप्त बरने व! प्रवास जिया है और बढ़ी ली । में अपने चितत थी 
मौडियता को गायम रुसते पे लिए थोटना चाहता हू / 


इगलेण्ड फे राजनीतिक चितत वी तुड़ना में फ्रप़ि गा राजवीतिव चितन अह्यन 
घित्र उप्र था। उसकी इस अत्यधिव उम्रता मो झारण उसके निर्माण वी परिश्तितियाँ 
मी थी। यदि बह सिद्धान्त निरकुशता गा सिद्धान्त पा, झविन यह निखुश शासन 
की अपीतता में निभित हुआ था और उसया निर्माण उन व्यक्षितया ने विया था जिन्हें 
शासप बा ते तो कोई अनुमय पा और न इस अनुमव का प्राप्त वरने की समावता ही पो ) 
प्रा में राजवर्णबारिया के अतिरियत अन्य रिी को शासन था काई अनुमव नहीं था 
और इन राजपमंथारिया ने राजनीतिय दर्शन वा बोई निर्माण भी नही विया । इनमें 
देखछ टर्गट हो एवं अपयाद पा) स्वेच्छाचारी राजतन्त ते शासन को रहप्य से परिपूर्ण 
ध्यवत्पा बंगा रवगा पा । उससे ऐसी विस्ती आविव या अन्य धवार वी ग्रूचा भिछना 
सम्मद नहीं था मिसये' आपाद पर वि नीति शा उचित रीति रे निर्माण 
हो पाता । सार्वगनिवा समाओ अयवा ग़माचार-पत्रा मे आलोचना अयवा चर्चा वा 
कोई प्रश्त ही नही उठता था । इयरैषण्ड मे स्थानीय शासन राजनीति भी पाठशाला रहती 
है) छेविन, फ्रास मे स्थातीय घासन गो पुरी तरह पे बेस्द्रीय सरवार ये नियमण में रख 
दिया गया था। इसके प्राण शायन में देरी हागी थी, सपर्प होता था और एाएफीता- 
शाद्दी घछती थी | दगढैप्द की शामान्य विधि मो तरह प्रास्ध में सामान्य विचारों वी बोई 
ऐसी धहिता नही थी जिशवा निरन्तर प्रयोग दिया गया हा । बैपोलियन को सहिंता के 
पहले प्राप्त में स्थानीय घासन के सम्बन्ध म ३६० व्यसस्थाए प्रचलित थी । इन विविध 
व्यवस्थाओं थे एपता ये सूत्र में बासे रफ़्े बा श्रेय वेवज राजतत्स वी प्रशासलिक 
एवता वो था | अठारहवी घताब्दी मे फ्रात़् वा राजनीतिव' दर्शन इगलेण्ड की अपेक्षा 
पी गपिव साहित्यिक दर्शन या । यह घुछ विद्धत्ापूर्ण दर्शत न होतर प्रुक्तकोय दर्शन 
मा तथा शेंलूनों और शिक्षित पूजीयतियों वे लिए लिखा गया था। पास में इत्हीं छोएां 
बी बुछ पहुसे-लछिसते शो ओद रुचि थी। इस दर्शा म सूत्रा तथा सामान्य बाता की 
बदूदायत है। एस दर्शन वी प्रवृत्ति चमल्लारग्रिया। की ओर है। उरवा विवेचन 
दाफी अस्पष्ट है ठेविन, उससे परिचित विचारों पर जोर दिया गया है। महू अवसर 
प्रभावशाली प्रचार है, रंबारात्म/ झुम, सवारात्मय अधिक । शैबिन, यह उत्तरदायी 
अहुतः बम है। यहू महतो था बढित हैं वि अठारहवी शताह्दी स फास को 
तातालीन रणार पी रुचतात्मण' आलोचना बया होती । इत क्षेत्र में दृधारी जानकारी 
आज बुछ भही बढ़ी है । 





3. ऑक्रानिक ऐडॉस्सरवे, प49 28, 2793 


प्१० राजनोवि-दर्शन शा इतिहास 


एस के बुछ सामाजित और राजनीठिर गारएं ने वहाँ के राजनीतिड दर्रत शा 
बट बना दिया पा। छोर के राजनोतिर दर्शव से ऐसी कोई शटुठा हों दो | छू रे 
समाज में अनेक प्ररार रे विशेशविर्ार भ्रवलित थे। वहा समाज दे दिमिप्र दो रे 
दीच इगलैप्ड भी अपेज्ञा अविए चोटी साई थी। पराइतियों मे पास प्रात ||क्‍ दर 
बा पाचवो भात या। इससे उन्हें गायों आमदइवों होतो यो। पादरियों छो का 
विमुतित्या तपा विशेषावित्वार भो मित्रे हुए थे । छेटिय, वे नैतिक अबबा बोदिए 
दृष्टि से दिटुगुझ आगे व हुए नहीं पे । इसो प्रधार, शुठोदों को मो विश्ेशदिदार हो 
आप्त थे, झेरिन उत्हें राजनीतिक घक्ति अथवा तैदूलय प्राप्त नहीं था । प्रा बी इर्ि ने 
इन्हें पूजीदादी विगास गा कोई अवसर नहीं दिया। इृयरैस्ड बे जमोदारोंडों ऐंट 
ऊवसर मिल गया या। दसमों प्रशार, फ्स को राजनोति में भी नेतृत्व बे' लिए कोई कवदए 
नही पा । बुछोतों के सामन्‍्तो रिराए एग ऐसा आधि+ ब्यय था जिसरा गोई बादिक 
यथा राजनीतिक प्रठिफ्ठ प्राप्त नहीं होता था । मध्यमदर्ग को पादरों तथा शुठीन वर्ग बोत 
मादूम पढे ये। इन वर्गों जो अनेव सामाजित विशेषावितार प्राप्त ये ) और उन्हें वे ए- 
दान से छुट्टी मिलो हुईं थी। अपरब, फ्रास शा सघ्यवर्ग इगलेंस्डने सध्यवा से मिर 
था। पास में इपईैप्ड के ऐच्छित पुःसदारों को माति कोई यर्ग नहीं या। पास में तरि 
से पहले भी हृपत-स्वामियों को भाफ़ी सस्या थी। मध्यवर्ग मे अधिडइतर शहसे पूरी, 
चढ़ वर्ग के छोन थे। इन छोगा वे पास देश की श्रायः सारी पूजी थी और वे दिवालिया 
राज्य वे ऋणगदाता थे। फ्रास के राजनीतिक साहिय मे वर्ये को मावना बौर शोपघ की 
आवना मी । इस प्ररार वो मावना इय्ैस्ट गे राजनोतिर साहिय में झव-ठब हो सारे 
आती यी। एवं अर्य में फ्रास री ऋधि सामाजिक क्राति थो। इगर्प्ड की क्ाति सामारिक 
ऋति नहीं थो। फ्रास की बादि ने तौत-चार वर्षो में च्च गो, राजमुदुट को और प्रवादी 
जुलीनों को साये जमोन छीन ल्‍ती। इग्ररेप्ड में इस तरह की वात हेनरी सतम और 
हेवसी अप्टम के शासत बयलो में हुई यो। यह कहना अतिशयोक्ति ने होगा हि फंस में 
जाति से पहले लॉक के दर्शन ने निहित स्वार्यों पर हमला दिया और इगलैंग्ड में 
फिफ्स शत के बाद उनको रक्षा वो] है 
उपर्युक्त मतमेद देश से तो सम्बन्ध रखते ही हैं, उसका बार्त 
से मी सम्बन्ध है। इयछेण्ड में छोड सबरहदो शत्राब्दी में हुआ या, सहित 
शास में वही छोड अठारहवो धवाब्दो मे पहुदा--इससे भो स्थिति में अल्तर पड गर्या 
था। प्रोशियस और डेस्कटीज के समय मे यहा तक कि लोग! के दिनो में मो विवेद में 
अति अपीत्त एक उच्च कादि वा बोदिक प्रयल था। इसने दर्शव तथा विनात में नूतत 
ज्षितिजों वा उद्घाटन दिया या और सत्ता से सुक्तित भ्ाप्त को सो। अअरहवों शताब्दी 
में यह अपीछ बहुव कुछ निष्याथ सौ हो गई थी । ज्यो-ज्यो यह अपने खोद से हटती एई 
स्पो-तल्ो यह अधिकाविक स्ड्ठिवादों और सामान्य होतो गईं। शययपि बौद्धिक प्रखरता 
परु जोर दिया जाठ या, तपापि वोडिक नोविशास्त और वोडधित राजनोति वा अर्य 
डेवल कुछ स्वार्थपरक नीति-प्रवचन या | इसमे न तो कोई बौद्धिक अन्हदूं प्टि पो और 
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ने नंतिक प्रैरणा | हॉलवाश के भौतिवदाद ने यह सिद्ध वर दिया था कि शिक्षा-साहित्य 
मास्तिकों के द्वारा लिखा जाने पर भी उतना ही स्पष्ट हो सकता है जितना कि 
धंर्माचायों के द्वार लिखा जाने पर | फिर भो, फ्रास, दगरदैण्ड और जमेनी के हजारों 
छोगो ने इस पुस्तका को बडे घाव से पढ़ा) उन्हाने जनता फी एक वही सस्या को पहु 
बता दिया वि डेस्क्टींज और गैछोलियो से लेबर छॉँब' तथा न्यूडन तव महान्‌ दाशै- 
निको तथा वैज्ञानियों ने दुनियां वो बया नई चीजें दी थी । अब तुठना से शात होता है 
कि अठारहवी शताब्दी म अनेव चुटियां थी।विसी भी युग के प्रतिमाशाली विद्वान की 
रचनाओं यो हमेशा पड़ा जा सवता है छेकिल जब कोई छोव प्रिय दर्शन लोकप्रिय नहीं 
रहता, तब उसे विल्कुछ मृत समझना चाहिए। 
घथापि, इसका एवं अन्य महत्वपूर्ण पक्ष मी है। अठ्यरहवी शताब्दी के आइवासन 
और दिवेद से उसबा विश्वोस केदऊ परिचय वे बाएण उत्पन्न नही हुआ था, बल्कि 
ोस सफछताओ ने वारण॑ उत्पभ हुआ था। १६८७ मे न्यूटन वा शिसिपिवा ग्रन्‍्य प्रयाशित 
हुआ था। इसवे प्रवाशित होने तक आधुनिब' विज्ञान बसौदी पर था। बुछ दाशमिको 
डा इसमें दुष्ठ विश्वास था लेक्नि थो£ से दार्शनिव ही ऐसे थे जिनका इसकी वारगरता 
भें यवीन रहा हो। म्यूटन थे थाद हर वोई नए इजन के बारे भे जानता था यथपि उसे 
इसकी अस्पप्ट सी सबल्पता ही रही होगी। नए विज्ञान ने टेवनालॉजी की अपेक्षा मनुष्य 
की बल्पना पर ए्यादा असर डाछां | ऐसा शात होता था वि न्‍्यूटन ने अपने विवेक के 
द्वारा प्रकृति पे आन्‍्तरिर' रहस्य को मेदन बर दिया है। उसका कहना था, जो शान 
सुन्दर सरवनाआ में दिखाई देता है, वह अधोरणीयान्‌ और महतोमद्वीयात्‌ अशो की 
प्रतिमी भे भी दिखाई देता है।' ! विवेक को शवित से परे कुछ नहीं था । वेबत वा यह 
कधत कि श्ञाव शवित है, सच्चा हो गया था। इतिहास में मनुष्य पहली बार हो ऐसे 
प्रवुद्ध इरादों बे! साथ सहयोग दर सकता था जिन्हें हॉलदाश जैसे मास्तिक प्रकृति की 
समरसता 4 परिणाम मानते थे। अठारदहवी शताब्दी के सामाजिक दशन भी सब से 
बड़ों विषेषता यह थी रि भनुष्य वियेव' के मार्ग दर्शन मे निश्िदित रुप से सुख और प्रगति 
बर सबता है। इसवा अधिकतर अश--उदाहरण वै' लिए प्रकृति की समरसता' में 
विश्वास--फैवक भ्रम था और वहू विसी भी प्रगार नए विज्ञान के कारण उत्पन्न नहीं 
हुआ था । फिर भी, सब मिला कर यह विश्वास कि भनुष्य का भाग्य उसकी बुद्धि के 
ऊपर निर्भर है, एवं सम्मानजनब विश्वास था। बह सत्ता के उस घर्म से जो उसके पहले 
हुआ था और भावात्मकता वे उस धर्म से जो उसके बाद हुआ था, अधिक मानवोचित 
धा। उसने प्रड्वति पर नियंत्रण रखते पी वैज्ञानिक विवेक की शक्ति शो अधिक नहीं 
झृता था| रैकिन, यह शक्ति मातवी सम्बन्धो के ऊपर विस प्रकार लागू होती है, इछ 
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दात को आज वां मनुष्य भो उसी प्रयार नहीं जावता जिस प्रकार कि उस समर के 
दाशेनिव नहीं जानते ये। उन्होंने समस्या को बहुत आसान मान रस्सा था, यह इवझ 
प्रगल्‍्मता थी।॥ 


मोटेस्वयू : समाजश्यास्त्र भौर स्वतस्त्रता 
((07०१ुणंध्य ३ $000089 थात प०थाएे 


मठारहदी शताब्दी मे फ्रांस में जितने भो दाशतिक हुए थे, उनमे (स्सोजा 
छोडबर) मोटेस्क्यू सब से महत्त्वपूर्ण था। मोंटेस्पयू को सामाजिंत दर्शव की जदिलताओं 
का अन्य दानिदा मी तुलना में सद से स्पष्ट ज्ञान था। ऐविन, उसने भी रहींजहों 
अत्यन्त दुरूह सामाजिक समस्याओं को बड़े सरल रुप में प्रस्तुत विया है। उसने हो 
समाज तथा शासत या विश्वाल पैमाने पर स्थावहारिय' अध्ययन रिया । तथापि, उसको 
अधिवाश घारणाए ऐसी थी जिनबे लिए उसने प्रमाण जुटाने बा प्रयास नहीं शिया। 
उसने एवं ऐसे राजनीतिव' दर्शन गा निरूपण किया जो व्यापव से ब्यापद' परिश्यितियों 
पर लागू हो सवता या छेविन मोटेस्वयू या सम्पूर्ण साहित्य फ्रास को परिस्पितियों को 
ध्यान में रख दर लिसा गया या। फलत , मोटेस्तयू अपने युग वी वैज्ञानिक आदाक्षाओं 
को और अपरिहाएँ सम्भ्रमो वो बहुत अच्छी तरह व्यस्त मरता है॥ उसने नया 
प्राइतिक विधि और सविदा जैसे तक्सम्मत सिद्धान्तों को विल्तुल नहीं त्पाया, छेविन 
सविदा की उपेक्षा की ओर उसके स्थान पर एक ऐसे समाजशास्त्रोय सापेक्षवाद 
(ए80४80) व सुवाव दिया जो स्वतस्पप्ट नैतिक विधियों से अमगत 
घा। उछने भोतिव तथा सामाजिक सन्दर्म मे शासन के अध्ययन की मोजता 
प्रस्तुत की । इसके लिए व्यापक पैमाने पर सस्याओ वी तुलना बरने गो जरूरत थी। 
छेकिन, न तो उसमे इतना परिशुद्ध ज्ञान हो था और न इतनी तटस्थता ही थी जि वह 
अपनी योजना को बारगर कर सबता। उसवा राजनीतिव स्वतन्त्रता के प्रति प्रेम और 
मपूर्व उत्साह अठारहदी शताब्दी की सर्वेश्रेष्द परम्परा के अन्तर्गत आता था। लेविन, 
उसने अपने दर्शन का स्वतन्थता बे! साविधानिज सिद्धान्तो वे विश्ठेषण के साय सयुक्त 
बुर दिया था। उसने यह विश्लेषण जल्दी में विया या और वह वाफी रातही या। 


यह नही बाधा जा सक्रता कि मोदिस्कयू के श्लरि८ आफ द्वि लाज ग्रन्य में कोई 

योजना नही है॥ बोदा के रिपब्लिक ग्रन्थ का जिस नियति वा सामना करना पा है 
यह उससे बच गया है। इसवा मुल्य कारण यह है कि इस ग्रन्थ की शैलो उत्ृष्ट है। 
मेटिस्वयू ने मुख्य रूप से दो प्रश्नो पर विचार किया है और इन प्रश्ना में कोई अन्तमूठ 
सम्बन्ध नहीं है। सर्वप्रथम, उसने यह प्रमाणित करने कि मनुप्य वे शासन तथा विधि 
डग संगठन और संचालन उसकी परिस्थितियों पर निर्मेर है, रासन तथा विधि के एक 
समाजश्ञास्त्रीय सिद्धान्त का विकास करना चाहा। इन परिस्थितियों मे कई चोजें झामिल 
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है--जलवायु एथा भूमि जैसौ भौगोित दशाएं जो राष्ट्रीय धरित्र पर सीधा प्रभाव 
डालती हैं, कठा, उद्योग तथा उत्पादन बी पद्धतिया, मानतिक तथा नैतिक मनो- 
वृत्तियां तपा श्रवृत्तिया, राजनौतिव सविधान वा स्वसप और दे प्रयाए तय आदतें जो 
राष्ट्रीय चरित्र भा एवं अभिन्न माग बन गयी हैं। यदि हम शासतत प्रणाली शब्द वा 
ष्यापततम अर्थ में प्रयोग करें, हो कह एक ऐसी समग्र ब्यवत्पा है, जिसके हिए राष्ट्र 
की समस्त सत्थाओं के पारस्परितव' साभजस्य की आवश्यवता होती है। इस सामजप्य 
है होने पर ही कीई शाप प्रषाठी स्थिर और व्यवस्यित हो सकती है। दुसरे, भोदेस्वपू को 
हर समय यह डर छगा रहता था कि निरकुण राजतस्त ने फ्रास के परम्परागत संविधान 
दे इतना विश्तोज पर दिया था कि स्वतस्थता को त्योपना हमेशां के लिए बसग्गव 
हो गई थी । उसे विरकुश राजहन्त से घुणा थी। उसने रूस तया सु्की की निरकुश शातत- 
भ्रणोलियों के बारे मे जो यक्‍तव्य दिए है, उनसे यह बात स्पष्ट हो जाती है। उसका 
मुष्य उद्देश्य पहू था और यही उसके कृतित्व दा सब से महत्वपूर्ण भाग है कि उन सावि- 
पानिव परिस्थितियों का विश्लेषण किया जाए जिनके ऊपर स्वतन्लता निर्मर है ओर 
उत साथनी की छोज भी जाए जिनके ठारा फ्रासीतियों को उनको प्राचीन स्वतस्थताएं 
प्रदान की जा सबती है। जहा तक अन्तिम प्रश्त का सम्बन्ध है, यह नहीं कहा जा सवता 
कि यह विश्ली विश्चित दिप्कर्प पर पहुंच गया। उसकी रचनाओं ने प्रतिक्रियावादियों 
को भी सहायता दी और उदारतावादियों को भी | प्रतिक्रियावादियों को तो यह आशा 
हो गई कि पारभेदो, एस्टेटी और प्रातीय समाओं की स्पापता होगो । उदारतावादियों 
की यह आश हो गई कि अंग्रेजों शासन प्रणाली का अनुस्तरण किया जाएगा। मोटेस्क्यू 
के बितन के ये दो पक्ष उसकी र्वनाआ में अलग-अलग नहीं दिखाई देते, देश ने हिसाब 
से भी और पाल के हिसाव से भी । उसका लेर्स पहु नह ग्रन्थ (१७२१) मुख्य रूप से 
फास धो स्थिति के सम्बन्ध में एवं सामाजिक व्यय था। इस प्रन्‍्ये भें लेखक ने चर्च, हुई 
चौदहवें, पार्लमेंो के पतन और कुलोत वर्ग को अधोगति के बारे मे अपने विचार 
प्रकट बिए हैं।' आलोचता के मूल मे भी निरकुशता के विपय में वही सतत्पता थी जो 
लए भ्राफ दि लाज प्रन्य में व्ययत की गयो थो। उसके विचार से विरकुशता एक 
ऐसी शासन प्रणा़ी थी जिम्मसे राजा तथा जनता के बीच दी समस्त शवितयों वा नाश 
शरद दिया जाता है तथा विधि को समाद की इच्छा के अनुरूप मात लिया जाता है। 
निरकुशता की इस व्याध्या ने ही शक्तियों के पृयवकरण को महत्ता दिया था। मोटेस््यू 
का विचार था कि इगरैप्ड के सविधात का वास्तविक महत्त्व शमितया के पुधकक रण हि 
क्षे घारण ही है। परश्िपद के से मे उसदा महू विचार पतिपकव हो गया था कि सर्वेश्वेष्ठ 
शासन वह है जो मनुष्यो की इच्छा के अनुप्तार शासन की स्थापना में सहायक होता है। 
उतरे गंगपस्पत करा हरि के! कार्यों कर जो जिवेडड किए है; झहते गढ़ हात होगा है 
कि उसे समाजशास्त्रीय घितन से प्रगा३ प्रैष या 


3. 86०.0980824 37, 02 98 (वें ]&0०0०59७) ॥ 
9. १007 80 [[2 722 


प्र राजनीति-दर्शन बा इतिहास 


मोदेसयू में पेरिप्रिट ढेस लोएस गो रघना प्रायः १७ वर्षों में को दो। 
इस बात को समो छोगो ने स्वोगार विया है कि उसके विविष झाों में 
बैपम्य है। उसने पहली पुस्तर से दसवी पुस्तशा तक इंगजँप्ट बे विषय में गुउ 
प्रवो्ध॑ विचार प्रयट गिए है। इसरे बाद उसने ग्यारहदी पुस्तक में इंप्डस 
के सदिधान वा विवरण दिया है। पहली पुस्तर से दसवीं पुस्तक तब के प्रदोर्ध दियाएं 
से ग्यारहवी पुस्तक बे विवरण को धृष्टि नहों होतो ॥! ग्यारटवों पुस्तक के अन्त में उसे 
रोम के सविधान शा विवेचन विया है। यह विवेचन उसने शक्तियों मे पृप्तरप 
ऐो सोज बरने के बाद विया है। छेविन, प्राचीन गघराग्य के बारे में उसने शुह में 
जो विचार प्रवट विए थे, उनसे इस दिवरघ की पुष्टि नही होती ।* मोटिस्क्यू ने १७२८ 
ओर १७३१ के बीच में यूरोप के विभिन्न देशों गो यात्राए की थीं । इस बीच में वह जुए 
समय तन इगलेण्ड में भो रहा था। उसके बोद़िन विवास में यूरोप का यह प्रयाव एक 
विशेष महत्त्य रखता है। स्वतस्त्रता के प्रति उसका प्रेम मुस्य रूप से नैतिक पा! उठे 
प्राचीन गौरव प्रल्यों वा अध्ययन किया था और बह प्राचोन गघराज्यों गा प्रधंचड 
था। इस क्षेत्र मे उसके विचार मैवियादेली, म्िल्टन और हँरिगठन से मिलते-जुस्ते 
पे । स्प्रिय ऑफ दि लाज में उसके चितन शय यह पहलू पूरी तरह घ्वनित होठा है। 
मोंटेस्वयू का बहता है कि गधतत्वात्मक शासन प्रणाली के लिए एक प्रवार ने सदगुत 
और सार्वजनिक मावता नी आवश्ययता होती है। मोटेस्कयू ने इटछो और हालेस 
के तत्वालोन गणराज्यों के बारे में भी अपने विचार प्ररट विए ये । यहां उसने गन 
तस्वात्मक शासन बों सफलता वे लिए इस प्रत्यर शो कोई शर्ते निर्धारित नहीं की गी। 
इंगलैण्ड में रहने से मीटेस्वयू को यह नया विचार सूधता था कि स्वतन्त्रता के लिए यही 
जरूरो नही है कि उच्च नागरिक नैतिवता हो। स्वतन्त्रा राज्य के सही सगठन के 
परिणामस्वरूप मो उत्पन्न हो सकती है। उसने ग्यारहवी पुस्तक में शक्तियों के पृ- 
बकरण के धिद्धान्त के अनुसार सविधानों गा चित्र प्रस्तुत विधा है। यह उसकी खोज 
का अभिडेख है। 


विधि भोर वातावरण 
([.एछ थाएं शारंोॉण्रदा) 


बाहप रूप से मोटेस्पयू के सामाजिक दर्शन के सामान्य ठिद्धान्त उसदी प्राहतिक 
विधि सम्बन्धी सबल्पना से आरम्भ होते है। स्प्रिट ऑफ दि लाज बा आरम्मिर 
वाक्य यह है: 'विधि वस्तुओं के स्वस्य के आधार पर उत्पन्न होने वालो आवश्यक 
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£. विभिन्न पुस्तकों वी तिथियों के बारे में देखिए जे« छेड्यू मोटेलयू (१९१३) 
चू० ८२॥ 


क्राप्त प्राहतिक विधि का पतन प्५ 


मप्दः्घो! कौ व्यवस्था: है ए इस अश्पप्ट सूत्र से एक ऐसी दुर्बोघक छिपी हुई है जिसके 
निवारण वा मोंटेस्क्यू ने यही प्रयात्त नही किया है। मौतिक घास्त्र में बावश्यक सम्वन्धो 
का अर्थ पिंडो के आचरण में एकछपना है। समाज में विधि मादवी व्यवहार का एक 
आदर्श अथवा नियम है जिसका पाछन होना चाहिए छेक्लि जिसका अवसर उल्लंघन 
हो जाता है। मोटेस्वयू ने इस तथ्य की दो व्यास्याए प्रस्तुत की है । छेवित, ये दोनो ही 
ध्याष्याए अपूर्ण है। इसमे से एक व्याख्या इच्छा की स्वतन्तता और दुमरी मनुष्य की 
दोषपूर्ण बुद्धि पे सम्बन्ध में है। इसते कारण मनुष्य उस पूर्णवा वा निर्वाह नहीं कर पाता 
जो शोप प्रति मे दिखाई देता है। टेविन मारेस्थयू नहाँव्स के विरोध में इस बाल वी 
आप्रहपू्ेक वहा है कि प्रशति मावामव विधि थे पहले मो निरफल व्याप्त को एव 
मानक निर्धादित करती है। ँसको अस्वीवरर करना मूर्खतापूर्ण है और यह कहंत 
के समान है कि वृत्त ख्वीचने से पहल समस्त तिज्याए समान नहीं थी। स्पप्ट है कि 
उसने प्रादृतिवा विधि के बारे मरे कमी सावधानी से विचार नहीं किया था। प्राकृतिव' 
विधि के बारे मे विचार करते समय उसे ईश्वर ज्ञान मौतिव क्षुधाओं भीर समान वी 
मूल दशाओं पर भी विक्षार किया है। यह आरम्म काने को एंड परम्परागत तरीका 
था। मारटेस्दयू की सर से अधिय' रुचि इस बात में थी कि समाज को' मूठ प्राव तिक विधि 
जिसे उसने विवेष वे साथ समीकृत किया है विभिन्न पर्योवरणा में काय बरती है 
और इसलिए उसे विभिन्न स्थाता में विभिन्न सस्थाएं उत्पन्न बरती चाहिए। जलवायु 
सूमि, व्यवसाय, शासन प्रणाली, वाणिज्य धर्म, रीति रिशेज--य्रे गभी परिस्थितियां 
इस बात को निर्धारित करती हैं वि विसी विशेष परिम्थिनि में दिवेक (अथवा विधि) 
क्नि संस्थाओं को जन्म देगा। भौतित्र, मानसित तथा सस्थागत परिस्थितियां की यह 
'उपयुक्तता अथवा सम्बन्ध हो विधि की अस्तरात्मा है। स्पष्ट है वि मोदेस्क्यू लुझना 
र्मृव' पद्धति से सस्याओ के समाजशास्त्रीय अध्ययद पर जोर दे रहा था। इस अध्ययन 
में मुख्य जोर इस बात पर था कि अन्यन्य संस्थाओं तथा सस्थातीव भौतिक परि 
स्थितियों वा विशिष्ट मस्याओ पर 5णा प्रण्ाव पच्ता है। यह घारणा वि गप्ी तत्त्द 
एंक प्रद्ृति के विभिन्न रूप हैं वेवल एक कल्पता थी । 
मादेस्वयू की मौलिकता अथवा महत्ता वे बारे में ठीक-दीक मूल्यावत करना 
कठिन है। लेकिन, इतना निदिचत है कि वह अपनी योजना को विशाल पैसाने पर 
कार्यान्वित दरना चाहता था। यह विचार उसने सम्मवत अरस्तु से और उसकी 
पालिटिदस की उन पुस्तको' से ग्रहण किया था जिसमे उसने नगर*राज्या में लोकतस्त्र 
तथा अत्पजनेतस्त्रों के अप्तर्य दोपां का उल्लेख क्या है। अरब्तू न यह बाद साफ 
साफ़ कह दी थी कि विधियों को विविध मोतितर तथा सस्थागत परिस्थितियों के 
अनुतार ढाछना चाहिए और श्रेप्ठ श्ञासन इसी सापेक्ष अर्थ में श्रेष्ठ दाता चरहिए। 
अरुस्तु ते जलवायु तथा राष्ट्रीय चरित्र वे सम्बन्ध का भी मलीन्‍्माति विरूपंण करे दिया 





] परम्परागत विन्यास के अनुसार ४ से ६ पुस्तकों तक । 


५१६ राजनोति-दर्शन का इतिहास | 


बा। आपुनिद मगेसदों में डोदा ने इत सशत्पताओं पर अपने विजार प्ररद्ध गिए ई। 
ऐेबिन, अह॒स्तू सपा बोदों--इसल दोनो में से किसी ने भो स्पापक पैझाते पर बनुरार 
का प्रयास नहीं डिया था। सत्रहूवी शताम्दी में अमेग्शि, अश्ीशा सदा एशिय 
आदिवासियों तथा पुरानी सम्पताओं के बारे में प्रचुर साहिय निमित हुआ ९।। 
मोटिस्क्पू ने इस साहिय का अप्ययन दिया घा। घाहित के अनेल (१७११) ने रर 
वायु के प्रमाद वा विवेचन किया था। मोटेस्स्यू गो अपने पहिंसन लैंटर्से को अदिएार 
सामग्री इसी जनैल से प्राप्त हुई थी । मोटेस्क्यू वा उद्देश्य यह प्रवट गरता था हि पर 
शासन प्रणालियां विभिन्न परिम्थितियों में दिस प्रशार विभिन्न रप्र घारण गर 
टेती हैं 

अरस्तू को माति हो मोटेस्त्यू है लिए मी शासन के प्रवार या मेंद निशिर 
य। ये मेंद अपने पर्यावरण ने प्रमाव से ददल मर जाते हैं। घूति अरस्तू ने रेवल यूत रे 
नगर-राज्यों के बारे मे ही विचार किया या, अतः यह पघारधा बाफी ह॒द तह महों दी। 
लेकिन, मोटिस्वयू ने जिस विद्याल पैमाने पर अनुसघात की योजना बनाई थी, उसमे दा 
धारणा खतरनाक थी। मोटेस्तयू बी यह योजना अत्यन्त मद्ृत्वपूर्ण थी। ठ्पारि 
नुहना में बितनी विभिन्न शासनप्रघालियों का प्रयोग हो सकता है, इस ओर उसने रु 
कम ध्यान दिया है। वह न तो यह बताता है वि उसने राज्यो के परम्परागत विनर 
वर्गीब्रण जो केदसलड अदशता हो क्‍यों अपनाया है और न यह कि यह इस वर्गीकरण 
क्यी दूर हटा है। उसने सिर्फ़ यह बहा है दि शासन-प्रघालिया तीन प्रगार बी होतोंहेँ 
गणतस्वात्मक' (लोबतख्त्र लपा अमिजाततस्त शव मम्मिश्रण), रार्तस्थातर और 
निरवुश शासन । निरवुश शासत राजतन्दर से इस अर्थ में मिप्न है वि वह स्वेल्छाचारी 
और स्वार्थपूर्ण होता है। राजतन्त्र विधि के रूपों के अनुसार सादिधानित शामत है। 
इस शासन-प्रणाली मे यह आवश्यक है कि राजा तथा जतता के बोच शुष्ठ बीच का 
गबितिया हो--उदाहरण के लिए डुलीन हो या कम्यून हो। सोटेस्क्यू ने बत्यता की है 
कि इनमे से प्रत्येक शासन प्रणाली के अन्तर्गत प्रजाजनो ने चरित्र मे एक विशेष सिदाल 
एक विशेष प्रेरव शक्ति कार्य करती है। शासन-प्रणाली के सचानलन के लिए यह प्रेस 
शक्ति आवश्यक है।इस प्रकार, लोक शासन जनता के नागरिक मदुगुघ अथवा साई 
डनिक भावना पर निर्मर होता है। राजतस्तर सेनिक वर्ग को सम्मान-मावना पर निर्भर 
होता है । निरबुद्य शासन प्रजाजनो के दास्यमाव अथवा मय पर आधारित होता है। 

यह समझ में नहीं आता ढि मोटेस्स्यू के वर्गीकरण से क्सो विशिष्ट सिदधातल 
का अनुसरण किया था। जहा तक घासको को सख्या शग सम्दन्ध है, राजतन्त ता 
निरकुशझ शासन एक साथ पड़ते है। जहा नक साविधानिश्ता रा सम्बन्ध है, राइततर 
मो ऐसा ही विधि-विहोन हो सकता है जैसा कि निरकुश शासन । यह विचार गलत 
था कि निरदुध् शासन-प्रालियो में कोई दिधि नहीं होतो | यह विचार मी बल्पदी 
मात्र हो था कि ये तोनों शासन-प्रणोलिया क्रम छोटे, दोच के और बडे शाज्यों गे 
लिए उपयुवत्र होतो हैं। यह नही माना जा सकता कि शाक्तत प्रणालियों का यह वर्गी 
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करण निरोधषण अथवा तुलना के आधार पर निश्चित किया गया था | राजनीतिक 
वषापंदा के क्षेत्र में उसकी धुछना द्ेगिगिटन के इस सिद्धान्त से मी नहीं की जा सकती 
थी कि सरकारों का वर्गकिरण भूमि के पंदुटे की वुछ प्रणालियों के अनुसार कियांजां 
सकता है। ऐसा मालूम पडता है कि मोटिस्व्यूं की इस विपय में केवल वैयक्तिक रुचि 
थी। इसके साथ ही यह भी प्रतीत होता है कि फांस की राजनीतिक समस्याओं ने उसके 
मंत्र में एक नैतिक प्रतिक्रिया उत्पप्त की थी और इस प्रतिक्रिया ते उसके शासन- 
प्रणालियों के वर्गीकरण के सिद्धान्त पर असर डाला है। भोटेस्क्यू के आदर्श गणराज्य 
में भांगरिको के नागरिक सद्‌गुण की प्रधावता थी) उसका आधुनिक गणराज्यों मे कोई 
सम्बन्ध नहीं थां। उसका विचार था कि फ्रास रिशलू ओर लुई चौददू्वें को अधीनता 
में निरकुश घासन बन गपा या। इस काल में स्थानीय शासन, पालमेटा और दुलीनों 
को उनके विशेषाधिषारों से वंचित कर दिया गया था। उमके राजतन्त्र वा आदर्श 
झऋूप बहु था जी बहू फ्रांस में काथंम करना चाहता था और जो उसके विचार से इंगलेए्ड 
प्ें प्रचलित था । इसलिए, मोटेस्क्यूं के सिद्धान्त की मुख्य रूपरेखा किन्ही ध्यावद्वारित' 
धाण्ाओं के आधार पर निर्धारित नहीं हुई पी । वह इंस सिद्धात्त में निर्धारित हुई थी 
कि फ्रांस में वया वांछतीय है। 
रिप्रट ऋण दि ल्ाज में मुख्य जोर इस बात पर दिया गया है कि मोतितर' तथा 
सस्थागत परिस्यितियों के अनुसार प्रत्येश! शासन के अन्तर्गत यधाआवश्यकता विधि 
तथा संस्थाओं में सशोधन किया जा सकता है। सचाई यह है कि मोटेस्क्यू के प्रन्थ मे 
मसाला बहुत कमर है। इसमे अप्रासगिकता की सात्रा बहुत अधिक है | चौथी से लेवर 
दसवी पुस्तक तक उसने शिक्षा सस्वाओ, दड विधि, ध्यवहार-विधि, स्त्रियों की स्थिति 
प्रत्येक शासत-प्रणाली के विकृत रूपो, और प्रत्येक शासम-प्रणाजी के लिए उपयुक्त 
सैनिक संगठन का विवेचन किया है। ग्यारहवी और घारहवी पुस्तकों मे राजतीतिव' 
तथा नागरिक स्वतन्दत्ा गा विस्यात विवेचन है। तेरहवी पुस्तक में कराधान की 
पद्धतियों का विवेचन किया गया है| चौदहवी से जेवर सत्रहवी पुस्तक तक मे शासन 
तथा उद्योग-घंघो पर जखवायु के प्रभाव का यर्णय किया गया है और यह बताया गया 
है कि इसका दासता तथा राजनीतिक स्वतन्त्रता से कया सम्बन्ध है। अठारहवी पुस्तव 
में भूमि के प्रमावों का संक्षिप्त रूप रे विवेचन है। उन्नीसवी पुस्तक में छोकाचारों वे 
प्रभाव का वर्णन है। यहां यह रूपरेखा भी भग होने छगती है। वीसवों से लेकर बाईसवी 
पुस्तक तक में वाणिज्य हथा मुदा के बादे मे विचार किया गया है | तेईसवी पुस्सक 
जनमख्या और चौवीसवी नया पच्चोसीं पुस्तकें धर्मों का विवेचन करती है ! छब्बीसवी 
से लेबर इकतीसवी पुस्तकों तक में रोशन तथा सामन्ती विधि की चर्चा है। 
मोटेस्कयू के निष्कर्वों का साराश उपस्थित करना असमव है । वे अधिकतर 
चटतापरक हैं। मोरेस्वयू ने जिस घोज को साक्ष्य माता है, वे उस पर बहुत कम तिर्मर 
है। उसके मुख्य उद्देदय के बारे में यह कहा जा पकता हैं कि बह उन दो मूल प्रवृत्तियीं मे 
बौय भुछता श्हता है जो उमके आमऊ आधारमूत सिदधास्तोंते अत्व्िहिंत हैं । एवं 
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और तो उसने यह़े मान छिया था हि मालदी विधि संविवेश है और इसटिस रे 
कोई रूड़ि स्यापर तथा स्पायों रूप से प्रचलित होती है, तो उस्ता गुछ्ठ ते हुए झा” 
अवश्य होता है। उसका यह दृष्टिरोध उसकी अनुदार प्रवृत्ति तपा उसके इस झातक 
सिद्धाल है अनुकूल था वि जरवायु जैसे मौलिक बार मातसिद तदा बैंठित हरू 
साओ पर मोषे प्रमाव डालते हैं। यदि इस दृष्टिशोप शो इसते उचित बिखर 
दहुचाया जाए ता इसरा अरे पूर्ण सापेक्षवाई होगा । मोटेस्सयू का यह दृश्टिकोश बह 
नहीं था। इसके विपरोत मोटिस्वयू गा विचार था दि जलवायु तथा दाखता ओर ४ई 
विवाह जैसी बुष्ठ सम्याए प्रतिबूल परिस्थितियों हा निर्माय शरतों हैं। विधि दाय थे5 
नैतिक परिणामों को उत्पन्न बर के इस क्षति की पूति को जाती है। रारतीतिक परत 
क्रम की बव्यास्था हरने के इस तरीबे गया यह अर्प होता है जि विपिदर्त्ताओं हे दैदि 
विचार सामाजिश वायबरारंभ से स्वतस्त्र होते हैं और बदूवायु तपा अन्य ठत्तों की 
आउरिमिक प्रमाव बेवल उसी सीमा तक वारगयर होता है झिस सीमा ठक वह उतईे 
गणनाओं में प्रवेश बर सकता है। इस प्ररार का दृष्टिकोध राजनीति दे समझ 
शाम्ब्ीय सिद्धान्त के प्रतिशूल होता है और वह शासवी ने प्रभाव के दारे में रे 
अतिरजित विचारों को प्ररट बरता है जिन्हें मैदियावेदी ने प्रचलित शर दिया दो! 
इस दृष्टि से मोटिस्कयू अपने समसामय्रिज्ञों से बम दोषों था। 
मोटेस्पयू बे इस विस्पात सूत्र वा, हि विधियों को उन परिस्थितियों वे अनु 
डालता चाहिए जिनमे कोई राष्ट्र रहता है, कोई निश्चित अर्थ बताना असम है। 8 
पद्धति ने राजनीतिक न्याय वे भावपरतर आस्यान के बारे में कोई आधार नहीं दि 
इससे व्यापक आधार पर तुलनात्म* दिपि के अध्ययन की योजना प्राम्त होवी दर, 
लेकित इस अध्ययन योजना से बई बातें अन्पष्ट थी। मोटेल्स्यू का सब से महत्तदर 
सिद्धाल यह था कि जलवायु जैसी प्राहतिद' शक्तिया शरीर तथा मस्तिप्त पर सीडी 
प्रमाव डालती हैं। छेविन, उसके इस सिद्धान्त की भी वही रति हुई है जो शाम डे 
प्रबार के जीवघास्थोय सिद्धान्त को हुईं है। यह दयन वि मीटिस्कयू ने सामाजिक सस्पा्जी 
का अध्ययन करने के लिए एक तुलनात्मक और निगमनात्मर पद्धति वा प्रयोग बिंदी 
था, आशिक रुप से ही सही था। मोटिस्क्यू में सामास्यौज॒रण करने की विशेष परदूर्त 
थी इसवे साथ हो वह अपने पूर्वनिश्चित विश्दासो के अनुसार हो निप्वर्ष निवाह्ती 
था। इस लेव में वह अन्य राजनीतिक मिद्धान्तवादियों से काफ़ी आये बढ़ा हुआ सा! 
उसका अध्ययन बचा व्यापक था, सेवन उसका ज्ञान अपूर्ध था, बाद के वौद्धिक मातकी 
की दृष्टि से नहीं बल्कि उसके ससाथनों की दृष्टि से। उसका अदलुत ज्ञान अनुपर् 
विश्वासों को प्रदट वरता था! यदि उसने कमी ईरान के बारे से न सुना होता, तद री 
उसके ये विश्वास ऐसे ही रहते । यूरोप का राजनीतिक घटनाकम सोटेस्सपू को आखो ते 
सामने ही घटित हुआ या । लेब्िन, मोदेस्क्यू ने इस घटनाक्रम का मैरियावेली, बोदा 
अथवा हैरस्गिटन को माति यम्मोरठापूर्दक अवलोकन नहों विया था। ये छोय ऐसे ये 
जिन्हें मोटेस्प्यू की माति सर्देज़ता का कोई अहकार नहीं था ! मोटेस्कयू को परिपस्दता 





करत: प्राकृतिक विधि का वतन घ१९ 


का सवेश्रेष्ठ प्रमाण उठी वैज्ञातिक सिद्धि नही, अत्युत्‌ स्‍्ववत्थतां के प्रति उसका 
उत्साह है। वह एक रोतिवेत्ता था जिसके लिए शाश्वत सत्य क्षीण होने ठये थे छेकित 
जिसमे उत्तते! बिता काम चलाने को रचनात्मक शक्ति नहीं थी । 


इवितियों का पृथवकरश 
(क्रा8 $०एक्ष१०॥ 0 709८5) 


मोटेस्कयू के समसामयिक वे विध्षार से मोटेस्व्यू के महत्व बात कारण यह 
था वि उसने हिदिश संस्थाओं को राजनीतिक स्वतलता भ्राष्त करते को एश साथते 
बताया और इस रूप में उसका प्रचार विया। भोटेस्वयू कुछ समय शगलैण्ड रहा था। 
वहा रहते से उताकी यह पूर्वघारणा दूर हो गई थी कि राजनीतिक स्वतत्त्रता एक उच्चतर 
संदूगुण के ऊपर आधारित है। यह सदगृण केवठ रोपनों को ही ज्ञाद या और इसे 
कैदल नगर-राज्य में ही सिद्ध किया गया था। उसने निरबुश्ञता के प्रति उसकी घढ़- 
मूछ अरूचि को शार प्रदान किया और एक ऐसे उपाय का निर्देश किया जिसके द्वारा 
फ्रास मे निरजुशताबाद के दुष्परिणामों कोदुर किया जा सकता हैं। ग्रह कहना सही 
नही है कि मोटेस्कयू क्रास में इगलैण्ड बे शासन का अनुकरण सम्मव मानता था। तथापि, 
दम बोई सन्देह नही है वि छित्ि० आफ दि लज़ की सुप्रसिद्ध ग्यारहवी पुस्तव' ने उदार 
संविधान -निर्माण के सिद्धान्तो का प्रतिपादन विया । इन सिद्धान्तों ने आये चल कर 
हृढियो का रूप धारण किया। इस पुस्तक मे शासत की विधायी, कार्यकारी ओर 
न्यायिक शक्तियों वे पृथककरण का और एक-दूसर के विरोध मे इन शवितियों के सन्तुलन 
वा निरूषण किया गया था। इंस क्षेत्र मे मोटेस्क्यू बा प्रमाव अतुलनोय हैं। अमेरिकी 
और फ्रासीसी सविधानों के अधिकार-पत्रो पर उसको छाप स्पष्ट है 


यहू विचार राजनीतिक दर्शव मे बहुत पुरावा था। प्छेटों मे ल्ञाज से मिश्षित 
राज्य के विचार का प्रतिपादत किया था। पोलीधियस ने रोमी शासन की कवित 
स्थिरता था प्रद्दो बाएण घतछायां थरा। सर्यादित अथवा मिश्षित राजतन्त्र मध्यपुग की 
एव सुपरिचित सवत्यना थी। मध्ययुग का सविधान शक्तियों के विभाजन 4र आधारित 
था) वह उस नए राजतन्त से भिन्न था जिसने प्रमुशक्ति का दावा किया या। इगलैण्ड 
में राजमुद्रंद तथा सामान्य विधि की भ्रद्यातो तथा राजमूकुट और संसद के 





) उदाहरण के लिए वर्जीनिया व अधिकारा वा घोषणा-पत्र (१७७६), 
सेक्शन ५, १७८० का मैसाचुसेट्स का सविधेन, प्रत्तावना सक्शन ३०, फ्रीस की मातत्र 
और भागरिकों के अधिकारों की घोषणा (१७९१ ॥, संवेशन १६ । शक्तियों के पृथक्करण 
के क्षिए अमेरिती केवल प्रोटेसपयू पर हो निर्मेर नही थ। 


रर राजमोदिदर्धंन का इतिहास 


नहुत्व स्पष्ट है। इसी समय इस व्यास्या दा पुप्ट ररसवे हहिए इस दुगबो दा नूर 
सिद्धिया सामने आई--#थूटन शो मौतिर' शास्त्र आर लॉग वा मदोविशत। हरे 
मो यही व्यास्या पुष्ट री | स्यूटन ने प्रहति डे याविह सिद्धान्वा डी सर्रर्ठ सा्र/र। 
मे सिद्धान्त समय अथदा आकाश वो सीमा से आबद नहीं पे । उन्होंने इस पारा ए 
आधार दिया दि राजनोतिन और आधिव घटनाओं पर सामान्य रौठि से दिवार 
जा सरता है। इसी समय छांड' ने स्पूटन गे भौतिड शास्त्र है दग पर ही मत ई हर 
ओम प्राहृतिब इतिहास का सिद्धाल्त प्रस्तुत गिया । इस सिद्ध के भनुमार प्र 
अपवा सस्थाओ गः विवास द्वारा तिर्पारित साम्राजित प्रत्रियाओं है सत्दर्म ने शिर ₹ 
सामामिर प्र्रियाआ की मतावैज्ञानित ब्यास्था की जा सरती थो। स्यूटन औए ४ 
दा ऐस लटज ये जिनका अठारहवी शताब्दी मे सव से अधिव महर्व था। नद वर 
१७२९ मे इगलैण्ड से प्रास वापस लौटा उस समय वह अपने साथ दी योजताह हर 
था--न्यूटन मे भोतिव शास्त्र और छाब वे मनावितात भा प्रचार! 

वास्टेयर इगलैण्ड गा प्रशसब' था छबिन वह उसके प्रतिनिधित शा पर 
उतना प्रशसक नहीं था, जितता उम्रती विवेचन और प्रवाशत शो स्वतरवेता वा / 
हिए, ताक के दर्शन गा पाम मे जा पहले पहल प्रमाव पढ़ी, वह गर्ल 
रोति से ही राजगीतिक था । नारा वा यह प्रभाव >दधालर छा 2भललात सी 
प्रफशदा।॥८8 थ[ 00टकधाल्या। दाना ही. ग्रन्था ने माध्यम से पा ) है 
प्रमाव उसी समय पद्या था जब वि पास में संविधानवाद की परम्परा 77 छुई चोदर्त 
एहिब्ट आप नास्रैज वा पुनरद्धार रुर उल्लपन बिया था और पियरे बेहो ने अर 
सन्देहबादी दर्शत का प्रतिभाइन किया था। बेलों ने लॉग मे विधारों ने प्वाशवर्क 
काफी समय परूव यह कहा भा रि वाई भी घामिद सिदधाल्त न वो सन्देहातोत है और 
वह आचारा के लिए अपरिंहाय हूँ हैं। पास में जहा घामित्र और राजनीतिक विदार 
स्वानश्य वा दमन किया जाता था, प्रजाशन को स्वतस्त्रता दा प्रश्न सब से महस्वव्वी है 
गया था। इस क्षेत्र में दात्टेयर ने जितना परिश्रम बिया था, उतना अन्य किसी बिंचीसर: 
ने नही । उसने ईसाई मत वे दमन बाय तींद्र दिरोध विया । उसका यह अब इनिंहेस 
में भायण-स्वातहर के लिए सब से बढ़ा योगदान है। छेकिन, उसत अपनी इस जिंहाई 
का लोब-शासन दे लक्ष्य से अलग रकता था। यह काई दूरद्शों नीति नहीं थी कगार 
राजनीतित स्वतस्वता के बिना नागरिव स्वचस्तता उपला नहीं हो सकतों थी। वचदियर 
की राजनीति में स्वतत्त्र रोति से काई रुचि नहीं थी। उसबो जनसाधारण में नो बाई रवि 
नहीं थी। वह जनसाधारण को क्र और मूस समयता था। लेकिन, विद्ातों की स्वाद 
में उसदी बहुत अधिक दिलचस्पी थी। क्ास को दश्डविधि की शूरता और निदेगता ने 
बह बहुत खिलाफ था। उसका स्वमाव बड्या झगशलू पा। वह वास्वैदध्य मे निरुध था 





4 वाल्टेयर कय प्रन्‍्ष उतार व्य हिल टीकटुाकक अंग्रेजी में शै७३३े में 
और फ्रेंच म १७३४ म प्रकाशित हुजा था। 
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और इसके द्वारा अपन झज्ुओ का उपहासास्पद बता दता था। चूति एसो सस्वाओं व 

साथ जिनके दिमाग नहीं था, तब करना, अस्नम्मव था, अत वह अपन सबस इविदशाला 

आजार के द्वारा उनका मजाव उद्धा दा था। उस समय विचार-स्वातत्य पर अतव 

प्रकार के प्रतियन्‍्ध छगे हुए थे । अत , चच और राज्य की खुल्लम खुल्छा आलाचता 
नहीं वो जा सकती थी। उनकी आलाचना पराक्ष रीति स व्यग के माध्यम से ही की जा 

गा थी। दिदरो न विश्वकाश वी भूमिका मे अपनी योजना का इस प्रकार वर्शत 
किया था 


“जब हम काइ तिवन्ध सैयार कर रह हा ता उन समस्त जवस्थाओं में 
जहा राष्ट्रीय पक्षपात सम्मात बा पात्र हो, निबन्ध मे उसवतर संम्मभानगतक विवरण 
दिपा जाना चाहिए । इसमे विधय्य से सम्बन्नित सभी अच्छी बातों और सम्भावनाओं 
का उल्लेख कर दता चाहिएं। लेकिन हमे ऐस निवन्धा के सन्दर्भ द्वारा जिनमे ठासत 
मिद्षन्त विरधी सत्या के लिए आधार वा निर्माण बरे, वीवद व अध्यार का हटा दवा 
चाहिए और क्‌३-कणवट को भी नष्ट कर देना चाहिए। सचाई के दर्शन करन की 
यह पद्धति सह्ठी हग पे आदमिया पर तो तुरन्त असर बरती है। यह अस्य प्रकार 
के ब्यक्तिया के दिमाग पर भरी चुपके-चुफके तथा विा विसी परशानी के कार्य 
करती है। वह सफरू तो हाती ही है किसी प्रकाए वी कठिनाई भी पैदा नहीं 
बस्ती (१ 


वाल्टेयर के घमं और सहिष्णुता सम्बन्धी विचारों वी नवीनता का अमिप्राय 
पह नहीं था वि उनमे कोई अन्तर्मूत विशेषता थी। ये लॉक से केवल कुछ ही बाता 
मे भिन्न थे। वाल्टेयर न आत्म साक्षाहकार को विल्वुल अस्वीकार कि दिया था। शक्ति 
वाह्टेपर क॑ विचारों मे फ्रा् मे उग्र रूप धारण किया । इ्गर्लण्ड म इंस उग्रता वा जमाव 
था । रांद' के राजनीतिक दर्श वे साथ भी यही बात हुई थी । क़ॉक के राजनीतिन 
देशन का प्रभाव दगलेण्ठ भे ता नर्स हो रहा थां, लकिद क्रास मे उसका प्रभाव उम्र 
रहां। इस अन्तर का कारण विज्वार नहीं थ, प्रत्यूत्‌ परिल्थितिया थी | उस समय फास 
के शासन और फ्रास के चर्च की जो स्थिति थी, उसमे नरम से नरप्त विचार भी राज 
द्राह्मत्मक लगते थे। इंगहूप्ड भे जिम दर्शन का स्वर अनुदारवादी रहा था, फ़रास मे उसी 
दर्शन या स्वर॒उम्र हो गया था। इस सम्बन्ध मजॉन मार्ले ने यह ठोक ही कहा 
है नि अठारहवी शताह्दी मे जिन छागो ने अग्रेजी चिंतन का प्रेरणा दी थी वेसब 
ग्रथास्थिति व बनाए रखन वे पक्ष म थ । इसके विपरीत, फ्रास्ोसी छेखका के ऐस ही 
भपूदाय में ऐसे अनेक छोग सम्मिलित थ जिनशा काफी सताया गेमा था। 





. $ ४ जाप] शेणृल्तैर.. जॉन माल़ें क अप्रेजी अनुवाद व आवार पर। 


घ्न४ रजजनोविन्र्शन बा इतिहास 
हेस्वेटिपण. फास बा उपयोगितायाद 
(मतलच्लाए5 - विद्याधी ऐवविाएणगांधाय 


खाद व सामाजब दशन वा संद्धान्त विस्तार इबतेगड और शत दर 
स्थानों मे एप से दृग पर हुआ या + हे हुराहुअ क्रापर झर्सनें! सागर परे 
स्यक्तिगत अधिरारा की स्वच्धामाशियां वो और "सै नाझश प्रन्थ मे बोर डझर 
में क्ञव हे सिदाल शा विशाणा पिया गण या । सेहिन उसरों इस देन गा उसे 
वृत्तिख के सद में महत्वगर अ् से बढ़त वम साबस्ध या । उससे रृचिद बा हा हे 
महत्ववूथ भा यह पा हि उदत मालव धहुति दर दोप वा विदयरों वे घन्‍्दर्म के द्व्ट्ि 
बस्नुन हिंया था । माठव प्हमी बे बोध सम्यस्पों विदयार अल्वादला इंदियों 
आधारित थ। उसने अरनो दूसरों पुस्तक मे इस सर बाता पर विस्तार में दिच्ार बिर 
था। सोर ओे दर्शत रदिखारामर विदास गा अर्थ विचारा को एड नरी पदति का 
दिश्ास और गधिवीर प्रवुलि बा जा उपे ईशानिक झ्ान हे मिद्धाल वा ुल्देतत 
दो, अल या । सम्मदत जिम गति न तरस रा बदल दिया, बढ़ इइंठेगा एंग छोटा 
सा निदन्ध पा--१९४ ग्रशल्णात ती भिचत्तण? यह निबन्प १७०९ में बरवगी?र 
दूआ था और यालेदाव पर आधारित दो। इससे झवादा गया पांजि माहुइर 
हे मतोवैद्ञालित सिद्धान्त का मातमिद किया (गहराई को दृइ्य माइता) हे िरेशर 
और रुपप्टीक्रप में शिमि शकार पदोद हा सदा था। यह मानसिक विदा अप 
गहराई की दृश्य भावतरा एशासक और अतरण प्रतीत छोत्रों यो अरब, टॉक 
दितन के विकास ही यह पद्धति लॉग रो इच्छा ने अनुरुद ही पो करोशि लूटे है 
भीतित गाल्त्र हे प्रति रोड दे मने में सराहता दा भाव दा। हयूम ने अपतो दिये 
(१७१९) में मनोविशान ने क्षेत्र मे दिचारो हे साहबर्य बे! सिद्धान्त शी मोतिद कर 
में गुरत्वाकर्षध ने सिद्ाल के माप तुलना को । अब मावसिब प्रत्याओं के अधदत 
वा यह जर्थ हो गया कि उनकी खवेदता भे तत्तों के रुप # ब्यास्या शो जाएं और 
भाहचर्य के सिद्धान्त के सन्‍्दर्न में उनका विशात प्रदर्शित किया जाए। अशरहवो शताब्दी 
मे माप तक कोड़िलेक ने इस प्रवापर वे मनोदिद्धान दा शास में कारों प्रचार कर दिया 
दिया था ॥ 


अर्थ पक के, नेपिएप, ओए प्फपेपपआरिएए फ्ल्पएऐे के उरेपक फाते। यो, ध्याण7ः 
कता यो। इसका बारथ यह दा कि ये दिवार विदेश को इस सहज शक्तठ पर निर्मेर थे 
कि वह स्पष्ट सतधों को पहथ श्र सक्ठो हैं। वह मतरथ विदयारों को अस्वोग्ार बा 
सकता पा, ठेशिन वास्‍्तद मे ब्शक्तरियों बे स्वत रपप्ट अधिक्षार और डुट पे भी सही । 
सधापि, झतदी आवरण बे एक ऐसे सिद्धान्त के निर्माण में कोई कविताई-नहों दी 
जिसको दिशारों दे साहचये के आयार पर ब्याह््या व को डा महतो हो । रद में सुयत 
सिदान्त यह या हि मनुष्य के समस्त क्यों के दो प्रेरक वहेश्य माद लिए जाएं, खुत की 
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इच्छा और दुख से विरक्ति। मनुष्य के विविध कार्यों के और भी भेरक उद्देश्य हो सकते 
है। लेकिन पुस्य प्रेस्व उद्देश्य यही हैं। दूर के अन्य प्रेरक उद्देश्यों का भी इन मूल 
प्रेरक उद्देश्यों से हो सम्बन्ध रहता है। मानवी आधरणवा उद्देश्य यहो है कि अधिक 
है अधिक सुद्ध प्राप्त किया जाएं और कम से कम दु ख सहा जाएं । इगर्लण्ड मं १७३० 
ओर १७४० में इस सिद्धान्त वा विवास क्या गया ४ फ्रास म॑ हल्वेटियस ने १३५८ 
भडी छा! एस्प्रिः भे इस सिद्धान्त वा विस्तार से निरूपण किया | पुत , दृगर्लण्ड म्‌ इस 
'उपयोगितावादी नीतिशास्त्र का जो स्वर रहा था और फ़ास मे इसका जो स्तर रहा था 
उसमे आएचर्पजनिक अन्तर था। इग्रँण्ड में यहु मुप्यत एक घामिक सिद्धान्त था। 

है पुराने विचार के छांगा का विशेष रूप से प्रिय था क्योतरि वे छाग भावी जीवन 
के सुख और दु ख का काफी भहस्त्व देते थ। फ्रास में हल्वेरियस मे इसे विधायक का 
भुधारने के बायक्रम वा रूप दिया। विधायक मानव प्रेरणाओ के उपयाग द्वारा व्यव्ति- 
ग्रत सुख और सार्वजनिक कह्पाण मे समरसता उत्पन्न कर सबता है । सक्षेप भे उसने 
महत्तम सूख वे सिद्धान्त को घुघाए का सांधन वता दिया और उसे अपने दो अनुयाइयों 
बेहारियां और बेंघम को सोप दिया ) बेंघम ने उपयागितावादी दर्शन का अध्ययल 
फ्रांस में हेल्वेटियस से क्या था। यह दर्शन मुख्य रूप से अग्रेजी दशन था और जब बहू 
उसे छेग ₹ इगलैण्ड वापस आया, हद उसने इसवा उद्र सुधार के साधन के रुप मे भ्योग 
किया । तथापि, प्राय आधी शताब्दी तक इसके दारॉनिक सिद्धान्त इगलेग्ड के अनु: 
दारतावाद के सरक्षक रहे थे । 


शीला परिष्रट वी भूमिका मे हेल्वेटिपस ते कहा है कि उसने नीतिशास्त्र 
का अन्य किसी विशान की भाति निरपण किया और उसे भौतिक शास्त्र वो भाति अनुभव 
सापक्ष बनाने का प्रयास किया है। नौतिवादियों ने सदेव ही प्रोत्साहत देन की अथवा 
तिन्‍दा करने कौ कोशिश की है। ये दोनो ही ५५२8 हैं। इसका फारण यह हैंवि 
आचांरों को उन शितयों वे बोध से आरम्मं चाहिएं जो मानवीं क्रिया के कारण 
है। आधरण का पहुला सिद्धान्त यह तथ्य है वि मनुष्या को आवश्यकतावश अपने स्वा्षों 
को साधता करनी चाहिए। नौतिविज्ञानरों मे स्वार्थ का वहौ स्थान है जा भौतिकशास्त्र 
से गति का | आदमी जिस चीज़ को अच्छी समझता है, वह उसके स्वार्थ की साधक 
होती है। इसी प्रकार, कोई ज्यक्ति-समुदाय अथवा राष्ट्र जिस चीज को नैनिक समझता 
है, वह सामान्य हित को सांघक होती है। 
सन 

] इस सिद्धान्त की रूपरेखा का सब से पहले स्पष्ट विखू्पण जान गे के 
हमकएकहशशणा #06 खीचशएंब्शरकार् 29० पृ एफ्राइाढ हु अ[कढाए॥ ( (७३ ६ ) 
मे मिझता हैं । एंछ० 0० भेल्वी विगे के काम उानि्णा॥, ० 39 आता 
दिये छ 8] ७०८३ हिलदाओं (तकवादाउ0क- ६ 902], ए॥ [३5% 





५२६ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


“नोतियादी मनुष्य दी निहृष्ठता वी सदेय निन्‍्दा करते रही हैं। परे 
पता चलता हैं कि वे बस्तुम्थिति को दितना बम समझते है! मनुष्य निहृष्ट नहीं हट। 
व बेवल अपने हितों को सापना बरते हैं। नोतिवादियों ने अश्ुपात से मातव शरे 
नो यह्‌ प्रेरर' शर्त नहीं बदछ सरती ॥ शिकायत वरने की घोज मनुष्यों बी निषट 
नहीं है, बह्यि विधायजों मा अज्ञात है। विधायक व्यक्तियों ने हितों मद हू 
सामान्य हित के विरोध मे रखे हैं ।” 

बुल मिल्लावर आचरण का एकमात्र विवेकसस्मत मानक अपिवतम रण 
बाय अधिवतम हित होना चाहिए। दिसी विशेष वग अथवा समुदाय दो विशेष लि 
विराधी होता है। हो सबता है दि गिसो समुदाय को अपने सुख हे बारां ने दो 
गठत धारणा हा। उस स्थिति में यह दोपपूर्स मानक को निर्वारिम बर साय 
है । एवं स्थिति यहें भी हा सकती है डि छाटा समुदाय अप्ती स्वार्थशूति जे टिए रो 
समुदाय बा झापण गर । दाना ही स्थितियां में उपचार यह है हि वास्तविर हि 
मा ठोव-्दीक समझा जाए अथवा सदज्ान गो अधिराधिज प्रचार हो । इस इगर 
तैतिवता विधायक वी समस्या हा जाती है। विधायक का चाहिए दि वह विशेष ्ं 
का सामान्‍य हिता के साथ संयुक्त गरे और ज्ञान ना प्रचार ढरे जिससे लोग यह 
सर्वे कि सा्वेशनिक कल्याण मे उतरा अपना इह्याण विस प्रवार सम्मिलित हैं। परे 
नैतिक शिक्षा अधिवतर धामि। अन्यविश्वासियों ये पास रहो है, अत्याचारी मादा 
ने सदव ही सार्वजनिव' हिंठ का नहीं समझा है, मनुप्य आलखी, अन्पविष्वादी और 
अज्ञानी रह है, इसीलिए नोतिशास्त्र अन्य विज्ञानो को तुला में पिछटा हुआ रहा ह्‌। 
जब मनुध्या का ऐसी सल््याआ मे अधीन छोड़ दिया जाता है जो अवगु् वीं प्रोनाह 
देती है, तव फिर सर॒गुध का मम्मान करने को बात कहना ब्यर्थ है। मनुप्स क्ेप्रेफ 
मत््वा का ठोज' ठीक समझना वृद्धिमान्‌ शासवा बे हाथों में असोम इक दे देता है और 
मानवी सुख बी असोम समावता के द्वार उन्मुक्‍्त कर देता है।इस प्रवार वा नीतिगार 
सार्वजनिक नीति का नियामक बबं जाता है। 

“अ्प्ठ कातृन ही मनुष्पा वा सदृगुणी बसान वे एकमात्र साथन हैं। वि 
निर्माण की सम्पूर्ण कला यह है कि मनुष्यों को आत्म-प्रेम को मावता के द्वारा इसरो 
प्रति न्यामयुवत्र होन के लिए विवश किया जाये । इस प्रकार के कानूनों को बताते रे 
लिए यह आवश्यव है वि मनुष्य वे हृदय को जाना जाये और मह समझा जाये कि 
मनुय्य न ता अच्छे पैदा होते है और न बुरे बल्कि वे समान हित वे अनुसार ही अच्छे 
अथवा बुर बन जाते हैं। जब कोई चोज उन्हें समान हित से बाधती है, तो वे अच्छे 
होते हैं और जब काई चौज उन्हे समान टिंत से अहम बरती हैं, तो वे बुरे होते है। 
मनुष्य की प्रकृति ही कुछ ऐसी है कि वह अपने आपको दूसरो की अपक्षा अधिक मह्तें 
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देता है। मौतिक संवेदना हमारे मन मे सुख के प्रति प्रेम और दुःख के प्रति विरक्ति 
पैदा करती है। सुख और दु ख ने प्रत्यक मनुष्य के हुदय म॑ आत्मग्रेम के बीज बिखेर दिय 
हैं। ये धोज आगे चंल कर उद्गेगो का रूप घारण चरते है जिनसे समस्त सदयुण और 
डु्गूण पैदा होते हैं ।'! 

इस अवतरण में जो मनोवैज्ञानिक तक निहित हैं हस्वेटियत ने उसका विकास 
क्र के अपने निष्कर्ष की पुष्टि की । धुस के प्रति आकर्षण और दु घ के प्रति विवर्धन--यही 
दो सहज घुत्तिया हैं। उसबा कहना है--उसकी इस भाषा को वाद मे बेंधम ने ग्रहण 
किया था--कि थे दो परित्राण ऐसे हैं जा प्रकृति ने मनुष्यों को दिए हैं। बाकी और सारे 
प्रेरक तत्व तो वेवल 'तथ्य' मात्र हैं। वे ऐसे वार्पों वे साथ जो दुर से हो उनके कारण हा 
सुखद व के साहवय द्वारा उत्पन्न होते है। हेल्वैटियस ते इसी आधार पर सम्कृति मे' एक 
मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त का विकास क्या । ग्रह सिद्धान्त सा्ेस्वयु वे इस सिद्धान्त से भिन्न 
है कि ससस्‍्कृति पर जलवायु आदि तत्वा का असर पढ़ता है। चूकि सभी मानसिक 
फ्रिपाए साहलर्य पर आधारित होती हैं, अत म्स्तका निष्कर्ष था वि दौद्धिव' प्रतिभा 
में किप्ती प्रकार के अतरग भेद नहीं होते । साहचर्यों का निर्माण अवधान पर निर्भर 
बीना है और अवधान छुस अयवा दुष्व द्वारा प्रदत्त प्रेरक शवित्र पर निर्मेर रहता है। 
विशेष रूप से कोई अतरग नैतिक क्षमताएं नहीं होती । मनुष्य अच्छाई और बुराई 
के बारे मे जो विचार बताते हैं, वे परिस्थितियों प्र अथवा स्पूछ अर्द मे शिक्षा पर निर्भर 
करते हैं अर्थात्‌ परिस्यितिया और शिक्षा किस चीज को सुलपूर्ण बनाती है और किस 
का हुशपूर्ण । राप्ट्र के आचारों की उत्कृप्टता अथवा निदृष्टता भुख्य रूप से आचारा 
की परिणाम हीरी है। निरकृशंता नागरिको को वर्वेर वता देती है। इसके विपरीत 
श्रेष्ठ पिधिया व्यवितंगत और सार्वजनिक हितों मे साम जस्य॑ पैदा करती हैं । जहा विधायक 
अपनी निपुणता से प्रतिभा और सदुणुभ वे! छिए पुरम्दारो की व्यवस्था कर देते हैं, बहा 
महान्‌ और श्रेष्ठ व्यक्तियों का भाविर्माव होता है। यद्यपि यह कार्य मुश्किच है, छेकित 
असम्भद नही है। सिद्धान्त की दृष्टि से राष्ट्र का नैनिक विकास किसो भी ऊंचाई तक 
सम्भव है। मदि सदृगुणा के बदले मं सुप्र और दुर्भूण के बदले मं दु ख मिलने लगे, तो 
ऐसे वातावरण का निर्माण हो सकता है जिसमे राष्ट्र का नैतिक विकास हो सके । 

साहवयंपरक मतोविज्ञात और उपयोगिताबादी तीतिशास्त्र ते छॉक के राज 
नीतिक दर्शन को बडा सरल कर दिया था | इतका कारंभ यह था कि इन्होंने स्वत स्पष्ट 
अधिकारों की अनिदिष्द सम्यां के ह्थान पर मूल्य का एक अनन्य मानक--अधिकतम 
सम्या का अधिकतम सुक्ष-अतिष्ठित किग्रा । घराह्तव में यह सरक्रौकरण से कुछ 
अधिक था क्योरि पुरी तरह से छागू किए जाने पर उसने प्राकृतिक अधिकार, शासत 
के संविदा सिद्धाल और प्राकृतिक विधि की स्रम्पूर्ण व्यवस्था को जो समाज मे व्यवितगत 
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उप्तका टेगल शोक प्रत्थ उसी साठ छपा था जिम्त साल दो ला एरिप्रर प्रकाशित 
हुआ था; हेल्वेटियस की भाति पफिजियोश्रेट विचास्त' सुखे और दुःख को मावव वार्य के 
दो स्रोत समझते थे | उनके विचार मै प्रडृद्ध स्वार्य सुनियम्रित समाज का सिद्धान्त था । 
उन्होने विधायक की कोई जार्य नहीं सौंगा । उसदा। काम आसाब है। उसे आदविक 
नियमों वी स्वामाविक क्रिया मे कोई हस्तक्षेप नही करना चाहिए । चूकि प्रत्येक व्यक्ति 
अपने हित का सर्वश्रेष्ठ निर्णायक है. अत भनुष्या को सुखी बनाने का सव्रेप्ठ उपाय 
थहे है कि व्यवितगत प्रथत्त और उद्यम पर कप से कमर प्रतिवरद रूगाए जायें। सरकारों 
को चाहिए कि वे वस से कम बानून बनाए और ऐसे कानून बतो॥ जिनसे व्यक्तिगत 
स्वतस्पता का अतित्रभण रक सके । इस तेर्क वे अनुमार कुछ प्राकृतिक आर्थिक नियम 
होते हैं। याद मे एड्स स्मिथ नें इसे प्राह्नतिब'स्वतत्तता की स्थाता और मरते व्यवस्था 
मोम दिया था। जद इन नियमों से हस्तक्षेरर नही किया जाता तब सेव से अधिक समृ्दि 
और समरसता उत्मश होती है। प्राकृतिक विधि के ये दो जर्थ कुछ भ्रम सा उत्पन्न का 
दे हैं। इसका पुराना अर्थ तो यह है कि न्याय और सद्विवेक का सावक ऊचा रकखा जाएं। 
इसका सया अर्थ यह है कि इसका कैय एक ब्याथहारिक और सामान्य सिद्धान्त के 
रूप में प्रयोग हो | उपयोगिता पी दूप्टि से यह मानने वा कोई कारण नहीं था कि यदि 
शासन को व्यापार कै क्षेत्र से वाहर खखा जाए, तो इससे अधिकद्रम सरया वा अधिक- 
तम्र हिंत साथन होगा। आधिक स्वतखता मे राजनीतिक अधिकार शामिल नही थे | यदि 
निरकुश राजतम्त्र प्रचुद्ध आथिक नौति पर चछता तो फिजियौज्रेद विवारक उसमें 
सन्तुष्द थे । सामान्य रूप से रूसो को छोड़ कर अन्य सभी फ्रेंच दर्शनिक लोक घासन 
के लिए उतने चितित नहीं थे जितने वे विधि के ममक्ष समानता और कार्य की स्वतन्जता 
जैसी सागरिक स्वतन्त्रताओं वे लिए उत्मुक थ । 


हॉल्बार 
(05०४४ 


फ्रास मे प्राकृतिक अधिकारों के उपयोगितावादी प्लिद्धान्त की पूरी विवादास्पद 
शक्ति वी अनुमूति १७७० तक नहीं हुई। इस वर्ष हॉन्वाश ने रीकभ्रध्फ 
आद्वह्ृ८ नामक अपना एक प्रसिद्ध ग्रन्थ लिखा। यह ग्रन्य नाम्तिकों की बाइबिल 
के ताम से विख्यात है। उसने अपने इस प्रन्य के साथ माय अपने राजनीति द्विषयक प्रस्थ 
मी प्रताशित किए )' वाहटेबर के अन्षष्ट इश्वरीय विल्वात्त के स्थान पर उसने प्रण 
सास्तिवता अथवा भोतिकवाट वा प्रत्िपादत किया । उसका यड़े भौतिकवाद मौतिव 
विशात पर आधारित था और उसने इस धर्म कौ मसकर आलोचना करने का आधार 
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बनाया । मिम्टम छाफ़ नेद्र उत पुस्तणों में पलों पुस्तक थी जो ब्राय एडएए दर 
के अन्तराल मे प्रताशित होतो रहो हैं और जिन्होंने पर्म शो जतता को अपीम मातने हरे 
लोगो से बोच दाफी छोरव्ियता प्राप्त को है। अस्य विचारदों की माति हॉदार 
को पुस्तक मे भी एक प्रजार को सर्वदेववाद निहित था जो मुक्ति गो दृष्टि दे 
विशान मे ऊपर आपारित नहीं था। उसने अपनी पुस्तर का अस्त प्रहतिजी ए 
प्रहस्ति ने साथ किया था। यह प्रशस्ति किसी यात्रिर स्यवस्था मे बौदिक दिल 
का फ्ल नहीं थी । 

होल्वाश ने दाल्टेयर का एय ओर दृष्टि में पीछ्ठे छोड़ दिया था। उसने घई 
को आलोचना मे साथ हो शासत की भी प्रखर आोचता पी थी। सामान्य रूप में मरे 
सरवारें और विशेष रूप से प्रास की सरवार अजशानी, अक्षम, अन्यायी और हिसरई रहो 
है। उन्होंने प्रजाजनों बे हित वी और फम ध्यान दिया है, झोपाय जी ओर अपिर ! हे 
वाणिज्य हृषि, शिक्षा और बला-ौदयद कै प्रति उदामीन री हैं। पनरी मुख्य रति 
शुद्ध और विजय मे थी। उन्होंने सामान्य बत्याथ वा प्रयास नहीं शिया, प्रयुत्‌ आगरी 
कम शो और अवाल पैदा विए। इस मत्संना के पीछे वर्ग-वेतता गो झआवना घी, बरहित्व 
मध्यम वर्गे को भावना थो । यह वर्ग अपने सदुगुणों का पूरी तरह वायल था। यह दर 
उस शासन का विरोधी था जो सामाजिर मुखोपजीवियों के हित में उसत्रा शोषण बरठा 
या। इस वर्ग को यह भो दृइ विश्वास घा कि उपके अपने हित सामान्य वत्याघ के झाद 
समोहत हैं। हॉल्वाश और अप्रेज उपयोगिताबादियों का विश्वास था हि मध्य वर्ग एड 
विशेष अर्थ में सामाजिक कर्पाण का प्रतिनिधि है। इस घारणा के जाधार परम 
वर्ग का यह भी विचार था कि राजनीतिक अधिवारों के विस्तार द्वारा वर्गे-सपर्ष गो 
दूर किया जा सकता है। उपयोगितावाद वर्गेन्‍्सधर्ष बी इस मावना को और शासत को 
शोषण वा एक सायन समझने की मावता को इगलैरट ले आया। महा से इस मावता 
को वार्ल मार्ज्स ने ग्रहण क्या । 

जहा तक सामान्य मिद्धान्तों वा प्रइन है, हॉल्चाश के राजनीतिक दर्खत नौ 
हेल्वेटियस के राजनोतिव दर्शन में बहुत कम अन्तर था । लेक्नि, हॉल्वाश वो मनोबिदात 
में कम और धासन में अधिक रुचि थो । मनुष्य निहृष्ट उत्पन्न नहीं होते। उन्हें निहप्द 
शासन निडहृष्ट बना देते हैं। निहप्ट शासन वह घासन है जिसने सर्वेसाघारण के सुत्ध रो 
अपना मृख्य उद्देश्य नहीं बनाया है। निदधप्ट धासन का कारण यह है वि वह ऐंने 
अत्याचारी शासका और पुरोहिता के हाथ मे रहता है जिसका उद्देश्य शासत करता 
नही, प्रत्युत्‌ झोपण करना है । इस समस्या दा समाधान यह है कि सामान्य इच्छा 


3 दिदरों ने विश्वकीश मे इस झब्द का प्रयोग प्राहठिक विधि सम्बन्धी अपने 
निवन्ध में क्या था। रूसो ने इसका प्रयोग राजनोतिक अर्थ-व्यवस्था विषयवः अरे 
निवन्ध मे किया घा (१७५५)। इस शब्द का जन्मदाता कौन था, इस बारे मे निश्चित 


र्प कक हि नही कहा जा सकता । टेक्नि, रूसो ने इस झच्द को अपना एक विशिष्ट अर्प 
दान किया । 


फोस : प्राइतिक विधि शा पतन पद 


मै मृवद सत्र प्रदाद विया जाएं। सामान्य इच्छा या अभिप्नाय स्वार्य और प्राकृतिक 

हित या सामजस्म है। प्रमु एक माध्यम है यो अहितकर आचरण व दमन करने के 
लिए समाज दी सत्ता या प्रयोग वर्ता है। समाज इसौजिए अच्छा होता है वयोकि बहू 
परनुष्पो यो अपने हित की साधता की स्वतन्त्रता प्रदाद षरता है। स्वतस्त्रता एवं. 
अविच्छेद्य अधिवार है बयात्रि उसके ब्विना समृद्धि असम्मत्र है। सारे राष्ट्र मिछ बर 
धस्तर्राष्ट्रीय सम्राज या। निर्माण करते हैं। राष्ट्र मे जो स्थान हत्मा और डाकेजनी वा 
है, अल्तर्राप्ट्रीय समाज में यही स्थान युद्ध या है। निरवृशता प्रभुपत्ता कौ विशृर्ति 
है. जिसमे शाग़क थगेके हित सामान्य हित वा रूप धारण कर छेते हैं। विभिन्न 
वर्णों के दीच स्वार्यों पा विभाजन दुर्बछता वा प्रधान बारण है। सक्षेप में, इसबा 
पवार शिक्षा है। हॉल्वाश ब विचार था वि शिक्षा ही वास्तविय सुधार कर 
सवती है। इसका वारण यह है कि मनुष्य स्वभाव दे ही विवेववान्‌ है और उसे सिफ़े 
यहू णताने वी आवश्यवत्ा है कि उसके वास्तविक द्वित मषा हैं॥ लोगों को शिक्षित 
कीजिए, अन्यविश्वास और अयाचारी शाप्त द्वार प्रस्तुत की गई बाब।भा वो हटाइए 

उन्हें अपने विवेक ये अनुशार चलते दीजिए, शासको को यह विश्वास दिल्लाइए कि उनके 
दवत उनके! प्रजाजना थे हितों के अनुवूल हैं। इन शर्तों के पूरा होने पर एव सुपी समाज 
फा अपने आप निर्माण हो जाएगा। पदि मनृष्य अपने बास्तविक हिर्ो को दमस लें, तो 
थे उनका अवदय पाछव बरेंगे। यदि वे अपने वास्तविक हित वा पालत ब रंगे, तो सत्र पी 
छाई होगी । गह बात सचमुद्द आरवर्येजनक है कि दॉल्शाश एक ओर तो सम्पूर्ण इतिहास 
वी मूर्खता थी निन्‍दा पता है और दूमदो ओर वह यह भी वहा है हि इतिहास को 
अदला जा रंवदा है और इसपर मूता कोई रुकावट न डाल संकेगी। 

बद्म हो होंत्याश मे श्लासत के ऊपर गम्भीर दोपारोप किए हैं, ओर वहाँ उससे 

वाछित शुधारो दे' लिए बड़े नरम उपायो मा सुसाव दिया है॥ वह किसी भी अर्थ से 
कम सेन्पम्र विचारों भे, क्रातिगारी नहों या। उसने बार-वांट यह पहां है वि विवेक 
शवतपात नही बरता परतुद्ध व्यक्ति शांतिपूर्ण होते हैं, बुद्धि वा बार्य पीरेन्धोरे होगा है 

शैत्रिस निद्चिचत हूप से होता है। हॉल्वाश जातस्त्रवादी भी नहीं पा। सम्प्तिवात्‌ 
डपवितयों वो ही जनता वे प्रतिनिधि होता बाहिए। 

“गे छोग अपनी सम्पत्ति के बाएण राज्य से बचे होते हैं और स्वतस्त्रता की 
रश0 परने ये साथ ही साथ अपनी सम्पत्ति बी भी रक्षा वरता घाहते हैं /" 

“जनता से मेरा अभिप्राय ऐसे मूर्ख लोग नही हैं. जिनमे शिक्षा और शमझ- 
दारी वा अमाव होता है और जो विसी भो समय समाज में अशाति उत्पन बने 
की इच्छा रखने वाले उपद्वरी छोव-नेताओ के हाथो में लिौना बन सकती हैं। जो 
व्यक्ति सर्पेत्ति वी आय से संम्मानपुर्वेक भुजर्वसर कर सकता है और परिवार के 
प्रत्येक प्रधाव को जिसकी अपनो जमोन है, गागरिक समझा जाना चाहिएं। थदि 
शिल्पी, व्याधारों और मजदूर अपने-अपने ढेग से राज्य की सेवा बरें, तो राज्य को 
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झनरी रदा बरनी चाहिए। छेगिन, जय तक ये अपने परिथ्रम और उठम ऐ दूर 
मजित न बर लें, सब तक उन्हें राज्य वा सघ्पा सदस्य नहीं मानता घाहिए।7 

इसलिए, हॉल्वाश के लिए सच्चा सुपारक प्रमु पा। उसको सिर्फ यह दिछत 
दिलाने बी आवश्ययता है कि “अन्याय गरने शा मृफंतापूर्ण अषिवार” विहप्टर् व 
है। दिद्षा गो सर्वेशवितमत्ता बा विश्वास कोई लोगतन्त्रात्मब' सिद्धान्त नहीं पाइ३७४ 
सार्वमौम शिक्षा असम्मद माऊूम पहती थी। रूसो अठारहवी शताग्दी बा महादू 
तन्त्रदादों घा। उसके शिक्षा विषयक वियारों में बोद्धिव उन्मेष के लिए बहुत इन 
श्यान था । 








प्रगति ; टर्गट भौर कंडरसेट 
(एशण्ड्ा6ड :[णहण गाते 00700०6) 


हेल्वेटियस से हॉल्याश तक मे सम्पूर्ण इतिहास में मानव प्रगति का विचार तिहि 
है। यह विचार प्राइतिक समाज व्यवस्था मे, मानव प्रति के सामान्य विज्ञाल के 
दृष्टिकोण मे, इस विश्वास मे कि सामाजिक गल्याण ज्ञान गा परिणाम है और सबसे 
अधिक लॉक की इस सबल्पता में कि शान अनुभव के सचय से उतप्न होता है, निहित 
पा। प्रगति वा विचार वेकत के समय से हो दाशनिकः अनुमववाद से बनी अनुपस्पित 
नही रहा था। बेदन ने प्राचीन और अर्वाचीन ज्ञान मी तुलना परते हुए बह पा, 
“आधुनिक मुग ससार गा अधिक उप्नत युग है। इसके गर्म में अनन्त परीक्षण और 
अनुमव छिपे हुए हैं।"” इसी प्रगार पैस्वल गा बहना था कि व्यक्ति बी माति जातिया 
इतिहास मो सतत अध्ययन नी प्रक्रिया है। वाल्टेयर ने मो अपने इतिहामो में इस बात 
पर जोर देबर कि कला और विज्ञान का विग्ास सामाजिद' विवास का मूछाघार है, 
इसी दृष्टिकोण को पुप्ट किया था। टेट और कडरसेट ने प्रगति के विचार गो इतिहास 
के एक दक्षत वा रूप दिया । उन्होंने यह मी बताया कि समाज विवास की किल-गिनि 
अवस्थाओ से होकर गुजरा है।* इन दोनो में टर्गेट गय्र सक्षिप्त निवन्ध दाएशंनिक दुष्ट 
सै अधिक महत्त्वपूर्ण है। तथापि, कडरसेट ने इस बात बो बहुत अच्छी त्तरह समझाया 





3, 8 8666 (१773), शग. व, छ. 52. 

2. पहन 'फींडल्शघकर #फत (68. कुशणकृरर:- #ध८८९डलु हे म. ८हकुरों 
अैश्याक्ंका ((750) एकरपेणल०, हहदृक्करर-. तेफनकन. तबाटए कॉडलिएएट 
६० ड्राण््व0,.. ब८ ? (2त4 कैधक्रप॥ (]794) । इंगलैण्ड मे गॉडविन के 


इभ#व्ण 7०४०८ (१७९३) प्रन्ध ने मो कडरसेट के समाव हो एक दर्ने पस्तुत 
डिया था $ 


ऋ्ि : प्राकृति३ विधि का पतन भ्र३ 


है दि प्रणति के विश्वात ने किन आाशाओं और आवाध्षाओं को जन्म दियां था। टरगंट 
में अपनी सुध्म अन्तदूँप्टि से मौतिष शास्त्र ओर इतिहास जैसे विज्ञाना थ आपारमूव 
मेद प्रगट विया है। भौतिव” शास्त्र बार बार होने वाछे व्यायार के नियमों की व्याख्या 
गरता है। इसके विपरीत इतिहास अनुभव के ततत वृद्धिशीर संचयत वा जो सम्पता 
दा निर्माण बरता है, वर्णन बण्ता है। टगंट ते बॉम्टेके ढंग पर सतत विकासशील औंए 
बैविध्यपूर्ण इतिहात के तीव युग वा विरूपण किया था--पशु युग, विचारात्मक युग और 
पैज्ञानित' युग । कइससेट ने तोद प्रागैतिहांतिक युगां के वर्णन करने के परघात्‌ यूरोप 
के इतिहात को तीन युगों में विमक्त बिया था--दो प्राचीत यूंग, दो मध्यकालीन युग 
और दो आधुनिक युग। उतवा विचार था वि फ़रांस दी क्ञांति ने एक नए और अधिक 
गौरवपूर्ण मृणष वा उस्तोष विया है। भांति ने उतकी पुस्तक के पूरो तरह सशोषित 
होने थे पूर्व ही उसने ऊपर अतेष' आपत्तियां डाल दी थी और अततोगत्वां उत्ते नष्द 
इर दिया घा। शैविन, इसके बावजूद मानव नियति से उसवा विश्वास नप्ट नहीं 
हुमा । 


भ्रडरतेट ते इतिहास विमाजन वे साथ ही आगामी युग भा भी सबेत दिया 
है। उसका आगामी यु का मह विवरण प्रगति विषयव' बिचार वग ऑधव स्पष्टीवःएण 
शरता है। स्वर्ण-युद ज्ञान दे प्रसार और शात द्वारा प्रमूत शक्तियों थे व्यपार पर उन 
दोगा। ज्ञान वी शवित सुपर मे! मार्ग में आने वाठी बादाआ का--ये बाधाएं चाह सान- 
सिक' हो भौर चाहे भौतित --दूर बर देगी । इसवा भाषार हेल्वैटियस द्वारा व्याख्यात 
हॉक वा अनुमयवाद है। बडरसेट पा विषवास था कि प्रगति के तीन रूप हागे--राष्ट्रा 
दे बीच बढ़ती हुई समानता, वर्गे मेंदा वा उन्मूलन, और पहले दो रूड़ा के आधार पर 
होने वाली सामाय मानतिव और गैतिन उम्ृति। जिस भ्रवार क्रातियों ने प्रांस और 
अपेरिवा बी उन्नति वी है, उसी प्रकार वे सभी राप्ट्रो की उन्नति वए सकती हैं। लोव» 
तब पिछड़ी हुई जातियों के प्लापण को बन्द कए देगा और वह यूरोप बे छोगा को वाले 
मआदमियों वा स्वामी नहीं, बल्कि बग़ा मार्ई ढवा देगा । सामाजिक वर्गों की असमानता 
से बम भाग्यश्ील छोगा के ऊपर शिक्षा घन तंया अवसरों के अनेवः अतिबन्ध लगा दिए 
हैं। इत प्रतिवधा थो प्रत्येव राष्ट्र दे अन्तर्गत दुर दिया जा सकता है। धाशिज्य की 
ह्वतञ्रता, रोगियों तपा बू)ो के लिए वीमा, युद्ध वा उमूठत गरीदी और विलास दोनो 
गा अन्त, स्त्रियों ने' लिए समान अधिवार और सब से यह कर सार्वमौम शिक्षा सब को 
ध्यवह्टारत समात अवसर दे सकती हैं । अतदा , बंडरसेट कया विभार पा कि प्रगति 
हर्वग्राही होगी कयोति सामाजिक व्यवस्था जी पू्णंता से जाति दी मानसिक, भेतिक 
और पौतिव” शवितणों मा विवास होगा। 


"एक समय वह आएंगा जब सूप केवद ऐसे स्वतत्न व्यवितया के ससार 
मे घमदेगा जो अपने विवेज वे अतिरिक्त ऋय विसी वौ अपना स्वामी नहीं मादेतैं 


५३४ राजवोति-दर्शव गा इठिहापत 


जय अत्पायारी धशासव और दास, पुजारी और उनके मूर्ख अथवा दमी मवुदायों ैश 
इतिहास अथवा रगमच पर रह जायेंगे।! 
छहड$ ऋहड़ ॥ गा ऐड तेठझ॥ ॥0 ४७ ही।४९, 
छप४ ६० 986 $०णागहट्ट ऋदह इलाए वीश्शर्ल्त | 
जब हम इस अध्याय में वंधित दर्शन जो समोध्षा बरते हैं, सब यह स्िणिई 
अपरिटर्य प्रतीत हाता है दि यथा इसने बिन्‍्ही नवीन अथवा गहरे विचारं दा ४ 
पादन नहीं शिया थां, तथापि इसमे गराफ़ो बच्चे जनसस्या को प्रभावित वियाषा। 
इसमें प्रचार वा अधिव अद्य था, सोज जा मम । अठाप्टवी शताद्दी मो विस्वरोहें 
दा युग बहा गया है। इस शतास्दी में यूरोप ने पूर्ववर्ती शताब्दी मे बी गई उसन्नते डे 
स्मेवित्त रूप दिया । यह बात मो्टेस्पयू जैसे अधिक प्रेरणादायी व्यक्तित्व मे बारे में शे 
सही हैं। उसरा राजनीतिब' दर्शन मुस्य रूप से धाहुतिक अधिरादों वा दर्शन दा। 
ये अधिवार मनुष्या के स्यकितत्व में निहित ये। इन्होंने इस बात के मातव विर्धयसि 
बर दिए थे पि विधि तथा झासन उचित रोति से बयाजया वर सपते हैं और उत्हें रि 
सीमाआ से आगे नही बढ़ना चाहिए। इत अधिकारों फो मूत्रो के रूप में रसना चाहिए! 
दे विवेजवतो प्रजा वे सूत्र हैं। उन्हें प्रमाणित तो विया हो नहीं जा सवता । उसता अनूठे 
के आधार पर औवित्य मो सिद्ध नही किया जा सवता । इसका तिहृष्टतम रुप एहुंए 
कि यह उस सत्ता से बेहतर रूड़िवाद था जिससे उसने सबरहवी शताद्दी को मुक्त गर 
दिया था। एेविन, स्वतः साहय को अपील फिर भो रूठिवाद से परिपूर्ण पी। वह विश? 
श्यवां सामाजिक अध्ययन दोनों में अनुभव सापेक्ष उपायों के ब्यापत अपदो अतदरः 
प्रयोग वे सामने नहीं टिक सकतो थी। 
सम्पूर्ण अठारहवी शताब्दी मे इस सम्बन्ध में निरल्तर संचेदन परिवार 
हुआ यद्यपि यह परिवर्तन पूर्ण नहीं धा। सामाजिक दर्शन अब उस रूप में अनुमद 
आपारित हो गया था जेसा कि न हॉम्स वा दर्शव रहा था और ने लॉ बाय । एड 
सामाजिक इतिहास के अध्ययन पर विशेष बछ दिया। सत्रहदी दाताब्ये में सामादि! 
इतिहास के अध्ययत पर ऐसा वल नहीं दिया गया था। इसने लॉक के रीवि-रिवारों 
ओर आचारा को ऐसो छानवीन को जिसे शायद कोई मो विवेरबादों ठोक नहीं समर्मठी। 
हसने निर्माण और याविक कलाआ, वाणिज्य, वित्त और बरापाने वो प्रक्रियाओं डी 
इस तरह से अनुसरण विया जिससे रि उच्च ज्ञान के पडितो बो आधा पहुचता था। 
फिर भी, इस अनुभववाद में विवेजवाद, विज्ञान और सरलता बा पुद था। अनुमदवार 
तथ्य पर जोर देता था, लेडित उसबा आग्रह या कि त्थ्या को पूर्व निर्धारित मापा का 
प्रयोग वरना चाहिए। उपयागिता बा नया नोतिशास्त्र और नवोन अर्थश्यास्त, ये दोनो 
सामाजिक सिद्धान्त दे क्षेत्र मे नए योग ये। लेक्न, तक को दृष्टि से इनमे भी अनेक 
असगतिया थी ॥ वे मानव प्रेरणाओ के एक अनुमवनसापेक्ष सिद्धान्त पर अवलम्वित 
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थीं छेवित उद्ने प्रगति गो समर्सता वी एक ऐसी प्रवक्ता कर ऐी थी भिसके 
लिए कोई बैनानित प्रमाण नद्ी दिया जा समता था । इस प्रवरर अदारहवी इतताम्दी 
हो छोव' विचारणार न एव ऐसे दशन था प्रवत्तत विया जिम्तम उसवा आधा विश्वात्त 
गा, उसने एश ऐसी पद्धति वा निर्देश किया जिमका वह आया अम्पात्त ही वर सरा । 
इस छोकदशन या ध्यायद्ञारिक मद्दत्य बहुत अधिक पा। इसने सम्पूण यूरोप भ विज्ञान 
वे प्रति विश्यास वो प्रसार विया, उसने (से आशा था प्रंचार विधा वि विदक मे ड्रारा 
मनृध्य अपने सामाजिए और राजतीतिय मास्य वा निभा बर सकता है। उसने 
स्वत'जता, अवसर और सातद इत्याण वे भादशों पी उप्र रूप से रक्षा वी यद्यपि उससे 
पहू गर्य बेदल एप सामाजिव थम ने हिता में हो किया था। उसने एप' सीमा से आगे 
इढ भर अपने पदापाता पर आग्रह नहीं विया। छेविन, ग्ौद्धिय' दृष्टि से पह सतद्ी था 
भर इसलिए हसो द्वाद प्रमूत भावना वे प्रवाह भ महू गया | धुद छसों पे इस दर्शन 
के ठोस गुणा गो अमाय था। 
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ध्रष्याप रद 


समुदाय की पुनर्खोज : रुसो 
(08 एेलत[500ए४ए ०0 ०चाद्ापए॥ए : रि००४४६३०) 


फ्ेंद मवजापरण वे ऐसको भर जीन जवस रूसो के बीच एक महान्‌ साड़ी 
है। इस खादी वी सत्ता वा प्रत्येवः सम्बद्ध व्यक्ति को ज्ञाद है, छेवित इसके हीव-ठीक 
स्वरूप गा. अमी तव निर्णय नहीं हो सवा है। दिदरो ने इसे ' स्वर्ग और नरफ के बीच 
एवं विज्ञाल्ल व्यवधान” बतापा है मौर कहा है वि झुसो का विचार आते हो मेरे पाम में 
खलल पड़दां है ओर मालूम पहला है मानों मेरे समीप कोई पतित आत्मा खडी है। 
इसे! विपरील रूऐो ने हु है के जो व्यवित उच्की शत्यनिष्ठा में रन्देह बरता है, 
बह फांसी बे तस्ते के छापक' है।इस दिवाद की गूज सारे पूरोप मे सुमाई दी ॥ आज दोनों 
पक्षो कै दीच की वदुता था अनुमात करता भी मुख्िक्त है। व्यक्तिगत ईमानदारी 
बा! प्रापमिव प्रइन तक असी विदादास्पद है। तथापि अद्र कुछ ही छोग गह मानते दवोगे 
कि दिदसी पूरी तरह से ईमानदार स्पक्ति था भथवा झसो सचमुच में छठी पा। कार्लायल 
मे एक' बार कह्दा था वि स्टिंग से उसका मेद केवल विचारों के सम्बन्ध मे था। रुसो 
बा अपने शमसामपरिको से, विचारों बे अतिरिजत और हट चीज में भेद था। जब वह 
अन्‍्ही छब्दों। क| प्रपोण बरता था, तब को उसवार अर्थ शुछ मिश्न होता था। चरित्र, 
जीव विषयव' दृष्टिकोण, मूल्यों का मावदड, सहजवृत्तिया, रूसो की में सारी घीजें 
सवजागरण काल से विल्वुल् भिन्न थी। रुसो ने १७४४ से १७५६ तव के १२ यर्प पेरिस 
में व्यतीत विए थे ।इस अवधि मे उसवा विश्वकोश के ऊेलक-वुन्द से निकद सम्बन्ध 
स्थापित हुआ | तथापि, इस सम्पर्क के फरस्वरूप दोनो पक्षों में यह विचार दृह हुआ कि 
झूशो गा वास्तविव' स्थान वहां नहीं था ) 
यह विरोध और रूसो मा दर्शन तथा राजनीति सम्बन्धी समस्त झाहित्य उसके 
मंदिल और आनन्द-विहीन व्यवितत्व का परिणाम था । उसके वन्दो हस्त से उसके गहन 
रूप से विमवेत व्यक्तित्व बा स्पष्ट रूप से दर्शन होता है। उत्तके इस विमवत व्यक्तित्व 
ओे यौजत तथा घर्मेनविषयकः अनेक असगतियां पाई जाती हैं | उसने कहा है मेटी 
शदिपों और दिषार सदेद ही उच्च तथा अ्पप के बीच घूलते हुए मादूए यढते ये। 
फिजयो फे साथ उसके घास्तविर और कास्पनिक दोनो प्रकार के सम्दन्ध बई कामाष 
थे। उनमें नठो पाशविक तृप्ति पा हीं भाव था और न भावदी उदात्तीकरण वा ट्ठी। 


घ१८ राजनौति-दर्शन गा इतिहास 


इन सम्दस्घो में मावना तथा मनमौजीपन मय अदुमुत सम्मिश्रण था।बालितिस 
में जिस बौड्धिप अथवा नैतिन अनुशासन मो अत्यपिब महत्त्व दिया जाठा था, घ्ठो 
हो दृष्टि में उसवा घोई अस्तित्व नहीं पा। छेवित, फिर भी रुसो घर्ममोर या। हे 
दाप से सदैव डर छया रहता था। उसे आत्म-पतन को मी शवां पी।इस मनोदृत्ति दा 
हसों के तियधायलापा पर बहुत बम असर पद्म था । ऐविन, इसने छमों ने मन में एुछ 
उच्च थैनिव' मावा को जन्म दिया था। उसने एवं स्पल पर छिसा है, “ मैं अपने दुर्ग 
बे यदी आसानौ से मूल जाता हू, छेवित मैं अपनी ग्रढतियों गो और सदा 
भावों दो नहों मूल सरता ।" रुसो वा दूई दिश्यास या कि मनुष्य स्वमावतर अच्छे हैं। 
उसवा यह विश्वास उसरी नैतिव' रचताओ या आपारनूत सिद्धान्त है। टैविन, उसी 
यह विश्वास बौद्धिक विश्वास नहीं था। उसवा यह विश्वास उसने इस आन्तरति मर गा 
विपर्यय था हि वह सराब है। समाज मे ऊपर दोप डाल मर उसने निन्‍्दा बी अरनों 
आवश्यकता शो पूरा बिसा ओर अपने लिए एवं सुविधाजनक ग्रत्प वे आय 
प्रहण दिया । 


झूसो के स्यक्तित्य में उत्तम बर अपम, आदर्श और ययथाययें मे बीच निरतेर 
ही इस प्रगार बा सपर्ष घलता रहता था। इस सपने ससो मे सम्पूर्ण सनन्‍तोष और 
सम्पूर्ण विश्वास मो हर लिया या। उसने लिए विसो विचार पो उद्भावता सवा के 
द्रवाश बी भाति थो जो “हमारों सामाजिव व्यवस्पा मे समस्त अन्तविरोधों गा एस 
इर देती है”। इस दब्दावली से कोई बात साफ-साफ समझ में नहीं आती थी, हा, एक 
ब्रवार बे स्व्ण-स्वप्न पा हो आमास होता था ! उसने सामाजिब' सम्बन्धो में अनुपः 
युक्‍्तता, मूर्खता और आत्म-्वचना शा भाव छिप हुआ था । उसे स्त्रियों की समठि 
में और ऐसे लोगो को सगति में जिनके पास वृद्धि गा अमाव या, विशेष आराम मिलता 
थां। स्वमाव से ही वह परावलम्वी था। उसने अपने जोदन वा बाफी भाग दूसरो के 
ऊपर निर्मर रह बर विताया घा। ऐेविन, उसने इस निर्मरता को बनी नी प्रमक्ता मरे 
स्वोवार नही विया । उसते अपने चारों ओर एवं ऐसा आवरण तैयार वर खा प 
मानो वह आत्म-निर्मर है। इस झूठो भावना बे बरारण बह उन छोगी वो मो सतदे/ 
भी दृष्टि से देखता था जो उसे फायदा पहुंचाने वी कोशिश बरते ये । उसते मर्त २ 
सदैव ही यह डर समाया रहता था, जो सम्मवत' बाल्पनित्र हो होता था, वि साई. 
दुविया हाथ प्रोवर उसके पीछ पथ है और उसे दप्ट बर देना चाहती हैं। मृत्यु से पूर्व 
उसको इस प्रवार वी दवाओं ने बड़ा उप्र रूप घारण कर लिए था। वर्षो दी औवाय- 
गर्दी के बावजूद, वह रुचि तथा आचारो से निम्त मब्यवर्ग को भावना ना प्रतिनि्धित 
बरता था। मूलत', वह परेलू चोजों मे दिलचस्पी रखता था, उत्ते विज्ञान और वहा 
से डर छगता या, उसे शिप्ट रीति रिवाजो पर अविश्वास था, वह सामान्य सदुयु्णों 
को सावात्मक रुप देता था और बुद्धि बे ऊपर मावना को प्रतिप्टित वसता था। 


समुदाय की पुनर्भोज £ रूपों ५३९ 
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हरो वी प्रद्ति में सूद ही बुछ अन्तविरोष और अस्नगतियां थीं। उसने 
इत अतविरोधो और बसगतिया वो समाज थे ऊपर भी लागू विया और अपनी पीड़ा 
जनक रावेदनशीछता ये लिए उपचार प्राप्त बाएने गत प्रयास रियो । विवेव की आधार 
मात घर जौ त्तर्व प्रस्तुत विए जात थे, उतम प्राइंतिव और पॉह्तवित के विरोध पर 
विद्वांप बछ दियां,जातां था । छता ने थो इसी पद्धति वा अनुधरण विया। तथापि, 
उससे विवेष' यो दुद्दाई रही दी। उसने विदेश पर आक्षेप विये ॥ उस्ने 
वृद्धि, ज्ञान और विज्ञान पे विवात्त था विराध विधा और इनवे स्थान 
पर प्रनुद्ध भावा, सदमावता और श्रद्धा वो प्रतिप्टिल उिया । झूसो या विश्वास 
था वि भनुष्य वे लिए शव से अधिया महस्व भावनाओं अयवा सहज वृत्तियों 
बाग है। ये घी सभी मनुण्पा मे समान रूप से पायों जाती हैं और प्रदुद 
दया ऑडम्यरपुर्ण व्यक्त थी अवेक्षर सीखे-सादे मनुष्य से गम विशत एप में मिलती 
हैं; ' दिषारणोल मतुष्य पतित पशु है।" रूणते थी दृष्टि में मनुष्य वे सब से रचित भदृरव- 
पूर्ण-माव थे पारिवारिए जीवत पे सु, मातृत्व का आनन्द और गौर्दर्य, जमीत पो 
भुताई जैसी परे पकाओं से प्राप्त होने वाद्ली तुष्ति, पराषित' श्रद्धा वो सर्वमौग 
भावना, समान विपत्ति पा मौर क्षप्ान जीवन में भाग छैने बा माव। छसो इन चीजों 
भी भनुष्य पे! दैनिक जीवन की थरास्तविवताएं बहता था ॥ इसवे विपरीत विज्ञान 
निष्किय जिशासा वा परिणाम है, दर्शत फेवल वौद्धिक प्रदर्शन है शिप्ट जीवन की 
हुविधाएँ बेव अकृपरण हैं। 

हसो के आदिकाठीन समान या “हीरो बुठीन वन्य मनृष्य नहीं था । वह तो 
शुण्ध और शप्ट ुर्जुआ था) इग़ बुर्जुभा पी समाज से नहीं पटती थी बयारि' समाज 
उग़ते घृणा करता थां और उसे उपेक्षा यी दृष्टि ते देखता था । उसे अपने हृदय की 
प्रविज्ता पर और अपनी फरीरी थी भहता पर ताज था। उसे ऐसे दार्शनिक सी 
निहप्टता से पका पहुंचता था जिनके लिए दुनिया में रोई भी भी पवित्र नहीं थीं। 
भावों वे एप वियिष्न तब द्वारा, उसने उस समाज व्यवस्था वी तो आठोचना वी हैँ 
जिसने उसया दमब सिय्रा का, उसे उसे दर्शन थी थी आजाउता थी शिसन धण 
पमाज बी बुतियाद!। पर भाक्षेप विया था) इत दोठों ये विशेष में उसने सरद हृदय 
दे। सुश्गुणा और परविमतञाभा यो प्रतिष्ठित पिया ) राचईई यह है दि एशो ने एप एए 
भप गो मुपर तिया। भय मह था सि सवितेग आजावना जिसी भर्च थी ढंटिया और 
ब्राओ जैंदी अधिर अशुल्ियाजनर परिखताआः का तप्द बार दिया था ही ऐसी 
प्वितताओं के सामने न॑ एप जाएं जिसे बापम रफवा यह अमी स्यागपूर्ण सम 
गती थी । 


घ्ड३ राजनीति-दर्शन गा इतिहास 


दिचारो को मू्ते रूप दिया। उसको रघना वा दूसरा वाल यह है जिसमें उसने सोएव 
गट्ेबट वो १७६२ मे प्रयाशन के छिए अन्तिम रुप से तैयार विया ; अतैन' आहोचरों 
शो इन दोवालों वो रघनाओ में बुछ आपारमूत असगति दिसाई देती है। ७४ 
सवध में थापन या पहना है कि बहा तो दिस्डोेंज ऑन ऐल्नेलि/ 
बा पोर स्यक्तिवाद है और महा सेणल बम्देगड था प्रोर समष्टिवाद है। 
सामान्य रूप से रूसो वा मत ठोव' था, छेविन यह बात नी सही है हि उसकी खबनाओईं 
में एग-दूसरे से विसंगत विचार प्रचुरता से उपलब्ध होते हैं। “पोर ध्यवितवाद” हे 
दर्शन सेएल कम्ट्रबट तब में होते हैं। हूसो बी विसी भी रचना में व्यवस्थित दर्शन वो 
प्रतिधादन नहों दिया गया है। रूसों क्ये आरम्मिश रघताओ में और उसने मोदश 
इस्दोडट में सिर्फ यह अन्तर है विः अपनी आरम्मिव रचनाओं में तो उसने गहानुनृति 
धून्य सामाजिव दर्शन से स्वतस्त्र होवर अपने विचारों यो य्यक्त विया है और सेशद 
इन्हे गट में उसने अपने वियारों के विरोधी दर्शन गा प्रतिपादन दिया है। 


झसो को जिस सामाह्रिय दर्शन से अपने आपको मुक्त मरना पा, वह एफ 
प्रवार वा स्थवितवाद था जो उसे समय में छोंक मी देन समझा जाता था। 
इस विचार मे अनुसार विसी भो सामाजिर समुदाय वा महत्त्व यह समझा जाता 
था वि वह अपने सदस्यों के लिए सुत अथवा आत्म-तुष्दि को व्यवस्था बरे, विशेष रुप 
से उनके सम्पत्ति सम्बन्धी अधिवारों को रक्षा बरे। मनुष्य एव-दरूसरे थे साथ सहयोग 
स्वार्य भी भावना तथा व्यक्तिगत राम वी भावना से करते हैं। समुदाय अनिवाये 
रूप से उपयोगितावादी होता है। यद्यपि वह मूल्यों बी रा बरता है, लेविन उसी 
अपना कोई मृत्य नहीं होता । समुदाय सा्वमोम स्वार्य के उद्दंश्य पर आधारित होता 
है। वह अपने सदस्यों को मुख्य रूप से सुविधा तया सुरक्षा प्रदान बरता है। रुसों 
इस दर्शन को जितती लॉक मो देन मातता था, उतनी ही हॉम्स री भी । हॉन्स के 
ऊपर उसवा यह उचित आश्षेप था कि उसने प्राद्ृतिक अवस्था में व्यक्निंगत मनुष्यों 
घने जिस युद्ध स्थिति को बल्पनता की है, वह वास्तव में/सार्वेजनिक व्यक्तियों” अथवा 





] इस युग मे उसवी मुख्य रचनाएं थों #स्‍ह८०घ४़ हक है जिदणोर 
(१७५४), एनसाइवलोपीडिया में “छ८०॥०छआ० एटपसंदु्ड” (१७५५) विषय 
पर लेख, एक अप्रशराशित अव्याप “706 [8 ब०्टांधर इलाशबॉट एंड... भृद्माव 
कपशल्य॥०” (, पा), उन्हें के: सेल बाग पहछा प्रारूप और अन्य बनेव अप्रवाशित 
छेखादि। रसो को रचनाओ वा सर्वश्रेप्ठ सस्वारण सी० ई० वापन वा है--7/८ाव्टोँ 
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. रूसो वी प्रकाशित रचनाओं का अनुवाद जी० डी० एच० वोलने किया है। 
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समुदाय भी पुरर्खोंत्र : स्सो | 


अ्रमु मास से स्वाद मैतिर प्राशियों ” को युद्ध स्थिति है।' मनुष्य निरासवत व्यक्तियों 
के रुप मे नी, प्रत्युत्‌ लागरिकों मषव्रां अजाजनों के रुप में छड़ते हैं। 
हमसों को व्यक्तिवाद के झ्िक्‍्जे से मूक करने में सर मे अधि हाथ प्छेटो 
पाथा। झूसो के साथ राजनीतिव दर्शव पर यूनान के प्रमाव या एवं नया युग आरम्म 
होता है। हीगेछ वे माध्यम से इम प्रमाद वा और विस्तार हुआ। अदारहवी शताब्दी 
पर यूदावी घितन यह याफ़ी प्रमाव या, लेरिस झूसों वे मास्यम से जिस प्रमाव वा 
श्रम भर हुआ, वह अधिव' चास्तविव' थो | रूसो ने प्टेटो से एग. सामान्य दृष्टिबोण 
प्रहण विया। इस दृष्दिवोष वा एपं आधारमूप विश्वास यहू था वि. राजतीतिव 
अपीनता अनिवार्दत नैतित होती है। दह दारित तया सत्ता वर विषय गौशत दी हैं। 
दूसरे, उसने प्केटों से यह धारणा ग्रहण की--पह घारणा नगर-राग्य के ममस्त दर्शन में 
अन्तनिहित थी--कि समुदाय स्वय हो मैसिवतां प्रदान बरने बाशय साध्यम है और 
इंगडिए बह उच्चतम सैतित्' मुल्य गा श्रतितिधरिव मरता है। प्टेदों में जिस दर्शन वय 
विरोध किया था, वह पूर्ण विडृस्तित मनुष्यों वा दर्शत था । इस दर्शन वे अनुमार मनुष्य 
सत्र प्रगार वे स्वार्यों और श्तिया से परिपृण थे | उनमे सुख को इच्छा थी, स्वामित्त 
था भाव था, दूसरे मनुष्यों वे साथ विचार-विनिमय बरसे, सौदा ब'रने, रटार करते 
और बरार को वार्याखित पे रने के छिए झासत था निर्माण ब'रते वी शवित थी। प्टेटो 
ने रूसा को यह गिन्ञासा वरन वो प्रेरणा दौ--व्यविनमा का ये सारी क्षमदाएं समाज 
के अतिरिनत और वहा मिलती हैं ? रुमाद ने अन्तर्गत व्यप्टिता, स्वतस्थता, स्वार्य 
क्पा प्रसविदाओं के प्रति सम्माद होता है। उसवे बाहर बोई चीज मैतिक नहीं हात़ी । 
झुससे मनुष्य अपनी सानसिवा और नैत्तिव' क्षमता प्रहण करते हैं ओर तब वी सही 
अयो में मानव यने पाते हैं! आधारमूत नैतिक इकाई मनृष्य नहीं, बल्कि नागरिव है। 
झसा जेतेवा मे! संगर-राज्य मय भागरि था । इस तागरिता वा भी उसके 
ऊपर प्रभाव पद्ध था। झूसा वे! आरम्मिक जीवन पर इस नागरिफ्ता वो कोई अमाव 
नही भाटूम पढ़ता। छेकिन, प्रतीत होता है कि आगे चछ वर उसने इसवा अच्छी तरह 
विश्टेपण किया और उसे आदर्श रूप प्रदात विधा ) उसने |0866४॥86 0४8 
/ज!वृथ8॥9 वो जो समर्पण दिखा है, उससे यह बात स्पष्ड हो जाती है। यह 
समपेण उसने उस समय लिखा था, छये बहू जेनेवा को अपना घर बनाने वी थोजगा 
बना रहा था। नगर-राज्य जरा यह आदर्शीत रण एए बारण था जिसेकी वजह से उसका 
राजनीतिव' दर्शंब समाम्यित्त राजनीति से वमी पतिष्ठ सम्दत्थ स्थापित सही 
गर सका । सिद्धान्त वा निर्माण मरते समय उसने राप्ट्रीय पैमात पर राज्य वी वमी 
वह़पता नहीं की । जज वह व्यावहादित' प्रश्ता पट लिखता था, उसके बिचादा वा उसके 
मिद्वान्तों से बहुत कम सम्बन्ध रघ्ता था। रुखा खुद दिसी भी कर राष्ट्रवादी नहीं 
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दा यद्यपि उसके दर्शन ने राष्ट्रवाद रे विज्रास में योग दिया। नगर-रयज्य गो नाएएिदा 
में राज्य के प्रति एग प्रवार को सम्माा मावता निर्टित थों। रूसो ने इस झाइता ग 
पुनस्द्धार विया। यह भावना वम-सेन्म भावात्मर घशतल पर राष्ट्रीय सर डर 
सैत्र में भी लागू हो सरतों थो। प्राहतितर विधि में निहित विश्वबन्पुलदाद जी उस्से 
नागरिद वे वंव्यों मे दचने के बहाने मे रूप में प्रयुक्त विया। 
दो वर्षों गी अवधि में, जब झूसों गे अपने राजनीतिव विचारों मा निर्माण हो 
रहा था, वह 'प्राहतिर अवस्था' अथवा 'प्राहृतित' मनुष्य जँसे सूत्रों पर विचार जरटा 
रहा या। उसका अपना विचार यह था हि समुदाय के बाहर मनुष्य के कोई नैदेड 
गृष मही हाते। उपयुक्त सूत्र रूसो बे एस विचार से गतई मेल नही खाते ये । इस दिपय 
पर रूसो का दिदरा के साप मतमेद था और यह मतझेद जोवनपर्पन्त गाउम सहा। 
१७५५ में विश्वकोश की जो जिल्द प्रगादित हुईं थी, उसमें प्राहिग विधि पर दिदयों 
डर और राजनी तिद अयं-थ्यवस्था पर झसो गया एवं लेस छपरा था। इसो समय सोने 
सामाजिक सविदा मे लिए दिदरो के छेख गो आलोचना लिसी । लेडिन बाद में उसे 
अन्तिम मसौदे से निगाल दिया। 
दिदरा वा टेख अल्वारपुक्त भाषा में लिखा गया प्रा और उसमें परम्धयात 

विचारा की भरमार थी। मनुष्य विवेकयुक्त श्राघी है। उसकी विवेक शक्ति उठे 
प्राहृतिवः न्याय वी विधि के अपीन बर देढी है । आदचारो और झातसन भी बदौर 
जाति वी सामान्य इच्छा है यह इच्छा सम्प राष्ट्रों को विधि और स्यवहारों वे रुप 
स्यक्त होती है। रूसो इस रेख को गतानुगतिदता ने वरुण इस पर आक्षेप बरनते ने हि 
विशेष रुप से तेयार हो गया पा । वह मान्य विचारघारा दे प्रत्येश सिद्धान्त में अस॒ह॒स 
था। सर्वप्रपम, सम्पूर्ण मानदजाति वा समाज “एक बत्यना मात्र” है। जाति समा 
नही है बयोकि बेवछ प्रदार को समानता से वास्तविद एकला वा निर्माण नहीं होठा 

इसके विपरीत, समाज एक नैतिक प्राणों है। यह नैतिक प्राणी उस समय एलन होठ 
है जब समाज के विविय सदस्यों के! दीच बोई नेतिक बन्यन होता है। समाज ने पा 
बुछ समान विभूतिया होनो चाहिए जैसे हि समान भाषा और समान हिंद औ 
इल्याण। ये चोज़ें ब्यक्तियत हितों वा जोड़ नहीं हैं, बल्कि उतका योग हैं। भाव 

जाति में इस प्रवार को कोई समान दाने नही परायो जाती। दूसरे, परम्परागत सिद्धार 
के अनुसार अपने ही व्यक्तिगत सुख गो चिता बरता है। इस दृष्टि से यह मानने 
बिल्कुल गलत है कि विदेक मनुप्य को एकता के सूत्र मे ग्रथित कर देगा। यह सम्ह 
सके झूठा हे बयोरि हमारे समस्त विचार, हमारे स्वार्यनविषयक विचार भो उस समुददा 
के आधार पर हो उत्पन होते हैं, जिसमे हम निवास करते हैं! स्वार्य उन सामरार्जि 
आवश्यकताओं से जा मनुप्यो को समुदायों दे रूप मे समदेत बरतो हैं, अधिक प्राहृति 
अथवा अधिक अतरग नहीं है। अन्त म, यदि सामान्य मानव परिवार वा कोई विचा 

है, तो वह उन छोटे-छोटे समदायो से उत्पन्न होता है जिनमें मनुष्य सहज नाव से रह 

हैं। बन्तर्राप्ट्रोय समुदाय साथ्य है, वह आरम्म नहों है। 








समुदाय की पुरर्वोज : रुपतो म्ड५ 


हम अपने विशिष्ट समराजों के अनुसार ही स्ाम्तान्य समाज वी वल्पना करते 
हैं। छोटे राज्यों वी स्पापना हमे बड़े राज्यों के बारे में सोचने के लिए प्रेरित बरती 
है। जब हम नागरिक हो चुबते हैं, इसके वाद ही हम समुचित रुप से मनुष्य होगा 
आरम्म करते हैं। इससे प्रकट हो जाता हैं वि हम उस बनावदी विश्यवन्थुत्ववादिया 
है बारे से क्या सोयें जो मानद जाति के प्रति अपने प्रेम के हारा अपने देदा के प्रति 
अपने प्रेम को उजिय सिद्ध बरने से सम्पूर्ण ससार से प्रेम करने का दम्भ भरते हैं 
जिम कि उन्हें विप्ती से मी प्रेम ते बरने वा विशेषाधिकार प्राप्त हो जाए।/४ 


प्रकृति भौर सरल जीवन 
(२४७४७ ४४9 (॥6 9]796 436) 


हसो की दिसोएरंज ऋन एनेक्द लिटी। नामक रचता भो इसो समय प्रवाशित 
है पी। इस रचना में व्यवि्रगत सम्पत्ति पर कठोर आक्षेप्र किया गया था । यह रखता 
मुख्य रुप मे इसी आश्षेप के लिए प्रसिद्ध भी है। स्पष्ट है कि यदि मनप्य के पास कोई 
अधितार नहीं है, तो उसके प्रास सम्पत्ति बा मी अधिवार नहीं हा सवत्ता । झूसो ने 
बोशिया के सविधान के लिए जो योजना प्रस्तुत की थी, उसाम यहा तब बहा था कि 
सम्पूर्ण स्वामित्न राज्य भे ही कैद्धित होना चाहिए | उसने अपने राजनीतिक अर्थ 
ब्ययर्था विपयताा लेख में क्‍ह्ठा था कि राम्पत्ति नागरिकता के परवित्रतम अधिवारो 
मेंसे है। उससे थडस्बोलेंजमे भी उसे एव अपरिहायें सामाजिय अधिवार माना है। 
यहू गद्दी है वि पास में जाति से आधी शताब्दी पुर्व वल्पतावादी साम्यवाद वी अनेक 
पोजनाएं प्रस्तुत की गई थी) इत थोजवाओ का मध्यवर्गोष उम्रतावाद से वैसा ही 
सम्बन्ध है जेंधा है विस्टेन्ले के साम्यधाद का अग्रज लैगलर्स के राजमीतिप' सिद्धान्त 
से है। मेजलियर ने हसो से पहुले और मेब्ली तथा मॉल मे उसके बाद समाज की ऐसी 
“प्राकृतिब/ योजनाएं प्रत्तुत थी थी जितमे पदार्थों विदधपपर भूद्ि पर तथा उतल्तादत 
पर सब वा सप्तात नियनण रहता) जातिवाद में मारेवक के मनीफम्शे आफ ईवल्छ 
से और १७९६ में बावेअफ के साम्यवादी विद्रोह ने इस विचाद का प्रतिपादन शिया भा 
कि आविक* समानता के बिना राजनीतिक स्वतस्जना थ्यर्य है। रुसो ने डिस्कोर्सेज में 
ब्यवितगत सम्पत्ति पर जो कआक्षेप्र विया था, वढ़ वुछ इसी तरह को या। जेक्लि, हसो 
वा ऐसा कोई गम्मीर विचार नही था वि सम्पत्ति को समाप्त बर दिया जाए। समुदाय 
में सम्पत्ति की वास्‍्तविव' स्थिति के बारे मे मो उसवा कोई निश्चित विचार नहीं था। 
झुसों की बल्पवावादी हमाजवाद अथवा अन्य विसी प्रवार के समाजदाद को मुख्य देन 
पद है कि समस्त अधिवार, जिसमें सम्पत्ति का अधिकार भी शामिक्त है, समाज के 
अन्तर्गत ही हैं, उसके विरोध में मही हैं। 
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पर राजनीति-दर्शद शा इतिहास 


हिस्शेदेज मे मुस्य रुप से प्रायः उ्यो प्रश्त पर विद्यार डिश गदा है णो रुद्ो ने 
दिदरो के प्रारुतित दिधि विपएश लेस थो छाठोवना बखे समय उठाशा पा स्टो 
मे पुस्तर की प्रस्तावना मे उसको समस्या शो इस रूर में रबसा झा, मान३ शोवि के 
गया स्वाभाविक है और गा ददाइटी है ? सामान्य शब्दादठो में उदगा उत्तर यहे है हि 
स्वार्य को छोड़ बर मनुष्यों में दूसरों बो पोटा से दिवर्दंघ होठा है। सामोदिश्ठा शा 
समान आपार विदेव नहों, प्रयुतु भावना है। विश्व मनुष्यों को ऐटबर अन्प सुंथे 
भनुष्यों मो पीठ, चाहे वह वही भो हो, बष्टदादत्रा होतरों है। शव दुप्टिझे मगुर 
*र्दमादतः” अच्छे हैं। सिदालों यो चर्चा बरने वाठा छपक्ताएूर्स अहम्|न्प मदर 
प्रह्ृति में नहों पादा जाता, वह बेवड शिव्त्र समाज में ही पाया झाता है। दा्टक 
इस बात भा अच्छी तरह जातते है जि/लन्दन अपदा पै रिस वा नागरिव गदा है रेविल 
दे यहू नट्ी जानते जि मनुष्य बंश है ।”! तद किए, वास्तव मे प्राहतित झवुप्य कोने 
है? इस प्रश्व शा उत्तर इतिहान से नहीं प्राप्व तिद्य रा सता बरोंकि यदि शरदिर 
मनुष्प बनी पाए झाते थे, ठो दे अब नहीं पाएं जाते ॥ ८दि गई दात्पतित दिए 
छोघना चाहे, तो उत्तर स्पष्ट है प्राइदिय मनुष्य पशु घा और उमरा ब्पदहार 
झटजदृत्ति पर आदारित घा। रिचार चाहे झूसा भो हो “पढित" होता है। उररे 
पास सिर्फ श्रन्दन दो हो मादा थो, और शोई मादा नहीं यो। मा के जिया विदे 
प्रवार के दियार असम्मद हैं। परत: प्राइतिक स्यक्ति न तो नोतिशद हो पा औटन 
दुप्ट ही। वह दुखी नहीं पा, लेबिन वह झुझी को नहीं झा । स्पप्ट है हि उमके एस 
सम्पत्ति भो नहीं पौ करोबि सम्पत्ति विद्ारो, पुरेंरल्पित्ठ आदश्यकताओ, शत और 
उद्योग से पैदा होही है। तेविन ये चोजे प्राहवित्त नहीं दी इससे रिए माषा डिदार 
और समाज की आवस्यतता थो। स्थार्य, रुचि, दूरूरो ने डिचारो मे प्रति आइर, दटो 
युड़, दासता, अपमें, दाम्पय तथा पैतज स्नेह ये सारी दाठे रेदल मदृप्पो में हो पाई 
जाती हैं क्पोडि' वे सामाजिक प्राणो है जो छोटक-बडे समुशयों में मिल-झुत बर 
रहते हैं । 
यह तर्क बंद सामाम्यन्शा घा। इसने बेवल यह दिद्ध रिया जि पूर्येूप से 
प्राहनित व्यक्ति बेवल बल्डना वो वस्तु है; दित्तो त शिसो प्रचार का समुदाय अपरि- 
हां है भौर बोई हो समाज पूर्ये रूप से सहजर्वात्ति पर जायारित नहों होता १ झत्तो ने 
इसेमे एगं तन और जोड़ दिएा जो युक्ति शो दृष्टि से दिखुल असम्बद्ध पा। यसरी 
आओरम्निक रघनाजो मे सेएल इन्हे ब८ को झपरेश़्ा अदित निराशादाद पाया झाता है 
इसवा वारघ सम्मवतः यह है कि जद वह पैरिस में रहा घा, तो मन मे चुछ 
शोपनाद पैदा हो गया था । उतरा यह दिप्दा हो गया था कि तल्यालोन पहन फऋंद समय 
शोषण वा एर सापन मात्र है। एवं वर्ग में तो झत्योदिव दरिद्ता है, ऐेविल दुसरे 
वर्ष में अह्मथित' विलास है॥ बाएं “मनुष्य वो जदोरो के ऊपर फूलों रो माताए 
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समुदाय को पुनलॉज ख्सा पु 


शादती हैं।” बशावि ये जनताथारण को पहुच वे बाहर हैं जब कि व टिकी जनसापारण 
के पश्चिम के ऊपर हैं। आधिर शापण वो पर्णिम अनिवादन राजनोतिक विए- 
कुशना होता है? झगो ने इस विश समा थे विरोध मे एक आदेश हंप से गरजे 
समाज की स्थाप्रों वो) यह समाज आदिदाजीन नित्वियता और सश्यवा वे नहुपार 
के बीच वा मार्ण है। फड़त यह निष्पई तिघवमान समाज विहेत है जार इस सरत 
बरणा चादिए इस पूर्व मिप्पव से काई राम्बय नद्वी रफ़ता ति समाज, चाहे वह फिसा 
भी प्यार वो वर से हो, गानव जीवन मे भैतिकता उत्पन्न वरना है। यदि समाज 
विज्वेत है, ता उमर निष्व्द यह निरठंगा हि उस समाप्त बर देता चाहिए। रूसा 
मे यह विष्पये नहीं निरादा है भत्र उम्र पर कायरता का जार रुगाया गया है 
वाह्नव में उम्ततां यह निष्वर्ध नहीं था | उसने जिय रारद समाज शो सघाहता की है, 
बह साघाजित राहूजवृत्ति से दूर था बस्तु है। इसलिए यह वाल विल्युत्ध साफ नही है 
कि प्रद्नतिर' अवस्या वी उसको आटोचना के व्यावदारिन निष्पय कया निकलो हैं। 
यह तब उस्त समाज पे स्द्ररध पर तिमेर है शिक्षम ब्यवित वा निर्वाह व रता है। मनुष्य 
बिस प्रशार मे' समाज पे' प्रति निप्टावान रहे, इंग सम्बन्ध मे अतव तुझाव हो सतते हैं। 
दाष्ट्रीप राज्य, उप्र श्रमिर थग श्ैयालिका समाज, झहसों द्वारा प्रतिपादित मगर 
राज्य--यं सभी मनुप्य की पिप्ा रु पाठग्न हो फ़वते हैं। एम विचार ने' निष्कर्ष रूडिवादी 
भी हा शपते हैं ओर उप्र भी । 
ओराध्मिय/ रचनाआ मे जिहान रूपा के राजनीतिक दशन वा विए्पण विदा 
पा, विश्वकाक्ष मे फ्ाचवें माय भ प्रकाशित उसका राजबीतिक' अर्थ व्यवस्था विषयक 
ऐप सब से भ्पप्ठ है। इसी भाग मे प्रादृतिवः धिधि पर दिदरो पा एप छपा था। दिदरा 
था रूप एक प्रयार से रूस थे >ख था प्रूरप्त है। रुसा वा सब से प्रमुख राजनोतिव' 
दिधार--सामात्य इच्छा वा था । इस सपत्यया या दाना झैखा मे शसता के अपने छेख 
में और लिंददा मे! टेप मं विबचन है | यह बयान निश्चित नहीं है गि इस शब्द वा 
ब्राविष्यार उस विया अ्षयवां दिदसे ने । रूसों त इंसे धब्द बह अब बना लिया । 
झुसो ने इस रे मे अपन उन अधियाश विचारा था थोशन्‍्शा सत्र दे दिया था जिन्हें 
बाद में उसने सोशल एब्दूं बह मं वियर्सित किया। उसके इप प्रवार के बुछ प्रमुष विचार 
पै--पमृदाय था अपता व सामहिक व्यवितत्व हाता है. सामालिव समुदाय सावपद 
सत्ता वी माति हाता हैं सापृत्वि गता अपने रदस्था था रिए उचित मानका था 
हपॉपता बरा। है, शासन सामाय इच्छा की पूति वो अभिकरण मात्र हाता है। 
इस तर्व था पीछ सामाम॑ सिद्धान्त चह है जिसकी हम पट ही चचा बर चुके हैं मनुप्य 
देव मनुष्य पान स ही समाज को रचना नहीं बार छत । समान की स्थापतर एक 
अनोवैज्ञानिक अथवा आध्यात्मिव बन्धन दे डारा ह्वाती है) यह बच सन्ाझ ने 
समस्त भागा भी पारस्परिव' रावटनशीछता और आन्तरिक सल्बय वे दास निर्धारित 
होता है तथा एप जीवित प्राणी वे जीवन सिद्धान्त क अनेखू्प होता है। 


प्ड्ट राजनोति-दर्न गा इतिहास 


“दुप्नलिएं, राजनीतिग समाज अपनी इच्छा से सम्पन्न एवं नैतिह छाई दो 
होता है मौर यह सामान्य इच्छा जो सदेव ही सम्पूर्ण तथा प्रत्येद माग की रक्ा दशा 
इल्याण के लिए प्रेरित होती है और विधियों गा स्रोत होती है, राज्य गे समस्त रुझरों 
के लिए, उनके पारस्परिवा सम्दन्धो में और अपने सम्बन्धों मे, बया स्याय है और रा 
अन्याय है। इस नियम का निर्माण शर्तों है।! न 

समाजो गा निर्माण बरने मी प्रवृत्ति सादंमोम है। जहा बही व्यक्तियों का 
शुछ समान हित होता है, थे समाज वो स्थापना वर बैठते हैं। यह समाज स्पायों मो हे 
सकता है और अस्पायी भी । प्रत्येश समाज को एग सामान्य इच्छा होती है जो उसे 
सदस्यों के आचरण मा नियमन करती है। यदे समाज व्यक्तियों से मिल गर नहीं रतो 
भ्रत्युत्‌ छोटे समाजो से मिल पर बनते हैं। बड़ा समाज छोटे समाज के लिए वर्तझ 
भा निर्धारण बर देता है। सद से बद्या समाज मानव जाति है। रूसो ने इसे छोड़ ड्च्यि 
उसके! विचार से यह समाज नहीं, प्रत्युत्‌ जाति है। इसे बन्यन बढ़े शिविल हैं। सम 
ने देशमविति शो सब से बडा गुण और अन्य समस्त गुणा का खोत बताया । 

* मह निश्चित है कि देशमकित ने गुण ने बट-वड़े घमत्वार विए हैं। यह मर 
और सजीव भावना आत्म-प्रेम को शक्ति को अदुनुत सोन्दर्य प्रदान बरती है। वह ठ' 
विशृत नही बरती, प्रत्युत्‌ समस्त मावेगो मे सब से दीरतापूर्ण बना देती है।'* 

भानव प्राणी पहछे नागरिक बनें, इसत्रे वाद हो वे मनुष्य दन सकते हैं 
छेक्नि, वे नागरित बनें, इसके लिए यह आवश्यव' है कि वे विधि बे अपीत स्वत तर 
प्राप्त बरें, भौतिक वल्याण को व्यवस्पा करें, पन वे वितरण वी उम्र विपमताओं 
समाप्त करें और सार्वजनिक शिक्षा वो एंव ऐसी स्यवस्था चाट परें झिमके दा! 
“दज्दे अपने व्यक्तित्व वों समाज के सन्दर्म से समगने मे आदों हो जाए”। रसों 
सोशल कन्ड्ं बद था आरम्म निम्नलिखित विरोधामासपूर्ण वावय से विया था। इस वाई 
भे उसके राजनीतिक दर्शय पी सामान्य समस्या दा विश्षण वर दिया गया था [हि 
अकल्पनीय बला के द्वारा मनुप्यों,वो अधीन बता बर स्वतस्त्र बनाने का साध 
हस्तगत रूर लिया गया है।' रे 


सामान्य इच्छा 
(0लालाण रा) 


साशन बन्द बट १७६२ में प्रकाशित हआ यथा। रूसा के विवरण बे अनुसार यह 
वही सधिक बी पुस्तव वा एवं भाग था। रुसो ने इस बडी पुस्तत' वो बेवछ याजना द्नाई 
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समुदाय वो पुवंसोंज इसो घड९ 


' थी और वह उसे पूरा नही बर स्का था । इस बडी प्रत्तक वी योजना अज्ञात है, लेकिन 
, उसने सेल कन्द ब८ मे विषय-वस्तु का जिस ढ़ग से निलुपण किया है, उसके मनुसार 
उसने सद से यहले सामान्य इच्छा के सम्बन्ध में अपने सिद्धान्त वा सूध्मठा से विवरण 
दिया था और इसके बाद इतिहास तथा राजनीति के बारे मे अपने विचार प्रकद विए 
थे। इस पुस्तवा के बाद के मा पर मोटेस्क्यू की छाप है। झसो की कोसिका 
के संविधान विषपक योजना तथा 008४0क॥४०॥8 #व ६ [०.एल॥श।था। / 
2००(%8 पुस्तकों पर भरी मोटेंस्वयू का प्रमाव है। सोशल कन्ट्रेबढ का सेद्धान्तिक 
भाग बदुत अधिव भावपरक है। जब रूसो सामपिक प्रश्नों प८ लिखता है, तब 
साधारणत यह समझ्न में नही आता कि मिद्वान्त वा सुझावो से और सुझावो का सिद्धास्त 
से क्यों सम्बन्ध है। इसलिए, यह आसानी से बहा जा सकता है कि यदि झसों ने 
च७े पुम्तव को लिखते वो योजना त्याग दी, ठो इससे वुछ नुवसान नहीं हुआ। झरुसो 
के चितेत में संव से महत्त्वपूर्ण बातें दो थी---सामान्य इच्छा वा सिद्धान्त ओर प्राकृतिक 
अधिवारों बी थालोचना | सिद्धान्त्र बा व्यावहारिक प्रयोग क्या हो सकता है, छसो को 
ने तो इसकी कोई जानवारी थी और से उसमे दतता थे ही था कि वह इसबय पता 
छगाने बी कोशिश बरता। रूगो वा विश्वास था वि नगर-राग्य जैसा एप' छोटा सा रामु- 
दाय सामान्य इच्छा ये सर्वश्रेष्ठ उदाहरण है। अपने इस विश्वास के कारण घहू सम- 
आामपिव समस्याओं पर उचित ढंग से विचार नही कर सका । 
रसो ने सेएल बन्द कट मे सामान्य इच्छा के शिद्वान्त था जिस ठग से विकास 
किया है, उसमे अनेब' अन्तविरोध है। पसबा बारण कुछ तो यह है कि रसे के अपने 
विचार अस्पप्ट ये और कुछ यह है कि उसे एक अलगारणास्ती का माति अन्तविराध 
अच्छे छगृते थे । रूपों ने प्राकृतिया म'नद्र की जिस ढंग से आलोचना की थी, उसका 
ध्यान में रखते हुए, उससे सविदा का विचार बिल्हुल छो* देना चाहिए था, निरर्षक और 
अगमत मात कर ) सम्मदत , उसने इस शब्द को इसवी लोकथ्रियता के वारण कायम 
रकघा था। उसके विवेचन में कोई असयति न रहे, इसके लिए उसने प्राकृतिक अवस्था 
की बहू आलोचना हटा दी जो दिदरो के खिलाफ लिखी थी | वह इस जटिलता ऐ ही 
सन्‍्तुष्ट नहीं हुआ ! पहले तो उसने सबिदा की चर्चा करी और फिर उसके किसी स्पष्ट 
अर्थ वा विरपण विए बिता दी विपयात्तर कर दिया । सर्वप्रयम, उसके सविदा का झासत 
के अधिकारों और शवितिया से कोई सम्बन्ध नहीं है। शासन जनता का एजेंट मात्र है 
भौर इसहिए उसके पास कोई स्वृतस्त्र शक्ति सही है। फःत बह किसी रूविदा के अधीन 
नही रह सवता। दूसरे, जिस बास्पनिक इृद्य के ढारा समांज की स्थापना होती है, वह 
किसी भी हात गे सविदा मही है। इसवा वारण यह हैं वि व्यक्ति के भधिवारों और 
स्व॒तन्तताआ का समाज से पृथर्ू वोई महृत्व नही है। हसो था सम्पूर्ण तर्क इस देध्य पर 
आधारित था कि तोगरिका वा समुदाय अनुपम द्वोता है और बह सागरिकी का सम- 
सामविर' होता है। सदस्य न तो उसका निर्माण करते है और न॑ उनके पाप्त उसके 
विगेत्र में कोई अधिकार होते हैं। वह एव “शगुच्चय” तह, प्रत्युत्‌ एक संघ है। उसका 
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हूं व नैतिय' और सामूहिद स्पस्तित्य हाता हैं। इस घशार हे दियार हो स्यटइरर 
लिए सविदा घब्द वश भ्ामव था। 

*“मानाजलिद स्थदस्पा एवं पवित्र स्यस्पा हैं जो अब्य समस्त अधियेर 
आधार है । 


“ममस्या एव इस प्रवार बे सप रो प्राप्त दरने की है जो सम्पृर्ते सामूछति ४ 
दे साथ मिछ बर प्रत्येज व्यक्ति तपा उसे हितों दी रक्षा गरे और डिसमें रहा इ रे 
व्यक्ति अपने को सद रे शाप मिटा दे, वहा वट पहले वो तरह स्वतत्त्र नो बरा रहा 

“हम में से प्रयव' व्यक्ति अरनी समस्त घवित को सामान्य इच्छा के निदेधन र 
अपित दरता है और हम अपनी सामूट्त छामता मे प्रयेद सदस्य को ससखूरं के 
अदिमाज्य माए वे रुप मे प्राप्त बरते हैं ।? 

रूमो वे चितन वा एर अलाईंद यह है हि वह यह प्रमाणित बने दो हे ४६ 
बजी नहीं छोड़ सव्रा वि व्यक्ति समाज वे सदस्य बन जाने पर एशाओो रहने ढो को 
अधिय' राम में रहते हैं। सेल इ्टे बट वे प्रस्िद बारम्मिर वाक्य वा यही कर्ष है 
इसमें झूसों मे यह मिद्ध बरन वो चेप्टा गो शि समाज दे बनने को “टवित हि 
प्रवार ठहराया जा समता है। प्रश्न को इस प्रवार उठाने से यह साटूम परता धाम” 
बहू हॉल्वाश अपवा हल्वेटियम मो भाति यद सिद्ध बएतां चाहता था नि सताजर 
सदस्य होना अच्छा सौदा है। यदि प्राइतिब अवस्था एवं बल्पता थी और वे छू 
मूल्य जिनके पराघार पर यह सौदा होता, समाज में पृषर वोई बर्य नहीं रखते, * 
वास्तव में रूनो का ऐसा बरते का कोई विचार नही या। इसी प्रयाद, “मनुष्य हई 
दन्पनों में जहरटा हुआ है,” इस वयन वा यह अभि्राय होता थांवि समाज एड डः 
है जिसने लिए व्यक्तियों को मुआवजा देने बी जरुरत है। इसके विपरीत झसो पहठ. 
दरने जा रहा था वि मनुप्य बेवल समुदाय झा सदस्य होने पर ही मनुष्य बसा है! 
निशुष्ठ समुशय सपने सदस्या मे ऊपर बन्यन आरोपित मर संबठा है। लंबित तई 
को दृष्टि ले रुसो यह मानन के लिए वाप्य था वि यह ऐसा इसलिए बरता है कपोंते 
बह निरृष्ट है, इसलिए नहों दि वह समुदाय है। समुदायों के उस्वित्व दी सायेददागर 
है, झूसो इस प्रध्त को विल्दुछ मूर्खवाधुर्ण मारता है। यह प्रश्य हि एवं समुदाय दूत 
समुदाय स विस प्रकार बेटवर हो जाता है, निशिचित रुप से ठोव' है। इस पल के झन्वोद 
दिमिनम्त समुदायों वी तुल्ताहा सती है वियेसामाजिय और ब्यक्ति/त हिठो बी 
बहा तक रक्षा करते हैं, इसमे समाज आर उसके अनस्तित्व वो तुहना नहीं होगी। ६ 
व्यक्तित एवं समुदाव में दूसरे समुदाय की अपक्षा ज्यादा जच्छे बंग से रह सता है। 
लेरिन, यह प्रश्न कि वह समुदाय दो अनुपस्थिति में ज्यादा अच्छा रहेगा दा ग्पादी 
बुरा, विल्कुल निरथयंक है। रसो बे शादों मे समाज ने मह्यवृत्ति बे स्थान पर सवा की 
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अतिप्टित विया और सनुप्प के कार्यों को एक ऐसी बंत्रिवता प्रदान वी जो उनके पा 
पहले मही थी। समाद ने सनृष्य को “मूर्दे और कल्यवाहीन भाणी बनाने वे स्थान पर 
सगे एव बुद्धिपात प्राणी और मनुष्य बना दिया ।” राझाज को छोड वर मूल्यी वा मौई 
ऐसा पैमाता नहीं होता शितके श्राधार पर हम अच्छाई इुराई को परत शके । 

इसलिए, सामान्य इच्छा समुदाय वे' एवं अनुपभ त्य को प्रतट बस्ती है) 
यह तप्य यह है वि उसवा एवं सापूहिव हित द्वोता है जो उसके सदस्या के व्यक्तिगत 
हिनो से अभिन्न नहीं होता । एवं दृष्टि से समुदाय रद भरता जीवन जीता है, अपनी 
नियति वो सिद्ध बरता है और अपनी गति की) प्राप्त करग है । एक मरप्राण व्यक्तित्व 
भी भाति उराबी भो अपनी इच्छाहोदी है जा सामान्य इच्छा” (पलप्णाणं छगी) 
या फ्रेंच गे एगेका।० इशांत हाती है । यह वही विचार है जिसे रूयों न राजनीतिक 
अप्नध्यवस्था विपयव अप ऐप में विशसित किया था 

“बदि राज्य एए तैतिय प्राणी है विगता छीवन उग़व संदस्या हे साथ मिछ 
शुद्ध गर घढता है और यदि राज्य पा गर से अधिए बिता अपनी रक्षा वी चिता है, 
हो उसये पाञ् शार्वशौण और विप्षाततारी शवित होनी चाहिए जिससे हि वह प्रत्येफ 
भाग यो इस तरह से धछा सके पि वह सस्पूर्ण बे रिए सद से अधिव छामजनब हो ।7 

स्पत्तजता, रामानता और सम्पत्ति जैसे ब्यवितया भें अधिवार शिहें प्राइतित/ 
विधि भे मनुष्या का प्रदात विश का, वाल्तय मे मागरितों के अध्वार हैं। झूसो के 
अनुसार भनुप्य ' रह और वैधिव अधिवार मे द्वारा” गाव बनते है इसलिए नही जैसा 
हि हॉन्य ने रहा था वि उसरी भौतिव' शवित प्राय एमान होती है। 

/पत्मेव व्यधित का अपनी सम्पदा वे उपर जा अविवार हाता है. वह उसे 
अधिवार मे रईव अथीन हा है जप समुदाय दा गर वे उपर रहता है ।! 

शमुदाय में मनुष्य था) शराब में पहके झागरित' स्वाजला ग्राण होती चाहिए । 
यह मागस्थि स्वतस्थाए बेड नैतित अधिवार # । यह वैयछ  प्राहतिव स्वतस्थ्तो” 
नहीं है। प्राइलिक स्वतरात्रा बेवड एवाती पशु वा दी प्राप्य हा रवती है। 


संततस्त्रता बा विरोपाभारा 
(6 ?४४४0०७ ० वि8०ँ०णा) 


अब तक का विवेषन बिल्युठ सही है। भुया के समय मे प्राहतिर' अवस्था के 
दारे ते जो वाल्पविक वितन चल रहा बढ़ उचपता सच्छा साधा मवाब है । लेफिक 
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झुसो के विदेदन के सन्दर्म मे मनुष्य को समाज में बया अधिदार प्राप्त होते है, र्‌ 
बात विल्दुल स्पप्ट नहीं होती। इस प्रश्व ढो लेकर रूसो ने क्मीननी एकपृछण 
ही परस्पर-विरोधो विचार प्रदट बिए हैं । उदाहरण के लिए 


“सामाजिद्र समझोता राजनीतिक नमाज को अपने समस्त रुदम्यों ई हर 
निरपेक्ष शक्ति प्रदान बरता है। 


मैं स्वीकार करता हु दि सामाजिक समझौते के द्वारा प्रत्येद! व्यक्ति बसे 
शवितयों, हितो और स्वतन्त्रता वा केवल इतना भाग हो छोड्ता है जिस पर विस्श्य 
रखना समाज के किए महत्त्वपूर्ण हावा है। छेडिन, यह भो मान लेना चाहिए जि रा 
महत्त्वपूर्ण है, इसका एकमात्र निर्षायद' प्रमु है । 

लेबिन भ्रमु अपनो मरजी से प्रजाडनो वे ऊपर ऐसे दन्धन राणू नहींगर 
सकता जो समुदाय के लिए व्यू हो। 


इससे हम यह समझ सबते हैं कि प्रमुशक्ति जो निरदुश, पदित्र और 
अनेल्लघनोय हीती है, सामान्य रूपिया को सोमाओ का उत्हघन न करतो है औरद 
कर सकती है, और प्रत्येक ब्यक्ति अपनी इच्छानुमार ऐसे हितो और स्व॒तन्ववाओं रो 
छोड सक्गता है जो रूद्िया इसे प्रदान करती हैं "१ 


सचाई यह है वि छूसो सामान्य इच्छा के अपने सिद्धान्त तथा अविस्देइ 
व्यक्तिगत अधिवारा के सिद्धान्त के बोद जिसे उसने दिखाबे के लिए स्थाय दिया शा, 
झूले झूलता रहा। यह तप्य वि किभो नो तरह वे अधिकारों के शिए सामाजिक स्वीहृठि 
की जरूरत होती है और इन अधिवरों की रक्षा एक समान हित वे सन्दर्न में ही री दा 
सकती है, इस बारे मे कोई बात नहीं बताता वि मुब्यवस्यित समुदाय अपने सदत्योंरी 
कैया व्यवितगत अधिवार प्रदान करेगा। रूसो का विश्वास था कि समान के बह्याप 
के लिए मी व्यक्तिगत रुचि और कम को स्वतन्त्रता आवश्यक होती है। जहा पहों ऐड 
सवाल उठता है, रूसो उसे व्यक्तियत स्वतन्त्रता बे ऊपर प्रतिदन्य मान छेठा है। 
यदि स्वतन्त्रता को सामान्य हित के लिए बावस्यत्र चीज माना जाता है, तो तक +ी 
दृष्टि से वह ऐसी चीज नही है। दूसरी ओर, रुसो यह भी तर्क बर सकता था कि चूहि 
सामान्य हित के विरोध मे कोई अविच्छेद्य अधिकार नहो होते, अत कोई ब्यक्तियः 
अधिकार भी नहो होते । यह भी तक का अम या। हा, उस समय को बात दुससी ई 
जव यह युक्ति दो जातो कि समस्त स्वतन्त्रता सामाजिक हित के प्रतिकूछ है। सचाः 
यह है कि सामान्य इच्छा बडी भावपरक है। उसमें केवल यह बहा गया है कि सदर 
स्वतन्त्रता सामाजिक हित दे प्रतिकूछ होती है। उसमे यह नही बताया गया है कि उना+ 
के अन्दर व्यक्तियों को अपने कारय-व्यापार में कहा तक स्व॒हन्त्र छोडा जा सकता है 
फिर भी रूसो का सिद्धान्त प्राहृतिक अधिकारों के सिद्धान्त के विरोध मे कापो हई वर 
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डीव था। इसका वादंण यह है कि प्रादृत्तिग अधियारों वे दिद्धान्त में सामाजिंव बत्याण 
को बिल्वुंल द्वी अछता छोद दियां गया था । 


झमा मे तब ये इस विश्रभ ने एवं विरोपामास वो और जन्म दिया था । यह 
विराधामाग जो बड़ा महत्त्वपूर्ण और उत्तेजव है, स्वतन्त्रता वा विरोषामास है । उसने 
गह सिद्ध करते का प्रयत्त किया दि समाज में ऐसी स्थित्ति भी हों सवती है जवकि  मनृष्य 
सदप झपनी झाजा प१) ही पाएन परे.) यह बोझ बास्‍्तव थे अहुबादी मिद्वांलो बा च| 
छेवित उसने इसे व्ययें ही अपने ऊपर छे लिया। उराते बताया विः समाज में वास्तव मे 
कभी बलप्रयोग नहीं होता । जिस चोज को बल प्रयोग समझा जाता है, वह वास्तव में 
बछ-पोग हही होती । यह वितना निईप्ट विरोधामास है ? स्वर्य अपराधी भी अपने 
दण्ड की ही बामना वरता है। 
तामाजिव संविदा दैवल धुत्यमात्र न रह जाएं, इसके लिए यहमत्तित्ञा 
आपदणक' है कि जञु) व्यक्ति सामान्य इच्छा वो! मानले से इनकार एस्ता है, उठे सम्पूर्ण 
समुदाय ह्वारा सामान्य इच्छा वो स्वीकार वरने वे लिए वाध्य बर दिया जाएगा। 
इसवा अमिष्रार यह है दि वह स्वतन्त होते हे लिए छोध्य बाद दिया जाएगा । हंसी 
वजह छे ही भागरित' स्यवमस्थाए वैध रूप घारण गरती हैं । इसके”विना वे मूर्खतापूर्ण, 
अत्याचारी और दुष्पयोगो से परिपूर्ण हांगी ।/! 
दूहरे शब्दों में बतव्परथाग वास्तव में बल-पयाग नहीं है क्योकि जब कोई व्यवित 
थ्यकितगत रूप से उस घीज से भिन्न बाई चीज चाहता है जो सामाजिक स्यवस्था उसे 
दे गबती है तब वह वेवछ झामी होता है और इग चीज थो टीक से नहीं जातता कि 
'उस्पां अपना वरॉस्तविक' हित अथवा इच्छाए कया हैं । 
इस तरह वा तन, झूसो मे चिंतन से और उसने बाद हीगेल थे चितन में 
अध्प्टताओ के निरूषण वर एत्त सयावरः परीक्षण था। यारटीन वैस्लीन के शब्दों में 
स्व॒तन्शता एव सम्मानजन॒त' शब्द बठ गया था और वह एक ऐसे माद कै लिए प्रयुक्त 
होने छगा पा जिसये नाम पर म्वप रपततन्वता पर ही आक्षेपर विए जा तले पे । यह वताना 
विल्दुल दीब' दा वि कुछ स्वतलताएं टीए नदी हैं, एव दिशा को स्वत्तता दूसरी दिशा 
की स्वतत्तता बा छोप घर सवती है अथवा बुछ ऐसे अन्य राजनीतिब मूल्य भी हैं जो 
बुछ परित्यितिपा भें स्वनन्त्रता से वही अधिवा सम्मांनगनर हैं। माया के चमलार 
से मह प्रकट करना पि स्वतत्दता को सीमित बरता वास्तव में उसपो विकसित ब'एता 
है, और चल्प्रयोग वास्तव में दल प्रयोग मही है राजनीति की माया को और भी 
अधिप्ट बनाता था। टैक्नि, मही इसवा विड्ृप्टलम रूप नहीं था। इसवा अर्थ यह था 
हि यह व्यक्ति जिसवे मैंतिव विश्वास समाज वे सामाय नैतिव' विश्वासा के प्रतिदूल 
होते हैं, छामी दोता है और उसवा दमन त्िया जाता जाहिए। शम्मवत यह सामान्य 
डुच्छां वे' मावपरव' घिद्धान्त वा उचित निषण्णर्थ नहीं था वयोकि वास्तव मे अन्तरात्मा 
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को स्वतस्त्रता एक व्यक्तिगत हित नही प्रत्युत्‌ सामाजिक हित है। छेवित, पल्लेड दे 
परिस्थिति में सामान्य इच्छा वो वास्तविद़् मत के विसो न द्सो झग के साप समेहठ 
करना पडता है जौर नेतिक सस्थावाद बा सामान्य अभिप्राय यह होता है कि नेकिय 
को उन मानकों के खाथ समोहत वर दिया जाता है जो सामान्य रूप से स्वोहृत हैते 
हैं। विसो व्यक्ति को स्वतन्य हाने के लिए विवश वरना उसे जनता अपडा एस 

घश्वत दक का आख मूद बर आजमारारी बनाना है। जद रोवेत्यीयर ने यह बहा डि 
“हमारी इच्छा सामान्य इच्छा है,” तव उसने यहा दिया था । 

“दे वहते हैं कि आतववाद निरवुश्य शासन का साथन है। तब बंग हम 
शासन निरतुश शात्तन है ? हा यह उसी प्रवार है जैसे कि वह तलवार या स्दवलट 
के दीर वे हाथ मं चमातो है उस तलवार वे समान है जिससे अत्याचारों शादत के 
घमघे सज्जित हैं... ॥! क्राति बा घासन अयाचारी शासन के विरोय में सहतत्सा 
की निरकुशता है ।" 

रुसो ने यह वार वार बहा है रि सामाय इच्छा सरदेव सही होती है। यह रही है 
गयोवि सामान्य इच्छा स्वय सामाजिक हित को व्यस्त करतो है जो खुद सब्राई शा 
मानव है। जो चीज सही नहों हे, वह सामान्य इच्छा नहीं है। लेकित, सामान्य इच्छा 
फी अनत व्याख्याए हैं और य ब्यार्याए वी बसी एक दूसरे को विरोधी होती हैं। सामान 
ईच्टा के इस निरपेक्ष अधिकार वय इन विरोवो व्यास्थाओं से वा सम्दय है? इस 
बात का निर्णय वरने का विसे अविकार है वि क्या चौज सही है ?े रुसो ने इस पूछ 
का उत्तर देने मे अनेष्र अन्तविराधा और आतियो को जन्म दिया। वमी उसने वहारि 
सामान्य इच्छा देव सामान्य व्यकितिया अथवा कार्यों वा ही विदेवन बरती है, हिन्द 
विधिष्द व्यवितया अपवा कार्यों का नहीं ।इस दृष्टि से सामान्य इच्छा का प्रगे: 
प्यक्तिगत निर्णय के ऊपर निर्मर है। टेकिल, यह मिदधान्त इस सिद्धान्त वे विस्द 
जाता था दि सामान्य इच्छा व्यकितिगत निर्णय के क्षेत्र को दिारित ररठी है। 
कमी-कमी उसे सामान्य इच्छा वो बहुमत के निर्णय के समानार्थक बनायो। टैरित, 
इसका यह अर्थ होगा विः बहुमत सदैव सही होता है, तथापि, रूसो इस बात को नहीं 
मानता था। कमी वमी वह कहता या कि सामान्य इच्छा मतमेदा को आपने में लड़ 
कर रदूद वर देती थो ओर इस प्रवार स्वय प्रतिप्टित हा जाती थी। इस मत को अस्बी- 
कार नही क्या जा सकता और न इसे प्रमाणिद ही किया जा सत्ता है। इस मत को 
मानने वा अमिप्राय यह हो जाता है वि समुदायों में राज्यों ओर राष्ट्रों मे अपना मरा 
और अपनी सही निर्यात को समझने की अपूर् क्षमता होनी है। रुसा से समुदाय की 
स्वच्छ पूजा” को जन्म दिया था और उसके सामाजिव दर्शन तथा व्यवितदाद मे स्सिते 
उसने विद्दोह किया था, मूल अन्तर था। विवेकदादी व्यक्ति के परिप्वार, वौद्धित नद- 
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जागरण, तथा निर्णेद और उद्यक दो स्व॒हम्जला को अपनी सूस्य योजजी का केस्‍्दर 
दनाता या । झुसों मे दर्शन में समुदाय डी उप्रता योगदान की तुप्टि तथा विवेकेधर 
तत्वों थे विश्वास पर जार दिया गया था । 


हुसे के वियार से गामान्य इच्छा वे सिद्धांत ने शातत के महत्व का बढ़त 
कप कर दिया या। प्रमुसतता पर सामूहिक रूप से केवाठ जगता का अधिवार है। शासन 
केवल एक अभिक्ता है और उसके पास प्र्यायित शक्तियां हैं। जनता अपनी इच्छा 
गुग्तार इत शक्तियों को बापस के सतती है अथवा इनमे सशोधत यर सकती है। लॉग 
के संविदा सिद्धास्त ते शासक का बुछ निहित अधिरार प्रदात किए पे। छत्तो के विदार 
से शासन के पास ऐसे कोई निहित अधिवार नही हैं) फसो के सिद्धान्त ने शासन को 
केदल एुए समिति बा स्तर दिया पी । रुसा वा मत था दि चूकि प्रमुखता वा प्रतिनिधित्व 
नहीं फ्ियों जा सबवा, अब पोई भी शासन प्रणादी वष़ा थे हो, वह अतितिधिक नही 
हों सती । एव्साव रतन शासन प्रत्यक्त लोक्तअ है जिसके बंत्ताति लोग तगर- 
सजा में उपस्यित हो एवते हैं। इसमें कोई सर्द नही कि रुसों नगर राज्य का प्रशसक 
था । जैविस, सामाग्य इच्छा की अमिव्यक्ति एुर ही प्रयार तब वंगो सीमित रह, यह 
दांत स्पष्ट महों है। गा वा विदियत रूप से यह विश्वास था कि लोवमुंधता के 
सिद्धान्त ने कार्यपालिवा की दलित को दस झर दिया है, छेविन यह वेवेछ एव भ्रम था। 
स्तर, जनदा वे पास सम्पूर्ण भक्ति और सम्पूर्ण नैतित अधिवार तथा ज्ञान निद्वित 
है छेवित सोमूहित' शर्त इसे से व्यक्त कर झकती है और ने वार्पाच्ित ही । ज्पान्ज्यो 
समुदाय को अधिर गौरव दिया जाता है, त्यो प्या उसके प्रसक्‍्ताओं मे पास शपिव' 
धवित आए जाती है। एस प्रवकताओं को चाहे प्रतितिदि बद्ा जाए और घाहे नही । ससे 
दक्ये और गुटों से पूरी तरह घृणा करता था। लव्वित समुदाय थी प्रमृसत्ता के विचार 
ते वे भी दुरेक नहीं बाते, चित और सगवा बतते हैं। एप सुनियत्रित अल्पसत्यव वगे 
ने जिप्के नेता अपनी प्रेरणा ने प्रति आइवस्त होते है और जिसे! गदेसस्‍्य अपने रपस से 
सातते हैं अपो आपडो गामास्य इच्छा वा पूर्ण अभितरण प्रमाणित किया है। 


रूसो ग्रौर रा्डुयांद 
(00०05६४७ छापे पिक्लाणाशाआा) 


झूसो वा राजनौति-दर्शन धतना जहप्ट था ति वह प्िसी विशेष दिशा नी और 
स्रेत नही करता । तावि बे युंगे में राम्मयत रत़स्प्रॉयरी और जे 'बिन्स उसने प्रति 
सब से शपित ऋणों थे। गियर पा सतत है कि रूसी व छाव-परुभत्ती वे सिदास्त और 
बदन से मोई निहित अधितार ते सतत के सिद्धान्त तन एव प्रगार थी “स्थायी काति 
मे सिद्धान्त” को स्थाएता वी थी। यह सिदधारा एवं उ्र छोते एस्‍त्रास्मव' दल के लिए बढुत 
उपयुक्त था। पुन , सापाय इच्छा की सकस्यना में ऐसी कोर्ट बात में थी जिससे वि 


प५६ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


उसमे सम्पूर्ण जनता का योगदान आवश्यक होता अथवा जो केवल एक छोकनसगा मे 
ही व्यक्त हो सकती । रूसो का छोक्तशवात्मक नगर-राज्य के प्रति उत्साह एवं प्शर 
की असगति था। सम्मवत' एवं. छोटा सा समुदाय, जिसकी अर्थ-व्यवस्था मुख्य सुप से 
ग्रामीण होती और जिसका इसी प्रवार के अन्य समुदायों के साथ छोटा-सा शिपिल रूइ 
बन जाता, रूसो के आदशों का सब से अच्छी तरह से प्रतिनिधित्व करता | तापि, 
इस प्रकार के विचारों का यूरोप में तो कोई महत्त्व था ही नहीं, अमेरिका में भी बहुत 
मामूली महत्त्व था । यद्यपि रूसो का यह विश्वास था कि विसी बडे राज्य में नागखििता 
असम्मव है, तथापि यह आवश्यक था कि उसके द्वारा जाप्रत भावना राष्ट्रीय देश- 
भवित को प्रोत्साहन दे । उदाहरण के लिए उसने पोलैण्ड विषयक अपने निद्ध में 
विकेन्द्रीकरण की नीति का परामर्श दिया है, तथापि उसका मत है कि वास्तविक कार 
पोलण्ड मे राष्ट्रवाद के भाव को उमरार कर ही सम्मव है। दूसरी ओर, उसने बौद्धिक 
जागरण के मानववादी ओर सा्वभौम आदर्शों को नैतिक सिद्धान्तों का अमाव मात्र 
माना है। 

“आज फ्रेंच, जमन, स्पेनी अथवा अग्रेज नहों हैं। आज कैवल यूरोपीय लो 
हैं। जहा कही चुराने के लिए धन ओर लुमाने के लिए औरत हो, वही उन्हें न्‍ः 
मिलता है ॥? 

इस विचारधारा का परिणाम यह हुआ कि रूसो ने नगर-राज्य वी नागरिवित 
के आदर्श को आधुनिक राष्ट्रीय राज्य के ऊपर, जो उससे विल्दुल भिन्न सामाजिः 
और राजनीतिक इवाई है, छागू किया। फलत,, रूसो के दर्शन मे राज्य में राष्ट्रीय सम्पत 
के समस्त मूल्यों का समावेश हो जाता है, प्रायः उसी प्रकार जैसे कि यूनानी मगर 
राज्य में यूनानो जीवन के समस्त पक्ष आ जाते थे। तथापि, यूनानी नगर-राज्य का थे 
जितता व्यापक था, आज के नगर-राज्य वा क्षेत्र उतना व्यापक तो नही है। इस प्रकाः 
यद्यपि रुसो स्वय तो राष्ट्रवादी नहो था, तथापि उसने नागरिवता के प्राचीन आई 
को कुछ इस रूप मे उपस्थित क्या जिससे कि राष्ट्रवाद के विकास में मदद मिली। 

नथापि, राष्ट्रवाद कोई ऐसो शक्ति न था जो एक ही दिशा में अथवा एक ही 
उद्देश्य के साथ आगे बढ़ता | इसका एक अर्थ छोक्तन्त्र तथा मनुष्य के अधिकार हो 
सकता या। जाति के युग मे सामान्य रूप से यही हुआ था। इसका एक अर्ग यह भी हो 
सकता था कि' जमीदार वर्ग तथा नए सम्पत्तिशाली मध्यवर्गीय रुलोनो के. बीच सम- 
झौता हो जाता । वह सामन्‍्ती सस्थाओ के अवज्ञेपो को समाप्त कर सकता था और 
उनके स्थान पर ऐसी नयी सस्थाओ को खडा कर सकता था जो परम्परागत निप्ठाओं 
तथा वर्षों की अधीनता पर उसी माति आधारित हो । प्रास और इगलैण्ड से राजनीतिक 
एकता थी । इसके विपरीत जमेनी मे राजनीतिक एकता नही थी। वहा राष्ट्रीय शासन 
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और जन संस्कृति वी एवता का प्रश्न सब से महत्त्वपूर्ण था | इस स्थिति में इगलैफ्ड 
और फ्रास वा राष्ट्रवाद जमती दे' राष्ट्रवाद से दिल्कुल भिन्न होता। सो ने सरल 
अनुष्य वी नैतित' भावनाओं का शुणगान पिया है। वाट के नीतिशास्त्र मे उसकी 
तालालिक प्रतिध्वनि प्राप्त हाती है। झमो थे दर्शश वा वास्तविक महृत्त्व-- 
सामुदायिव' इच्छा और समान जीवत में योगदाद वे बारे में उसका आग्रह---अर्मंत 
दर्शन मे विशेषत्रार हीगेझ के आदशवाद मप्रवंद हुआ। तथापि, रूसो बे! ममुदायवाद 
ने प्रथा, परम्पत और राष्ट्रीय सस््रति की सक्ची विरासत वा पुरर्मूल्थ/रूद किया । 
इस पुनर्मुत्थाकत के बिता सामान्य ईचछां वेवल धून्य मात्र रहती | इसने दाशतिव 
मूल्यों मे आमूल क्रांति कर दी। डिसवरर्टीज के समय से समान सहमति द्वारा प्रथा 
और विवेत' वा एव दूसरे दे! विरोध में प्रतिष्ठित दिया जाता था । विवेव' वर सुख्य 
कार्य यह था कि वह मनुष्य का सत्ता और परम्परा के बस्ध॑त सें मुक्त कर दे जिससे कि 
चह छ्वतत्तरतापूर्वव प्रशुति बे. आलोग का अनुसरण कर सके ) प्राकृतिक विधि वी 
सम्पूर्ण गोौरवशादी व्यवस्था वा यही अर्थ था। रूसो की भाव-प्रवणता ने इसको वही 
बुढ़िगाती से अछग हटा दियां। हींगेल वे आंदर्शवाद ने विवेक और परम्परा को एफ 
इकाई के रुप में प्रथित बरने का प्रयास विया यां। यह इकाई थी एव राष्ट्रीय अन्तरात्मा 
अथवा चेतना वी विकासशोल सस्कृति ) वास्तव भें विवेव” को प्रथा, परम्परा ओर सत्ता 
की सेवा बएनी थी और इसके अनुसार ही स्थिरता राष्ट्रीय एकता तथा विशास की 
'निरन्तर्ता ने मूल्या पर जोर देना था। 
हीगेल के दर्शव ने सामान्य इच्छा का राष्ट्र वी अन्तरात्मा के रूप मे प्रहण 
“किया था ) राष्ट्र वी अन्तरात्मा निरस्तर विकास करती है और राष्ट्रीय सस्कृति के रूप 
में व्यक्त होती है। अपनी ऐतिहासिक रचना वे दौरान वह अपनी सस्याओ को निर्माण 
करती है। ढरुसों ने सामान्य इच्छा के सिद्धान्त को बडे असम्बद्ध रूप मे तो व्यक्त किया 
ही है, उस़वा एक अन्य दोष यह है विः वह बहुत हो सूक्ष्म है ( वह समुदाय का एक ढप 
अथवा विधायमाश्र था जिस प्रवार वि फाट को तिरपेक्ष आदेश अथवा बैटेगेरिकल 
इप्पें४३ नैतिक इच्छा का एव' हूपमात्र थो। यंह केवछ एुब' ऐतिहासिक सयोग ही था 
कि इत विचार का टाप्ट्र की सदस्यता से सम्बन्ध स्थापित हो गया और उसने राष्ट्रीय 
भॉगरिक्दा हा गोरबगाव किया। रप्ो प्राप्त के राष्ट्रीय जीवन से बिल्कुल दूर या, 
चड़ अपने को किसी सामाजिक उद्देदय के साथ न जोड़ सका, और जिस समय उसने लिखा 
था, उस सम्रय प्रस कौ राजनीतिक अवम्या भी घड़ी डावाडोऊ थी | इन सब बांती के 
बारण रूसो सापान्य इच्छा ने सिद्धान्त को कोई व्यावहारिक रूप नहीं दे सका। इस 
आवधयक्ता को एडमपड ब्रक ते पूरा किया | बक के लिए संविधान की रूदिया, अग्रेजो 
के पस्म्परागत अधिकार और बर्सव्य, एक ऐसी सजीव राष्ट्रीय ससकृति जो पीढी-दर- 
पोढी विकास कटती है, केवछ कल्पना की चीजें नहीं थी, बल्कि वास्तविक चीजें थी। 
इस चीजों में कटुटर देश अकित की गरिमा और सैतिक मावना की महिभा निहित 
थी। वर्क को उसकी वृद्धावस्था थे फासीसी क्राति की विभीषिका ने जीवतेब्यापी आदर्श 
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को छोड़ते दे लिए कोर अपने दर्शन वा जिस पर उसने जोवनमर आचरण किया वा, 
सामान्य विदेदन करने के लिए बाध्य दर दिया था। इसका परिघाम रूचो दा दिरेड 
भोथा और उसका पूरक तत्व मो! दर के चितन में इगरूँण्ड वा सामूहिदद हित बोस 
एक स्विवेक वास्तविकता घन गया । वर्क ने सामास्य इच्छा को जेशोविनों के बला 
दन्वन से मुक्त दिया और उसे रूडिवादो राष्ट्रवाद में एव तत्व दवा दिया । 
बठारहवों शताब्दी दार्शनिक विदेतरशाद और प्राइतिवा विधि वी व्यवक्तार- 
यह व्यवस्था दाशनिक विवेबबाद की सब से प्रद्टत सप्टि थी--ते ?मिक पतन की 
शताब्दी है। झूसो ने इसको अस्वीरूपर क्या, इसबा बटत झुछ वारघ उड़े हड़ी 
मावना हो थो। उसमे न तो इतनी बोद्धिक पव॒: यो और न इतना घैये हो या कि वह 
दापनिक विवेकबाद अथदा पाइतिक विधि की व्ययस्पा बो जम कर आलोचना वर 
पाता। यह आलोचना डेविड हयूम वे चितन में पहड़े से हो विद्यमान पी। लोक के दाद 
से अनुभवपरक दर्शन और सामाजिक अध्ययन के अनुमवपरव व्यवहार ने प्राइविक 
विधि बी व्यवस्पा मे बनेव असगत विचारो को समाविष्ट कर दिया था। झग्नस्त५ 
यह बहना ज्यादा सही होगा कि खुद प्राइठिक विधि कौ व्यवस्पा में विवेक के 
भाम पर ऐसे अनेक तत्त्व भा गए थे जिनकी ठीक से छात्यीन इरती जहूरोंथो और 
जो सामाजिक अध्ययन को प्रगति के साथ-साथ असगत होते गए । पुरानी ब्यरस्पा ने 
सम्बन्ध विच्छेद का मुस्प श्रेय हयूम वी विष्लेपघातनर प्रतिमा को है। हयूम ने खिविक 
के ऊपर बु० प्रतिपेघात्मक सीमाए आरोपित दो थो। उसवा यह प्रयत्न रूनों द्वार प्रति- 
पादित नैतिक माव तथा बढ द्वारा प्रतिपादित राप्ट्रीय परम्परा के मूल्य दी तबंसमपित 
पूर्ण शर्त था। 






8श6ट८९० छ0०॥0शा०्फ9 


की0४3१८०७ बाव स०लकाट्रडका, 8 ॥7-98 8098. .808/09, 99 


4फ6 उफ्रा।०७कुक्लव्दा 296७9 ण॑. ऐ० 896, पछ७ फरफ्श्यपे फेडणपुएव 
7000, 899., 0॥४. ॥ए-ए. 


उ. 7गाहवुए८ 00क्रफ॒ब्ल८र 7८ जााब्खदुसंल्क, ऊरेठ्कशहवक, दा निलवातर हि 
फ्फ्र6 ए280९६ 7875, 902. 

बत्काब चेंवत्पृएएक मे०एडबटवच उ0:00च78.- #क 4१8 8ल॑ल्‍्चटहह ९ हक बाग 
फते, ४७ ७ एे. प्रब्च्धा8, 2९९७ अतोोंए, 046, [०५०वेएलाणा 

47६ 8०तंग कबे उककातव्वां उत्तत्वड शुँ 804९ ह:7व० उपब्यकके वक्रींगिशिर 
गुँ 6 49० ण॒ उ7ल्‍्वह०१, फत ए. उ. 6 सत्वक्तशाक्त, 7,.0क्रवेणा, 930, (४. एव. 

बत्का चगत्कृधर अऑम्डच्लवड, उ्फिमाल्व, छज़ ऐमगेल मत्डतेले, £ 
एड ॥,णात०), 3934 


४ एल्कवा हणलंगो छतत्टटवेंट दप्रच टव्चाड़ (0 करएंदृष्र*. 4९ सीलकाशशतर+ 
फेर फेलफ़ानरते त6 उठ्प्रर्व्िकों उल्कल्पओ 3फ्रवप.- 


समुदाय वी पुनर्ताज छा पष्र 


इफ़ढ एएट० णू सपाएाबाँवि।क कैए सुंठाछ एक. फेज एं०त८, (744 
हर 


रए.डहध्वध हए चेणात फिता6छ 56०ण॥ हत।ए.0 2. एए5. | फ्र00० 
3884 


40फ्राहशव४ बाई 000 89 /0॥6 3 03007 ४७७ ५।7३॥ 980 

दव ए६प्क्‍टट चैट उखाक सँपल्यूडटव रे०४3३८38 59 ह.॥007 86904. रिद्रा5 
]920 

गह 70्रतवांँ ॥क॥94 ९ शत उैं79४४॥ ॥0058024४ 0 0 7: 
ए#पश्ीषप 2 ५०8 एद्राएए/8० 3065 7#00/७॥णा 


बफर 4 णंफर्य 7॥इव ४० दा ४5 #6। 89 ए ७ प४७७ ४४ 
ह080 36६३ 3048 ९॥ 4 


वफ% ९009 ४ [07%९7४- 59 770९9 )ी १ए७ह४ 07570, 029 
फक्क्छा 


प्रष्पाप २६ 


रूढ़ि तथा परम्परा : हम तथा वर्क 


((णाएलाएणा बाते पीबरकांधंणा : म्णा6 थात फ्रेण:ने 


रूसो के दर्शनने प्राकृतिस विधि के वेवल एवं मर्यादित क्षेत्र पर ही आश्षेप दिया 
था। यह क्षेत्र था समाज का व्यक्तिगत हित वा एक साधन सानने को ओर मातव 
प्रकृति को छामो को गणना करने वाली सत्ता समयने वी प्रवृत्ति । रूसो ने इस प्रवृत्ति 
के विरोध में अपने दर्शन कौ प्रतिप्ठा की । इस दर्शन के अनुसार स्वस्थ व्यक्ति हल 
भावनाओं का पुज होता है। इन मावनाओ का बौद्धिक शक्ति से कोई सम्बन्ध नहीं होता। 
लेकिन, फिर भी ये मावनाएं मनुष्यों को समुदायों मे वाधे रखती हैं जिसके परिणामस्वप 
समाज के कल्याण के साथ व्यक्ति वा बल्याघ भी होता है। उसने इस सिद्धान्त वी पूरी 
तरह से प्रतिपादव नहीं क्विया था । उसने इसका नेवस एक नैतिक सिद्धान्त के रूप में 
आसख्यान किया था। यह सिद्धान्त शुद्ध प्रद्नति की अन्ददूं प्टि का परिणाम था। यूरोपीय 
समाज में जो स्वार्थेवृत्ति दिखाई देती है और सार्वजनिक मावना का अमाब दिसाई 
देता है, रूसो ने इसका दोषी दार्शनिको को ओर उनकी अन्याघुस्य आछोचना को 
हहरायां घा । यदि रूसो अवेला होता, ता प्राकृतिक विधि वी इमारत इतनो आासाती 
से नही ढह सवती यी । रूसो को अपनो थालोचना बडी अव्यवस्थित थी और उत्तता 
ध्यावहएरिव परिणाम सामान्य इच्छा जैसी अनिदिचत चीज थी | लेकिन, रूसो अबेला नहीं 
था। उसके विचारो का जो न तो पूरी तरह पचे हुए और न वहुत अधिक ये, और जिन्हे 
रूसो ने बटो भावना के साथ व्यक्त जिया या, अपूर्व स्वागत हुआ था। इसने ज्ञात होता 
था कि जनता एक नए प्रतवार को वौद्धिक अरीछ का जवाब देने के लिए पूरो तरह से 
तैयार थो । बौद्धिक दृष्टि से मो प्राकृतिक विधि की व्यवस्था बिल्कुल अनुपयुक्ता थी। 
वह ऐसी किसी तस्सम्मय अ्रधालो को प्रदात नही कर सव॒ती थी जो उस समय के सामा- 
जिक अव्ययनों के लिए उपयुक्त होती। स्वत प्रामाणिकृता के विषय में उसवा दावा 
केवल एक ग् मात्र था। प्राकृतित विधि का सिद्धान्त फ़रास में जरूर जीवित था। वहा 
उसकी उपयोगिता यह थी कि वह पुरातों राशरोनिक् और सामाजिक ब्यवस्था को 
औवित्य सिद्ध कर सकता था । 

इगलेप्ड में इस प्रवार वा कोई स्थिर तत्त्व नहीं था। वहा त्ाति वा समर्थन 
ल्वॉक के साथ समाप्त हो गया। बाद मे फ्रास की खाति के समय वहा प्राहतित्र अधिवारों 


हुए तथा परम्परा . हा,म तथा बर्क पद 


वी गूज अवश्य सुनाई दी | अठारहवी शताव्दी मे इगलैण्ड के छेफकों की मनोवृत्ति 
अति और धर्म दोनो के विषय मे निश्चित रूप से छृश्वादी थी। एक ऐसे देश में जहां 
चर्च और शासन अनेक बुराइपो के बावजुद राजनीतिक दृष्टि से मुखर तत्त्यो की रक्षा 
करता हो, प्राइतिक विधि की व्यवस्था वो तात्वालिव उपयोगिता नही रही थी । पुंते , 
लॉक का पएसे छपने के प्राय आधी शत्ताब्दी दाद तक, इगलेण्ड के दर्शन में पूरी तरह 
अनुभववाद वी प्रधानता रही पी | इंसके अन्तर्गत मुख्य रुप से विचारों के इतिहास का 
प्रतिषादद किया गया पा और बताया गया था वि ये विचार मुख्य रूप से इद्धिय सापेक्ष 
होते हैं। इसव। राकेत छॉक ने भो दिया धा। इगलेण्ड के नैतिक साहित्य में भी यही 
प्रदति बाय बरती रही थी । 

विगमनात्मक सीतिशास्त्र का विचार जो स्वत्त स्पष्द नैतिक बियमो से आरम्भ 
हाता है और जिसे छोंक ने कायम रबखा या, शीघ ही पुराना पड गया । बेंघम के समय तक 
इगुरुण्ड के उपयोगित्ावाद में ्र्तिकादी और सुघारात्मक प्रयोजनो वा वह सत्त्त 
नहीं था जो हेल्वेटियस ने दस सिद्धान्त को फास से प्रदात दिया थां। लेविते, फिर मी बहू 
उप्योदा स्पष्ट था वधोबि' उसने प्राइ्टनिय' न्याय और प्राकृतिक अधिकार जैसे असगत 
दिचारों को दूर वस्‍्ने की कोशिश वी थो | उन्नीसवी शताब्दी में अर्धशास्मर प्राकृतिक 
विधि का गढ़ रहा था। उसमे भी एडम स्मिय निगधनात्मव' पद्धति को अपने बाद के 
परम्परागत अर्धभ्नास्त्रियों की अप्रेश्ा कम ही मानता था। इसका कारण सम्मनत यह 
था कि बाद के अर्थशास्त्रियों पर फ्रास के फिजियोत्रेटो वा स्मिय वी अपेक्षा अधिक 
प्रभाव पड़ा था । यदि एडम स्मिय अपने मित्र ह्यूम के अर्वज्ञास्त्र विषयक विवन्धों का 
अधिक गहराई से अध्ययन करता तो सम्मवत उप्तका अर्पशास्त्र अधिक अनुभव 
परव' होता । 


हाम विवेक, तथ्य प्रौर मुध्य 
(4996 ; हिह89), 798० आ0 ४०]७४) 


प्राकृतिक विधि कौ आलोचना और श्रमिक पतन की परिणति ह्यूप की 
साइन औँप हमृसेन बचाए नामक ग्रन्य में दृष्टिगन होती है। यह प्रत्थ १७२९-४० मे 
प्रकाशित हुआ या। आधुनिक दर्शन मे इस प्रत्थ का अत्यधिक महृत्त्व है! इसका महत्व 
बदल राजनीतिक दर्शन के संत्र मे ही नही है, प्रत्युत्‌ उससे कुछ अधिक है। इसके साथ ही 
हुपूम के दर्शन का सामाजिक रिडान्त की सभी शाखाओं पर प्रमाव पड । हयूम के दर्शन 
का) एक विश्ेष लक्षण प्रखर दार्श्निव' विश्लेषण था। यदि इस विदेपण को स्वीकार 
विय्ा जाए तो बह प्राकृतिक विधि को वैज्ञानिकता ये समस्त दावो का खडन कर देता 
है । नौतिशारुपर, धर्म और राजनीति मे प्राकृतिक विधि का जिंस ढंग से प्रयोग होता था, 
ह्यूघ ने उसको भी आछाचता की ( हयूम के विश्लेषण के सामान्य सिद्धान्ता का तो 


५६२ शाजनीति-दर्शन वा इतिहास 


विवेचन किया ही जाना चाहिए वयावि उन्होंने सामाजिक सिद्धान्त के बमूर्म मरिण 

को प्रमावित क्या । हम उसतो बुछ उसे तवनीकी वाटीक्यों को जितके आइए ए 

उसने अपने तक बा निर्माण किया या और जो अव पुरानी पड गई हैं, छोड रूरते है! 

हपूम न विवेव' वी सवल्पना का विश्देग्य करने वा प्रयास दिया। यह (८ 

परम्परागत रूप से प्राहतिन विधि बी व्यदस्थाओं में प्रयुदत होता स्हा घा। हू 

मा उद्देश्य यह सिद्ध वरना या वि इस झब्द के अन्तर्गत तीन तत्व या प्रक्रियाए डिसे 

मय भिन्न हैं, विवा समझेृसे एगा र॒तरे से मिल गए हैं। इस भ्रम वा परिणाम ग्ह्द्ा 
कि बुछ प्रस्यापवाओ वा प्रहति और नैतिकता के आवश्यव सब जयवा अपिवर्दर्य 6 
नियम तह वर वणित विया गया । गे प्रस्थापनाए ऐसी थी जिनमे निरपेक्ष निश्चितता 
जैसो बोई बात नही थी। सर्वश्रयम, हयूम ने यह बताया रि इस जावश्यन' और करे 

हाई जय मं ठोव ढगसे विवेद विस्त को कहा जया सकता है। उसने यह स्वीवार द्िणि 
कि वुछ विवारा वी तुलनाए' हाती हैं जो इस प्रदार वे सत्य सामने लाठी हैं। उतरा 
विचार था कि य चीजे ग्रणित वे बेवल कुछ सौमित अग्ो में ही पायी जाती हैं बोर 
उनकी कुछ विश्यित्त विशेषताएं होतो हैं। ये ऐसी चोजें हैं दिन्हें अब औरचालि 
निष्कर्ष कहा जाता है और इनके अनुसार यदि विश्ी प्रतिन्ना को स्वीगार क्र 
लिया जाता है, ता फिर एवं दिगेप प्रवार वार तिप्वर्य निवरुता है। प्रतिज्ञा की साई 
के बारे मबुछ छानन की आवश्यवता नहीं है क्योकि यह समझा जाता है हि 
यदि एव प्रस्थापता सच है, वा दूसरी प्रस्थापना भो सच होनो चाहिए । इस सम्दय 
में हयूम का कहना है यद्यपि उसवा यह वहना बहुत सा नहीं है कि सम्बत्ध केवल 
विचारों के बीच है, वास्तविव तथ्यां वार कोई महत्त्व नटी है। हयूम वो रुचि दुठ अन्य 
दिज्ञाओं मे थों, अतः उससे इस गणितीय अववा औपचारित सत्य को जितवा मह्त 
देना चाहिए था, उतना महत्व नही दिया ॥ हयूम वा उद्देश्य विवेक की सचाई बोजन 
अन्य ताविव त्रियाआ से अलग वरना था, जिनवे साथ वह मिल गई थी। उसवी उदय 
पह सिद्ध वरना मी था कि सविवेक जयवा आवश्यक सत्य का यह ठोय' और वास्तविक 
मर्य है । 

उपयुक्त विवेचन वा स्पष्ट निष्कर्ष यद निकलता है दि' “विचारों की तुलना 

तथ्य के किसी मामठे को सिद्ध नहीं वर सकती आर किसी दट अबवा सविवेव अर्य में 
तथ्य के मामले कमी आवश्यक नहीं होते । हयम न काय और कारण की जो ख्यास्या 
को है, उस्तदो मुस्य वात यही है। तथ्य के किसो मामले वी विराधी बात को स्वीयार 
कर छेना सदैव सम्मव है, और जब दो तथ्य या घटनाएं कार्य वारप के रूप में एक 
दूसरे से सम्बद्ध होती हैं, तो उनके यारे मे केवल यहो जाना जा सकता है कि वेजुछ 
नियमितता के साथ दास्‍्तव ने घटित होती हैं। यह ठीव' है कि हम उन्हें एक साथ 
देख सदते हैं, छेविन एक के आधार पर दूसरे वा अनुमान करना असम्मव होगा । इस- 
लिए, यदि हम आवदब्यवर शब्द वा ठीक से प्रयोग वरें, इस तरह प्रयोग करें जैसे वि वह 
गणित मे प्रयुक्त होता है, तो फिर यह प्रतीत होगा कि दार्ये-कारण का दयावबित 


हवि तथा परम्परा हम ठपा बर्क ५६१ 


आवश्यव' साम्यत्थ केवल एवं बाल्पनिक विचार है। बाय तथा कारण में देव बनुमव- 
पर्व राद-सम्दन्य है। वारणंगत सम्वन्धों तथा सख्य के मामलों के उपर्युदत विश्लेषण 
सै यह जात होगा वि अतुमवपरक विजान--ये विज्ाव उद घटनाओं का जो वास्तव में 
चद्ित होती हैं और उन अन्त सम्बया का जो उनके दीच बाल्लव में घटित हे हैं, 
विदेवन करते हैं--गणित से अयवा निषपनात्मएः तक॑शास्त्र से विल्दुल भिन्र हीते हैं 
इससे सिर्फ़ यद्दी प्रमाणित होता है कि एक प्रस्थापना दूसरी प्रस्यापदा में निवेछती है। 
तोखरे, गब्द विवेव' झयवा विवेकीबित मातवी बाचरण के ऊपर लागू होता हैं। 
विशेष रूप से प्रवृत्ति वी विधि सदैव ही यह प्रमाणित करने वा प्रपास बरती थी कि संत्य 
बयवों न्याय अथवा स्वतस्तता के कुछ सविवेवा धिद्धान्त हैं जो आवश्यत अंयत्रा अटल 
सिद्ध विएु जा सडते हैं। हयूम ने विप्प्ष निद्माला था ति पह एफ और भ्रम था। जहाँ 
ऐते मामभछों मे कोई बाय अच्छा या सहो कहा जाता है, वहा निर्देश विवेक॑ के प्रति 
मंदी होता पत्पुप बिल्ली मानवों अमिरक्षच्र या इच्छा या 'ववृत्ति! के प्रति ह्लोता है! 
दिवेब' स्वय बार्य थी किसी पद्धति वा आदेश नहीं देता । वहू कार्य-वारण के ज्ञान थे 
आपार पर यह बहू सकता है वि अमर बार्य बरते वा परिणाम अच्छा होगा और अमुव' 
वा! दुरा । विवेव था! दायरा समाध्त होते पर भो पद प्रश्न तो बता ही रहता है वि परिणाम 
भानवी अभिरुत्रि वे अनुरूल है था नहीं। विवेर आचरण का इसी अर्थ मे पथ प्रदर्शक 
है वि वह यह दवा देता है कि कौन से तायन बाछ्ित उद्देश्य तंद' यहुचेंगे अथवा विसी 
अनुचित परिणाम यह पैसे विदारण किया जा सत्ता है। परिणाम की प्रसभ्रता अपने 
आप मे न तो विवेवपुर्ण हो हाती है और न विवेषहीन हो । इस सम्बन्ध में ह॒यूम मे वहा 
था, “विवेष' आवेगो मा दास होता है ओर उसे ऐसा होता भी चाहिए। उनका काम वेवद्ध 
इनकी सेवा करना और आज्ञा बा पान करना है। यह और फोई घास रद्दी चर सकता ।/ 
इस विश्केषण के आयार पर बढ़ा जा स३ता है कि नीतिशास्त्र अथश राजनीतिशास्थ 
अथवा अय बोई सामाजिय विज्ञान जहा मुल्य निर्णया पर ध्यान देना पस्ता है, नियय- 
सात्मव' श्रथवा विश्ुुद्ध रूप से कार्य-यारण सम्ब बी विज्ञाना से मिप्त होते हैं 
इसलिए तीन पृूठत भिन्न प्रत्यापताएं हैं जिन्हें विवेदः के साभ पर गरुसी से 
पुव मान लिया गया है। ह्पृपत ने इन तीनो में प्रेद स्थापित बरने की वाशिश की | सर्वे- 
प्रथम, निश्चित अये में तिगमन अथवा विदेश” है। दूसरे, अनुझव ब्रिपयव' अथवा कार्य 
कारण सम्बन्ध हैं। तीसरे, जब वभी बोई सर्प, ज्ञान अथवा उपयोगिता वे बारे मे चर्चा 
ब'रता है, तब मूल्यो था प्रइन उठ ख द होता है। यदि इन तीनो प्रस्थापनाओ मे सावधातों 
से पद स्थापित विया जाएं, हो प्राकृिय॒ विधि वी सप्पूर्ण बपित विवेजवत्ता दुकडे- 
टूबढ़ हो जाती है। चूकि वाद के दोनो रत्त्व पूरी तरद से विवेकपृण नद्दी हैं, अत” उन 
दोनो में कुछ ऐसे तत्व हूँ जिन्हें पूरी तरह से प्रमाणित नही क्या जा सवता ! हयूप ने 
इन दष्पों वो “हड़िया” बहा है। हयूम के दर्शन का अधिकांश भाग यह प्रमाणित बरने 
में क्ृय गया है वि' आनुशविक अबदा सामाजिक विज्ञानों में ये तत्त्व उपस्यित रहते 
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हैं। ये रढियां इस अर्थ मे अटल हैं वि अगुमदपरऊ निष्कर्ष और व्यवहारिर इन 
दोनों के लिए इस चौज को जरूरत है। वे इसलिए उचित मादूम पडटठी हैं करों 
अम्यासवश उनवा प्रयोग करते हैं और वे इस अर्थ में उपयोगो हैं वर्योकि उनके रबर 
पर आये के न्यूनाबिक स्पायी नियर्मों वा निर्मास किया जा सकता है । टेविन, कहे 
आवश्यक नहीं कटा जा सकता । एरू तरह से उन्हें अनावश्यक हो समझा जा छकता है 
वे विवेक पर कम कल्पना पर अधिक निर्मर होते हैं। इसका अमिपष्राय यह है कि झरए 
और प्रकृति मे जितनी नियमितता पाई जाती है, वे उसमे उससे अधिक गो इल” 
बर लेते हैं। अनृमवपरक विज्ञानों में वार्यल्ारप वा नियम एक उदाहरण है। बने 
समस्त कपित प्रमाण सदिग्ध हैं । उसके समस्त प्रयोग केवल ऐसे निष्पर्षों रो डोर डे 
जाते हैं जो न्यूनाधिक रूप से सम्माव्य होते हैं। मनोवैज्ञानिक दृष्टि से हयूत बादियए 
है कि यह केवल एक आदत है। उसे इस वात का बोई कारप नहीं दिखाई देठा कि फ्् 
मानवी आदतों के अनुकूल बयो बने। इसी प्रदार न्याय और स्वतलता जैसे मामा 
मूल्य हैं। इतके अन्तर्गत भी बुछ स्प्िया घामिल हैं। इत रूडियों गा महत्त यह है 
थे उपयोगी होती हैं अथवा उनका मानवी कार्य के उद्देश्यों अथदा प्रवृत्तियों से रत 
होता है । 
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ह्यूम की सामान्य दा निक पृष्ठमूमि का हम ऊपर विदेवत कर चुके हैं। ३ 
ने अपनी आलोचना को प्राइईतिक विधि को विविध शाखाओं के ऊपर लागू किया 
उसने प्रतिपाय विषय का पूरी नरह से विदेचन नहीं क्या | उसके तर्क के पूरे तिल 
बाद में सामने आप। छेकिन, उसने इस प्रणाली की बस-से-चम तोन शाखाओं पर बे 
किया, प्राकृतिक अयवा विवेक्षपूर्ण धर्म, विदेक्पूर्ष नोतिशास्त्र और राजनीति का सविदादत 
अधवा संमतिगत सिद्धान्त । उसका नके था कि विवेकपूर्त घर्मं का विचार ही झूठा है 
है क्योकि तथ्य के किसो मामले का नियमतात्मक प्रमाण असम्भव होता है। इसो आग 
पर उसका कथन था कि ईश्वर के अस्तित्द को सिद्ध नहीं किया जा खता । वस्द!: 
इसका निष्कर्ष अधिक सामान्य है विसी मो वस्तु वे आवश्यक अस्तित्व बो सिद्ध का 
बाली सविवेक नत्त्वमीसासा सम्मद है। घर्मं के तथाकथित सत्यो से चैज्ञानित साथी 
करण की व्यावहारिक निर्मरता मो नहीं होती । वे शुद्ध रुप से सावना के खेत्र से समर 
रखते है। इसक्दिए, धर्म का एक प्राह्ृतिक इतिहास हो सकता हैं। इस कयत का बाध्य 
यह है कि घर्मं के बहुत से विश्दासो और प्रयाओ को मनोवैज्ञानिक अयदा मानवशा्तीय 
य्यास्पाए की जा सकती हैं! छेकिन, उसको सचाई कया कोई प्रश्न हो नहीं उठता । हे 
प्रशार आयारों और राजनीति के क्षेत्र में मूल्य मनुष्य दी कार्ये-दिपयक प्रदृतियों 
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निर्मर रहते हैं। अत , यह असम्मव है कि विवेक खूद ही किसी दायित्व वा निर्माण करे । 
फछत , सदूगृण कैदछ मस्तिष्क की एक विशेषता अथवा वार्ष है और वह भी ऐसा थो 
कि सामान्य रुप से अनुमोदित हो। धर्म की भाति ही उसका भी एवं प्राकृतिक इतिहास 
हो सकता है। छैविन, बैतिव दायित्व का बल प्रवृत्तियों, आवश्यकताओं तथा कार्य 
की प्रेरणाओं फो स्वीजत्ति पर निर्मेर है ॥ इसका स्लिफ यही मौचित्य है और बुछ नही । 
हथूम की वैतिव' आलोचना का बहुत सा अभ्म तत्कादोन उपयोगिवावाद के विरुद् 
वा। उपयोगिवाबाद ने अनुसार मनुष्य के समस्त गार्यों का प्रेरद तत्त्व खुख का प्राप्त 
दरने और दुख वे निवारण की चेप्टा थी | हथूम ने उपयोगितायाद वा व्यावहारिव 
आपार पर विरोध विया है। हथूम का बहना है कि उपग्रागिवावाद सानवी प्रेरणाओ 
गी घहुत सरल व्याश्या बरता है इतनी घरल कि बहू ब्पारया झूठी मालूम पड़ने छगती 
है। हपूम के विचार स मानत्र प्रकृति इतनी सरल नही है वि वह वेबछ एवं प्रवृत्ति से ही 
भनुश्ासित हो । मनुष्य की बहुत सी आदिस अवृत्तिया ऐसी हैं जा सुख से सीघा सम्बन्ध 
नही रखती । हो स्व ता है वि वे उदार हो | उदाहरण बे लिए हम एव सीमित क्षेत्र मे माता- 
पिता का प्रेम ले सप ते हैं। यह भी सम्मव है कि ये प्रवृत्तिया न स्वार्यपरूर्ण हा और न उदार। 
म्रनुष्य की प्रकृति जैसी है हमे वह उसी ही रूप में ग्रहण करनी चाहिए । यह प्रचछित 
पाएणा कि छ्वा्॑पृर्ण प्रैरणाएं कुछ विवेदपूर्ण होती हैं, इस फस्पना का ही एफ भाग है 
जिसके आधार पर विवेकबादी यह सोचने छगे थे कि स्थाय विवेकपूर्ण होता है! उस समय 
के सभी श्रेणियों के नीतिवादी मनुष्य की प्रकृति फो अन्तदू प्टि और बद्धिमत्ता से परिपूर्ण 
मानते थे लेकित ट्यूस का ऐसा कोई विचार नही था । उसने वहा है कि मनुष्य अपने स्वार्य 
की सिद्धि मे थां अत्य किसी कार्य मे बहुत अधिक सोच विचार महीं बरतें । वे उसी समय 
टृरदष्टि से बाम लेते हैं जबकि उनकी मादताए और प्रेरणाएं सीबे प्रमावित दही होती । 
छेकिन, मनृष्य की प्रभुत्ति स्वार्थ मे मी उतन्य हो हस्तक्षेप वरत। है जिवमा कि उदार्ता 
में | हपूम के उपयोगिताबाद ने अहृवारिता को विशेष महत्व नहीं दिया घो। उसने 
मानती बुद्धि को भो बहुत ऊचा दर्जा नही दिया। इस दृष्टि से वह वेथम की अपेसता 
जान स्टुअर्ट मिल के अधरिव नजदीक थी। जान स्दुअंट मिले ने मानव प्रह्ति को अधिक 
सरल माना था । पास बे उपयोगितावादियों या भी वहुत बुछ ऐसा ही विचार था । 
हपूम ने सहमति के सिद्धान्त शी भी शठोर आहोचता री है । उसपा वहना है कि 
राजनीतिब' दायित्व वेवद इसलिए बच्चनवारी होता है कि वह ऐच्टिय रुप से स्वीकृत 
हो जाता है। लेकित, उसकी इस आठोचता मे एवं उठक्षत मेह थी कि उसने ऐतिहासिक 
आपार पर इसके ऊपर बोई आपतक्ति नही वी है। ह्यूम ने इस सिद्धान्स को सिर्फ़ काल्प- 
तिक स्िद्धान्न साता और इस तरह उसे कमजार बर दिया । अपने बाद के विचारक 
वर्क की भाति वह यह स्वीकार के किए तैयार था कि राम्मवत सुद्ृर मूवकाल मे 
, पहुका आदिसकालीन समाज रमझौते के द्वारा दनां द्वो । यदि यदू बात सच भी भी तो 
' इच्तता धर्तमात समाओं से कोई सम्बन्ध न होता। यदि दागरित' आदेश पालन का दायित्द 
समझौते को भ्ायम रखने के दापित्व से वैदा द्वोता है तो यह गरन करमा स्वाभाविक 
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है विः समशौता किस प्रकार बन्धनवारी हो जाता है। अनुमव वी दृष्टि से दोगों दौरे 
मिद्द हैं। कोई भी सरवार अपने प्रजाजनों से यह नही कहती कि वे सदमति दें। उतार 
राजनीतिक अघीनता और सविदा की अपीनता में भी कोई मद स्थापित नहीं रुसो। 
मनुष्य की प्रेरणाओ मे शासन के प्रति दिप्ठा अथवा भविन मावना उतनी ही पाई डडी 
है जितनी कि यह प्रदृत्ति कि समझौतों का पालन होता चाहिए। सम्पू्े रागगौकि 
ससार में वे निरकृश सख्ारें जो सहमति के सिद्धान्त को रच मात्र भी नहीं मद 
स्व॒तत्त्र सरकारों की अपेक्षा अधिक पाई जाती हैं। उनके प्रजाजन अपनी सखाएँं हे 
अधिकार की आलोचना भी नही करते | यदि वे आलोचना करते हैं तो वेवछ उठी छमर 
जबकि अत्याचारी शासन बहुत दमत बरने छगता है । अन्तश', इन दोनों चीजों शा 
उद्देश्य मिन्न-मित्र है। राजनीतिक तिप्ठा व्यवस्था वायम रखती है और चान्ति दश 
सुरक्षा को बनाएं रखतो है। सविदाओ मो पवित्रता प्राइवेट व्यक्तियों के बीव पार 
स्पदिक विश्वास को जन्म देती है। ह्यूम का निष्वर्ष था कि नागरिक आदेश पोटने गा 
कर्संब्य और समझौते को कायम रखते का वत्तंव्य यह दो मित्र चौजें हैं। एक को दूफे 
पर आधारित नही बिया जा सकता । यदि ऐसा किया भी जाए, तो एवंनदूसरे की ओश 
अधिक वन्धनकारी नहीं है। तव, फिर कोई भो क्यो वत्घनवारी हो रे यह इर्बलिए 
बन्घनवारी होनो चाहिए बयोकि उसके बिना एक ऐसे झान्तिपूर्ण तथा ब्यवस्पाएं 
समाज का निर्माण नही हो सकता जिसमे अमन चैन रहे, सम्पत्ति को रक्षा हो और प्री 
का विनिमय किया जा सके। दोनों प्रवार के दायित्व इस एक मूल से आगे बचे हैं। गी 
परइन पूछा जाए कि मनुष्य व्यवस्था वायम रखने और सम्पत्ति की रक्षा बसे के हिंए 
वयो तैयार होते हैं तो इसके दो उत्तर हैं--कुछ तो वे इसलिए तैयार होते हैं वर्योर्कि झ्े 
मतुष्प पी स्वार्थ पूति मे सहायता मिलती है और कुछ इसलिए कि तिप्दा एक पी 
आदत है जो शिक्षा कै द्वारा लागू की जाती है ओर इसलिए वह अन्य विसी प्रेरक घ्द्घ 
को भाति ही मनुप्य की प्रह्ृति का एक अग दन जाती है। समाज के सदस्य समा ट्त 
की भावना से प्रेरित होते हैं और वे इसके दायित्वों वो मी स्वीवार करते हैं। 
जहा तऊ प्र्ृति वा सम्बन्ध है, हपूम वा यह तक था कि यह समान हिंव दे 
अथवा सविवेक सत्य की अपेक्षा माया से अधिक साम्य रखता है। बह हुछ ऐसी लीं 
अथवा सामान्य स्थूल नियमों का समूह है जिन्हें अनुभव ने सामान्य रूप से मानदीं 
आवश्यकताओं की पूर्ति वा साधन बताया है। हा, यह बात दूसरी है वि उनके प्रयोगर्म 
बमी-कभी दुछ दिक्कनें आ जाती हैं। स्थिरता के विचार से मनुष्यो को महे जाला 
पड़ता है कि वे किन चीजो पर निर्मर रह सकते हैं। इसलिए, कुछ वियम जहती हैं। 
यदि यह नियम्‌ बहुत असुविधाजनक हो जाते हैं तो मनुष्य उन्हें बदल सबते हैं। मदि निदम 
और दिसी प्रवार से न बदले जा सकें, तो मनुष्य उन्हें हिसा सेवद छेंगे। अधिव-से-अपित 
यददी आद्या की जा सकती है कि ये नियम अच्छी तरह काम करंगे। नियम मनुष्य प्रति 
के शाश्वत तत्त्व नहीं हैं, वे व्यवहार के कुछ मानक उपाय हैं। अनुमव उनका औषित 
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दिद्व करता है तया वे स्वमाव द्वार स्विर हो जाते हैं। वे एक स्थावों सामागिक जीवन 
को बायम रखते हैँ। यह सामाजिक जीदव मनुष्य को प्रवृततियों और छिता के बनुप्तार 
होता है। हपुर ने इस दरह्‌ को हादियों के दो मेद माने थे। इनमे से एक बहू है जो यलति 
को विनियमत ये रते हैं। हयूय मे उत्हें स्याय के नियम कहा है। दूधरे नियम बह हैं जो 
राजनोतिक सत्ता दो बैयता से सम्द रत हैं। व्याद वा सामान्य अभिप्राय यहू है कि 
सम्पति का स्वामित्व स्थायों होगा, सम्पत्ति को सहमति के आपार पर स्थानास्तरित 
विया जा तवेश थोर रतार वन्य॑नकारी होगे | इन नियमों व औवित्य स्िफ यही है 
कि ये सम्पति को एर स्थायी सत्या बना देते हैं। वे उद सद आावश्यवदाओं का भी पूरा 
करते हैं जो सम्पत्ति के हिंतो को जन्म देती हैं। वैव शासत जो अनधिग्रहण से मिन्न होता है 
ऐप्त ही हृहिगत विममों पर आधारित होता है जो वैधिक सत्ता का बल से पृयक्‌ करते 
हैं। इन निपमों मे बिर भोगाषितार और थौपवातिल अधिनियमत स्व से अधिक 

भहुँत्वरर्ण हैं) हयूम ने इन वियभी की ठुछ अंगतियों पी थार निर्देश करते हुए कहा 
था वि वेमी पी ये समर दी दृष्टि से पीछे वे होते हैं। १६८८ में विलियम वा राजी 
पर बैठना वैध नही पा । उसवा यह कार्य उम्त समय के बिश्ली भी सिद्धाल वे अनुझार 
अनुचित था | ठेविग आजब'ल वह इसलिए बैथ माना जाता है वयाक्ि उसके उत्तरा- 
पिकाणियों शो देंध मान लिया गया है। 
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पदि हयूम के तक दी बुनियादों को ह्वीवार किया जाए तो इस बात को मुस्किक 
पै ही अल्वीकार किया जा सवृता है वि उसने प्राकृतिक अपिवार, स्वत स्पष्ट शक्तियों, 
और ध्ाश्वत दया अविताशी तैतिकता वे नियमों के सम्पूर्ण विवेषवादी दर्शद को नष्ट 
हर दिया। अविचल अधिवारा अधवा प्राइतिव न्याथ और स्वतणता के स्थान पर अब 
हब उपयोगिता रह जाती है।यह उपयोगिता या तो श्वोर्य के हुप मे अथवा सामाजिक 
म्पिरिता के रूप में हु रो जा सकती है और आचरण दे शुछ ऐसे रूदिगत सातको 
के झुप मे व्यक्त होती है जो पाववी प्रयोगगों को प्लिद्ध रुखे हैं। हो सरता है कि मे 
रूडिया मनृष्यो में व्यापठ़ रूप ते प्रचछित हो और आपेक्षिक रुप से स्थायी शी हो 
क्योकि म्राववा प्ररणाएं बापी हद तक एक्हप होती हैं और वे धीरे धीरे बदछती हैं। 
पे प्रेरणाए इसी रूप में सावंभौम बढ़ी जा सती हैं और किसो रूप मे तही। दे तथ्यों पर, 
तथ्यों दे धातत्रीं प्रवृत्तियों वें साथ सम्बन्धां पर और इन प्रवृत्तियों को क्षेत्र देने के लिए 
निर्मित नियमों पर आयाखित होती हैं। समाज को रूदिया इतिहास या मसोविज्वान॑ था 
मानय-पार्व के दादा सयक्षाई जा सबती हैं। ठेविन उनको वैषता सिर्फ यही है कि वे 
मुविधातव, द्वोती हैं और मतृष्य के छिए उपयोगी होती हैं। मह बहना हि वे हमेशा 


६८ दराजनीति-दर्शन का इतिहास 


हो ठोक या उपयुद्तत होती हैं, सही नहों है। यदि हम उपयोगिता वे सिद्धान्त को छोगर 
ऋर लेते है, नो प्राकृतिक अधिवार मे सिद्धान्त के बिना हमारा काम चछ सरता है 

इस विष्वसात्मक' विश्ठेषण वा तात्याछिक परिणाम वह नह हुआ रिख् 
हयूम का उम्मोद थी। यदि ह्यूम की आलोचना सही है तो इसवा एकमात्र विष 
एक प्रकार का अनुमवपरव' माववाद है । यह माववाद तत्त्वमीमासता अथवा दशन, ढ़, 
अथवा नीतिशास्त्र से परे है। यह समाज वी परिस्थितियों और उसकी आवश्यकवाश 
ते भी निरपक्ष है) जा वुछ हुआ, उसने यह सिद्ध कर दिया कि तत््वमीमाछा, घ्मे डर 
नौतिशास्त्र जो बहुत रु परम्परागत इरें पर चलते थे, हयूम को आलोचना से अकि 
शक्तिशाली थे । याग्य दा्शलिद *स बात को तो अस्वोकार नही करते थे कि यई हू 
को प्रतिज्ञाआ का स्वीकार बट लिया जाता तो उसके निष्वर्ष जकादय थे। प्राहति 
विधि की व्यवस्था को तया उम्र विवेक को स्वतः स्पप्ट शवितियों वो फिर से जौरित 
करने का वाई प्रयत्न नही हुआ । इसके विपरीत प्रास को क्राति के बाद और उसके दिसर 
मे उठते वाली रूहिवादी प्रतित्रिया के वाद दाशंनिक यह सोचने लगे ये कि ब्यक्तित 
अधिजारा वा सिद्धान्त वी जो नियति हुई बह ठोक ही थी। यह सिद्धान्त बौद्धित हा मे 
खोखलछा था ओर सामाजित' रूप से मयानत्र । लेकिन उनमें से विसी की यह इच्छा नहें 
यो कि वे हयूम के परिणामों वे साथ रुक जाएं। उस समय को फ़ैशन यह हो गया कि टैप 
हपूम के परिणामा को नकारान्मत कहने छगे ये। फलत . उनके लिए एकमात्र रास्ता गे? 
था कि वे हयूम को मूल प्रतिजा ने पाछे जायें और यह वहें कि विवेक, तथ्य तथा मूल # 
हयूम ने जो भेद स्थापित किया था, वह गलत था। यदि इन सव को एक क्रिया में सता 
जाता और यदि इन सब को विवेव' के अन्दर झामल कर लिया जाता तो एवं नए ता" 
ज्ञास्त्र, एक नई तत््वमोमासा और निरपेक्ष मूल्यों वा एवं नया समर्थत तैयार हो मक्‍ता 
था। काट के निर्देशत में और हीगेड के आदर्शवाद में दर्शन ने यहीं रूप घारण विया। 
इसने एक नया सश्लेपण प्राप्त क्या अयवा एवं नए श्रम को जन्म दिया, यट विवादीरीई 
है। फिर भो हपम के भाववाद का एक विस्तेवामासपूर्ण परिणाम यह हुआ कि उसने एक 
विस्तृत तत्त्वमीमासा, घामिक पुनरुत्यान और निरपेश्ष नैतिक मृत्यों में दृद आरा को 
जन्म दिया । 

यद्यपि होगे न इस नए दर्शन का बहुत व्यवस्थित रूप स व्यक्त किया, वैयापि 
उसके दर्शन में ऐसे विचार अन्तनिहित थे जो अठारहवी शताक्दी के अन्त मे प्रवलित ये । 
हाग्रेड मे भावना रा साहिन्यिक और स्वच्छन्दतावादी मध्ययगोन शैली में व्यक्त गियो । 
उसने छात्रलाव्य वा पुरुर्त्थात विया । उसने इस बात पर जोर दिया कि राष्ट्रीय 
सस्कृति को एक एतिहासिव पृप्ठर्भाम टाती ह और वि तथा झ्षस्षाएं राप्ट्र की सन्त 
रिब भावना का प्रयट ररतों है। जहा तर सामाजिक दशन क्य सम्बन्ध है, हम यहां तीत 
बाता का उल्लेख बर सबत हैं। उस समय उम्माद को जा सकती थी वि इन तोना बावी 
बा मिल्तवार एक नए सम्बन्धित सिद्धान्त का रूप दिया जा सकता है। सर्वप्रथम, भावना 
को तुझना में ठर्क अथवा सूक्ष्म विवेक छ। निन्‍्दा बन को प्रवुत्ति थी ॥ यह माता दाता 
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था कि इनको मिलाकर पूत्ठ उच्चतर और गहनतर तकशास्त्र का निर्माण किया जा 
सदेता है। गालयिस से हयूम के दर्शन के सम्दस्ध में वा पा कि बहु अविभ्रान्त रूप से 
शर्क पर हो जोर देता है। इसमे किराए से सेकर धर्म के शाकृतिक इतिटास के सभी 
इन एक सी पोस्प्रिक विष्पक्षता के साथ निग्रटाए जा सकते हैं। हूमी व बामिक निष्ठा 
जौर समुदाय के अति भक्ति की मित्र नैतिक और व्यापक भावराओं का जाग्रत किया था 
उर्हें ताशिक निष्पकता को अपैक्षा अधिक बुद्धिसतापूर्ण समझा जांतां था। दूसरे, 
भावना तथा सम्रुदाद के प्रति यह आस्या रूह तथा परम्पद्म के नए मूह्याकन की 
अपने गर्म मे छिपाए हुए थी नए दर्शव मे इन चीजा को विवेक वा विरोधी नही माना 
बल्कि यहू कहा कि व जाति अथदा राष्ट्र को चतना में निहित विवेक बाग उद्घाटन 
इरती हैं। इसलिए, ये ऐतो चीजें नही हैं जिन्हे व्यर्थ समझा जाएं और शिक्षित व्यकित 
अयहलना की दृष्डि से देखे। इसके विपरोत वे तो मूह्यवात विदासत हैं गिनवी रक्षा 
करदी चाहिए और मिनका प्रत्येव व्यवित हो मान होना चाहिए | बर्क ने इस परम्परा 

गत राष्ट्रीय सरझति के नए भृत्यावन जो सब से स्पष्ठता मे व्यक्त किया । अन्त में, 
दस परिवाईत में इतिहास वा एव नंपा क्षप भी निहित था। अब लोग सम्यता व इतिहास 
में यह देखने छंगे कि देवी मस्तिष्व अथवा दैंदी प्रयोजन का धीरे-धीरे उश्घ/दम होता 
है । फठत , सामाजिक जीवन में मूल्य उसके आचार, कछा, धम और सासइतिन' 
सिद्धिया ये सब निरपेक्ष भी है और सापेक्ष भी । ये निरपैक्ष तो अपने परम महत्त्व म 
है और सापेदा किसी विश्विष्द ऐतिहासिक सदर्म में। मनुष्य में विवेव' एक अन्तमूत्त 
विश्वात्मा की अभिष्यवित है जो अपने को धौरे-घीरे राष्ट्रा थे इतिहास में व्यक्त 
करती है। 


बके विहित संविधान 
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दशैन की भारी मरकम छवित मव्य अटूटालिका को, जा होगे फ आदणवाद 
में अपनी परिणति को पहुची, और जिसने अदारहवी शताब्दी मे प्राकृतिक विधि का 
त्थाम प्रहण विया बक की महत्त्वपूर्ण देन है। अठारहबी शताब्दी का वही एकमात्र 
ऐसा दिचारक था जिसते राजनीतिव' परम्परा वा धर्म की आस्था से ग्रहण किया । 
उसने राजनीतिक परम्फंश को एक ऐसी देववारी भागा मिससे राजमर्मजो का अवश्य 
ही पशामश करना चाहिए । पुन , दाजनोतिव परम्परा मे जाति वी छुछ तिडिया निहित 
होती है। अत, राजनीतिक परम्परा को उसो समय बदला जाता चाहिए शबकि उनके 
आलत्तॉरिवि अथथ' का काई क्षाते ने पहुचे | हयूम और बक का एक ही अध्यापा थे व्ूभा' 
उुछ अधगत है ह॒पूम बडा डा और ब्यगग्रिय दार्शनिक था। इसके विपरीत वक बडा 
कहना प्रवीण तथा धर्मप्राण राजतता था। फिर मी, एक अं में ब्क ने विवक' तथा 


प्छ० राजनोति-दधन का इतिहास 


ब्राइतिक दिधि के उस निषेध को जो हयूम ने प्रतिपादित दिया पा स्दीवार रए दिए 
था। वर्ष यह मानता है कि समाज प्राहतिक नहीं प्रयुत्‌ हृविम है। दह वेदठ दि 
दी सृष्टि नहीं है। उसको मातक रहिया हैं और वह अत्पप्ट अादनाओं ह॒पा पूरे 
पर यहा तक वि पक्षपात्रों पर भो निर्मर रहता है। छेक्िन कला मनुप्य दो इइवि ई 
मूलवद्ध है।" ये प्रदृतिया और इनके आधार पर उतने होने दाला सनाज नई 
प्रकृति वे. अविभाज्य बग हैं। इतते बिना और इनने बाघार पर दिमित दें 
सहिताओ और सस्थाजों के दना मनुष्य या तो पशु है या देवता | दह सपुष्य न्छेहै। 
इसलिए, राष्ट्रीय जोवन को परम्पराओ वो ऐसी उपयोगिता होतो है झिवे सदर त 
सुदिधा अथदा व्यक्तिगत अधिवारा बे आदार पर नहीं नापा जा सबता। श्र 
जोवन वी परम्पराआ मे सम्पूर्ण सम्पता नैतिकता, धर्म और विवेक निहित रहवा है 
हपूम ने विवेक सथा प्राकृतिक विधि को शाइदत दाल्तदिकताओं को नप्टबर द्णि 
यथा। वर्द ने यह प्रगयट जिया हैं वि इसका करा परियाम हुआ। स्वत स्पप्ट अधिजारों 
दे' हटने बे. बाद दा स्थान रिक्त रह गया था, वह मझावता, परम्परा और आदर्शाहः 
इतिहास न ग्रहण वर लिया | इसके साथ हो व्यक्त बो प्रूजा के स्थान पर सनुदाद ब्चो 
पूजा आ गई। 
वर्य वे राजनीतिक दर्शन वी सुलम्ददता के बारे में बाफ़ो हाई 
विवाद हुआ है। वर्क छिग सिद्धाल्तो को मातने दान्यय था छेडित इसके छाप हं 
उसने फ़ास वी प्राति का विरोध विया था। उसकी इन दो प्रवृत्तियों मे कया सगति दो 
इस प्रश्न को लेबर मो वाफ़ी वाद-विवाइ हुआ है। वर्क वो प्रासौसी वाति के सम्दस 
भइस प्रतित्रिया ने उसके जिन्दगो मर दे सम्दन्यो और मित्रताओं को समाप्त बर दिय 
उसके समसामयिक यह नहीं समप्त सत्रे वि जिस व्यक्षि ने अमेरियों स्वतत्ववा का समर 
किया था, सम्‌द्‌ के ऊपर राजा के वियवय वो आठछोचता को थी, और ईस्ट इंडिद 
बम्पनों के विहित अधिकारों को समाप्त बरने को कोशिश को यो वही व्यक्ति बा 
फासोसो त्राति के कैसे विरुद्ध हो यया। वास्तव में यह ग्रठत घारपा है। वर्क वा दर 
कोई क्रमदद्ध दर्शत नहीं घा। उसके बुठ रूडिवादों सिदान्त थे । उसने जिन तिद्धान्द 
से प्रेरित होवर क्राति पर आज्षेप किया पा, उन्हीं सिद्धान्वों से प्रेरित होवर उसने है 
को काति से पहले सारे दार्द विए पे। पह सहो है कि फास की घटवाओं ने उत्ते डर 
दिया था, उसको वृद्धि दो जसन्तुलित बर दिया या, ऐसो घृया दो प्रयट जिया छा ं 
अब सक दी सुन्दरता से छिप्रो हुई यो और इसने कारण उसे छेखनो में ऐंड 
जनावश्यत अछ्बार आ गया था जिसने उसको निष्पश्षता, इतिहास वोब और तम्यो ए 
अधिकार वो नप्टप्राथ वर दिया था। छेविन क्ाति ने उसे न तो बुछ नए विदार दि। 
और न उसके पुराने विचारों शो बदला । उसके मुख्य राजनोतिद विचार हमेशा एः 
से रदे थे । राजनीतिव _सस्पाएं विहित अधित्ारों और रुडियव प्रयाओ वी एव जि 
व्यवस्था है। ये प्रधाए मूताल से उत्पन हातो है और अपनी निरन्तरता दो वोई दिला हैं 


हूड़ तथा परम्परा + हा मे सपा बह प७१ 


अपने को वर्तमान के अनुकूल बना छेती हैं । संविधान तथा समाज व परम्परा को धर्म 
की मावनता से देखना चाहिए क्योकि उसमे सामुदाबिक बुद्धि औौर सम्यता निहित है। 
दर्क प्राहृतिक अधिकारों शा विरोदों तो या टी, ऋति न उसके इत विरोध को और मी 
उग्र कर दिया | लेकित अब भी प्राइतिक अविद्यारा का विचार पूरो तरह से तप्द नही 
हो सका; सुविधा की दुष्टि से हमे बक॑ को विचारधारा बी दा भागा में बाद लेगा 
चाहिए। एक भाग में ता कुछ सरवाजओं विशेषजर विटिश सत््याओं के सम्बन्ध में धर्क 
के विचार आते हैं । संविधान के स्वरूप, समदीय प्रतिनिधित्व तवा राजनोतिक दलों के 
महत्व के बारे में बर्क ने अपने विचार प्रगट किए है। इसके साथ ही बे में फ्रासीसी 
अति से सम्बन्धित राजवीतिक सिद्धान्त के दारे मे कुछ सामान्य विचार प्रगट किए हैं। 

वर्क हिंग सिद्धान्तों के प्रति निप्ठावान था। अपनी इस रिप्ठा के आधार पर 
वहू छा के इस्त सिद्धान्त को स्वीवर करता था कि सवियात राजमुकुट, लाई स तथा 
कामन्स का सस्तुलन है ।अककरण की दृष्दि से वहु माटेस्वयू का प्रमाण दे देता भा । 
छेकिन, वास्तव में साविधानिक सस्तुझन के बारे मे उसस्त विचार शवितयों के पृथबंकरण 
से कोई सम्दस्ध तहीं रखता था। उद्ारबाद शक्तियों के पृथत्ररण को व्यवितृगंत 
स्वदन्वताओं वाद स्तम्म समझते थे । दर्क के छिए सत्लुछूत राज्य के महत्त्वपूर्ण निहित 
स्वार्थों के बीव को चोज है; उत्तकी बुनियाद व्यक्तिगत अधिकारों कौ अकष्यता नहीं, 
बल्कि प्रयोग-सिद्धि है। बहू हयूम के इस मत को स्पीवार वत्ता था कि राजनीतिक 
प्रमाज अम्यास तथा प्रयोग से सिद रूदियों पर आवारित होता है। 

* हमारा सविधान प्रयोग-स्रिद्ध सद्रिधान है। यह एक ऐसा संविधान है जितका 
एकमात्र प्रमाण यह है वि यह अतन्तवाल से हमारे दिभागो मे रहा है। आपके नरेश, छाडठे 
स्पायाघीदा, जू री--छोटे और बटे--ये संव परम्पण १९ आधारित हैं। विग्मोगाधिकार 
सपस्त अविवारों में महत्वपूर्ण है। यह वात केवल सम्पत्ति वे सम्बन्ध में ही महीं है घल्कि 
शासन के सम्बन्ध में भी सह्ी है। यदि कोई शासन-प्रणाली स्थिर है तो उसके सम्बन्ध 
में यह धाएणा की जो सब॒ती है कि उसके अंबोन राष्ट्र काफी दीर्घवारू से रहा हैं ओर 
उसने उन्नति वी हैं। यह बात उस इासंनेन्ध्रणाली के विराध में विशेष रुप से लागू होती 
है जियकी आजमसाईश ने की गई हो । आवस्मित निर्वाचनों द्वारा वेवछ अस्थायी शासमों 
क्य निर्माण होता है। अत राष्दू मी प्रयोगसिद्ध सविधाव को ही पसन्द बरता है। 
इसका वारण यह है कि राप्ट्र केवल स्वातीय महत्व का हो विचार नहीं है। उससे 
व्यक्तियों फ्ै अल्पवोलिक समुच्चय वा मी भाव नही है। राष्ट्र में निरत्तरता का भाव 
होता है। राष्ट्र प्रभय, रास्या और स्यात इन तीता मे फैला होता है। बह एक दिते 
अथवा एक तरह के लोगो वी पसत्द नहीं है। वह किसी अनुज्ञासनहीव और चचल 
पछ्चस्द के परिणामस्वरूप नहीं दवता | संविधान ऐसी चींजा से मिलकर बनता है 
जो पसन्द से दस हजार गुती वेहतर होती हैं। वह बुछ विशिष्ट परिस्थितियों, अवसछे, 
त्वमादो, प्रवृत्तियों और बनता को सैतिक नावरिब तथा बामाजिद आदतों के फल- 
स्वकृप बता है। ये सासे चीज दोषकाछावधि मे ठ्ठी वपत का व्यतवन कर पाती हैं । 


श्छर राजनीति-दर्शन का इतिहास 


जब व्यक्त और समुदाय दोनों ही विना सोच-विखार के वृगय करते है ता वे मूर्े होते 
है। लेक्नि जाति सर्दव बुद्धिमान होतो है। जब उसे समय्र मिल जाता है और वहू गति 
के एप में बाय वरती हैं नो वह सदव हो मही होती है। ”! 

हमे सविधान सम्बन्धी इस विचार वा कुछ आधार छाद मे प्राप्त हो सकठा है 
केबिन लाक के विचारा के उस अश में नहीं जिसने व्यक्ति के अधिकारों को थत्म ही 
बताया और जा त्रातिकारियों को विशेष रुप से प्रिय थे। वर्क के संविधान सखसयो 
विचार उस परम्परा म थ जो छॉक ने हुबर से ग्रहण वी थी और जो त्ाति से पूर्व को री। 
इस विचार व अनुसार सविधान वे विविध अग्र एक-दूसरे के अधिकारों को सहर्ष सवीगार 
करते हू । सनी अग्रों की सत्ता मोौछिय हाती ह। उनमें से कोई मो वेघानिव रुप में 
सर्वोच्च नहीं हवा । वक का संविधान सम्बन्धी विचार और ससदीय घासन सम्दसयी 
विचार १६८८ वी वास्तविक व्यवस्था के ऊपर आधारित था। लॉक ने इस व्यवस्था 
वा जो दाशनिव निरूपण विधा था बब का सिद्धान्त उससे दुछ भिन्न था। 
१६८८ वी व्यवस्था वे फदस्वर्प वास्तदिव' राजनीनिक नियत्रण छिप कुछीता के हाथा 
मे आ गया था। वर ने द्विंग पार्टी मं पुन्जबिन छाने को कोशिश की थी। छेडित, 
१७७० में इसका परिणाम प्रतिश्रियायादी हो रहा था। कारण यह था वि व्ाति के 
पश्चात्‌ छिए पार्टी वो जा विईन्द नतृत्व प्राप्त हो गा था, अब वह महीं रहाया। 
ब्रिटिश शासन की इस सद्पना थे वारण ही यर्य ने ससद्‌ के सुघारा वा और उस 
में जा्जे तृतीय क प्रभाव की वृद्धि वा विरोय किया था। उसे यह डर था, और उस्ते 
अपने इस डर की साफ़-स्ाफ बता दिया था वि राजमुवुट की सरक्षकता तथा ईस्ट इंडिया 
ऊम्पनों बे नवाब के बन से एवं ऐसा दल उत्पन्न हो सकता है जिसवा प्रमाव हिंए 
पार्दी से ज्यादा हो। बक्र वा ससदोय शासन सम्बन्धी सिद्धान्त यह था वि मत्रालय 
न्यायपालिका स स्वतल्त्र रह और उसे ससद्‌ मे नेतृत्व प्राप्त हो। सेकित वर्क यह नहीं 





चाहता था कि लाव्र-समा में जनता व चुन हुए प्रतिनिधि आयें । 


सप्तदीय प्रतिनिधि-्व और राजनीतिक दल 
(िक्लाशिाश' वा रि०ताठइलांश्रांणा भा 
20०० ९शप65) 


बक वा प्रतिनिधित्व सम्बन्धी सिद्धान्त सत्रहवी शतादों को ओर देखता पा । 
बक ने इस बिचार को अस्वीयार किया कि निर्वाचन-क्षेत्र काई सख्यागत या प्रादेशिक 
इबाई होता ह। उसने यट भी नहीं माना कि प्रतिनिधित्व का अर्थ यहें हैं कि जनता वे 








डीधुणिल रु #९क९त्काकराएव फंड (6 म०उ6 णुँ 07#शण्जह (॥782) 
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अधिकतर भाग को मतदान को अधिकार शप्त हो जिससे कि वह प्रतिनिधियों वा 
विर्दादित कर सदे। उहने डा है कि व्यक्षिगत मापरिश का प्रतिनिय्िद नहीं हा 
सपा और देश के परिषक्त छोकमत में म्या साम्दतयी बहुमतों दा छोई स्थान हही 
दवा । उसका पहुता था हि वास्तविक प्रतिनिविल बहू है जियमे हितों की एकता हो 
और बाजबारं तथा इच्छाओं की कहानुमुति हो। बर् वा वियार या वि इस दरट के 
असिनिभित्द सै अनेड छाम हैं औौर इसमें वे बराइया महा होती जा जाम निर्वाचन 
क प्रतितिपित्त है पाई जाती हैं। झ्लेफ मे बर्क में एव" ऐसे संसदीय भासत की बत्पना 
को थी जो एक सुमंगढ्धित राहिन प्तावजनित मावना से अनुप्रागित अत्पसस्यद वर्द वे 
नेतृत्व में मचारित हो । जथाति यह अह्ययस्यत वग ऐसा होता बाहिए जिम दक्ष 
अमुमेणश वर से । ससद्‌ मे इस अल्पकषष्यक दर्ग के नेताओं वी सस्पूर्ण देश ने हिल में 
उने देख द्वार जालोचना वी जा सर और उनमे अवारेही दो! था सत्र । बई व मगय 
पं प्रतितिषित ज्ञापन वी जा अदाथां थी, उसने उसी बुष्ठ आाठोइता वी है। उत्तन 
यह बताया हैं हि जब संसद में दूत अधित बालून उनाएं जाये हैं तो कया बढिनादया 
दैंदा होती हैं। वईई ने ब्रिहटछ के! अपने तिवायदों वे सामने जो मापथ दिया था उत्तम 
उतने बताया वि निर्वाचित सदस्य अपने विर्णय तया कार्य मे आजाद होता है। जब 
प्रहिनिधि एवं ग्रार तिर्वाबिस हो जाता है हब ढह सशूर्ण ग़ष्ट्र और श्लाम्राग्य के हिहो 
ञ प्रति उत्तरदावी होता है। उमा यह अविवार हाता है मि वहू अपनी वढ्ि वा 
खतायनापूण प्रयोग बरे, थाह यह उससे निर्वादियों वी इच्छा व अनुषुल हा था ने हो। 
प्रदस्य अपते निवीधका के पास विधि हवा शासन के पिद्धान्ता वा धीखने के लिए नही 
जावा। सदस्य ३! निवर्विनश्ेत्र 38वें लिए पाठशाता नही है 
दर्क ने द्विं पार्टी दा नया जौदन देते वी शोशिश वा ( उसने हयलेण्ट के 
अत्य विश्ी राजनता की अपक्षा यहू ज्यादा अच्छो तरह समझा हि सतदोद भासन में 
एगतीतिक देठ वा! वया महुत्त होता है । छ्विंए देख वी इस सवत्पता में कि मेत्रिमहे” 
ठार मा का सैता हाता है, ग़जनीडिक देर के इस महत्व की स्वीडूति थी। बार्ज तृतीय 
जैग दक्षमकत राजा हे यह विचार था बि राष्ट्र दे जन्दर राजनीति प्रयोगन को रेकर 
जा भी थुंढ़ तैयार हाता है, वह गिराह हवाता है। पहु देशभक्ति वी भावना से होने हाता 
है और वेवल दशणत भावता मंत्रों बला हैं। वके बा तग इस प्रवार की प्रदत्त 
व ब्रिऐोर मे था । उसी राजनीतिक दल की मुप्नमिद्ध परिभाषा गह है 
दे उत व्यक्तियों वा एक समुदाय है जा अपने शगूवत प्रपल्ा ते विसा बविश्निप्ट 
विद्वाल पर एकमत हार राष्ट्रीय हिल की अभिवृद्धि का अशास कख्त हैं।' 
वक वो तर था और उसव इस तर्व हो होड़ जवाद नहीं था कि गस्झार 
राजवता दे उस दोएे मे बुछ विचार हाने चाहिए नि स्वत्थ मावजनिव नीति डे लिए 
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५७६ राजनीतिन्दशेत का इतिहास 


इस प्रहार का सामूहिक सगठन गणना, अथवा स्वार्य अथबा सचेतत इच्छा 
के ऊपर बहुत दम निर्मेर होता है। त्रातिवादियों ने विवेक को बहुत गौरवपूपे झा 
यथा। वर्क इसके विरुद्ध था; इस विरोर में वह यहा तक कहने को तैयार था कि छूार 

वक्षपात” पर अर्थात्‌ प्रेम और रिप्ठा वी गहन भावनाओं पर निमर होता है। बका 
यह प्रेम और निष्ठा भाव परिवार तथा पद्येम से आरम्म होकर देश तया रा तक 
विस्तृत हो जाता है। मूलत , ये भावनाएं वरी सहज और स्वासाविक होती हैं।दे 
मानदी व्यक्तित्व की आधारमृमि वा निर्माघ करती हैं। इसवी सुलना में दिवेज ठदा 
स्वार्थ बिल्कुल सनहीं मालूम पड़े हैं। समाज तथा आवारों के मूल मे एक बुदियारी 
दिचार है। प्रत्येर मनुष्य स्वमाव से ही अपने से किसी वी चीज और अयने से ढ््दो 
अधिक स्थायी चीज का एक माग होना चाहता है! समुदाय स्वार्य वो नावतासे एडड्ा 
के मूत्र मे प्रधित नही रहते । वे सदस्पता और फत्तेंब्य की भावना से एकता वे सूत्र में बन्द 
रहते हैं। उनमे यह मावना होती है कि समुदाय में उनका एक स्थान है, चाहे यह स्पा 
क्तिना ही नीचा क्यों न हो। वह नैतिक दृष्टि से अपने को इस बात के हिए बाध्य 
अनुमव करता है कि अपनी स्थिति के दायित्वों दा पालत करे। इस प्रदार की नादगा 
के बिना सवृष्यों का कोई स्थायी सगठत नहीं बन सकता। यदि व्यक्ति की वृद्धि के 
वीछ प्रयागत सस्याओं और उनके बर्सेब्यों का भाव ने हो, तो बुद्धि बहुत रूबगोर 
चीज है । 

“मनुष्यों को उनके व्यक्तिगत विवेक के आघार पर कार्य करने और व्यापार 
करने की अनुमति देते हुए हमे मय लगता है। इसका फारण यह है कि प्रत्येक व्यक्ति मे 
विवेक का यह माह्ा बहुत कम होता है। यदि व्यक्ति राप्ट्रो और युगों के सामान्य रद 
सथा पूजी का लाम उठायें, तो बेहतर है ॥४ 

सामुदायित्र जोबन की विश्वाडता और ब्यतिगत विवेक की दुर्बलता के इस 
भाव ने वर्क को राजनीति मे भाउपरक विचारों वा विरोधी बचा दिया था। इस प्रकार 
के विचार स्देव ही इतने सरल होते हैं कि बे तथ्यो के साथ सदैव मेल नही खातें। इन 
विचारों से ऐसी मवीनता होतो है जिरूसे वृद्धिमान से बुद्धिमान राजनेता भी सम्पन्न 
नही होता । उनके अनुयायी इतने अधिक होते हैं जितने सस्थाओं के भी नहीं होते! 
संस्थाओं था श्राविष्यार अथवा निर्माण नहीं होता वे नो सजीव होंती हैं और बढती 
हैं। इसलिए हमे सम्याओ वे सम्बन्ध मे श्रद्धा कर सावधानी से विचार वरना 
चाहिए। चतुर राजनोतिज्ञ जिसके दिमाय में नयी-नयी योजनाएं भरी रहती हैं, अवसर 
पुरानी सस्थाओ को रंष्ट्र कर देता है। राजनीतिज्ञ में इन पुरानी सस्याओं के पुन 
नेर्माण कौ क्षमता नही होती। पुरानी सस्थाए इसदिए अच्छी तरह काम करती हैं क्योकि 
लोगों को उनका युग-युग से अम्पास होता है, छोग उनसे अच्छी तरह परिचित होते है 
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दझदि सा परम्परा . हृपूम तथा वर्क प्रूज्ज 


। और उनका आदर बारने हैं! गोई नयी गस्‍्था, यह बाड़े किलनों सर्वसस्भव बसों ने हो 
उसे झमण छुद ठीक मे बाण नहीं बरेपी जब तक कि लोग को उसवा अच्छी तरह अम्पान 
ते हो जाएं और उनसे उसके प्रति श्रद्धामाब जाप्रत ते हा उठे | दसीलिए, क्रतिबारियों 
गया यह क्थत कि वे एड नया सदिधात और सया शासत बनायेंगे, वर्क को महज पागल 
पन छगता था । भाप्तन को धदका जा सबता है और उससे सुपार क्या जा सझता है 
लेकिन एुक समय मे थोड़ा-सा ही किया जा सकता है। यह भी जरवा की आदती कौर 

देश के इतिहास बी मादता के अनुसार ही किया जा सकता है; जब बर्क ने स्विधान 
की प्रदति को सममने ने बारे मे दुछ बहा, तव उसता यहीं मन्‍्तत्य था। जनता वे 
मूदिपत विवेष' के प्रति उसके संत में रहस्पात्मत' श्रद्धा का साव था। वर्क का मत था 
कि महान्‌ राजनीतिक परस्म्षण में अपने विवास वा बीज छिपा रहता है ) कोई सम्बा 
अपने पूर्व दृष्टाद वर थाख मूद बर ही अनुसरण बरवे विवास नही कर सवती । उसके 
लिए पह आवश्यक है कि बहू अपने धयागद व्यवहार को नई परिस्थिति के अनुसार ढालि । 
इसदे लिए राजनैता वी बा यही है--ड़ मावश्यवतातुसार बदल वर पुराने की रक्षा 
करता है। यह विवेक के साथ ही अन्तर्दृप्टि वी भी बात है जौर इसलिए इसकी कोई 
परिभाषा नहीं को जग सती ) 


इतिहास वी देवी योजना 


(४6 एिएए 8०४69 व #७&0ण४) 


बर्व ने ह्यूम की भाति वेघल इस भ्रम का निवारण हो नहीं क्या कि सामाजित' 
सरंधौए विवेव' अथवा प्रकृति पर निर्मेर ग्डूती हैं) उसने नो प्रार्टविक विधि की व्यवस्था 
मे निद्वित मूल्यों भी योजना को हो ह्यूम की भोेक्षा कही अषभिक' बदल दिया । बर्क वा 
खहना था कि प्रथा, परम्परा और समाज वी सदस्यता सावव प्रकृति को व्यक्ति की अपैक्षा 
वही अधिक गरिमा प्रदान करती है । लो ने इसी वाल वो यो वद्धा था वि' व्यविंत नाग 
रिक बत बर ही भवुत्य उतता हैं। मनुष्य की साखाझिएता ही उसके जीवन भे विवेक 
का सचार बस्ती है। (कटा मनप्य की प्रहति है। विरेध सूर्सताए, दमतभीरू सभा 
तथा स्वनस्त्र और सविवेद व्यक्त बे बीच नही, बल्कि “सं सुर्धर व्यवस्था, संचाई और 
प्रत्रति भी, आदत और पश्षपात की इस शक्ति" तथा विश्वासघातियां और आवाशभा 
वी एवं उच्च खठ जाति” के बीच है। सम्पता व्यवितयों की सम्पत्ति नही है, बन्चि 
अमुदायी की संम्पलि है। मनुष्य वी समस्त आव्यात्मिव सस्वदाएं संगठित ससाज की 
भदस्थता स्रप्राप्त होही है। जाति ने अत्र तक जग कुछ अर्जन किया है---वैतिक आदर्श 
बला, ज्ञान और विज्ञान+-समाज और सामाजिक परम्परा उस संदवो रक्षक हूँ । समाज 
की सदस्यता वा अभिप्नाप यद्द है कि मनुष्य सस्कृति के समस्त कौशों तक पहुंच जाएं । 
यही बर्चरता आर सम्यता के बीच वा अन्तर है। यह कोई मार नहीं, बल्कि मोकमी 


मुक्ति या छूलां द्ाट है 


प्ज८ राजनीनि-दर्शन वा इतिहास 


“समाज वास्तव में एक समझौता है । सामयिक स्वार्थ की पूर्ति के हिए 
किए जाने वाले छोटेन्मोटे समझौतो को इच्छानुसार भग कमा जा सबता है। टैविन, 
राज्य को कालो मिर्च और वहवा, बस्त्र या तम्वाकू अथवा ऐसे हो अन्य परदिया 
कारोबार के हिस्सेदारी बे समझौते वे समान नहीं समझना चाहिए जिसे छोग अस्तयारी 
स्वार्थ वे लिए बर लेते हैं और जब दोनो पक्षों मे से बोई चाहता है तो मग बर देते हैं। 
इसे पविश्नता वो दृष्टि से देखना चाहिए। ट्रसवा बारण यह है कि यह अस्थायी बोर 
अस्थिर पशु जीवन के अधीन रहने वाली वस्तुआ मे हिस्सेदारी नहीं है। यह हिस्सेदारी 
पूर्ण बैज्ञानिक है ॥ यह हिस्सेदारों पूर्ण बलात्मक है। यह हर प्रवार से और हर झ्यार 
से पूर्ण हिस्सेदारी है। चूवि' इस प्रकार वी हिस्सेदारी वा लक्ष्य कई पी£यों मे प्री 
प्राप्त नही किया जा सकता, इसलिए यह हिस्मेदारी न बेवल उन छोगो में को जाती है 
जो जी रहे हो बल्कि उतमे भी वी जाती है जो मर चुके हैं अथवा जिन्हें जन्म रैना है। 
प्रत्येक विशिष्ट राज्य वा प्रत्येक समझौता शाइवत समाज के महान्‌ आदिवालीन समयौरे 
में एक धारा मात्र है। एवं स्थिर समझौते के अनुसार वह निम्न प्रकृति के 
उच्च प्रदकति से, दृश्यमान्‌ जगत्‌ को अदृश्यमात्‌ जगत से जोड देता है। यह हि 
समझौता एक ऐसी अरुष्य शपय द्वारा स्वीकृत होता है जी समस्त भौतिक दव 
समरत नैतिक प्रद्नति को अपने-अपने नियत स्थान पर स्थिर रखती है।” 

बर्क द्वारा टिसित अवतरणों मे यह समवत सब से ओजस्वी अवतरप है। 
इसमे उसने राज्य शब्द दा हीगेल बे अर्थ मे प्रयोग विया है, जिसकी ओर हमे ध्यान 
देना चाहिए। उसने राज्य और समाज के बीच कोई विभाजकः रेखा नहीं खीची है। 
उसने राज्य को एक विशिष्ट अर्थ मे सम्यता वे समरत उच्चतर हितो वा सरक्षक मात 
दे। तथापि, इस वात से इनवार नही किया जा सवृता कि राज्य अपनी निम्नतर क्षमताओं 
मे बह शासन मी है जो “बाली मिर्च और कहवा वे वाणिज्य” वो प्रोत्साहन देता है। 
यह शब्दों वा बहुत गछत प्रयोग था क्योकि समाज, राज्य और शासन इन सब वा अछग 
अलग अर्य है। पुन , इस अन्तविनिमय ने वर्क वे तर्क मे अछकार वी आवश्यकता को पूर्ण 
किया । इसके द्वारा वह यह कहना चाहता या कि फ्रास का क्रातिवारी शासन राजतल 
को नप्द करने के कारण फ्रेंच समाज वा झनु हो गया था और वह फ्रेंच सम्यता को नप्द 
कर रहा या । यह सही है कि वर्क इरा बात को साग्रह सिद्ध वरना चाहता था लेकित 
उसे तर्क वो इस रूप मे प्रस्तुत करने की आवश्यकता नही थी जिससे वि प्रश्न वी उत्तर 
ही प्राप्त न हो पाता । घासन को पछटना और समाज को नप्ट करना ये दो मिन च्रीजें 
हैं। सभ्यता के अनेक पक्ष ऐसे हैं जो राज्य के ऊपर मिर्मर नही होते । वर्क के अनुसरध 
पर ही हीगेल तथा इगर्ूँण्ड के आदर्शवादी राज्य को सम्यता के उच्चतम मूल्यों का वाह* 
बताने लगे और उसका आठर्श रुप मे चित्रण करने लगे। 
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बर्क राज्य के प्रति श्रद्धापृर्ण दृष्टिकोण के कारण हयूम तथा उपयोगितावादिया 
से बिल्कुल अछय श्रेणी मे था। उसके होठों पर वार्यमाचक्ता शब्द अवश्य रहताथा 
छेविन इसका द्र्य उपयोगिता नहीं था। बर्क ने व्यवह्मरत राजनीति का धर्म के साथ 
समन्वय कर दिया था। यह बात केवछू इसी बर्थ मे सही नहीं थी कि वह खुद एक घामिक 
ब्यक्ति था, उसका विश्वास था कि श्रेप्ठ मोगरिवितां घामिद्र पवित्रता से अभिन्न हैं । 
उप्ते अग्रेजी चर्च फी स्थापना फो राप्ट्र के लिए अत्यन्त हिताझारी माता था। धह वात 
इस अर्थ में ज्यादा सही भी कि बहू सामाजिक संगठन, उम्रके इतिहास, उसकी सल्याओ, 
उसके बहुमुली कर्तव्यों और निप्ठाओ को धामित श्रद्धा के माव से देखता था। उप्मे 
गेहूं भावना केवल इगलेण्ड के प्रति हो वही थी, भत्युत्‌ू कसी भी प्रौद्ीव सम्यता के 
प्रति थी। बपने इसी विश्शास्त के कारण उप्ने ईस्ट इंडिया १म्फती और कारेत हैरिटिएज 
मी बदोर बालोचना की धी। वर्क के मन मे भारत पी प्राचीन सम्यता के प्रति आदर 
का भाव था और वह चाहता था कि. मारतीयों का झासन उनके अपने पिद्धान्तो के 
अनुसार होना धाद्विए, अग्रेजों के ख्षिद्धान्तो के अनुसार नही । वर्क का यह भी विश्वास 
धा कि ईस्ट ६ृढिया कम्पतों ने केवल शोषण विया है और प्राचीन संस्थाओं को तष्ट 
किया है। फझाप्त की सह्दूति के प्रति भी वर्क में यही आस्था साव था ॥ यद्यपि फ्रास 
कोथोलिक घ्मवलम्बी था और पार्क भ्रोटेस्टेंट था, लेविन इसके कारण बर्क के श्रद्धामाव 
में कोई कम्ती नहीं आने पाती थो $ वर्क ने यह बमी तहीं माता बि' कोई भी समाज अथवा 
दान कैबल मानवी चिंता का ही विषय है। वह उसे एक ऐसी दिव्य सैतिक व्यवस्था का 
भाग भातता था शिक्षका अधिष्ठाता ईश्वर है। वह यह मी नहीं समझता था कि भ्त्येक 
शाप्दु पूरी तरह से स्वतन्त्र है। जिस प्रवास प्रत्येक मनुष्य वा अपने राष्ट्र की स्थायी 
और बनवरत व्यवत्था में स्थान होता चाहिए, उत्ती प्रवार भत्येक राष्ट्र 7 उस विपव- 
अ्यापी सम्पता से एक स्थान होना चाहिए जो “देवी योजना” के अनुसार अपना 
उद्घाटन वरती है इतिहास को इस देवी योजना में बके की यह आस्था बडी गहरी 
थी। जब बह फ्रासीसी क्राति डी आलोचना करते वस्ते थव गया, तब एप स्थक पर 
इतिहास की दवी योजना मे उसकी यह आस्था क्रानि वे प्रति उसके अदम्प घृणा माद से 
भी आगे बह गई और उसने बड़ी विरबित के माघ छिखा, पंदि वीई महांतू परिवर्तन 
आने को हो है, दो जो लोग मानव कार्य-ब्यापारों को इस शक्तिशाली घारा को रोकन 
की चेच्टा बपते हैं, दे केवल मनुप्य की योजनाआ का ही नहीं, अत्युद्‌ माग्य की 
आश्प्तियों का भी विरोध करते हैं ।” साभाजिक व्यवस्था और उम्के विकाप्त से दैवी 
मूमिवा के थारे में बर्क के विचार होगेल के विचारो से बहुत मिलते-जुलते थे। 

कं उस जाने थाली पोड़ी यो शपथ खाता हू, मैं उस आने बोली पीटी की 
शफ्द पाता हू खिवरे शक में हम खडे हैं--हएश्टठ ब्यवक्धा फ्री महातु श छला मे एक 
कही के रुप से ।*! 
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घ्ट० राजनोति-दर्शन का इतिहास 
बक, रूसो भौर हीगेल 
(प्ण ०, 7२०05८३४ 270 परच्टूथ) 


दके को आत्म-वेतन राजनोतिझ अनुदारवाद वा प्रदर्तेक समता छाय है 
पह ठीक भी है। बर्क के समत्त छिद्ान्त उसके मापाएं बौर पैम्केंटों में मिठ गटे 
हैं। सामाजिक व्यवत्त्या शो जटिल्ता और प्रधाओं दे ठानेन्दाने दी दिशारादों 
सराहता, पुरानी रुत्याओं, विशेषार घर्म और सम्पत्ति हे विवेक के न्‍क्‍रद्वि गाद८ 
सामाजिद रुस्पाओं को ऐतिहासिक निरत्तरता वा विश्दास बोर यह घारण हि 
स्यक्ति वी इच्छा और विवेक अरेक्षाइत झक्तिहोन होते हैं तय व्यक्तियों के रिश्ि 
पी के भ्रति विप्या का राव । यह बात नहीं है कि व के पहले अनुदारदार नी रा! 
ऐेविन यह बात जहूर है कि वह के पहे बनुदारवादी दर्शन सहों या। ढक बा पल 
द्विंग दक के राजनीतिक विशेषाधिवार को रक्षा ब्रता या। एस समय इशहप्ड के शासन 
पर ह्विग दल वा नियत्राग कम होता जा रहा दा । लेकिन, दक के विधार बहों मेक 
स्थौक थे। बढ ने सबसे वो व्ातिदे दिरोब का नेतृत्व विया। इसके वारण छान गिर 
दर्शन में एक बदा मोड़ आया! उसव स्पायित्व के और उस प्रथा वी झस्ति छे रिउ पर 
स्थायित्व निमर होता है, जोर दिया। यह बहना रूच रहीं है कि रुपया यदारवाद दईेर१ 
स्पिति को कायम रखना चाहता या। होगेल ने दर्शन में बई के समस्त विखरे हुए दि 
निहित थे। इस दर्शन ने उर्मनो में एक नई राजनीतिक व्यवस्था वय प्रतिषादन हिंया। 
इस दर्शन के उदय ने एक नए युग वा सन्देश दिया झिससें परिवर्तन को इ'वितया स्पादिर 
की शक्तियों के साप हाथ मिलाने के लिए ठैयर रू 7 दी। इस दर्शन के पीछे सामाजि* 
दर्गों को वह सरचना थो जो उस समय अपेक्षाइत स्थायी थी भौर शिसमे उद्यान 
मी 3 के द्वारा नही प्रत्युत्‌ दिज्ञास के द्वारा अपने उद्देश्य प्राप्त ररने को आए रट 
छक्ठे ये । 


यूरोप की विचारधारा में यह परिवर्धेन कितना ब्याप्रव था, यह दाव बई दौर 
झसो के बुनियादी विध्वारों को आश्चयजनर समता से रूप्ट हो जाती है। परी तौर 
पै दोतो आदमियों मे कोई चोज समान न थो। वर का रूसो से थोटे समय के रिए 
परिचय हुआ था और इसे परिचय के फडत्वस्प दर्क रूसो के चरित्र से घृणा दरने ह7 
या (फिर रो, रूसो छा रगर राज्य दे प्रति आइरमाद कौर घई कप रा्ट्रोय परन्स्य के 
प्रति सम्मान भाव एक हो चोज थो। ये दोतो समाज के नए सम्प्रदाय के दो पहरू ये। 
समाज झा यह नया सम्प्रदाय व्यक्ति के धुराने सम्प्रदाय का स्थान ग्रहय कर रहा दा। 
वर्क और ह्यूम दोनो हो स्वमाद से अनुदार ये दौर वे प्राशविर विधि की ब्यवस्पा गो 
अस्वीवार करे थे, फिर नो इन दोनता विदारक्ा म मेंद था। ह्यूझ ययाययेवादी उद्देश्यों 
का दायल था। इस दृष्टि से उसका झुदाद उपयोगितावाद को तरफ या। चह “उत्लाहँ 


को अविश्वास की दृष्टि से देखा या। उसने प्राइठिछ विधि के अति बास्पा को नष्ट 








हाडि तथा परम्परा हयूम तथा बक पट 


किया छैविन इसे स्थान पर उसे कोई नई आस्पा प्रतिष्ठित परते की जरूरत गही माडूम 
हुई। ह्यूम के लिए समाज की पूजा अन्य पूजाओ की अपेक्षा कोई खास बेहतर चीज 
नहीं माठ्म पहली थी | इसके विपरीत बर्क मे भाडृतिक विधि की अर्घ-वैज्ञाविय 
पॉन्यता की नष्ट बरवे वाट की माति विवेषयुक्त विश्वास वो प्रतिप्टित क्या | 
बस्तुत , बर्दो का अपना कोई राजमी तिद' द्दोन नहीं था। उसने अपने विचार 
वैमिप्न मायणों और पम्फतरेटा से त्रिखरे मिलते हैं । इन विचारी को उसने वुछ विशिष्द 
उटनाओ) के प्रतग में व्यक्त किया था। तथापि, इंव विचारों म एक सगति है। यह 
गरेंगति इस बात का परिचय देती है वि वर्क को निष्ठा बडी प्रवक्े थी और उसके कुछ 
निश्चित चैंतिज' विश्वास थे। थर्ज के दर्शन का आधार सिर्फ यह था वि उसने अपने 
एमय थी दुछ प्रमुख धटनाओ में भ्राग छिया था और इनके बारे मे उप्तवे अपने कुछ विचार 
ऐै। साथ ही उसे दशन थे इतिहास वी भी कुछ जानवारी थी। इसलिए घर्क को यह नहीं 
पालूम था बि' उसके अपने विचारों का और प्राकृतिक विधि की व्यवस्था बा जिसका 
उसने विरोध विदा था आधुनिक यूरोप बे' सम्पूर्ण बोदिक' इतिहात थे' कया सम्बन्ध है| 
दहू सामाजिय' और राजनीतिय' मैतिवता सम्बन्पी अपने विचारों तब को व्यवर्थित रूप 
ही दे सबा । बह पह बात भी नहीं बता सब वि इन विचारों वा धर्म तथा विज्ञान 
हैः व्यापव' प्रदनों से वया सम्बन्ध द्वोगा। वर्क के इस अधूरे काम को आगे चल वर हीगेल 
है पूरा विया। शायद वर्क से होग्रेल वे ऊपर सोधा असर नही डाला | हीगेछ ने दरक दी 
दम चर्चा भो नहीं वो छेडिन होगेल वे ऋरर रूसो वा काफी असर है। घर ते जिस 
घीज की स्वय सिद्ध माने छिया था होगेल ने उसे प्रमाणित करने को चेप्टा की। भाशिक 
छाप्ाशिय' परम्परा को सामाजिक विवश वी सामान्‍य व्यवस्था मे रकखा जा सकता है। 
हीगेल ने वर्क के चितन वो एक दृष्टि से आगे बढाया । उसने यह बताया कि इस विवा्त 
क्री विदेवयुदत प्रगाली के आधार पर एवं ऐसी पद्धति वा निर्माण किया जा सकता है 
जो दर्शन तथा सागाजिक अध्ययन फे क्षेत्र मे सामाय रूप से छागू की जा सके । 
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प्रध्याय ३० 


हीगेल ; इन्द्रामक पढ़ति और राष्ट्रवाद 


चलन: जिक्े्दाए बाद रिव्वांण गीआपत) 


हीगेल के दर्शन वा उद्देश्य आधुनित चितन का पूरी तरह से पुतनिर्भाण करता 
था। उसके दर्शन मे राजनीतिव प्रढम और विचार महस्वप्रर्ण अवश्य ये, लेकिन धर्म और 
तस्‍्वमीसासा वी गणना में उनवा स्थान यौण था । व्यापव आर्य में होगे की समस्या 
बह थी जो आधुनिक चिंतन में शुरू से ही रहो है तथा जो आधुनिक विज्ञान के विकाध् 
के साय ही साथ निरन्तर जटिल हाती गई है। बहू समस्या है वेशानित्' प्रयजनां के लिए 
प्रहण की जाते दाली प्रकृति वी व्यवस्था कौर ईसाई धम वी नैतिक तथा धाभिव' परम्परा 
मे मिह्ित उसकी सवल्पना के वौच विराध | जब हीगेड न॑ अपनी दार्शनिव शिक्षा शुरू 
थी थी, उपके साथी शतछदी पढ़े ठीज महरउपूर्ण दिचागका ने इस विराप वो तौत कर 
दिया था। ह॒पूम मे ' विवेक” धब्द की अस्पप्टताओ को प्रगट वर दिया था ओर इस प्रकार 
उसने प्राकृतिक विधि को व्यवस्था क' मूल सिद्धान्त के बारे मे ही सन्देहू उत्पन्न क्र दिया या। 
झसो ने हृदय के दिवेक को मस्तिप्क के विवेव के विरोध मे प्रतिष्ठित किया था और 
धर्म तथा सदायार का कैवक़ मावना की वस्तु भ्ाना था । काट ने पिज्नाव तथा सदाचार 
दोनों वो उनके अपने क्षेत्र में रप वर दोनो की स्वतन्त्रता को बहाएं रकखा था। उसने 
सैड्धान्तिक तथा व्यावहारिक विदेव के विराघ का मी स्पप्ट रूप से चित्रित किया था। 
ये तोदो दाश्शतिक शाल युद्ध वे श्रतिनिधि विद्यारव हैं | उतने दर्शन विश्टेषणात्मक 
सिद्धान्स--विभाजित वरों और विजय बरो>-पर जापरित हैं। इन विचारणों के विरोध 
में होगेछ ने सश्लेषण वा शक कल्पनापरक सिद्धान्त प्रस्तुत किया । हीगेल का विश्वास 
था कि यदि विज्ञान के विश्छेषणात्मक तर्क से परे इिस्ली नए और अधिक शक्तिशाली 
सब्लेषणपरक तक को खोज वी जाए तो सदाचार और धर्म का ताविव औचित्य सिद्ध 
किया जा सरेगा । ह्यूप और बाट वे विश्तेषण ने जिस चीज वो अलग-अलग कर दिया 
था, होगे का दर्शन विवेक वंगे एक बुहदू मकल्यना के द्वारा उसे फिर से मिलाना चाहता 
डए | हीपोफ के इयर ढ्ुए आफ एफ जप उर्क का. कर उसते एक तई ब्रोड्धिक पद्धति 
को प्रतिष्ठित किया । होगेर मे इस पद्धति को इन्द्ात्मक पति कहा 3 होगे का कहना 
था कि यह पद्धति हृथ्य के क्षेत्र और मूल्य के झ्षेत के बीच आवश्यव' ताविक सम्बन्ध स्पष्ट 
बार देती है। फलत , वह समाज, सदाचार और घर्म की समस्याभो को समझते के छिए एक 
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अपरिहार्य साधन प्रस्तुत करतो है। यह पद्धति मूल्य का पूरो तरह से विवेदयुक्त मानक 
प्रदाव कर सकती थी और प्राकृतिर विधि को स्पान ग्रहण वर सकती थी। प्रहृठिक 
विधि के सिद्धान्त दो दार्शनिक दु्वंछता को हपूम ने प्रमाथित वर दिया या और इउग्ये 
व्यावहारिक दुईलता प्रास को ऋ्रति ने स्पष्ट वर दी थी। हा, यह अवश्य है कि होगेत का 
विवेक नई परिभाषा वा विवेक था। 
उपरुक्त विवचन से यह आनास हां सबता है जि होगेल वा दर्शव बहुत हो 

अधिक वल्पतापरव था। प्रास्त की राज्य वाति ने यूरोप के राजनीतिक इतिहास के रब 
हो साथ वौडिक इतिहास मे नो एक नए युग वा श्रीगणेश किया । इस क्राति में हिंता 
हुई थो और लावेबबाद वा खुला पुत्य हुआ था। नैपालियत वे शासननाल में प'न मे 
छोटी-छोटी राष्ट्रोयवाजा पर हमला जिया और उन्हें नप्ट क्या । इसके दारप वे लोर 
जो शुर में मनुष्य के अधिकारा के समयंक थे, त्राति के विरोधी हो गए ये । उछके दिरा- 
पियो में वर्क वा नाम उल्ठेवनोय है। ऐसे विचारको का विश्दास था कि क्रति बी 
अतिरजनाए उसके उग्र दर्शन की स्वानाविक परिषराम थी । इस प्रतिश्या का एल 

यह हुआ वि ऋतिवा रियो ने जिन राष्ट्रीय परम्पराओं और प्रयागत निष्ठाओ को अबरेरटा 
को थी उन्हें अब फिर से नया महत्त्व मिलने लगा। अपरच, नैपोल्मिन के युद्धो ने यूरोरिय 
देशो की साविधानिक व्यवस्थाआ को विल्युल छित भिन बर दिया या । उतना पुत 
निर्माण एव बहुत वडी समस्या थी । मनुष्य के अधिवारो जैसो नावानात्मक वार्तों से इव 
समस्या का समाधान नही हो सवता था | आगे की घटनाओ ने इस बात को सिद्ध री बर 
दिया लोग यह समझने नगे थे प्ि ऋति विष्दसात्मक ही रही है । सम्यज तथा मार 
प्रकृति के पुनर्गेडन के बारे मे उसवे दावे बिल्वुल थोये हैं । फ्रास को ज्राति और उसके 
राजवोतिब दर्शन के व्यक्तिदाद के बारे मे होगेल का यहो विचार पा । हीगरेल तया उम्रके 
जैसे अन्य अनेव विचारका वा विश्वास था कि राष्ट्र का पुर्नानिर्माण उसी समय हो सकता 
है जबकि राष्ट्रीय सस्थाआ वो निरन्तरता को वायम रबखा जाए, राष्ट्रीय सपठन के 
मूतकाझान समसावनो का प्रयाग किया जाए ओर ब्यक्तति दो राष्ट्रीय सररति वी परम्पय 
पर आधारित बताया जाए। होग्रेल के दर्शन में यह प्रवृत्ति केवल प्रतिक्रियावादी ही नहीं 
थी। हा, यह जरूर है कि क्राति के दाइ जो मध्यपुगोय स्वच्छदतावाद दी लहर उदय दी 
उममे इस प्रवृत्ति वा स्वरूप ऐसा ही था। होगेड वे दर्शन का प्रधाजन रचनामव था। 
वह पूरो तरह से अनुदार था। उसे एक अ्रकार से ध्ातिविरोधो भी वहा जा सवता है। 
होगेल वी द्वन्द्ात्मक पद्धति ब्राति और पुनरद्धार छ्ती प्रतोर है। इस पद्धति के अनुसार 
समाज की जोवन्त शक्तिया पुरानों सस्‍्थाओ का नप्ट कर देतो हैं। टकिन, राष्ट्र री 
सूजनात्मक शवितिया स्थिरता बनाए रखती हैं। होगेल ने पुराने वे विनाय और नए के 
निर्माण में व्यक्तिगत मनुष्यों का कोई महत्त्व नहीं दिया। उसवा विश्वास था दि समाज 
में निहित निर्देवक्तिक तत्त्व अपनी नियति का स्वय हो निर्माण करते है 

हीगेल के राजनीतिक दर्सन को मुख्य विशेषता यह है वि उसने दप्ट्रीय राग्य 

को बहुत महृत्त् दिया है। होगेल ने इतिहास वो जा झ्णख्या को है, उसमे सुस्य डबाई 
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अ्यवित अथवा व्यक्तियों वा कोई समुदाय नहीं, प्रत्युतू राज्य है। ह्वीगेठ के दर्शन का 
उद्देश्य यह था कि बहू दद्वात्मक पद्धति के भाध्यम से विश्व-्सम्यता के दिवस में प्रत्येक 
राज्य की देन वा मूल्यांकन प्रस्तुत करे। हीगेल बा मत था नि अत्येक राज्य वी अवृत्ति 
अपवा सम्तरात्मा व्यवितमों के माध्यम से अथवा अधिवतर स्व॒तन्द्र रूप से ही कार्य 
इरती है और वह बला, रादाचार तथा घर्म की घास्तवित निर्माता होती है। इस प्रवा९, 
सम्यता दा इतिहास एक के बाद दूसरी राष्ट्रीय सरहृति के उत्थान वा इतिदास है। 
सम्पूर्ण मावव जाति की सिद्धि मे प्रत्येक संस्कृति वी अपनी कुछ विशिष्ट ओर सामयिक 
प्रिद्धि है। यह राष्ट्रीय राज्य पश्चिमी यूरोप वे आधुनिक इतिहास में ही अपनी प्रा" 
काप्ठा को पहुँचा है। अब उठे अपनी चेतना का क्षान हो गया है और बह अपनी अन्त- 
शात्मा की सविदेक अभिव्यक्ति कर सकता है। इसशिए, राज्य ही राष्ट्रीय विकास 
का सचालय' मर साध्य है। राष्ट्र जिस चौज को भो सूृप्टि करता है और सम्पता के 
छिए जो भी चीज #तिक और आध्यात्मित दृष्टि से उपयोगी होती है, ग़ज्य मे उम्त 
सबदा समादेश हो जाता है  कात़ि वे पुग मे उम्रवाद, समतावाद और व्यक्तिवाद--ये 
सब राष्ट्रवाद के अन्तर्गत शामिल थे । हीगेल ने राष्ट्रवाद को इतसे अलग कर दिया 4 
इस दृष्टि से वह जमंगी के वितञासक्ञीज राष्ट्रवाद वा और जमती की राष्ट्रीय एकता 
की अनुदार शक्तियों का प्रतिनिधि था। उनीसवी शताद्दी वे विकाप् के साथ ही साथ 
न कैबल जर्मनी मे ही प्रत्युत्‌ अन्यत्र भी राष्ट्रवाद वा पीरे-पीरे उदारदाद से सम्बन्ध 
टूट गया । जब तब राप्ट्रदाद राजबशो का विरोधो रहा था, तव तक उसका उदारदाद 
से सध्वेन्ध रहा थी 
इसलिए, होगेल के राजवीतिक दर्शन म दा तत्त्व सव से महत्त्वपूर्ण पे । इनमें से 
एक तत्त्व तो इकद्वात्मक पद्धति पा था। इसके द्वाय होगेठ ने सामाजिक अध्ययतों मैं 
बुछ नए परिणाम तिकाले ६ ये परिणाम ऐसे थे जो अन्यथा सामने मही आ सकते थे । 
दूसरा तत्त्व राष्ट्रीय राज्य वा था। हीगेड राष्ट्रीय राज्य वो राजनीतिक शक्ति का सजीव 
प्रतीक मागठां था | होवेछ के बाद ये दोनो ही प्रिद्धान्त बहुत अधिक महृत्त्वपर्ण जि 
हुए। हीग्रेह के चितन मे ये दोनों सिद्धान्त अभिन्न थे । हीगेल इद्धात्मक चितन के द्वारा 
राष्ट्रीय राज्य के महत्त्व का प्रत्रियादन बदता था । छेकिन, वस्तु-स्थिद्ि यह है कि इस 
दोनो में कोई तर्क सम्बन्ध नही था। ददि दद्वात्मक पद्धति वो एक शक्तिशाली बौद्धिक 
उपकरण भो मान लिया जाएं तो भी यह समझ में मही आता कि समस्त राजदीतिक 
ओर सामाजिक समुदायों मे राप्ट्र को हो ऐसा समुदाय वयो माना जाए जिसमे इतिहास 
की परिणतति हुई है भयवा आयूनिक राजनीतिक इतिहास मे राज्यो के प्रारक्षरिक तताव 
को ही मुघ्य प्रेरक शक्तिव क्‍यों माता जाए। यप्ट्रोयता के सम्बन्ध में हीग्रेल के विचारों 
का मुल्य वर॑ण उत्तको द्द्वात्मक पद्धति नहीं थी बल्कि उसकी जर्मन राष्ट्रीयता की 
भावना थी। वाल मावसे ने दस्द्वात्मक पद्धति का अपने ही ढय से प्रयोग किया था। मास 
का मत था जि इतिहास को चरम परिणत्ति वर्ग-विहीन समाज मे होठी है मौर सामाजिक 
यर्गों का पारस्परिक विरोब ही इतिहास को गति प्रदान करता है ) मास भे द्रद्घात्मक 
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पद्धति के आधार पर इतिहास की दौद्धिक अथवा आयधिक व्याश्या भ्रस्तुत को। मार्ख 
बा सिद्धात्त कम-से-कम कयनतो मे राष्ट्रविरोधी और राज्य-विरोधी था । इसपर 
होगेल के दर्शन में दो तत्त्व ये जो आगे चल वर अलग-अलग हो नही हुए वल्कि एकचूपर 
के विरोधी भी हा गए। एक तत्त्व अनुदार था और उदारवाद वा विरोधी या। इसके 
अनुसार राज्य एक राष्ट्रीय शक्ति है। दूसरा तत्त्व दन्द्रात्मक पढ़ति का था जो एंड नए 
सर्वेहारा उप्रवाद वी मृमिका बन गया । 
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हागेल वे राजनीनिक और सामाजिक दशन वा केन्द्रनवन्दु इतिहास तथा इंति 
हास का अन्य सामाजिव शाम्त्रा से सम्वन्य था। पश्चिगों सस्कृति के इतिहास के बोरे 
मे होगेल का ज्ञान आायुनिव काल के विसो भो दार्शनिक की अपक्षा अधिक बढ़ा हुआ 
था। धर्मों वा इतिहास, दर्शन का इतिहास और विधि का इतिहास, ये विषय होगेठ के 
दशन के प्रभाव के वारण हो अध्ययन और अनुसंधान वे विश्विप्ट विषयो के रूप में माल 
हुए। उन्नीसवी शताब्दी म इस अध्ययन वा इतना अधिक महत्त्व हो गया कि बहुत से 
विचारक जान युग वे छबका का “अनैनिहासिक' बताने लगे। यह निर्णय बिलुठ 
गलत था । अठारहवी शतादी मे गरिवन, वाल्टेयर और मार्टेस्थयू जैसे मनोपी हुए थे । 
य लोग प्रतिमा वी दृष्टि स बाद के इतिहासकारों से विसी मी तरह घट कर नहीं थें। 
मानयुग सर प्विहास की रचना मो डटकर हुई यो । झायद उप्नीसवीं शताउदी वे इन नए 
विचारको की भन्‍्या यहे थी कि उन्हें इतिहास वी एा नई सव॒ल्पना मिल गई है और 
व उसवा एक नए ढेय से प्रयाग कर सकते हैं। इविहास एक विद्चिष्ट पद्धति प्रदात करता 
है और विधि, राजनीति, अर्थशास्त्र, और दर्शन जैस सामाजिक विषया के अध्ययत मे 
इस पद्धति वा प्रयोग क्या जा सकता है। ऐतिहासिक पद्धति विश्लेषण तथा मसामान्यी- 
करण की पद्धतियो वे अमावा को दूर कर देतो है। यह बात निश्चित रूप से अतिशयोकित 
थी । हा, यह जरूर है कि ग्यारहवी शताब्दी म ऐतिहासिक अध्ययन का दायरा बड़े गया 
और ऐतिहासिक अनुसघान के तरीकों मे भो सुधार हुए । होगे ने अपने दर्शन म ऐवि- 
हासिव पद्धति का जा रूप माना था और उनीसवी शताब्दी के सामाजिव विज्ञातों में 
जा रूप व्यापक आधार पर स्वीकृत या, उसने अनुमवपरव ग्वेषणा के क्षेत्र मे कोई 
सुधार नही किया । हीग्रेल अपनी पद्धति के द्वारा ऐतिहासिक विवास के क्रम म से वैज्ञा- 
निक अथवा नैतिक मूल्यों के कुछ मानक निव्यलना चाहता था और इनके आधार पर 
वहू विवास के कुछ विद्विप्ट चरया के महत्त्व का निर्बारण करना चाहता था। ऐतिहासिक 
पद्धति का अर्थ इतिहास का एक दर्शन अथवा सास्कृतिक विकास की दिद्या या सामान्य 
नियम की खोज था। हीगेल को आशा थी कि वह इस पद्धति के प्रयोग दारा उन्नत 
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शषा अदुप्त राष्ट्रों, विबसित तथा आदिम सम्पताओ, प्रगतिशोल और प्रतिगामी 
जातियों के बोच विभाजन-देखा खोच सवता है और यह विमाजन+रेखा वेश्ानिक 
होगी । इस तरह की योजना जा मावदव विकास वे असम्बद्ध विचार हारा और मी 
प्रजवूत हुई, उन्नीगवी शताब्दी वे सामानिक दर्शा में एक महत्त्वपूर्ण प्रवृत्ति बत गई | 
आगे चछ वर वह बिल्युल झूठी और क्मोी-कमी दुष्टतापृर्णे प्रभाणित हुई 
हीगेल के दर्शन मे सब से पहछे उन सिद्धान्तों वा वर्णन किया गया था जिसके 
ऊपर उसका ऐतिहासिक पद्धति विधयया विश्वास आधारित था। होगेल की ऐतिहासिक 
पद्धति मे यह मान लिया गया था कि प्रद्मति म विकास वा एक ढंग अथवा ज़ियम है। 
इस ढंग अथवा लियम के विषयवस्तु की समुचित व्यवस्था के द्वारा प्रदर्शित किया 
जा भकता है॥ यह बात समाज अधवा सम्यता के मुख्य चरणो के सम्पूर्ण विकास के बारे 
मतों सही है ही, मह इतिहास वी कसी भी शाखा के बारे में भ्री सही है। हीगेल की 
एंतिहासिक पद्धति वे. आधार पर विधि, आधित्' सस्याओो, दाशेतिक अथवा वैज्ञामिक 
खितन अथवा शासन वे विवाय वा व्यवस्थित रीति से प्रस्तुत किया जा सवता है। 
अनुसयाता इस व्यदस्या को विषय-वस्तु के ऊपर आरोपित मही करता । यह व्यवस्था 
तो तथ्यों भे ही निहित रहती है। आवश्यकता सिर्फ एम बात की है कि इन तथ्यों का 
उचित सदर्भ मे देखा जाए) ऐतिद्मासिव' अन्तदूं प्टि का विधेष कार्य यह है कि इस ढग॑ 
को प्रवाश मे छाया जाएं। यह ढंग तथ्या वे ढेर भे छिपा रहता है। पही कारण है कि 
पऐतिहासिपः और सैडधान्तिक अध्ययन एक-दूसरे स सवधित होते है। ऐतिहासिक विवास 
थी सामान्य योजना या तर्क समझने पर महत्त्वपूर्ण का महत्वहीन स अलग किया जा 
सत्ता है| हीगेल के अतुमारं ऐतिहासिक पद्धलि वा उद्देश्य सदी की छहरो के आवतेत॑ 
और प्रत्याववेत को अध्ययन कर थे उसी मुख्य धोशय का पता छगांतो भौर इस प्रकार 
एँतिहासिय दृष्टि से मृल्यों के एन धस्तुपरत्र' मानक वी खोज वरना था। सह मानक धीरे- 
धीरे अपने को धर्म, आचारा, विधि अथवा शॉसन ये विकास मे व्यवत व रता हैं और फिर 
प्राकृतिक विधि के दशन द्वारा रिक्त छाडे गए स्थान को पूर्ति करता हैं। ऐतिहासिक पद्धति 
की छष्षय स्वत स्पष्ट तेनिय सूत्रों का प्रवट करता नहीं, प्रह्युत्‌ तैतिक और सामाजिक 
विकास वे” आवश्यक चरणा वो क्रदर्शित करना था। 
इस प्रवार, उप्नीसवी शताब्दी मे सामाजिक दशन मं तीन मुझ्य घागए थी 
जा काफी हृद सब एक-दूसरे से मिऊती यी छेकित फिर भी अलग-अलग थी | सर्वप्रपम, 
सार्वमोम मावव प्रगति का विचार था। यह विचार ज्ञान युग से विशेषकर टेट और 
बाडरतेट से लिया गया था। दूसरे, ऐतिहासिक विकास वे' सम्बन्ध से होगेद़़ पद विचार 
था। इस विचार के अनुसार ऐतिहासित विकास में एवं व्यवस्थित प्रकिया होती है और 
ग्रह एक राष्ट्रीय सस्वृत्ति वे दाद दूसरों राष्ट्रीय सस्कृति के उत्थान की कहानो है। 
अन्त मे, डाबित के 0/ध६0% ० 8९७८७ नामव प्रत्य वे प्रताशन के उपराब्त 
प्तावदव विकास का एक सिद्धान्त सामन आ गया था । इसके प्ररिणामस्दरूप काफी भ्रम 
फैंस गया था । न हो मनृष्य की असीम प्रगति मे आाल्या और न इतिद्वास के दर्शन मे 
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होगें का विश्वास हो किसी तरह से जैविक प्राणियों की परिवर्तनधीरता बपदा देदिई 
आनृदशिवता पर आधारित या। पे जैँविर तत्त्व चैंतिर विदास अथवा सामाजिक प्राति 
है बारे में भी कुछ प्रकाश नही डाछते। पुन , सास्कृतिक विकास के एक अन्तमूंद विस 
के बारे में होगेंल को सवल्पता व्यावहारित' और सैद्धान्दित' दोनों रुपो से प्रगति के उड़ 
विचार से मिन थी जो त्राति के विश्वास वा एवं माग रहा घा। जहां ठक ब्यावर 
पक्ष कय सम्बन्ध है, हीगेल वे दर्शन के इतिहास-तत्त्व वो प्रवृत्ति, सामात्य रूप से इतिहस 
तत्त्व वी ही प्रवृत्ति चाहे वह होगेउ वा हो या न हो, जनुद्ास्वाइ वो तरफ थी जो बड़र 
सेट के प्रगति-सिद्वाल के क्रातिवारी निष्क्यों से विल्तुल् मित्र थी। इस केयत बा पूछ 
अपवाद माक्स है। उसने होगेल के दर्शन मं सशोघन वर के उसे ऋषतिवारी बना दिया। 
तथापि सामान्य रूप से होगेलवादी जो माक्संवादी मही थे, इस बात पर जोर देते थे हि 
इतिहास में एफ अवि्ठिश्न प्रवाह पाया जाता है जौर मनुष्यों के प्रबत्ली से इत मर 
में आवस्मिव अथवा उप्र परिवर्तन नही हा सकते। सैडान्तिक दृष्टि से द्वरदात्मर पद 
को मुख्य विशेषता--हीगेड के आदर्शवाद और मास के मौतिववाद मे--यह पी किये 
बानुभविर क्ार्यवारण वा सिद्धान्त न होकर त्बशास्त्र का सिद्धान्त अधिक या । हे 
दृष्टि से बह सावयव विकास से भो भितर था और सार्वमोम अ्रगति वे सिद्धाल्व से भो। 
कडरसेट और उसके बाद वॉम्टे का यह विचार था कि प्रगति का साय बातुदसि 
है और उसका वारण साथोगिक है। प्रगति वा कारण मानव व्यवहार के विषय में ज्ञानवा 
निल्तर वृद्धि है। प्रगति सिद्धा्त बे इस अनुमवपरक पश्ष के कारण हो होगेठ ने दर 
उससे बुछ कम मास ने उसे दाशंनिक दृष्टि से सतहो माना। होगेल का प्रयोज 
यह था कि बहू उत आवश्यक अवस्थाओ को प्रदर्शित वर दे जिनके ह्वाया मान विवेक 
निरपेक्ष बे नितद पहुबता है। इससे उल्टी प्रत्रिया द्वारा बहू विवास के उस श्रम रो 
प्रदर्शित करना चाटता था जिममें निरपेक्ष विवेक सम्यता के विचारों और 
बे रूप में व्यक्त होता है। 

इस कल्पतापरव' वितन का आधार होते वा यह विश्यास्त था विद्वद्म ना 
वद्धति के रूप मे उसने सश्ट्यय के एक ढेसे नियम को खोत निवाछा है जो माहस 
की पद्धति में भी अन्तवर्विहित है और वस्तुआ को प्रकृति मे मा। होगेह इस बे में हो 
आदशवादी घा। अन्तिम रूप से चितन के नियम और घटनाओ के विमम पक ही हो 
है और दाना म वृद्धि वा एक वोबगम्ध प्रतिह्य दुष्टिगत होता है। यह हूस के जिर 
हीगेल का उत्तर मी था। हीगेड न इतिहास म॑ आवश्यकता वे एर तत्त्व दी संगवेश 
वर दिया धा । यह तत्त्व कार्यज्नारण के सम्बन्च और विक्प्तशोल प्रयोजन का सश्देश् 
था। यदि इतिहास का उचित रोति से अध्ययन किया जाए तो उतने वह्तुपरक आजोबर 
के बुछ सिद्धान्त निकलते हैं। यह वस्तुपरक समोक्षा विकास मे स्व अन्तनिहिंद है। यहें 
साय ब( असत्य से, महत्तपूर्ण का महत््वहोन से और स्वायो का दाणिक से, स्ेपत' होगे 
को शब्दाइछ्ी स वास्तविक” को 'आमासी से पृथर करता है। इतिहास के इस ढग हु; 
अध्ययत के लिए एक विशेष उपकरण की आदद्यक्ता है। होगेल ने अपनी दान 
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बद्भति वे द्वारा इस उपवरण को प्रदान किया | वितरस की दिशा सश्ठेवणात्मक है ! 
उस्ते समझने वे लिए सइरेषण के एए उपर'रण को और तिरठेयग से उच्वेतद मानतिक 
शवित वी आवश्यकता है। विश्टेपंय और सश्ठेषण को इत दो शक्तियां को बहू बोद 
तथा जिविक नाम देता है। इन शब्दा को होगय ने काट से ग्रदृण शिवा था छेकित उप्तने 
उन्हें एव नया अर्य॑ प्रदात दिया । बाद ने इस दोता में भैद माना था। उसने बोच वा 
सम्बन्ध सोवाधिक निएणा से जादय था। इने निवमा का बह अनुमेवपरक जमतू को 
समटता पर तिमर मातता था १ उसने विवेद का सम्यव चैतिड जएदू के विनियामर 
सद्धान्ता से जोशा। उसवा विश्वास या दि इन नियमा दे पीछे नैतिक सता होतो है। 
फ़िए भी उनमे साथागिर पार्यद्ामता नहीं पायो जाती। इसके विपरीत, द्ोग व द्व दात्मिर 
पद्धति वा एक ऐसा माध्यम समझता था जिसके द्वारा उन्हें सथुक्त तिया' जा सबता 
है। अपन तरंशास्त्र का बहू विवष का तवेभास्त्र समसता था। अथारहदी शतास्दी 
के शामाजिर अध्ययन वी ममिया मा वारण बढ यह समझता था कि उनमे केवछ 
विश्ऐेषणात्मक बाघ बे तदटास्त्र का ही प्रयोग जिया गया था । यदि हम शिप्ती चोज को 
ब्िशएपण द्वारा समझने वो काशिश करते हैं, ता उप्ते पूरी तरह से एए सप्राग सत्ता के 
फूप पर हीं समझ संवते । हम उसे शतेब' भागा में विभवत बरके समझने का प्रयोसे 
प्ररत्ते है। परिणाम यह होता है वि हप उसे एवं गूननात्मड जबदा विर्तर विशवाक्षणीद 
बस्यु पे रूप मे प्रद्ण पही रर पाव । होगे मे वियार सर यह दृष्टिकोग काजियुए के 
व्यक्तिवाद वा दार्शनित आधार या। उमर मन था कि दव आयार यर हम इफिदास 
बा ठीआ से नहीं समस संयते। इसके रण यह प्रत पैदा हो जात है कि म॑तुण्य अरनो 
परबेद इच्छाआ थे अनुसार समान वार पुनतिर्माण कर सदझते हैँ। यह प्रवृत्ति बरान्याा 
और जव्यवस्या क। जस्म देता है । बेव॒क यशएपण को प्रतिमा अर्थात्‌ विवेज हो ऐप दान 
सिक्न विवरण के नीचे झ्लाव घर रेस सकता है वह इप प्रक्रिया पर नियंत्रण एवने वाठो 
अच्तनिहिं। रक्तियां को समझ सरता है और इस प्ररार इस आवश्पवता को हृदय 
जार गवता है कि प्रक्रि। जिम रूप मे है, उते उप्तो छप में क्या होता चाहिए | सइलपणा 
रुमक वाथ का यर वाय हींग के किए यौद्धि! जौर नैनिय दोता दुष्टिपा से उजित 
है->उमे बोद्धित दृष्टि से समशो जा सकता है और नैंतित दृष्टि से उचित झडुरावा 
जा सता है। जा है उसवा होता आवश्यक भी है ओर उचित गो। होगल के राजनीतिक 
दर्शाते मे झवित्र को अकसर स्माय के साथ जनाय मानने का यह दायित् इस दुद रा मूमिरा 
को है। 
हीग्रेड का ऐतिहासिक प्रद्धंति पूर्ण रूप से बोद्धिक क्राति थो | उससे दशर ते इस 
फ्राति व! प्रतिपादन उिया। उसने अपने दशन था स्पष्टीकरण बडे रोबीले स्वर से दिया 
है । यह दान कैवछ बडिक अहयार ये ब्यरण ही नहा थी । उससे देवल बहू विश्वास 
हा प्रस्द होता था कि उसके चितन वे एके ऐंस्लो पद्धति का फ्ररोग जिया था जो दर्शन 
ही गुष्कियों से अपरिचित ब्यक्तित वे शिए उपल नहीं थी । इस दशत का ऐसे छप में 
मी उपस्थित सही किया जा सवता था जो साधारण तवंज्ञास्त्रो को समत्त मे गत 


५९० राजवीति-दर्शन वा इतिहास 


जाता। पह दर्शन तो ऐसे तकद्ास्त्री वी हो सम मे आसकता घाजा ताविक दिएशज 
की परिसीमाओं के पार चला जाता। 


! हम प्रक्थनो, प्रस्थापनाओ आदि के द्वारा राज्य का जिसे एव सहत 
सत्ता मानना चाहिए, ठीक मूल्याकत नहीं वर सकते | राज्य के बारे में करोइजरोद 
वही बात लागू होती है जो कि ईश्वर को प्रति के बारे में ।/! 


प्रश्न यह है कि कया इसबा अभिप्नाय केवल रहस्यवाद वा प्रमाषवार नहीं 
भा यद्यपि होगेल ऐसा नही समझता था। गया होगेल का यह विचार दि विवेक इतिहल 
के पीछे कार्य करने वाली सूप्टि को शवित्रयों का--राज्य जैसी शक्तियों का--न हु 
कर सवता है और ये शक्तिया विशिष्ट घटनाओ ओर तथ्यों से अधिर महत्तयूर्े होगा 
हैं, कल्पना मात्र नथा ? बया सावयव इकाइयों को समझते वा तार्विक उस 
द्दात्मक पद्धति जिससे सामाजिक विषयो के अध्ययन गा सम्बन्ध है, वात्तव कि 
व्यवस्थित पद्धति का रूप घारण वर सकता है जिसस कि उसको कथित उद्गेगगाओं 
की आलोचनात्मक परीक्षा हो सके २े अन्त म, यदि इन प्रश्नों का अनुरूठ उत्तर ड्ि 
जाता है तो क्या यह स्पप्ट हाया कि ऐतिहासिक प्रत्नित्रा वा सश्लेषगात्मक बोब कार 
कारण विषयक स्पष्टोबरण और नैतिक आलोचना मे--इन्‍्हें हयूम तथा काट ने मूठ 
एक-दूसरे से भिन्न मादा घा--सयोग स्थापित बरेगा। इन प्रस्नो के उत्तर पर हो हीई 
की दार्शनिक पद्धति वा मूल्याकन निर्मेर है। इनके ऊपर ही होगेल और माक्में दोनों 
के चितन मे इन्द्वात्मक पद्धति का सही मल्याकन--लया वह सामाजिक कार्य-व्यापार ढो 
समझने के लिए एवं अपरिहायें सापन है और वया वह एक वैय ऐतिहासिक विजात 
का निर्माण कर साता है--निमंर है। 


राष्ट्र की प्रन्तरात्मा 
( ॥॥6 $॥ ० शा ररेश्याणा ) 


हीगेल के निष्कर्षों वी वेघता चाह बुछ भी हो, इस वाव मे कोई सन्‍्दह नही हो 
सकता कि उसके विचारों का उस ताकिव सूक्ष्मता और सशक्त द्ब्दावलों से बहू 
कम सम्बन्ध था जिसमे अन्दतोग्रत्वा उसन अपने दर्शन को ब्यक्त विया था। उसने 
यूरोपीय सस्कृति का विशेषद्र ईसाई घर्म मे इतिटास का गहन अध्ययन किया या! 
उसके मुस्य विचार इसी अध्ययन के फरम्वरूप बने ये । बाद में उतने अपने विचारों 





३. कक्ताउबन्काए थी सिक्ीक, 82० 269 उतेतातणा सारे उदरध एस? 
डब्ल्यू० डाइड के अनुवाद के आधार पर हैं। 
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को सूती के रूप में प्रवट किया था ॥४ हीगेल जयनी जवानो में राजनीति की अपेक्षा घमर 
के प्रति अधिक शुब] हुआ था । उसवा वितन इड़े र और छेोठिग से तथा उनके इप विचार 
से शुरू हुआ था वि विशधवर्तों वा उत्तरोत्तर क्र घराविक सत्य वा उद्रादत रूरता है 
और वह मानव जाति मो एज प्रतार की देवी शिक्षा प्रदाव व'रता है। 

हीगेल वा मुख्य विचार यह था वि प्रक्रिया ' उस शबित बे साथ शुरू होती है 
जो अपने आपको सिद्ध वरने बा प्रयात ३एती हे और वह ' अपने को उत् रूप में 
विह्तृत बार ऐती है जिस रुप तब बढ़ते वी उसती सदैव शवित्र होती थी ॥” होगेड थे 
अपने इस विचाए को अपने दर्शन में विस्तृव रूप दिशा घा ! वास्तव में सह विचार 
अरस्तुवाद वा हो एक तत्त था और डिउनि|म के समप्र से जमव बितत में अरार्भू 
रहा था । हीगेल ने हुईर और लिवनिज से यह मी सीखा था कि गम्प्रदाप और सल्तार 
अंतों पूरी तरह से संच्चे होते है और व अव्यविश्वासपूर्ण ही। वे तो आव्यात्मिक सर्व्यो 
को प्ररीकात्यव' रूप से ददवत बरते हैं। वे अपन समय के लिए अवश्य हो मरहस्तपुर्णे 
द्वीते हैं लेकिन उनका महत्व अध्यायी होता है। आदोवता तथा मून्याक के इप ढ़ 
में दन्द्वात्मर' पद्धति के बीज देखना बढ्ित नहीं है। अपने समय के योग्यता विद्वानीं 
के समान हो होगेड पर भी यूनान विश्यक अध्ययन के सुद्ृस्ब्धारों नशजासरण का 
श्रमाव पड़ा था। उसरा शुरू में ही यह विश्वास बन बयां था हह परिवमों सम्यता दो 
बद्ी शवितियों--पूनान को स्वतस्त्र दुद्धि और ईसाई घर्मे वी गहनतर सैतिक और 
घामिब अन्तर्द प्टि--को सृष्टि है। वह प्लेटो तया अरस्तू के दर्शत की तुछता मे ईसाई 
धमंशास्त्र को पतनशीकू मानता था, फिर भी उसका विश्वास था कि ईसाई धर्म ने 
पर्चिमों समझता को एप एसी आध्यात्मिक जतुमूति दी है जिसक। थूतानों दर्शन के पास 
भ्रमाव था। जब हीगरेल में इस समस्या पर विचार किया, वह अशत मोटेस्द्रपू के प्राकृतिक 
विधि थे सप्प्टीकरण के प्रभाव से यह समसने छूगा जि एप वा धर्म और दर ठ नगर- 
राण्प को सम्धूर्ण जोवन-पद्धाति वा एक मांग था और ईसाई धर्म का रहस्यवाद, शान्ति- 
याद और विश्व चिन्ता का भगरो को स्वतन्तृत्रा के छोष सथा विश्वव्यापी मानवता के 
एवं नए विचार की चेतना की प्रसथ वेदवा से सम्बन्ध था | 

इस प्रकार हीगेल वे शुरूबरू के धामियः बितस मे ज्ञासपुग के विशपव्र भर्मद 
ज्ञानयुग के विचार और दृष्टिकोण जम गए थे । वे विचार और दृष्टिकोण थे सस्कृति 
के प्रमस्‍्त तत्व एव इवाई का निर्माण बरते है जिसम धर्म, दशते, कझो और नैतिकता 
एव दूसरे पर असर डाखते हैं, सम्दृति के ये सम्रस्त तत्व राष्ट्र विशेष की 'अस्तरत्या 
कौ उसी आन्तरिक वीड्धिक प्रतिमा को व्यकत बरलते हैं और राष्ट्र का इतिहास एक 
ऐुव्ी प्रक्रिया है जिसक द्वारा वह संग्पुई मानव सम्पता वे लिए अपनो विश्विप्ट देन 


] यह बाद सब से पहले विश्देम डिल्थी न अपने ग्रन्ष जु'बगेश्दिस_्टे हौगेह्स 


११९०५) में सुझाई थी। बरद में टी० एल० हैरिय न होवक, छोत चेल्लेन उन्द सोन 
चर्क (२ मांगों मे, १९२९ और १९३८) इस बात पर छिम्तार से विचार किया है। 


घर राजनोति-दर्शन वा इतिहास 


हुए उद्घाटन झरता है। जब होगेल ने इन विचारों पर और अधिक चित्त झिदा, हो 
उसवा यह विश्वास हो गया कि इस प्रक्रिया के तीन चरप होते हैं। पहना चरम पाहरिइ 
छुछद, उत्साहपूर्णप लेविन अधिदतर अवेठन स्वतस्फृवि का होता है। दुषय इस 
दुखपूर्ण निराशा और आत्म-चेतना का होता है; इसमें 'अन्तयत्ता' बन्वर्मुडो है 
घाती है और अपनो स्वतस्फूर्त सृजनशोलता से वबित हो जातो है। तोयरे दरप में 
बह अपने वास्तविक रूप को एवं उच्चतर घरातल पर पुनः प्राप्त ब'रती है और इपरें 
बहू नए युग की निराशा से उपलब्ध एक अन्त प्टि से सम्पतन होती है। इत बाल हें 
स्वतन्त्रता वा सत्ता ओर मात्म-अनुशातत से समन्वय हो जाता है। होरेठ 
मे इन अवस्थाओं को द्व्दामक पद्धति को तौत विशिष्ट अडस्याओं का बाड़ 
दिया है-वाद (7॥८७७), प्रतिवाद (समधन्यापलूण७) मौर चस्टेशा 
(85$78०0७) । उसने इस सम्पूर्ण प्रक्रिया को 'विचार' नाम दिया है। हंगेड 
का इतिहास-दर्शन पश्चिमी सम्पता बे इतिहास से इस विचार को प्रमागित दरने को 
एक चैप्टा है। अपने सृदनात्मक युग में यूवानी नगर पहलो अव्त्या की, सुख 
मोर ईसाई धर्म दूसरी अवस्था को तया प्रोटेस्टैंट धर्म और परम-युघार के समर दे 
आ्आरम्म होने वाले जर्मन राष्ट्रों वा युय तीसरो अवन्या को प्रशट कस्ता है। राड्रय 
मानस अपने ऐतिहासिव' विकास की एवं विश्षिप्ट अवस्था मे विद्व-मातत की अरे 
प्यक्ति होता है । 

#पवेश्व इतिहास की प्रत्रिया मे प्रत्येक विशिष्ट राष्ट्रीय प्रतिमा को बेदठ 
एक व्यक्ति मानना चाहिए" ॥ 

प्रत्येक राष्ट्र मानक जाति को उन्नति में कितना योगदान देवा है, इसी दाइर 
पर उसका मूल्यावन होना चाहिए । हर राष्ट्र ऐतिहासिक महत्त्व के योग्य नहीं होता। 
सामान्य रूप से यह विचार जन दाशनिको को प्रिय था। हीयेठ से कई वर्ष पूर्व हईर 
में यह कहा था कि जरमनी को स्व ही एक “स्पिर राष्ट्रीय अन्तययत्मा” रही है और दह 
रहेगी । होगेल बे समसामयिक्त इलोसमेचर (5त्ताश॑ध्यण्णश) ने कहा 
था, “ईश्वर इस पृथ्वी पर प्रत्येक राष्ट्र को एक विशिष्ट कार्य पौंपता है।" 

इतिहास को इस उन्मेषर्मायों (/%४४०७१०८७) झतित वा दिख्वात 
दिसी भो प्रवार पुराना नहीं था, दम-से-क्म होगेल के सन्दर्म में नही । यह ठो राष्ट्रीय 
हष्य के रिए वष्टपूर्ण खोज थी। छोव-पमम में हीगेल ने एक ऐसी चीज की खोज को जो 
ज्ञानयुगीन धर्म विवेक” को अपेक्षा कम सैद्धान्तिक हो और चर्च की बट्टरता वी अपेशा 
बम कठोर हो | सामाजिक अध्ययन को समी शाखाओं में उसका चिवन इव विस्वाव 
से निदिष्ट होता या कि विचारो और सस्याओ को समग्र सस्ह्ृति के मागो के रूप में है 








!. होगेल के ग्रन्द उक्रत्णण्कोक था छ७/०ह७ ची अस्तावना, खड | में 
च्सके इतिहास-दर्सधन का विवरण देखिए । फजह फिड्यड, ७७ उ. 579766 7 ऊणेए 
प85४75, 9 553. 


छीगेल ; द्द्ात्मक पद्धति मौर राष्ट्रवाद प९रे 


समझा जा सबता है और उनके इतिहास के आधार पर ही हम उनके धर्नमान महृत्त्द 
को तथा विश्व संस्कृति के विवास मे उतनी मूमिवा को समझ सबते हैं। झिलर के सूद 
में “पार्वभौम प्त्य ही सार्वमोम सस्कृत्ति है? ॥ 976 ए6//६७॥८)।6 # ४४ 
फ्ताएकका। 

होगें को राजनीति-विषयक, विशेयकर जन राजनोति-विषयक रचनाओं 
में यही प्रयोजद तथा सकल्‍पना दृष्टिगत होती है। होगेल अन्तरात्मा के नैरश्य वो 
ईसाई धर्म के उत्पात वा प्रधात कारण समझता था| उसका विश्वास था कि यह ने रश्य 
उसके युग की भी विशेषता थो। हीगेल़ को आशा थी वि इस नैराश्य के भायार पर हो 
जर्मनी मे महान्‌ सामाजिक तथा आध्यात्मिक परिवर्देत होते। जमँती की अन्तरात्मा 
हथा जर्मन राजनीति की वास्गविक अवस्था में उत्ते पूर्ण वैधम्प दिखाई देता था । इस 
बैषम्य को हो वह निराशा तंपा निध्कूछतता वा वारश ओर साध ही नयी आशा और 
सक्रियता का आधार मानता भा। १७९८ में फ़ास को क्रांति द्वारा प्रख्यलित उत्साह 
के आवेश में उसने लिखा था 

“वस्तुओं के वर्तमात रूप के विषय में मूक स्वीजति, निराशा, एक विराट 
प्रमुत्दकारी निगति के विषय मे घैयेंपूर्ण सहिष्णुता ने आश्ञा, प्रत्याशा तथा एक 
मिन्त बस्तु को इच्छा को ओर घ्याव आकृष्द कए दिया है। अधिक अब्ठे और 
अधिक न्यापपूर्ण सभ्य वा स्वप्स मनुप्यो की आत्मा मे भ्रविष्ट हो गया है। अधिक 
शुद्ध, अधिक स्वतख्र परिस्थिति की इच्छा मे प्रत्येक हृदय को ओन्‍्दोछित कर दिया 
है और उस्ते वतेमान परिस्थिति से अकय कर दिया है। शाप यदि चाहें, तो इसे 
ज्वर वा सवेग बह सकते हैं। छेकिन, इसकी परिणति या तो मृत्यु में होगी या रोग 
के उन्मूलन में (! 

महू निश्चित है कि हीगेंल किठ्ती मो समय क्रातिवारी नहीं था ; उसकी ऐसी 
पस्थाओ के औषित्य में दृह आत्या थी जितमे राष्ट्रीय जीव व्यक्त होता है) फ़िए भी+ 
उसके राजनीतिक साहित्य मे जहा भविष्य के प्रति निर्देश था, वहा बरतमानत के प्रति अपील 
भी थी ॥ छेकित, यह अपील राष्ट्र की सामूहिक इच्छा के प्रति थी, उसके व्यवितयत 
सदस्यों की आत्म-्सहायता के प्रति नही । 

“बे लोग वितने अन्धे है जो यह कल्पना कर लेते हैं कि सस्थाएं, संविधान 
ओर विधिया उस समय मी बनो रहती हैं जंद॑ वे भांनेव जाति के आचारों, आवश्यब> 
ताओ और प्रयोग्नों के अनुकूछ नहीं रहती तथा उनका साश सार समाप्त हो 

जाता है। वितने मूर्ख हैं वे छोग जिनका मह विचार होता है वि ऐसे सगठत भी 





], एफ के० कष्परकणा गा परधाव इरध्शार६ 898० फए::४एफएऐशहु8 
(0709), जर्त:७ (०0, [&8500), *ण. * छा, फुए. 2500, नीचे का उद्धरण 
पृ० १५१ पर है। 


द्र्४ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


गप्ट्र को एकता के मूत्र में प्रथित रखने की झक्ति से सम्पन्न होते हैं जिनमें न बोध हत 
है और न मावना ही ।/ 


इस प्रकार को सस्थाओं का बदलता चाहिए और उनके स्थान पर राष्ट्र ब. 
भावना को व्यक्त करने वाली नई सस्थाए आनी चाहिए । प्रयन यह है कि ये नई रुन्वाए 
क्या रूप ग्रहण करें । 


हीगेल ने अपने इस विचार वा विकास १८०२ में लिखित €०हहप्रशम्ण्पर्ध 
6#शप्मह नामक अपने निवन्‍्ध में किया है। यह निवन्ध उसने जमंदोगों 
विशिष्ट परिस्थितियों को ध्यान मे रख कर लिखा था। प्रस्तुत हृति वा आरार 
इस आग्रह के साथ हुआ था कि “जमंनी अब राज्य नहीं है।” हीगेल ने वेस्ट 
क्ैलिया की शान्ति-सवि के पश्चात्‌ साम्राज्य के पतन का मामिक विश्लेषण प्रस्तुत वर 
अपने आग्रह को प्रमाणित क्या था। उसका तक झा कि जमंनी प्रायः स्वतन्त इवाइई 
का अराजव तापूर्ण समूह मात्र रह गया है। वह एक ऐसा नाम अवश्य है जिसकी दूत 
कालीन महत्ता का आमास होता है लेविन एक समस्या के रूप में यूरोरोय राजवोति दी 
वास्तविकताआ स उसका वोई मेल नहीं बैठता | उसकी तुलना विशेष रूप से एस 
इगलैण्ड और स्पत से को जानो चाहिए जहा आयुनिक राजतन्त ने एकीवत यछरीर 
मरवारो या निर्माण किया है। आधुनिक राजतन्त्र इटली अथवा जमंनी में एकीृ 
राष्ट्रीय सरवार का निर्माण करने मे असफ्ल रहा है। तथापि, यह ऐतिहासिक विस्टेपद 
एक साध्य को प्राप्त करने का साधनमात्र या। होगेल वा मुख्य प्रयोजन इस प्र शो 
धठाना था कि जर्मनी राज्य कंसे वन सकता है? 


जमंन राज्य 
(6 0शपथा 54०) 


ट्वोगेल का विचार था कि जरमनी मे साम्राज्य की दुर्बलता का कारण दहांदा 
स्थानवाद और प्रातवाद था। सास्द्ृतिक दृष्टि से जमे एक राष्ट्र है, लेविन उत्हो्ते 
यह कमी नहीं सीखा है कि वे अथ को सम्पूर्ण के बधीन वर दें ओर यह एक ऐसा माव है 
जो राष्ट्रीय सरकार की स्थापना के छिए आवश्यक होता है। साम्राज्य के पास बेदल 
वहा शक्ति है जो उसे अधथ दे देते हैं ओर वर्तमाव सविधाव का केवल यह उद्देश्य है वि दह 
राज्य को कमजोर रक्‍से । स्वतन्त् नगर, स्वतन्त्र शासक, जमोदारिया, गिल्ड, उया 
घामिक सम्प्रदाय--ये सद अपने-अपने रास्ते पर चलते हैं। वे राज्य के अधिवार वा 
हडप लेते हैं और उसकी कार्यशक्ति को नप्ट कर दते हैं। ऐसा करते समय वे उसी घुरातो 
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हीगेल : हद्द्वाश्मक पड़ति और राष्ट्रवाद परत 


सामन्ती विधि का सहारा लेते हैं जो साघाज्य वा शासन वरती है। हीगेर ने कटुता से 
कहा कि जरम्ंतो वी आदर्शोवित उपठ! उडकरासव कृशलश पिधरावांत है। 
इस समय जमेनी से व्यवितिशत विधि और सांविधानित विधि में बोई अम्तर नहीं 
रहा है। विधापी, स्पाधित', धार्मिक और सेनितर परमभाधित्ारों वो व्यक्तिगत सम्पत्ति 
की भांति खरीदा और केचा जाता है । पतात्दी के आरस्म में जर्मती वी स्थिति का 
होगे ते जो विष्देषण किया था, उसमे उसके उत्तरवाीन राजवीति-दर्शन फी दा 
मुझ्य विशेषताएं देसी जा सती है। सर्वप्रथम उसने जर्मनी ये वशिष्टूयवाद 
(%00९एंहत60) को स्वत॒स्तता वे उच्छूरल प्रेम से अभिक, माना। इस दृष्टिकोण 
के अनुसार स्वतल्ता भनुशातत और पत्ता का अमाव है। उसने हसे सच्ची हवतस्ता 
से मिन्न बताया उसके आगुतार सच्ची स्वतस्वता राष्ट्रीय राज्य की सीमाओं में हो पायी 
जा सबती है। राष्ट्र सामन्‍्ती अराजवता वा नाश दर और राष्ट्रीय सरवार भी स्थापना 
बर स्पतन्वता को पा सकता है। होगे के मतानुगराए स्वतखता का अग्रेजी और फ्रेंच 
राजनीतिक दशदे मे दणवितरवाद से कोई सम्बन्ब नहीं था| वास्तव में वह तो एक ऐसा 
गुग था जो राष्ट्रीय आत्म निर्णय वी शवित के द्वारा ध्यक्षि वा प्राप्त होता है । दरधर, 
हीगेझ ते झ्यवितगत विधि को सार्वजनिक अथवा साविधानिक विधि से मिप्त माता । 
यह राज्य तथा भागरिक समाज मे भेद मे धिलता जुछूता है। होगेल मे परिषक्ठ राजनीति 
दर्शन की एक मुल्य विशेषना थी । 
होगेल ने जर्मंती बी इस दुर्बश्ता के विएकपण वे आपार १? राज्य वी परिभाषा 
यह पह पर की वि वह एक हैसा समुदाय है जा सामूहित रूप से उसकी सम्पत्ति की रदा 
बरता है। उसकी अनिवार्य शवितर्या केवल ऐसा एड नागरिक और सैनिक विभाग है 
जो इप उद्देशर को पूरा बर सर हो। दूसरे शब्दों मे गाउप एुए शक्ति है। इसका 
अमिवाप यह है कि राजद राष्ट्रीव एकता और राष्ट्रीप आत्म-विर्ण + री भावता को अवश्य 
ही प्ररद बरता है झेविन मूलल वह एवं ऐसी प्वित है जो गप्ड्रीय इच्छा को स्वदेश 
में और विदेश मे बाट्गर दरता है। राज्य वा अस्तित्व बहा भी सम्मव है जहां एक्कपता 
ने हो । फेविन, इसवे घारण एकीकृत शासत बी स्थापना के मार्ण में वोई विशेष बाधा 
उपस्थित नहीं होनी चाहिए | हीगेद को विमी विशेष घांसन॑-अ्रणाली से प्रेम नही था ॥ 
हां, बह राजतन्त्र वो अपरिहार्य मावता था। उसवा तर्क था कि राज्य के अस्तित्व करे 
बह अमिप्राय नहीं होता है कि सम्पूर्ण राष्ट्रीय सेत्र मे नोगरित अधिकारों को समानता 
हो भयवा विधि गो एयरुपता हा । राज्य से कुछ विशेषाधिवार सम्पन्न वर्ग हो सकते हूँ 
और आचार, मस्दृ ति, भाषा ढ़पा धर्म के भेद हा सकते हैं। उसने फ्रांस के केद्रीकृत 
गणतल्र शासन को आइस्बसपूर्ण बताया बयोकि पद शासन सारा दाम अपने थाप करता 
था और उसने जनता की सात नागरिकता पे घदातछ पर छावर सडा कर दिया पा। 
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जौन बोदा को माति होगेल वा भो यह विश्वास या कि राज्य के अत्तित्द के रिए एए 
राष्ट्रीय सांविधानिक राजतस्त रा उत्पात अत्यन्त बावश्यक है। उतरा विदार गा हि 
फास, स्पेन और इगतैप्ड के अनुभव से यह प्रमाधिठ होता है कि सामन्तवाद डा दिए 
बौर राष्ट्रीय राज्य गा उत्पान केदल राजतन्त के द्वारा हो प्राप्त हो छइता है बोर र्‌ 
इरक्रिया ही “स्वतन्व॒ता” है। 
चुन देधों को शक्ति, सम्पत्ति तथा विधि के अघोव उतके नाइरिओों रो 

स्वठन्त्र दशा उत्तो समय से आरम्म होगे है, जब से इत देशों ने राज्यों का हर एस 
किया 7” 

होगेल के निर्णय को परिशुद्धश के बारे में दिवाद करने को आवछ्ूरद नए 
है। इसके साथ ही वह्‌ जमंनो के लिए एक ऐसा उपचार दता रहा या जिसे कोई दंरेव 
या फ्रासौसी राजनौतिक दृष्टि से बहुठ पिउड्य हुआ मानता । यह भी सहो है डि हि 
नागरिकों को स्व॒तन्त्र दशा” से होगल का यह अभित्राय कदापि नहीं होता था यो 
फ्रासोत्तियों के मनुष्य तथा नागरिक के अधिकार जैत्े सूत्र से ्वनित होता है। 

होगे का राजतन्त्र के ऐतिहासिक महत्त्व के दारे मे विश्वास था। कपने हमे 
विश्दास के आधार पर उसे १८०२ मे यह आधा यो हि जमेंतो में एक महादू हैतिई 
नेता ही राष्ट्र मे एकता स्थापित करेगा और उसे आधुनिक रूप देया। होगेंठ ने यह आदक्ा 
माना था कि ऐसा नेता साविधानिक सीमाओ को स्वोक्गर करेगा और जर्मनी की राड्ीर 
एकता के लक्ष्य को अपना एक नैतिक लक्ष्य मानेगा ! वह मह नहों समझता था कि बसंती 
समान सहमति से अथवा राष्ट्रीय भाव के शान्तिपृर्णे प्रचार से एकोहुत हो सकेगा। ड्ब्मै 
बड़ी कटुता से कहा था कि गेगरीन रोग का उपचार लौदं ढर पानो से नहों होता । एस 
अपनी वास्तदिक शक्ति को शातिकाल में नहीं, प्रत्युत्‌ युद्धकाल भे ब्यक्त करता है। 
होगेल के विदार से आधुनिक राजनोति मे दो हो बोर पुष्प हुए हैं--सैडियावेजों दोर 
रिशलू । उसने प्रिस्त के बारे मे लिखा है कि “यह एक वास्तविक राजनीतिक प्रतिना 
को महात्‌ तया सच्ची सकल्पना है। इसवा उद्श्य महत्तम तथा उच्चतम है।* ब्यविवितत 
नैतिकता के नियम राज्यो के कार्य को मर्यादित नहीं करते। राज्य का सब से दडा कर्तेस 
अपनी रक्षा करना और अपने को सशक्त बनाता है। रिशलू के दो शत्रु पे--ूस के 
झुलोन और हयूगोनोंट । इन दतुओ का नाश तमी हो सका जवकि रिशलू ने फ़ात को 
शप्ट्रीय एकता के आद्श को अपने सामने रक्खा। होगेल का एक और सूत्र था यो 
उसके इतिहास-दर्शन के अवुरूछ ही है “राजनीतिक प्रतिमा अपने को एक विद्धात्त कै 
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धाथ तदाशर शरने में निहित है।' ह्ोगेल शा १८०२ में दी यह दुए विश्दास द्वो गया था 
कि जर्मती को आधुनिक बनाने के लिए रकद और छोदे के एप मुग नी जरूरत होगी $ 
छत समय उसकी आधा वा वेद प्रथा नहीं, प्रत्यृत्‌ बास्ट्रिया था | बाद में उत्की निष्ठा 
का परदिवर्तद छुछ ऐसा था जो दै्ोलियत बे युद्ों के पश्चात्‌ दक्षिण जमेनवासियों 
में अवसर हुआ । 


द्वोगेछ गे (0###/4060 थी ए/छव्क/ विवन्‍ध की विस्तार से चर्चा वरना 
दो कारणा से सावश्यक प्रवोत हुआ है । सर्वेवयम, होगेल ने १८०२ में एक 
प्रवारक वे रूप में लिखा था | अमो उसमें द्वद्ऑात्मक पद्धति वी वे गू ड़ बल्पताएं नहीं 
आ एाई थीं जिरदोंते बाद में उतरे राजनीति-दर्शत को इतना कठिन बना दिया था । 
फिए भो, उसके शारे मुध्य राजवीतिश विज्वर इस तिवन्य में मिल जाते हैं। हा, उतवा 
तर्क-पर्ष बुष्ठ दुर्वेठ है। शध्मदता, पह सवेत दिया जो चुए है नि १८०२ में उत्तरी 
महरंदावाद्ा जमेंती वा मैंकियावेली बनने गे थी। उसके बितस गो मुख्य विशेषयाएं ये 
थीं कि वह एऐैनिद्वा्तिक वाह्7विकाााओ और कडओरर राजतीतिश याद को समझता 
घा। वह राग्य वो शकित के साथ समीहुत ब एता या और राग्प वो सफहता वे मूल्यावन 
बा आवार पट समझता था वि वह राष्ट्रीय दृहता वी तीति को ह्देश और विदेश में 
जढ़ां तव' छायू कर सत्ता है। वह राग्य वो राष्ट्र की इच्छा और सिम्रति वा एक 
आध्यात्मिक प्रदीत! मादा घा। “बह स्वतत्त्रत्ा का एंश ऐसा छ्षेत्र है जिक्षमें विवेक के 
विचार को मूत्त रूप घारण करना है 4” इस रूप में वह नागणिक समाज वी आधिक 
व्यदत्प! से उच्च तथा भिन्न है। इसी प्रर/<, बह ब्यकितियत नैविसता के उन लियमों 
से भी ऊपर है जो नागरिकों के हायों पर विमत्रण रखते हैं। राष्ट्र वी आध्यात्मिक 
दाकितयों की अनु मूदि विवाप्तश्लीक्त सम्पता के छिए चरम मद॒त्य को देव है, यहू विधवा 
बी उन्नतिशोल अनुमूति व। एव क्षय है, बह नागरिकों के ब्यवियल बायों वो यरिसा 
तथा महिमा को मो सोत है। उसते मत से व्यक्त को स्वन्‍ल्जतरा इसो बात में विहित 
है कि वह राष्ट्रीय आरमतिद्धि के कार्य में प्राणणण से जुट जाए। राष्ट्रीय आत्मतिद्धि 
का यह कार्य व्यवितयत आरमतिद्ि वा भी वार्य है। उसने राष्ट्रीय राजतरलण को उच्च- 
दम सॉविधानिक शासन और आपुनिक रजनोति को एश अनुरम सक़ठना बताया था । 
इत शासन में स्ववखता और छत्ता जया बंपूर्त समन्वय स्थापित हो जाता है | होगेज 
का विज्लास था कि इस दासत-यवस्या से सामस्तों वैश्विप्टूवाद के पुराने सपौ को 
सदात रूप दिया जा सक का है और उन्हें राष्ट्रीय कार्यों के रूप में प्रस्तुत किय्रा जा सकता 
है। बह इमो सीमा तव फ्रेंच क्राति के परिणामों से सहमत पा और उसने उत्दें स्वीकार 
किया था। छेकित, वह क्रांति तिदान्त मे ध्यक्ितदाद से पुरी तरह असहसतर था। । अपने 
बाद के अनैक जर्मनों वी भाति उसवा मो मह विश्वास पा कि वह व्यक्त में ठो चचलता 
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और मह॒कारिता को वृद्धि करता है और समाज में घनिकतल्तर॒ वी । होगेल इतिहास को 
नैतिक तथा राजनीतिक ज्ञान का स्रोत मानता था । यदि हम विचारों तया सत्त्याओं के 
विकास का अध्ययन करें, तो हमें जात होगा कि उनका महत्त्व सामयिक भी होठा है दौर 
नैतिक भी । 

दूसरे, कम्टौट्यूशन ऑफ जर्ननी ने स्पप्ट रूप से यह सिद्ध कर दिया दा हि 
इन्द्रात्मक पढ़ति के विषय में होगेल को सकल्पना वैज्ञानिक कम, मैंतिक अधिक यो। 
तिवन्ध वे. आरम्मिक पृष्ठों में उसते बताया वि उसका उद्देश्य वस्तुआ को उसके यएख 
रूप मे समझना है, उसका उद्देश्य यह सिद्ध दरना है कि राजनीतिक इतिहाद 
उच्छ खलता का तत्त्व नहों होता, प्रध्युत्‌ आवश्यकता व्य तत्त्व होता है। मनुष्य दे दूध 
अथवा ने राश्य का वारण यह है कि वह विंसी चीज के ययार्थ रूप और जाइए रूर 
में अन्तर देखता है। यह इसलिए होता है क्योति वह यह वल्पना वर छेठा हैडि 
पटनाए असम्बद् विवरण मात्र हैं। उनमे “अन्तरात्मा द्वारा शातित विसी प्रशार गो 
व्यवस्था नहीं पायी जाती ।” इसका उपचार समत्दय के द्वारा, इस अनुमूति के द्वारा हो 
सम्मद है कि जो है, उसका होना आवश्यक है, और जिसका होना आवशष्यक है, उसे 
होना चाहिए। यह वही सिद्धान्त है जिनसे होग्रेल ने अपने इस सूत्र में व्यक्त किया या, 
“दास्तविंक हो विवेक सम्मत है।” नेविन, होगे के आरम्मिक लेख अयवा डिलॉससे 
ऑफ शाइट को पढ़ने दाला कोई भी सजग व्यक्ति यह नहीं समझ सकता कि हीरे 
राजनीतिक शान्तिवाद अथवा राजनीतिक प्रतिक्रिया मात्र को शिक्षा दे रहा था। डिश 
होता “आवश्यक” है, वह वर्तमान स्थिति नहीं है, दल्वि' जमेंनो का बाबुनिकीकरपफ 
और राष्ट्रीयकरण है। “आवश्यक” एक नैतिक आदेश है। वह कोई ऐसी वस्तु नहीं है रा 
मौतिक रूप से अपरिहाय्ये हो अथवा केवल वाटनीय हो वह तो एक ऐसा नैतिक उद्देख 
है जो मनुप्य को निप्ठा और नक्ति को प्राप्त कर सकता है तथा उनके व्यक्तिसत 
उद्देश्यों को सम्पता की नियति के साथ जोड कर गौरवमडित कर सकता है। नैतिंक/ 
मोतिक तथा ताकिक आवश्यकता का यह सम्मिश्रण हो इन्द्ात्मक पद्धति का सार था। 


इन्द्ात्मक तथा ऐतिहासिक झ्ावश्यकता 
(>॥6णा० गाए 507०० ऐर९८०८5आ४) 


फिलॉठफी और राइटर एक ऐसो पुस्तक है जिसका साराश अस्दुठ कला 
आमदइयक नहीं होगा । इसके दो कारप हैं। एक क्तरण तो यह है दि इसमें तकतोरी 
अटिलताएं बहुत अधिर हैं। दूसरा कारण यह है कि व्यावहारिक दृष्टि से इसका विन्यात 
बहुत खराब है । यह्‌ कुछ तो होगे की असावधानी के बारघ हुआ और ऊुछ होरेश 
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होगेल . द्वम्दात्मक पद्धति और राष्ट्रवाद पर 


की तोकिव पद्धति के कारण । होगेल ने विषय-वस्तु को व्यवस्था किसी अनुमवगत 
विवरण के आधार पर नही को, प्रत्युत्‌ उसके विचार के आधार पर की ) इससे होगे 
का मन्त्य ददा्घात्मक पद्धति को ध्यान में रख वर उसके महत्त्व से था । पुस्तक को रचना 
का प्रत्यक्ष आयार बोध तथा विवेक का अलवर था। पहुले दो माग शिनते भावपरक 
अधिकार और वस्तुपरक नैतिकता वा वर्णन है, अधिकार तथा दिधि का एक पिद्धान्त 
प्रस्तुत बरते हैं | यह सिद्धान्त प्रतिवादों को और छे जाता है जो बोध की दृष्दि से अपरि- 
हाये हैं। वहुले भाग में सम्पत्ति के अधिवारो, व्यक्तित्व और सविदा का वर्णन किया 
गया है और इन्हें प्राकृतिक विधि के सिद्धान्त के अत्वोेत छिया गया है । लेकिन, चूकि 
बोध से काम नही चलता, अत यहें भाग पुछ ऐसे अस्तविरोधो को जग्म देता है जिन्हे 
बोष गही सुछक्षा सकता | फलत वह द्वर्धात्मक रोति से तौसरे माग की ओर छे जाता 
है। इस भाग का सम्बन्ध स्वतन्त्रता अयजग वस्तुपटक इच्छा से है। इसमे विवेक अन्त- 
वविरोधों का समाधात कर देता है। तोसरे भाग में विशेषकर राज्य और नार्गोरिफ समाज 
विषयव' उतके सडों मे होगेल वे महत्त्वपुर्ण निष्फपें सुरक्षित है | पुस्तव के इस विन्यास ने 
विषय-वस्तु को बहुत बिखेर दिया है) वमी-वमी ऐसे विपय जिनवय एक साथ विवेचन 
होना चाहिए, अलग-अलग कर दिए हैं। उदाहरण के लिए सम्पत्ति तथा संविदा का 
विवेचन अर्तयक व्यवस्था से, विवाह वा परियार से और दण्ड वा विधि-प्रशासन से अलग 
किया है। होगे ने ताबिक विन्यास वी खातिर विपय वस्तु के विन्यास को बिगड़ दिया 
है। दसके कारण द्वीगेल के दर्शन का एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण विचार कि आंधिक, राज- 
नौतिक, बिक और नैतिक सस्थाएं सामाजिक दृष्टि से एक दूसरे १र निर्भर हैं, अस्पष्ट 
रह गया है| इसके साथ हो यह भी मानना चाहिए वि विपय-वस्तठु के विश्यासत ने होगेल 
के एक महत्त्वपूर्ण राजनीतिक निष्कर्ष को व्यक्त किया राज्य नैतिक दृष्टि से नागरिक 
समाज से बढ़ पर है । 
चूकि हीगेत के राजनोतिद विंचारा का स्प्टोप्रण उस दंगे से तो नही हो 
सकता, जिस ढगे से फिलॉसपी औफ सह मे उसके विचार विजसित हुए थे, इसलिए 
यह अच्छा होगा कि हम उसके विचारों और युक्तियो वा विइलेषण कर छे और फिर 
उन्हें सरल ढग॑ से व्यक्त करें । उसके दशव का आलाचनध्मक बीच और सूल्याकत दो 
बातों पर निर्भर है सर्वप्रथम, उसके इस दावे के बारे मे निर्णय वी आवश्यकता है कि 
इन्द्वास्मक पद्धति एुक ऐसी नयी पद्धति है जिससे इतिहास तथा समाज मे घारस्परिक 
निर्भरताओं और सम्बन्धो वा ज्ञान होता है जा अन्य प्रकार हे स्म्मव नहीं है। 
यह इसलिए महत्त्वपूर्ण है बयोदि इन्द्रात्मक पद्धति को वाले मार्सस ने अपनाया था । 
उसने दद्घात्मक पद्धति बे आध्यात्मिक क्ाबार में अवश्य घोड़ा परिवर्तेत किया था, 
लेविन उसके तर्कापदाति को परषावत्‌ स्वीवाए पिया था ३ इस प्रकार, इत्दए्मक पद्धादे 
मासीय समाजवाद अथवा साम्यवाद की एक अन्तर्मूत भाग बन गई 4 आक्सवाद उसके 
आधार पर हो अपनी वेजानित श्रेष्ठता का दावा करता रहा है। दुसरे, हीगेल के राज- 
मीतिक दर्शन ने सावसेदाद को एक ऐसे रूप मे व्यक्त किया है जिसने व्यक्तिवाद की 


द्‌घ० राजनीति-दर्शन का इतिहास 


तथा मनुष्य के अधिवारो के सार्वेशौमवाद को स्व उपेक्षा को है। उसने राज्य हो 
सब्ल्पना को एक ऐसा विशिष्ट अर्थ दिया जो उम्नोसवों दताब्दी के आदत जरेनी के 
राजनीति-दर्शन की विशेषता इन रहा । 
चूकि द्न्दात्पक' पद्धति वा प्रयोजन एवं ऐसे ताकिक उपकरण को प्रद्मत गा 
था, जिसके द्वारा इतिहास कीआवश्यक्ता" वा ज्ञान हो जाए, अत दस्दालत पर्दा 
का अमिप्राय ऐतिहासिक आवश्यकता के उस जटिल अर्थ पर निर्नेर है जो होगेहने 
उसे दिया था। इस विषय पर उसका विचार इस विश्वास वे साथ आरम्भ हुआ वो 
उसने अपने जोवन के आरम्म मे ही अजित कर लिया पा--राष्ट्र के इनिहास में एक 
राष्ट्रीय मनोवूलि के विकास वा टेखा-जोचा होता है। यह राष्ट्रीय मनोदृत्ति उदगो 
संस्कृति के समस्त पक्षों में व्यक्त होतो है। इतिहास के इस दृष्टिकोण के विरोध में होस्‍ट 
ने एक दूसरा दृष्टिकोण रक्सा जो ज्ञानयुग के दृष्टिकोय के निबंट घा--दर्शन, पमे 
और सस्पाए व्यावहारिक प्रयोजनों दे लिए जानवूझ् वर ईजाद वी गई चीजें हैं। पा 
विश्वास था कि यह भ्रम बेवल इस बारण पैदा हुआ क्योवि इतिहास को राजमर्ह दे 
छिए एक सहायक कला माना जाता रहा था। इसब आधार पर राजसर्मत़ और विधारक 
समाज वे जीवन और विदास के दारे मे अधिक सशक्त योजना दना सवते हैं। वह 
इस रुई पर आधारित था कि मानव प्रद्ृति सदेव और सर्वत्र एक सी है। हयूम दवा 
प्रतिपादित ”प्रवृत्तियो” को एक. सरल सूचो के आधार पर सम्पूर्ण माववों ब्याइद्धाए 
को समझा जा सकता है और इसके अनुसार हो व्यवहार को वाछित दिशा मौत 
जा सकता है। ये ऐसे सिद्धान्त थे जिन्हें हेल्वेटियस और बाद में जसमी बेंयम दैसे उर 
योगितावादियों ने स्वीकार किया या । होगेल का विश्वास था कि ऐतिहापिंक दृष्टि 
से ये स्रिद्धान्त सतहो हैं क्याकि वे सस्थाओ की पारस्परित निर्भरता की उपेशा पे 
हैं ओर इसके साथ ही वे उस गति की नो उपेक्षा करते हैं जिससे सस्याएं अपनी अन्त 
निहित प्रवृत्तिये का अनुसरण करती हैं। सम्पूर्ण प्रत्निया मे व्यक्तियों तपा उने सचेत 
प्रयोजनी वा बहुत कम महत्त्व होता है। व्यक्िन सयोगवश हो उस सस्कृति से योथ नि 
होता है जिसने उसका निर्माण किया है। जिस सोमा तक वह मिन्न होता है, उत्त सोगो 
तक उसका व्यक्तित्व महत्त्वपूर्ण नही, बल्कि अस्थिर होता है। पुन , व्यक्तियों वा मेहत 
बहुत अधिक नही होना चाहिए क्योकि सामान्यतः “व्यक्ति साधनों की श्रेषों में आते हैं।” 
यह ठोक हो है कि' उनको इच्छाओं और अमिलापाओं ढो राप्ट्रो के बृहतर प्रयोजर्तो 
की सिद्धि के लिए चलिदान बर दिया जाए। इसल्एि, इतिहास दी आवश्यकता विषयक 
होगे के विश्वास मे उसके दर्शन के दो महत्त्वपूर्ण तत्त्व मिले हुए थे। सर्वप्रथम, वह 
ताकिक यवाय्थंत्रादों आऔे। उसका विश्वास था कि इतिहास मे प्रभावशाली वास्तविदेतारं 
ओर कारण निर्देयक्तिक होते हैं ओर वे सामान्य शक्तियों के रूप मे होते हैं। वे बेटग- 
अलग व्यक्ति या घदनाओं के रूप में नही होते । व्यक्ति अथवा घटनाएं अधिवतर सामा* 
डिक शक्तियों के अपूर्ण मौतिर रुप हाते हैं। दूसरे उत्के नोविशास्त्र ने यह मात लिया 
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+ चारबि घ्यक्ति दा महत्त इस बात पर तिमर है दि वह सामाजिद' नोटक में बयां थायें 

ह हैस्ता है और दया भूविवा निमाता है। 

| हीगेल पा बहना दा कि सम्यता था इतिहस बाल वी सीमा में विश्दात्मा 

/ ही सतत अनुभूति है। अशत' उतवा दर्शन अपने से बढ़े उद्देश्य ने प्रति निर्भरता और 
निप्दा में धाभिव गाव से अनुशाणत घा। इस देन मे सानवी इच्छाओं की निष्फलशा 
कै प्रति उपहाक्ष पा भाद भी निहित था । मनुष्य वितना ही अमित विवेषयान वयो ने 
हो विश्वार्म की चतुरता के आगे उसवी एवं नही लरती । मानवी अमिनेताओो वी 
दृष्टि से इतिहास व्यय और त्रास वा सगम है सम्पूर्ण वो दृष्टि से यहूं एंव प्रकार भी 
इंक्रीय गति है । 

“इसे विवेक की घतुरत़ा बहा जा सवता है वि यह कुछ आवेगों को बाय 
बे लिए तत्पर कर देती है) जो इसवे अस्तित्व का प्रेरणा के द्वारा विवधित बरता 
है, उते दण्ड देना पडता है, नुवसान उठाना पडता है । सामान्य भी तुलवा में विशिष्ट 
थी बहुत बस महए्व है। व्यक्तियों बा बलिदान कर दिया जाता है और उन्हें त्याग 
दिया जाता है (/7 

इतिहास के पा अपनी समस्याओं का छुद हो सभाषान होता है। वुद्धिमात से 
चुद्धिमान व्यवित भी इस समाधाना वो बहुत बस समक्ष पाते हैं। घड भादमी न दो इतिद्वास 
ज। निमाण वरते हैं ओर न उसे लिर्देश देते हैं । अधिक से अधित' वे ऐतिहासिद' शक्तियों 
थी पोध सा समन्त ऐेते हैं कौर उनके साय सहपोद बरते हैं। दे शव्तिया उनकी इच्छा 
और बोद़िव' दावित से बही अधिक व्यापन द्वोती हैं । राजनीतिक प्रतिमा से सम्पन्न 
व्यक्ति वह मही है जिप्तेमें अपनी कुछ याग्यता होती है। वास्तव मे राजनीतिक दृष्टि से 
प्रतिमावान ध्यक्तित वह है जो अपने को एक प्रिद्धान्त के साथ, दूसरे शब्दों में अपने समय 
की एक शक्ति अथवा प्रवृत्ति के साथ समीकृत कर छेता है। बड़े आदमी निर्देयवित्तक 
तामाजिक' बकितियों वे उपकरण होते हैं। घटनाओं के अन्तर्भूत तक॑ के आए उन्‍्दें झुक ता 
पहता है) इसलिए, इतिहास के विकास में दर्शद अथवा विज्ञान वा भी बहुत बस भाग 
रहता है। होगेऊ़ का मत था दि किसी सामाजिक पद्धति को हम ठीक तमी सप्रश सबत 
हैं जबकि वह पद़ति समाप्त हो रही हो । प्टेटो और अरत्तू ने नगर राज्य के दर्शन ना 
निर्माण चौथी शताब्दी में दिया था जबकि पैरीवदीज के युग की सृजनशीलता मूतकालछ 
को बर्नु बत गई थी /” “मितर्वोी का उत्डू सध्या वो अपनी उदात शुल् वरता है।। 
इस्टोइव देवत। की माति इतिहास बुद्धिमान व्यक्ति वा तो पथ प्रदशन बस्ता है और 
मूर्स व्यक्ति को खदेइता है | 

तथापि, द्वीगेल इतिहास को मुछत रहस्पात्मक अथवा विवेक निरपेक्ष नहीं 
मातता था ! उसके रविचार से इतिहास में भीवविक का नही बील्व विश्टेषणात्मक सविवेक 
से ऊपे विवेक के एक नए रूप वा निवास है। “वास्तविक ही विवेक॑सम्तत है और 
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विवेक्सम्मत ही वास्तदिव है।” इतिहास दे सम्बन्ध में होगेठ बी एक विध्िप्ट बाफा 
थी। इतिहान वे विकास को वह बेतरतीब खडा का विकास नहों बल्कि एक सप्चाप किगाव 
मानता था । इत्त दृष्टि से इतिहास को प्रक्रिया बो समझने दे लिए एक भिप्त तह दर्दीत 
की आवश्यदता है। दद्धात्मक पद्धति इसी आवश्यकता को पूरा ररने के ल् दो। 
मावपरक दृष्टि से यह एवं बहुत ही जटिल प्रश्व का समाधान बरने के रिए अर 
सरल रीति थी। होगेठ ने जिस विधार सूत्र को ग्रहण क्या था, यह बहुत पुराना पा। 
इसकी झछव यूनान के प्रकृति सम्बन्धे आरम्मिक चितने में भी उपलब्ध होती है। 
यूवावियों वा विचार था कि ऐतिहासिक प्रक्रिया विरोधों के माध्यत्र से सचाहित 
होते है। जब कमी कोई प्रवृत्ति अपनी पराग्राष्ठा का पहुचर जाती है तो वह एक विरोशे 
प्रवृत्ति को जन्म देती है। यह विरोधी प्रवृत्ति पहलो प्रवृत्ति नो नप्ट कर देती है। इे 
विचार का मिश्रित सविधान के प्म्थन मे प्रयोग दिया गया था। अनियस्वित लोवतस 
उन्दू खलता का रुप घारण कर छेता है । असीमित राजतन्त्र तिखुशता के रूप में इक 
जाता है | विराध और वंपरीत्य प्रकृति के सार्दमौम नियम हैं। ये सृप्टि के भी तियन है 
और चितन के भी । शब्विया हर जगह विरोधा के माध्यम से बढती हैं। टेकित, रहा 
निश्चित संविधान के घिद्धान्तो म॑ यह मात लिया गया था कि विरोधी प्रंवतियों के 
सत्तुकतन वे छाया स्थापित्व और स्थिरता वी स्थापना शो जा सकतो है, वहा होगे 
वा यह विचार था हि ससार अनन्त रूप से सचरणपझनोल सन्तुलन है। विपरीत शक्तिया 
इतिहाप्त की गृति देती है। छेविन, सन्तुलन कभो भी स्थायो नहीं हो सकता । वह परि 
बर्तन को निरन्‍्तरता और दिया प्रदान करता है। क्लय , होंगेल का विचार या रि 
विरोध कभो निरपेक्ष नहीं होता । किसी विवादास्पद दशा में एक स्थिति वो विनाश 
कमी पूर्ण नहीं होता। दोनों ही पक्ष बुछ सही और कुछ गलल होते हैं । जब सही औौए 
गलत दोनो बातो को दीव से तौल लिया जाता है तव एक तीसरी स्थिति पैदा होती है 
और उसमे दाना पक्षों की संचाई होती है । हीगेल का विचार था कि प्लेटो के सवाश 
में यह थराधारभूत अन्तर्द प्टि निहित थी । हीगेल मे इन्डात्मक पद्धति दाम्द प्टेटों में ही 
प्रहण क्या था । 

दकितियों के विरोध का सिद्धान्त--पह सिद्धान्त कि वे शक्तिया एव सन्दुतत की 
ओर आगे वइती है तथा उनका निरन्तर तर्कयुवत॒ विकास हाता रहता है--होगेल को 
एकएसा उपाय मालूम पह्ता था जो सम्पूर्ण प्रकृति तया इतिहास के ऊपर राय हो सकता 
है। उसने इसे दर्शन के इतिहास पर सव से अधिव गम्भीरता से लागू किया। इस सिद्धान्त 
कै प्रयोग से यह ज्ञात हाता है कि समस्त दर्शन-अ्रणोलिया अपूर्ण रही हैं। प्रत्येक दर्शन- 
प्रणाली सत्य के किसो ने किसी अश् का साक्षात्थार बर लेती है। हेक्न, पूर्ण सत्य ता 
साक्षात्कार कोई मो दक्शन-प्रणाली नहो कर पाती । प्रत्येक द्शन-प्रणाली दूसरी दरशत- 
प्रणाली का स्थान ग्रहण करती है | शाश्वच समस्या प्रश्तो को इस ढग से पुना व्यक्त 
करने की है जिसमे विरोधी पद्धदियां के प्रतीयमान अन्तविदोध शामिल हो । निरपेश 
अध में समस्याओं का कमी समाधान नहीं होता । सापेक्ष अं मे उतका स्देंद समाधाव 
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होता रहता है। एक नए विरु के चारो ओर विवेचन फिर शुरू हा जाता है। इस 
विदेचन में पूर्ववर्तोी विवेदन को ओर पूरा ध्यान दिया जाता हैं। फछत , हीगेल वा वहना 
था कि दर्शद वा इविहाम सवा दर्शन है । बह ऐसा निरफेश सत्य है जिसका वाल भी 
सीमा में प्रशेष वर दिया जाता है। बह निरन्तर एक परावाप्ठा को आर बढ़ता है लेकिन 
इस पराक्ाप्ठा को कमी प्राप्त नही कर पाता । यह दुल्तक की भाति होता है जो हट 
मोड चर कचा उठ जाता है; होगें अलविरोय को इतिहास की प्रेत शक्ति मानता 
था। इस ध्वार, होग्रेल ने एक पुराने तर्क गास्वीय दाब्द को एवं नवा अर्थ दे दिया पा । 
हीगेल के तर्कशासत्र मे अन्लाविरोध वर अमिप्राय दो पढ़तियों बा फलदायी जिरोघ है 
इस विदा में एक दूसरे की वस्तुपरक आकोचना निहित होती है ? इसके परिणामहवछूप 
एक प्रहणशोल और अधिक सुब्यवस्थित पद्धति का निर्माण होता है। हीगेल के अनुसार 
हच्दातमक पदति केवल दर्शन के विकास पर ही लागू तदी होती थी, वह एक ऐसी पद्धति 
थी जो ऐसी प्रत्येक विपय-वस्तु पर लागू हो सकती थी जिसमे भगतिशीद घ्रिदर्तन और 
विपास वी सवात्पनाएं मिह्ठित रहती हैं । इस तरह के विपयो में इसका प्रयोग बहुत 
आवष्पक होता है। इसके प्रयाग द्वारा विकास की प्रक्रिया का अधिक भुगमता से समझा 
जा सबता है। यह पद़ति सामाजिक शास्त्रों पर बहुत अच्छी तरह छागू हो सकती है । 
समाज तथी उसके गठन के मुख्य मांग, कानून, संदाचार, घर्म, तथा संस्थाएं थे स्व 
आत्तरिव' शवितियों बे सतत तनाव तथा चितन के द्वारा निरन्तर स्थापित होने वाले 
सामजस्थ के फरस्वस्थ विकृप्तित होती हैं। यही वारण है कि दास्तद से एक ऐसि- 
हासिक पद्धति जैसी कोई चीज है। घटनाओं की आन्तरिक प्रदृतति को ग्रहण कर हम यह 
समझ सकते हैं कि अगला कदम बया होगा 
जब द्वद्धारमक पद्धति को सामाजिक परिवतत के लिद्धान्त का सूत्र माना जाता 
है तव इसकी दो व्याध्याए निकलती हैं और मे व्याख्याएं एक दूसरे की विरोधी हो सकती 
हैं इन्द्वात्पक पद्धति के दृष्टिकोण से विचार के प्रत्येक वाये मे दो प्रवृत्तिया होती हैं। 
एक ओर तो वह नवागत््मक होता है। प्रत्येक्ष वाद में कुछ ऐसे भर्न्ताविरोध निहित होते 
हैं जो स्पप्ट हो जाते है और स्पष्ट होने पर मूलवाद की नेप्ट कर देते है | दूधरी ओर वह 
मकारात्मत' ओर रचतात्म+ भी होता है। वह एव उच्चतर धरोतक पर बाद का 
पुनर्कंधद होता है, ऐसा पुन्कंथन जिसमे अन्तविरोधों वो उद्ात्त रूप दे दिया जाता है 
और दे एव नए सब्लेपण के रुप मे प्रस्तुत होते हैं। चूकि होगेल सम्पुण सामाजिक विकास 
का ' विचार” का विशस समझता था इसलिए दन्द्त्मक पद्धति की यह दिमुी विशेषता 
सामाजिक सस्याओं में होने वाले प्रगतिशील परिवर्तत! मं भो दिलाई देती है। प्रत्येव” 
परिवर्तन अविन्धिक भी है और विच्छिन्त मी । वह मूतवाल वो आगे मी ले जाता है और 
जई चौज को बनाने के लिए उससे नाता भी तोडता जाता हूँ। इन्द्ात्मक पद्धति को 
सामाजिक इतिहास पर छायू करने से दो प्रकार के निप्कर्ष निकल सकते हैं! एक वो 
निर्चरता या क्रमिकता पर जोर हो सकता है। इसका अर्थ यह है कि छम्दे समय से 
अली आती हुई पुणनी परम्थराओ या प्रयाओ से एक दारगी नाता तोहना अश्नम्भव है । 


दण्ड राजनीति-दर्शन का इतिहास 


दूसरा निष्वर्ध यह भी निकल सकता है कि परिवर्तन उग्र होना चाहिए और उसे स्वोहर 
प्रयाओ और पद़तियो वा नाश कर देना चाहिए | कोई विचारक द्वद्धात्मक पर्दा 
के किस पहलू पर जार देता है, यह उसवी सम्पूर्ण विचार-पद्धति और विशेषकर उठकी 
मनोवृत्ति पर निर्मर है। हीग्रेड ने कुल मिलावर और उसके पुरातनपोषी अनुषायियों ने 
अविच्छितता पर जोर दिया था। हीगेल का विचार था कि परिवतेन मूतकाल में हुए हैं। 
बा भावस ने दूसरे पहलू पर जोर दिया है। उसका विचार है कि परिव्तत भदि८ 
में होगे। लेविन, माक्संवाद भे भो द्वन्द्वात्मव पद्धति के दोनों पहलू पाए जाते हैं। ए१ 
ब्रातिवादी विचारधारा के रूप मे और दूसरा सशोधनवादी विचारपघारा के रुप में 
सामान्य रूप से यह बहा जाता है वि सामाजिक इतिहास को सतत विकास वी प्रकिय 
मानना चाहिए। इस प्रक्रिया मे समय-समय पर क्रातियो के भी दोर आते रहते हैं। किए 
भी स्थिर स्थिति के अन्तर्मूत तवाव ऐसे चरम विन्द्र पर पहुच जाते हैं जबकि सम्पूर्ण ब्यवस्त 
में आमूलछ परिवर्तन आवश्यक हो जाता है। 


इन्द्रात्मक पद्धति की भ्रालोचना 
(एमप्नणआ 0 छाश००ा० 


हीगेल वी द्वत्दात्म*' पद्धति वा आलोचनात्मक मूल्याकत करने के लिए यह 
स्मरण रखना आवश्यक है कि वह केवल विपरोत प्रवृत्तियों के विवरण के रूप में हो 
प्रस्तुत नही विया गया था--सामाजिव इतिहास्त मे इन प्रवृत्तियो के बीच समझ्नौता हो 
जाता है और एक दूसरे के साथ सामजरय बैठ जाता टै--वल्कि सरकशारत्रके एक वियम 
के रूप मे प्रस्तुत क्या गया था। होगेल वा उद्देश्य इस विषय का पूरी तरह से सपोपत 
मरना था। उसने स्वय वहा था वि वह बोध के तकंश्ञास्त्र को अतिक्रमण करने अपदा 
उसके रिक्त स्थान की पूर्ति वरने के ल्ए विवेक के तवंशास्‍्त्र का निर्माण वरना चाहता 
था। द्वद्दात्मक पद्धति “विचार के नियमा ” वा विशेषक्तर ताबिक अन्तविरोध के तियम 
वा जिस रूप मे वह अरस्तू के बाद से समझा जाता रहाँ था, सशोधन वरना था यदि 
भावषरक दृष्टि से कहा जाए, तो इसका अभिप्राय यह होगा कि तवव॑शास्त्र बा निर्माण 
इस सिद्धान्त के आधार पर होना चाहिए कि एक हो प्रस्यापना एक ही सनय मे सही भी 
हो सबती है और गलत भी । हीगछ के बाद किसी भी दाशंतिकः ने इस प्रस्थापता रो 
पूरी गम्मीरता से ग्रहण नही किया है ४! इस तक्शास्त्र की उपयोगिता इस बात पर तिर्मेए 
है वि कया इसके उपयोग के लिए कोई निश्चित पद्धति है या नही। अन्यथा, इसकी 





। स्रामान्य रूपसे होगेल के दृष्टिकोण से अग्रेजी मे लिखी गई सव स महत्तवपेण 
रचना बर्नार्ड बोसाकवे की 2.०93० ०« ४८ अककग०१9 थे 70०! है ।(१८८८ 
द्वितीय सस्करण १९११) ,द्वाइट हेड ओर रसेल के वृतित्व के फलस्वरूप जिस आधुनिक 
तकंशास्त्र का विकास हुआ है, वह होगेल की शब्दावली मे बोध वर तर्कघात्त्र बहा जा 
पकता है। इसका ऐतिहासिक सम्बन्ध छोवनिज ओर ह्यूम से है, होगेल से नहीं ! 
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त्वीदृति अदश अस्वीकृति आत्मपरवः है । इतिहासवार हथा अन्य समाजवैज्ञानिक इस 
पघारणा वो सामना बरने बे लिए तैयार तही हैं कि उनके दिपयो ने लिए अन्य विज्ञानों 
हा प्रयुक्त तर्वशास्त्र से मित्र रर्बशास्त्र वी आवश्यक्ता है। इस धारणा को गमीनद्मी 
दर्शन में स्वीवार दिया गया है। बहा इसने स्पष्ट रूप से अवुद्धिवाद वा रूप प्रदण विया 
है। बहा इसबा अमियाय यह रहा है कि सप्राण सता तया अविच्छिप्त शावमद वृढ़ि 
को समझते के लिए विवेक से मि्र दिती मुक्ति (उदाहरण के हिए वर्गसा वी "अन्द- 
प्रेरणा") कौ जरूरत होतो है। जमनी वे राष्ट्रीय समाजवाद में इप दृष्टिकोण का 
हुरुश्योग पिया गया था । यह दृष्टिकोण पूरी तरहसे आत्मपरव' है। इसका अभिष्राय 
पह है कि सामाजित समस्याओं में दिवेकपुक्तर अयव्रा वैज्ञानिक मानकों को छागू नही 
जिया जा सकता । हीगेल वे दर्शन बी और बाद मे मास कृत उसने संशोधित रूप पी 
विशेषता यह थी जि' भहाँ यह एक ओर ता पूर्ण हूप से विवैकपुक्त दर्शन था यहा यह 
दूसरी और ताविए प्रश्यापनाओ के उस मिद्धान्त के अतिकाण को बात हहुती थी जिसके 
प्रा तब शास्त्र प्रस्थाएताओं यो ठीव-ठीग' अर्थ देता रहा है। अन्त मे, उरावा दैजञनिक 
होने बा दाश इव योजना की खदिग्ध व्यावहएरिकता पर आपास्खि है। 
जब हम होगेड को द्वाद्वात्म+' पद्धति वी परोक्षा करते हैं, तो इस सस्दन्ध में 

पहुछों घाव ग्रह है वि वह अत्यधिर अस्पष्ट है। हीगेठ ते विभिन्न पारिमाविव' शो 
हो, जितरी बरिमाया बरता कठित है, बड़ी अस्पष्टता से श्रशेग किया है। उद्ाहरण 
; लिए हम दो शब्दों विचार! और भधन्तविरोध' फो ले सगे हैं। हीगेल के अनुसार 
प्रक्ेक' प्रगतिशोल सामाजित परिवर्तेतन--यर्म, दर्शव, अर्थ शाह, विधि भव्रा राज- 
भीति को परिव वि-- “विवार” में उन्नति फे कारण होता है। सह प्रयोग समोगवश 
ही नही शिया गया था, प्रत्युत्‌ उतकी तत्तमीमासा और दर्द्वात्मर पद्धति के कारण 
आवश्यक था | उसशा आदर्शवाद मस्तिष्क को प्रक्रिया को प्रकृति वी प्रक्रिया के साथ 
अ्मोहद् परने पर निमेर था। उसकी द्वद्धात्मक पद्धति इस बात पर निर्मेर थी कि विधार 
के नियम को ऐसे रास्ते विएयो थे ऊरर छायू बर दिया जाए जिनमे प्रक्रिश एक अधि 
बाय विशेषता होती है। समस्त परिवर्तन विचार वो प्रेरणा दे फरस्वस्प होदे हैं | उनका 
उद्देश्य अन्तनिहित अन्तविरोधो भा निवारण बरना है जिससे कि सामरस्य अपवा 
तादिक सगठ़ि के एवं उच्चतर घरातल की प्राप्त वर लिया जाएं | यदि इन शब्दों को 
डोब होक अर्थ दिया जाए, तो फिर स्विद्धास्त हीव' नही बैठा । विशाल अपया दर्शते से 
जो मी नए-मए परिवर्देन होते हैं, उनका कारण यह नदी वहा जा सवता कि के आरम्मिक 
दिदात्तों वे अत्तविरोधों वे बारण ही सम्मव हुए हैं। जब विशात और दर्शन के बारे मेँ 
ही गह बात है, तो अन्य कम वोडिव सामाजिव' धास्त्रा वे बारे में वया रहा जा सकतीं 
है? न्यायपू्ि होम्स ते विधि के बारे से पहा था कि उसमे विधि की अपेक्षा अनुभव 
का अधिक महत्त्व होता है। न्यायमूंति होम्स का सह कथन सामाजिक विनास वी सभी 
दासाओं मे बारे में छागू होता है। हीगेल ने विचार को सावंमौम रूप देने की यो कोशिश 
की, उसपा उसकी शैली के इतिद्वास-हेखन पर दा तरह से असर पश--या तो असगठ 
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तथ्यों को मनमाने ढंग से तर्कंसम्मत माता गया या सामेरत्य या सुमगति उसे धन्हों गो 
ऐसा अस्पष्ट अ्े दिया गया कि उतका कोई उपयोग हो नहीं रहा ! इसी प्रद्माद हैं रेड 
द्वारा प्रयुक्त अलविरोध' शब्द का कोई सठौद़ अर्य नहीं था। होग्रेल मे उठझ्ाइम्े 
अस्पष्ट रीति से विरोध अथवा वैपरीत्य ने अर्थ में प्रयोग किया था। बमोनरों इदस 
अर्थ ऐसी मोतिक शक्तिया होता था, जा विरोधी दिल्लाओं अथवा शारणों दी दो 
संचालित होती हैं तथा जिनके फलस्वरूप विरोधी परिषराम सामने बाते हैं। परहुए 
के लिए हम जीवन और मरघ का ले सकते हैं। कमोन्कर्नी विरोध दा अनित्राप बैठे 
यूुघावगूण होता था। उद्दाहरणार्ष, वह कहा बरता था नि दरड अपपय की बिगार 
देता है और बुराई परस्पर अल्वॉविरोपपुक्त होती है। वास्तविद अ्यवहार में इेदा 5 
पद्धति के अन्तर्गत विभिश्न पारिमाषिश शब्दों वा मनमाते ठग से प्रयोग किया पा दी 
वह किसो भो प्रकार से कोई वैज्ञानिक पद्धति नहीं थी। होगेठ के हादी में पहुंच 
इन्द्रत्मक पद्धति ने कुछ ऐसे निष्फ्य निकाले, जिन तक होवेड उसके विना झ्लीपरे 
गया था। इद्धोत्मक पद्धति ने उनका कोड प्रमाय नहीं दिया था । 
इन्धात्मक पद्धति का विश्चेप गूय यह माता जाता था कि वह ऐतिहुरि 
विकास की “आवश्यकताओं” को स्पष्ट कर सकती है ॥ लेकिन, “आादश्यका £ 
उद्यता ही अस्पप्ट बना रहा जितना कि हयूम ने उसे प्रमाशित कर दिया या। बह इविह१ 
दें कार्य-दारण सम्बन्ध झा निर्देश वर सकता हैं। इस अये मे मारी पढवाएं बाद 
समझी जा सदती हैं। जब होगेल ने यह वहा था कि /बाल्तवित हो विवेव मुक्त है, ता 
उसका यह अमिप्राय नहीं था। होगेरू वास्तविव सथा जिसवा अस्तित्व है, उतके बो* 
मंद करता था ।! “वास्तविर” इतिहास वा सारमत नत्त्व है। इसकी तुछता में विवि 
चटनाएं आदस्मिव, अस्थायी अपवां आमांसी होती हैं। फ्टता, दद्मात्मझ पद्धति हू 
रूप से एक प्रवरणात्मक प्रक्रिया थो | वह इस दात वी छात्वीन बरती चो कि सारे 
झूप से कौन सी चीज आवम्मिक और महत्वहोत है तथा छोत सी चोज आये चरड 
महत्त्वप्रूण तथा कारगर प्रमाणित होगी । जिसका अस्तित्व है, वहें सर्देव अस्यिर 
भौर वाषी ह॒द तन आवश्सिक है। वह गहराई में पड हुई शवितियों बा>जा वात्तदि 
हैं---सतही प्रदर्शन मात्र है। टेविन महत्वपूर्ण सथा आइस्मिक वे नेद की आव 
पुव अल्पष्ट था। इसका अर्थ सिर्फ़ यह हो सकता था दि ऐतिहासिक परिणाम श्रा 
करने मे कुछ घटनाआ का अत्य घटनाओं की अपेक्षा अधिक महत्त्व होता हैं। मैप 
इसका अ्थे ग्रह हो सरता था कि बोई परिणाम इसलिए मामते आता है क्योंकि, २ 
महत्त्वपूर्ण होता है। दूसरे भव्दो मे उसका मूल्य एक प्रभावशाली वाएप के रूप में * 
जरता है। होगेल ने व्याय और शक्ति को समीकृत वरदे इन दोनों अपों की मि 








] उसने वास्तविकता के लिए जर्मन शब्द वीक्रिकिकट्ं 


और अचार के लिए 7&2% का प्रयोग दिया है और इन्हें एक दूधरे से 
जाना है। 
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दिया था $ इसे तत्वमीमाता की द॒ष्टि से उचित टहराया जा सकता था वयोंवि' उसमें 
प्रवृति वे आधार पर एज ऐसे संविधान वी वल्पना की थी जौ स्याय वो सं से अधिव 
शवित देता है। छेवित, व्यवहार में इसबो अमिवाय यह था वि' बहू दकित को स्वाय 
ही क्तोटी भानता था। इस प्ररार, उसने इतिहास में जिस आवश्ययता वा दर्शत विया 
था, वह भौतिय विवशता भी थी और मैतिव भी | जय उसने यह हा कि जमेंदी के 
लिए राज्य बनना आवश्यत्र है, तव उसवा अभिव्राय यह था वि उ्ते ऐशा वरना चाहिए, 
संम्दवा और उसरे राष्ट्रीय जीव दानो पे उच्चतम हहिंता ही दृष्टि से ऐदा परिणाम 
अपेक्षित है और बुछ ऐपी जाप स्मित शवितया भी हैं, जा उस इस दिशा म प्रेरित वर 
रही हैं । इसलिए, दरद्धात्मरा पंदति में एरा बैनिश' निर्णय भी सम्मिलित है और देति 
हासिंद विषास वा एक आवश्मिव' नियम भी । ज॑मंती वे लिए एक राज्य बननो आवश्यक 
है, इसलिए नहीं कि जन ऐसा चाहते है और एस्नलछिर भी गहीं विः बह उतवी 
इच्छा फे बावजूद ऐगा वन जाएगा । ऋाइश्यक ७वः सबल्प को भी व्यवत बरता है और 
एवं तृष्य वो मो । वह एव दृड़ इच्छा को व्यक्त परतां है बयोवि' जर्पती वा एक राज्य 
मे हुष में विवास राशतीतित' वितरास की गण्पूर्ण दिशा ने अनुर्‌ल है। यह एप ऐसा तथ्य 
है जो एवं आवर्मित घटना से अधिर है कयारि ठ इस विवास थे” सब से मूल्यवान्‌ 
तत्व की शाश्षिप्त हप से व्ययत काया है। इद्धात्पत' पति पा विशिष्ट दावा बहू थो 
मि वह बृद्धि तथा इच्छा को शव बर देती है। जोशिया रोपेम के धाब्दो में, वह “आजेग 
जग त्॑शास्त्र,/ विजान तथा वरोर्व्य बा समन्वय है। वास्तव मे द््दात्मक पद्धति को 
तर्वाशास्‍्त पी अपेक्षा नीतिशारत्र ये रूप मे समशना अधिव आसान या। द्वद्वात्मक पढति 
में स्पष्ट उपदेश वी भावना नहीं थी । वह एक सूक्ष्म और वाए्गर नैतिक अपीछ के रूप 
में थी। मैतिव' समस्या था वह भाव जो हीगेल सभत्द घारगर मानवी क्रिया के रूप में 
देखता था, निप्चिय भी था और सक्रिय मो । चह स्थाग भी है और सहयोग भी । वह 
निष्फलतां और प्रावितहीनता के उस असाय भाव को दूर षरता है जिसका शिकार 
कमोन्मी एकवी आत्म-्देतना को होता पड़ता है। इसका बारण यंहू है वि' बहू केवल 
शष' आवना नहीं है वल्ति बड़ एवं उज्वतर शकित के साथ समीकरण है। होगेल ने भावना 
और बैदल शुम्रेघ्छा की कठोर निदां की है) उसने इन्हें बटुतां से “अच्छे इरादों का 
पाश्ड़” वहा हैं। इसे बह सदेव बमजार या घर्मान्धतापूर्ण और दोनो ही अवस्पाओं में 
निष्फ़ मावता था । हीगेझ़ वा दृढ़ मत था कि असगटित घुमेच्छा ससार मे दुछ नहीं 
बर शवती | ससार मे न्याय वी अन्तिम देसोंदी क्रियाशीलता है। भावना राष्ट्रों गः 
निर्माण महीं करती । राष्ट्रा का निर्माण राष्ट्रीय इच्छा से होता है। जब राष्ट्रीय इच्छा 
घपने को सरथाओं ओर राष्ट्रीय समइति के रूप में व्यक्त परती है तमी राष्ट्र का जन्म 
होहा है ६ झद कोई व्यग्त शाप्ट्रीय कार्य वो एड नैठिव लदय के रूप में स्वीबएर करता 
हैं भौर वह इसवे आधार पर उठने वाले समस्त भावपयब' वत्तस्पों गा पालत बरता है 
सब उसकी रचतात्मक शक्तियां प्रस्फूटित हो जाती हैं मौर वह वास्तव में एक स्वतस्त 
मैतिक ज्यक्दि बन जाता है। छूपर और बांट ने विचार से व्यक्ति मे कर्तेव्य का माव 
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उसके ईइवर के साय सम्दन्ध के फलस्वरूप उत्पन्न होता है। लेकित होगेल के दिरारत्े 
व्यवित में कत्तेंव्य बोध वा श्रेय उसकी राष्ट्र को सदस्यता को है। होगेल के दर्शन में एड 
स्वयं एक दवी दत्त्व है और उसमें पवित्रता का माव होता है। एक नैतिक बप्ोल के ल्‍स 
मे यह विचार चाहे क्तिना हो कारगर ज्यों न हो यह काट के इस मूल छिद्वाल गे 
निराहत नहीं करता कि नैतिक दायित्व और कारण तर्क को दृष्टि से मित्र होते हैं। 

इन्द्वात्मक पद्धति ने कर्तव्य की खुद कुछ विचित्र व्याख्या को थो। वाद दौर 
प्रतिवाद प्रतिकूछ हितो और मृल्यो को प्रगट बरते हैं। वे एक दूसरे के दिल्लुल विरोप 
मे होते हैं। उनके बीच सघर्प और विरोध वा रिश्ता होता है। अन्तविरोध सस्टेपय डरे 
रूप में तमी विकसित हो सकते हैं जवकि वाद और प्रतिवाद दोनों का चरम विस हो 
जाए । सराघन और समझौते निश्चित रूप से होते हैं। वे विचार के विदा के राप हे 
साथ सामने आते हैं। लेकिन, यदि मनुष्य उनकी पहुंछे से बल्वना कर ले और डे 
हिए प्रयत्न करे तो यह उसकी भावात्मक कमजोरी है और अस्पिरता है। यह विसेश 
को महिमा के विरोध में एक प्रकार का राजद्रोह है। इसके फउस्वरूप समाजहों वे 
माववो सम्दन्धो के एक समुदाय के रूप में नहीं जिनमे संराधत और समन्वय स्याति 
किया जाए, प्रत्युत्‌ ऐसी विरोधी शक्तियों के एक सगम के रूप में प्रडट विया गया बो 
खुद ही एक अपरिहार्य परिणति कौ ओर पहुच जाती हैं । द्वन्द्वात्मक पद॒ति के आएर 
पर सप्रेषण बहुत बठित हो जाता है क्योकि कोई मी प्रस्थापना न तो पूरी तरह से उसे 
होती है और न गलत । उसजा अर्थ जितना मालूम पडता है, उससे सदैव ही किक 
अथवा कम ही होता है। दन्दात्मक पद्धति का एक विशेष दावा यह या कि वह सापेज्ञदाई 
को निरपेक्षवाद के साप सयुकत करती है। प्रत्येक अवस्था मे निरपेक्ष वा सम्पूर्ण बोह 
और बल रहता है यद्यपि अन्त मे वह केवल अल्पवालिक ही प्रमाणित होता है। बंद 
तक वह चलता है, तव तक वह निरपेक्ष रहता है यद्यपि अन्त में विश्वात्मा के विकब 
में उसकी पराजय हो जाती है। इस प्रकार, द्वन्दात्मक पटति में एक रे प्ता नैतिक दृष्टिकोन 
निहित था जो विल्कुल वठोर मो है और बिल्कुल रूचीला भी है। वह न्याय को केवठ 
एक ही कसोटी प्रदान करता है और वह है सफठता । यही बारण है कि होगेंठ के 
आलोचकों ने, उदाहरण के लिए नोत्ये ने कहा था कि द्वन्दात्मक पठति “सफलतार्ओों 
को सम्पूर्ण श्रृ खला का गोरवयान है।” 

हीमेंक को इन्दात्मक पद्धति में ऐतिहासिक जन्तदूं प्टि और यथार्यवाद, नैतिक 
अपील, स्वच्छन्द आदर्धोकरण और घामिक रहस्यवाद का पुट था। मन्तव्य की दृष्टि 
से वह विवेकसम्मत था और तारिक पद्धति का विस्तार या, छेकिन इस मन्तव्य को ठोक 
से व्यक्त महीं क्या जा सकता था। व्यवहार मे उसने वाल्तदिक और आगाज, 
आवश्यक और आकस्मिक, स्थायी और अस्थायी शब्दों का मनमाने बर्य में प्रयोग किया 
था। होगेछ के ऐतिहासिक निर्भय और नैतिक मल्याकन नी देश, काल और पात्र की 
बरिस्थितियो से उतने ही प्रमावित ये जितने अन्य किसी दाशंनिक के होते । इद्ारमक 
पद्धति हीग्रे्ठ के निष्कर्पों को कोई दस्तुपरक आधार नहीं दे सझी थी । इठने विभिन्न 
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हरदों और प्रपोजनों को ए सांगोपांग दार्शनिव पद्धति वार रूप देना असमव सा कार्य 
था। हद्वात्मक पद्धति की सिद्धि यह थी विं उसने एतिहासिक निर्णयों को एंक ताविक 
सापार पंदान कियां। यदि ये निर्भय रही दो, तो इस्हें व्यावहारिक साक्ष्य पर आधारित 
किया जा सरता है। दद्वात्मफ पद्धति ने सैतिव विर्णयों को भी ताबिक आधार पर 
अ्रतिप्ठित विया | नैतिव निर्णय मैतिव अन्तर्द प्टि पर निर्मर होते हैं जो हरेक के लिए 
छुछी होती है। इन दोनो को मिलाने की कोशिश मे द्वद्वात्मक पढ़ति किसी के अर्थ को 
शप्ट न कर सकी बरिक उसने दोगा के अप को उलझा दिया। 


व्यवितंवाद तथा राज्य का घिद्धान्त 


(#काशवाकरा 970 ॥6)009 0(॥06 996) 


फिलॉँहफी ऑफ शहद प्रथ का महत्व उसकी युवित्र के औपचारिक गठन 
पर आपारित नही था | उसका वास्तविक महर्व राजनीतिक वास्त॒विकताओ के निर्देश 
पर निमेर था। महू निर्देश औपचारिक्ता के कारण बमी-क्मी बिश्कुल प्रर्छन्न होता 
था | इसमे भुह्पतः मूल महरव के दो विषमो--सनष्य तथा सामाजिक और आपिक 
परद्धाओं वे सम्बंध और इन सस्याओऔ तथा राज्य बे सम्बंध पर विचार किया गया 
था। हीगेल राज्य को समह्ते सल्पाओं में अनुपभ मानता था। इस अध्याय के दोप भाग 
में हम इन सम्बन्धो वे थारे मे उसके स्िद्धान्तो पर विचार बरेंगे । उसके सिद्धान्यों पर 
विचार करने से पहुछे हम यह बात स्पष्ट व दें बि' यथपि होगेल पा दृष्टिकोण फ्रादीसों 
और आउरल राजनीतिष दर्शन वा विरोधी था, फिर भी उसके पीछे बुछ विशिष्ट युक्तिया 
थी और इश्ठ इष्टिकोण वा राजनीति-दर्शन के क्षेत्र मे आगमन सामधिक तथा महत्त्वपूर्ण 
था! फिलॉसपौ ऑफ रएएट मे विचार के वही गुण मोजूद थे जो हीगैल की आरम्मिक 
रचनाओं भें पाएं जाते हैं--राजनीतिक दर्शन पर पूर्ण अधिकार और राजनीतिक इतिहास 
जय गथा्धपरव' बोघ । सीमित अर्य में उत्तरी प्रयोजन यह कहा जा सकता है कि वहू 
साविधानिव' इतिहास के द्वार राजनीतिव' पिंद्ान्त वी परीक्षा वरना चाहता था । विचारा- 
चीन दर्शन ह्यवित के अविरछेद्र अधिारों वा शिद्धान्स--जिस झूथ मे फ़ाश्ति की क्राति 
मे इस सिद्धाल्त का उद्घादन विया था--या | हीगेंल ने त्राति का मूल्याकन एक विश्विष्द 
दृष्टिकोण से किया । यह दृष्टिकोण जर्मन दृष्टिकोण था और जमेंनों के राजनीतिक 
अनुमव को प्रवट करता या । प्राकृतिव अधिकारों के दशेन का निरूषण कुछ इरा ढंग से 
दिया गया या कि वह फ्रांसीस्तियों ओर अग्रेंजी के राजनीतिक अनुभव के अनुकूल बैठता 
था। हौंगेक द्वारा प्राइतिक अधिवारों की अस्वीकृति और उसके द्वारा प्रतिपादित 
राज्य फिश्यान्य चुप लिलएथ देशा था जे। जपेरी के सबगेगिन: अगुण्त मे वलज़ूर दैखता, 
था। श्यापक अ्थ में हौगेठ फो आलोचना वा मुच्य तत्व यह था कि उसमे व्यक्तियाद 
का दाउनिक विपक्ेषण दिया गया था और राज्य के छिद्धास्त वे रूप मे उसकी वैधता 
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की परीक्षा की गई भी । सामाजिक दशन में जो भी मनोवैज्ञानिक और नैतिक समस्ाए 
आती है, होगेल के दर्शन मे उप सव को परखने वा। प्रयास क्या गया या। इस दृष्टि रे 
हीमेड का दर्शव जर्मनी के वाहर जमेनी ने भीतर की अपेक्षा अधिक महृत्तपूं भा। 
इसका वारण यह है वि यह पक एसी घारणाओ को सामने लाया जिनकी व्यक्तिद 
ने उपेक्षा की थी । 

जगती की राजनीति मे ऐसो चीज बहुत कम थी जो जर्मवों वो ब्यक्तियद 
अधिवारे बे विचार के प्रति आकृष्ट वस्ती । एव सिद्धान्त के रूप में प्राकृतिक भपिरारा 
बा दशत जमनो को अच्छी तरह ज्ञात था छेवित उनमें लिए बह वुद्धि-विछास रो है 
दस्ततु था प्राय उसी तरह जैसे कि १८८८ में जमंत उदारवाद रहा था | फास और 
इगर्लण्ड में इस सिद्धान्त वा निर्माण अल्पसख्यव' वर्गों के इस दावे के आधार पर हुआ 
था कि बहुमत मे विशेष भे--इस बहुमत के पास बेन्द्रीय और राष्ट्रीय ध्रासत की 
शबित होती है--उन्हें भी धामिक सहिए्णुता प्राप्त होती चाहिए । इसके विपरोत जर्तो 
एक ऐसा देश पा जिसमे घामिक मतमेंद राजनीतिक सौमाओ के साथ-साथ चठ परत 
थे । फ्रास और इगर्लण्ड में प्राशतिक अधिवारों वा सहारा देवर राजतस्थ ये विरोध 
राष्ट्रीय क्राति गा समर्थन किया गया था, छेविन जर्मनी मे बोई क्राति नहीं हुई थी। 
जमेनो वो इस बात की कमी जरूरत नहीं माठम पट्टी थी कि ये राज्य के विरोध 
निजी निर्णय और व्यक्तिगत स्वतस्त्रता की भावना पर जोर देते । इसे वे राष्ट्र के दिए 
दौई विशेष हितवारी चीज नही समझते थे। इगलंण्ड में निहुंस्‍्तक्षेप की तीति 
के अधीन वाणिज्य तथा उद्योग का अपूर्व विस्तार हुआ था। वहा व्यक्ितात 
अधिकारों के सिद्धान्त ने इस विस्तार को दार्शनिक समर्थन प्रदाव विधा 
इसके विपरीत जमनो मे होगेल बे समय थे और उसके बाद भी राष्ट्रीय मावना को गए 
एकता स्थापित नही हो सको थी जो फ्रास और इगलेण्ड मे अरसे से रही थी। जर्मनी मे 
अप्रू्ण रूप से आत्मस्ात्‌ अल्प-्सख्यको के प्रति प्रातीयता की विरोध की भावना बहुत 
अधिक थी। हगलैष्ड ओर फ़ास कौ राष्ट्रीय अर्थ-स्यवस्थाओ की ठुसना म्रे उत्तरो 
राष्ट्रीय अर्थ-ब्धवस्या बहुत ही पिछ डी हुई थी । होगेल के समय में जमेनी की सरबारो 
ने नैपोलियत के आक्रमण के सम्मुख पूरी तरह से अपनी सैनिक और राजतीतिव शर्हिति- 
हीनता प्रमाणित कर दी थो । होगेल की मृत्यु के एक पीडी पश्चात्‌ जर्मनी ने शाष्ट्रीय 
एकता भ्राप्त को। उप्तकी यहू राष्ट्रीय एकता उसने सास्कृतिव' राप्ट्रपाद के अनुपूल 
थी। हीगेल मे यह ठोक ही वहा था कि जर्मनी मे यह एकता फ्रास और इगल॑प्ड के पदार- 
याद के ढग पर स्थापित नही होगी । उसका झासन सधात्मक होगा जो स्थानीय इकाइयों 
के ऊपर सशक्त राज्य के आरोपण द्वारा स्थापित होगा । उसबा मत्रिमडल राष्ट्रीय 
सतद्‌ के प्रति नही, प्रत्युत्‌ राजा के भ्रति उत्तरदायी होगा । उसका आधुनिकीकरण और 
विस्तार नि्ईस्तक्षेप की नीति के अनुसार नही प्रत्युत्‌ धाव्तिशाली राजनीतिक मा्गेदशेन 
के अधीन होगा । होगेल के दर्शन ने “राज्य” धम्द को बड़ा पवित्र बना दिया था। अेश 
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को यह बात योयी भावुकता छप सपती भी, लेकिन यह जर्पनो के लिए एक वास्तविक 
भर विवशतापारी राजनीतिक आवाक्षाओ को व्यवत परतों थी। 
दहीगेल के राज्य सिदान्त और फ्रास तथा इगलैण्ड के व्यवित॒वाद मे जो अन्तर 
था, वह फ्रासीसौ त्राति के मूल्याकन के बारे में दोतो के दृष्टिमेद का अन्तर था। हीगेछू 
भी इस अन्तर को इसी दृष्टि से देखता था | छेकित, ज्राति वे मूल्यावन दे बारे मे यह जो 
अन्तर था, उसया मुख्य आपार स्ाविधानिक शासन के सम्पूर्ण विभास के स्थायी रूप से 
महत्वपूर्ण तत्वों को विभिश्न व्याध्याएं थी । उदारवादी दृष्टिकोण से क्राति क्रासोसी 
राजतन्त्र फी उत्तरदागित्वहीन अयवा अधितायकवादों शक्तियों के ऊपर मलुष्य के 
अधिकारों नौ विजय थी। ऋ्राति की स्थायी सफरझिताए धौ--श्यक्तिग्त स्वतन्त्रता, 
शापितों की सहमति से शारान, प्रजाजनो की नागरिक स्वतन्तताओ की रक्षा के लिए 
साविधानिक भर्पादाए, और अधिवारियो का राष्ट्रब्यापी विर्वाचकों के प्रति उत्तर- 
दापित्व। हीगेल के मत भे इत कवित सफउताओं में से कुछ तो आनुपणिक थी और कुछ 
अग थी । उप्तफ़ा विचार था कि क्राति की रचनात्मक सफडता यह होती कि उसके: 
परिणामस्वरूप एक राष्ट्रीय राज्य को स्थापना होती । यह उस प्रक्रिया वा सीघा क्रम 
होता जिसके अवुस्तार मध्ययुग में राजतन्त ने बुलीनो, नगरो, जमीदारो तथा अन्य 
प्ांमन्ती सस्‍्ष्याओ के ऊपर अपना नियन्त्रण जमां छियां घो ॥ क्रांति ने सामन्तवाद के 
मलवे को समाप्त विया। यह मऊवा राजतत्त के उत्थान के साथ पुराना जरूर पड़ गया 
था, क्रेषिन नष्ट नहीं हुआ था। हीगेल जेकोविन सिद्धान्त थो ब्राति का बुद्धि वा भ्रम 
मानता था। हीगेल ने जैसा अपने निवन्‍्य वाह्टीय्यूयुन ऑफ जर्मनी मे दिया था, वैसे ही 
बहू सामन्‍्ती राज्य तथां आधुनिक राज्य वा अन्तर सार्दे शनिक विधि तथा निजी विधि 
के मेंद की शब्दावली भे समझता रहा । वह सामन्तवाद को एक ऐपी विशिष्ट व्यवस्था 
मानता था जिसमें सार्वेजनिव' पदा को एक प्रकार की व्यक्तिगत सम्पत्ति माना जाता 
या और उन्हें बेचा तथा खरीदा जा सकता था । इसके विपरीत राज्य का निर्माण उस 
समय होता है जबकि एक सच्चो सार्वजनिक सत्ता की स्थापता होती है। यहू सत्ता खेणी 
की दृष्टि से नागरिक समाज से ऊपर होती है; इसमे व्यक्तिगत हिंत विहित होते हैं और 
उसमे इतनी शवित होतो है कि बह राष्ट्र के ऐतिहासिक मिशन को पूरा कर सके | 
बहतुत , प्रक्रिया राजतस्तर के राष्ट्रीयवरण को है | इस्तलिए, राजनीतिक विकास की 
परावाष्ठा थह हैं कि राज्य का उत्पात हो ओर नागरिक राज्य को राजतीतिव' विकास 
को राज्य से बह कर अवस्था मानें | नैतिक दृष्टि से होगेंढ का विचार था कि इससे 
व्यक्तिगत आत्मप्रिद्धि की एक अगछो अवस्था प्राप्त होयो है। इसबा अमित्राप एक ऐसा 
समाज होता है जिसमे आधुनिक मनुष्य स्वतन्त्रता को एक नई ऊवाई प्राप्त करता है 
और जिसमे सनुष्य के रूप मे उसके हिंतो तथा नागरिक के रूप मे उसके हितों के बीच 
नया ग़ामजस्य स्थाएित किया जा सकता है! स्प्दीय राज्य विश्वात्मा की एक अभिनव 
अभिग्यक्ति हातों है और उसवा स्वरूप दैवों होता है। इतिहासकार राके ने होगेर के 
विचार को निम्नलिखित शब्दों में व्यवत्त जिया है, ' राज्य व्यक्ति है। वे एक-दूसरे के 
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समान हैं, छेविन फिर भी एक-दूसरे से स्वतन्त्र हैं। वे आष्यात्मिव सत्ताए हैं, रात 
भात्मा यी मूड सृष्टि हैं उन्हें ईश्वर दे विचार तर कहा भा सकया है।" 
दूसरी ओर होयेंड ने क्राति दो निन्‍दमा वो। जाति के स्वतन्यता बौर बरवय 
के आइशों के बारे मे उसक्ष विचार या कि वें सामन्तदाद वी पुरानी अ्रति को एड नर 
झूप मे कायम रखता चाहते हैं। उसने मनुष्या वे सामाजिक क्षमता सम्बन्धी मेरे गा 
संष्ट वर दिया और उत्हें राजनीनिवा समानता प्रदान को । इसके फरम्वह्य मतृा शा 
और राज्य वा सम्बन्ध क्ेवड निजी रूचि का विषय रह ग्रधा। इसने समाज तया यथ 
दोनो की सस्धाआ को उपयागितापरव बता दिया। अब इन दोनो सम्पाओं वी सटेस 
देदल बुझ व्यक्तिगव आवध्यरताओं और प्रवृत्तियों की पूति वरना था। ये प्रवूनिर 
व्यक्तिगत आवेश्ञों की भाति अस्थिर और चचल होती हैं। ही गेल वा विचार पा रि उचे 
मैतिव' गरिमा प्राप्त वरने के डिए इत व्यकितिगत उद्देश्यों को सद में पहुके वो वास 
समाज को सस्‍््याओं मे खपना चाहिए और उसके बाद फूछ अधिक ऊे घरावत एए 
राज्य की रुम्याओ में । इसलिए, क्ाति वा दर्शेत दो दृष्टियों से मूलता झूठा या । वह है 
सही समझ सपा वि नागरिक ना व्यक्तित्व एश साम्राजित्' सत्ता होता है। उत्तर गैविः 
महत्त्व उसी समय सायेब है सवा है जवबि बह नागरिब' समाज के जीवन में बुउ 
भाग ले । यह यह भी नहीं समझ सवा कि सागरिव समाज वो सस्याए राष्ट्र को आ होगे 
हैं। वे एक ऐसी सावेजनिक सत्ता वे रूप में मूतिमन्त होनी चाहिए जो राष्ट्र वे रैक 
भहत्त्व वी गरिमा वे अनुशूल हो। समाज अपवा राज्य मे से कोई भी केवल ब्यातित 
सहमति पर आधारित नहीं माना जा सकता मनुष्य की आत्मसिद्धि के लिए जितने 
चीजों नी जरूरत होती है वे उसकी पूति करती हैं। मनुष्य को सब से बेटी आवश्यक 
महू है कि वह जीवन को विशाल प्रक्रिया मे योग दे, वह उठ वारणों और प्रयोजनों 
एवं अग्र बदे जो निजो आवश्यकताओं और तृप्तियों से वृहत्त र होते हैं । होगेल के मत 
ऋति के दर्शन की यूछमूत श्रुंटि उसका भावपरक व्यक्तिवाद था। उसको नोति-विपस 
मूझमूत गलती यह थी कि उसने व्यक्तिवाद के आधार पर कागजों सविधानों ओर 
प्रक्रियाओं को रचना की । 
ब्यक्तिबाद तथा श्राति को इस आलोचना का महत्त्व इस बात में था कि उ्े 

न कैवल जर्मनी के राजनोतिब अनुमद को व्यक्त किया बल्कि उन गम्भीर परिरईर 
को भी वाणी दी जो यूठेप के राजनीतिक और बोदधिक वातावरण मे व्याप्त हो रहे ये 

उश्नीसवी बताददी के पूर्वाद्ध में जमंनो के दर्शन को जेतृत्व वी स्थिति प्रशमत बरतने वाह 
यहा तत्त्त था। प्रास वो बावि ने राजनीतिक युग ये साय ही साथ एक बौद्धिक युग हे 
भी समाप्त कर दिया था । प्राइतिद विधि कय सिद्धान्त जा आवुन्नित वितन से पह 
ने युग मे राजनीतिक दर्शन पर छाया हुआ या, अयन्द अत्पकाद में तिसेहिंत हो गया 

एव वीद्विव सिद्धान्त के रुप मे उसको झवित दार्शनिक बुद्धिशाद को उन महान व्यवस्त्या 

पर निर्भर भा जा सनहदी शताब्दी से चछ्ी आ रहे थी लेविन जिनवा उत्तोभवी शवार 
में वाई भहत्त्त नही रहा। रूसा ने फ्रास मे नागरिकता को उम्र रूप से आदर का पुद दिए 
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पा और इगलंण्ड में वर्क ने परुपरा को पुरातनपोषी आदर्श वा रूप दिया था । इते 
'कैते विचारकों मे बितत की उन धाराओं का सकेत दे दिया था जिल्हें होगेल से ब्यवस्पा- 
पढ्ध किया । एज ऐसे विवेश्युवव प्राणी को भाव जो बएवे सहज व्यक्तित्व के अनुर्प 
(अपने स्वार्थ वी ् में छगा हो, ऐतिहासिक या मनोर्वेज्ञानिव' परीक्षा के' आगे नही टिक 
अवंदा था। मह दिद्धान्त वि इस “यवित के राजनीतिक और नागरिक अविशार अकादुप 
जया अपरिवत्ते नशील हैं, नए राष्ट्रवाद के साथ नही खप सबता या। नए रफप्ट्रवाद ने अपने 
'सामूहित' प्रयोजनों को अधिक महृत्त्व दिया | इसके साय हो नोविशास्त्र को एश बई 
भावना घा मी विकास हुआ जो ब्यविदगत तथा सामाजिक मूल्यों के सबर्यों के प्रति अविक 
आागरूफ थी । व्यवित नए स्वरूप और समाज के साथ उसवा सम्बन्ध वया ह+-व्यवितगत 
आवश्यकता व सामाजिक प्रयोजन के साथ किस प्रकार सामजस्थ बैठाया जाए--यह 
अ्रश्ग अब सामाजिव' विज्ञान और सामाजिक नीतिशास्त्र की एक समस्या बते गया | 
इसके यहले यह समस्या कुछ सामाजिक सिद्धास्तों तक ही सीमित रही थी। हीगेल के 
दाजतीतिब दशन का महत्त्व मुख्य रूप से इस चात में है कि उसने इस समस्या का व्यवस्थित 
हप से प्रस्तुत किया। ऐसा करते समय उसने विवासशील राष्ट्रवाद को उदाण्ता-विरोधी 
प्रशुत्तियों को निश्चित रूप दिया तथा तत्कालीन राजनीतिक उदारबाद के व्यवितवाद 
'को पूर्ण रूप से पुनर्प रीक्षा की । इस प्रहार, जैसा कि हम ऊपर बह चुके हैं, होगेल के 
गाजनीतिक दशव से दो मुख्य विषयो पर विचार किया गया था। इनमे से पहुला विपय 
स्वहण्छत्ता तंपा सत्ता ये ताथ उसके सम्देस्य वा नेतिव' सिद्धान्त था । पह स्थूछ रुप से 
उसकी ध्यवितवाद की सौमासा से मेज खाता था। दूसरा विपय उसवे राज्य सम्बन्धी 
सिद्धान्त था। इसमें उसने राज्य की सांविधानिक रचना और नागरिक समाज की सस््याओ 
के साथ उसके सम्बन्धी पर विचार किया था। 


स्वतन्त्रता और सत्ता 


(&76६००॥ था 6प्रा0ताओ) 


हीगेल़ में ध्यक्तिधाद की दो आधारो पर आदोचना की थी । सर्वप्रधम, उसने 
*यक्ठिवाद को उस्त प्रान्तवाद तथा सकीर्ण मनोवृत्ति से समीक्षत किया था जिसने जमनी 
को आधुनिक राष्ट्रीय राजयत्व प्राप्त करने से रोक रबणां था। उसवे इत राष्ट्रीय प्रवृत्ति 
के खिए शूधर के प्रभाव को उत्तरदायी ठहराया था। छूबर ने ईसाई स्पतस्त्रता वी 
भावना को एप रहस्पा मक रूप दे दिया था और उसे लौकिक दक्षाओ से निरपेष्त ठढराया 
था | दूसरे, होगेल ने व्यक्तिवाद वो जैँकाविनवाद से समाहत जिया था । जेकीविनवाद 
प्रास थी क्ोति के जावकवाद, नास्तिकता, वहुशीपन और दिसा वा प्रत्ोक था। होगेस 
इस तरह के अ्यवितवाद की दार्शनिक बुद्धिवाद का परिणाम मावत्रा था | उसके विचार 
' से इन दोनो प्रकारों में समान आदि यह थी कि उत्होने सनुष्य को सयठित समाज से 


चर एजनीतिनदर्शन का इतिहास 


अलग करके देवा था। उन्होंने इस वात पर ध्याव नहो दिया हि मनुष्य की समाज में एक 
स्थिति होतो है, उसे अपने कुछ कत्तेग्यो वा पालन करना पडता है और बुछ मूरिग 
निमानों पडतो है। यदि हम व्यवित पर एगवा दृष्टि से विचार करें तो वह एड पु 
मात्र है। उसके एकमात्र नियम अपनो चबल प्रवृत्तिया, स्वार्थ भावनाएं और मत को 
तरगें हैं। यदि हमे व्यवित को ठोव तरह से समसता है ता हमे उसे समाज के एश उइ्प 
के रूप में देसना चाहिए । प्रा्ेस्टेंट ईसाई धर्म के सहित राष्ट्रीय राज्य, आदि 
सम्यता वी एव अनुपम सिद्धि है। उसने यह सोख लिया है विः उच्चतम सत्ता गा 
नागरिका को स्व॒तन्त्रता बे उच्चतम प्रवार और रूप के साथ किस प्रवार समर 
स्पापित विया जाए । 

“आधुनिब' राज्य गा तत्त्व यह है दि वह अश्ञी की उत्ता वा बशंबओों 
स्वतन्त्रता के साथ सामजस्य स्थापित करता है। इसमे व्यक्तियों वा बल्याय भी 
घामिल है! 

होगेल बी जर्मन सस्क्ृति मे प्रगाठ आस्था थी। अपनो इसी आत्पा के फ+ 
स्वरूप उसने शज्य के इस उच्चतम रूप बा न बेवल प्राटेस्टैट हो माना वस्कि विधिए 
रूप से जमन भी माना । 

अपने रहस्यात्मक और विवेबपरत्र रूप में व्यवितवाद व्यक्ति बो एए आरा 
अथव। विवेवयुवत॒ सत्ता के रुप में चित्रित वरता है । वह नतो उन ऐतिहासिक एऐर 
स्थितिया वो ओर ध्यान देता है जिन्‍्हांने उसवा निर्माण क्या है आर न उसे सामाशिक 
ओर आधिक परिस्वितियों वो चिता बरता है शिनवे दिनो उसवी घामिव, नैतिर और 
विवेष्युवत प्रदृति अपने पैरा पर अपने आप खडी नही हो सदनी । वह व्यक्तित के हप को 
मी खत्म बर देता है ओर समाज के रूप का भो। वह व्यक्ति के रूप को इसलिए गर्त 
बरता है वयोकि व्यवित वी आध्यात्मिकता और विवेक्सम्पतता सामराजिय जोदन डी 
सृष्टि हैं। होगेल ने उन्हें आध्यात्मिक सत्ता हो माना था, टेविन इस अर्थ में मही जैसे कि 
धममंश्ास्त्र अथवा विवेबवाद ने उनके बारे मे बल्पता को थी। वे विश्वात्मा के चरप हैं 
जिसने उनका निर्माण किया है। व्यक्तिवाद सामाजिक संस्थाओं वे स्वरूप का भी गठत 
बरता है क्योकि वह उन्हें व्यक्तित्व के नैतिक और आध्यात्मिक विवास के लिए रेवठ 
आवस्मिक और अनावश्यक मानता है । उसके विचार से यह केवल उपयागिताबादी 
साधन है जो मनुष्यों की विवेव' विरोधी इच्छाआ वो पूर्ति के लिए बनाया गया है। यह दा 
ऐतिहापिक दृष्टि से गलत है बयोकि आपा, झासन, विधि और घम्मे का आविष्वार नहीं 
होता दल्कि वे विद्रस्ित होते हैं। यह नैतिक दृष्टि से इसलिए भी गलत है क्योकि यह 
स्वतन्तता का उन श्रतिबन्धो के विशाध मे रखती है जो ल्ाकाचार, विधि और शासर 
दौरा आराषित किए जाते हैं। व्यक्तिवादो इन प्रत्िवन्‍्धा के भार मानत हैं। स्वतवठा 


की खातिर इत प्रतिदघो का कम से-जम वर देना चाहिए स्वर्षेयुण अथवा प्राहविक 
बे नतानपन+++-ननात 3 55 +++5 
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* अवस्था में तो ये प्रतिवन्‍्ध बिल्कुल नही रहने चाहिए । इस अवस्था में प्रत्येक मनुष्य अपना 
मनचाहा गार्य करने के लिए स्वतस्त्र होगा । छिविन, ऐतिहाप्रिक दृष्टि से स्वर्णमुग केवल 
एक बलपना है। नैतिक और राजनीतित' दृष्टि से वह सिर्फ अराजकता है। वह स्वतत्लता 
नही बल्वि निरकुशता है । 

प्राकृतिक अधिकारों और व्यव्तिवादी उदारवाद कौ यह आछोचना हद्घात्मक 

यी। होमेल इस बात को अब्दी तरह समझता या कि लॉ ने या अन्य किसो गस्मीर 
प्लिद्धान्त प्रतिपादव' ने सम्यता को ब्यक्रिगत स्वतस्थत्रा वा विरोधी कमो नहीं भोवा था 
बाहे काई समर सितता ही दसनेमुखत्र' बया ने रहा हो | होगेस के विधार से इस 
आलोचना शा मूल आयार लॉक के दर्शत का अलविटोव था। यदि हम कियो सामाजिक 
भतोविज्ञात अया सामाजिक नौतिशास्थ् के उपेक्षित पहद को और ध्यात आक्वप्ट 
करते हैं ती उत्ते ज्यादा अच्छी तरह समज्ना जा सकता है। हीगेड की आलोचना ने इस 
बात पर जोर दिया कि सनृष्य के व्यविवत्द का मनोवेशानिक गठद छस समाज को रचना 
से घरिष्ठ सम्बन्ध रखता है जिपरे वह रहता है और उसकी वोई श्थिति होती है। 
राष्ट्र की विविध, सश्याएु, लोकाचार और नैतिक मूल्य उसकी मनोव॒तति को प्रग 
करते हैं। हेकिन वे अपन वित्त के साथ-साथ उसको प्रभावित भी व रते हैं। व्यवित का 
मैतिक और वौद्धिक दृष्टिकोण उप्त समाज कै दृष्टिकोण से अभिन्न होता है जिसकी वह 
एुक इबाई हो । उसके इस दृष्टिकोण पर नागरिकता सामाजिक वर्ग और धामित' सम्बन्ध 
बा थी असर यहता है। वायरित' समाज वा वर्णन वर्ते समय होगे ठ ने आथिक आवश्य- 
बताओ को दैंतिवा' आवष्यकताआ के समकल नहीं माना | आवश्यक्ताएं सस्तिष्क 
पी अवस्थाएं हैँ। ओर इसलिए दे सामाजिव व्याख्या, आयिक पद्धति, सॉमानिक वर्ग 
की स्वीकृत जीवन-पद्धति और नेतिक भृल्या पर निमर होवो हैं! यदि कोई व्यक्त 
सामाजिक रूप से तिरस्टृत हो जाता है और उसका आत्म-सम्मान नहीं रहता तब वह 
भिंबारी हा जाता है। गरोबी से कोई आदमी मिवारी नही बदता | मिध्ारीपन इस बाते 
पर निमर है कि काई गरीप्र ब्यकित दूसरों वो नियाहा भें कैधा है और वह खुद अपनी 
निगाह में कैसा है। 

* शगजै)ड में गरीव से गरीब आदमी का यह विश्वास है 4 उतका अधिकार 
होता है। उसके लिए यह मातदण्ड उस मानदण्ड से भिन्न है जा दूसरे देशो मं गरीब 
को सन्तुष्ट करता है--सामाजिक दशाओ में आवश्यकता एक या दूसरे वर्ग के अति 
अन्याय या झप धारण कर छेत्ी है ॥ 

इस तरह वे अवतरणा मे मार्क्स के इस सिद्धांत का बीज ठिपा हुआ है कि 
विचारधारा सामाजिव स्थिति पर निर्भर होती है। होगेल के तक ने सामाजिक श्विति 
की आधिक व्याध्या का सुझाव दिया था, ययप्रि उसने पूरो तरह से आँवथिक व्याह्या 
प्रस्तुत नही की | तथापि, उसमें यह भाव जझूर था कि समाज अथवा सस्कृति मानव 
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दिद्धान्त तारिक पल्पनाओं वी एवं क्री मात्र बन बर रह जाता है। हीगेल ने ध्यवितगर्त 
शचि को चचठता, भावसात्मबता अदवां धर्मान्थता के साथ समीकृत विया था। इस 
तरह बहुद्द स तस्म को भूल गया वि काई भी मनुष्प अपनों इच्छाओं वा, चाहे ये इच्छाएं 
वित्तती अस्थिर अथवा वितनी ही गम्मोर गया ने हा, समान महर्य नहीं देता । ये इच्छाए 
मनुष्य नै ख्यवहार पर एव-सा असर नही डालती । हीगेऊ ने जिस भवार भानवी पे रणाओं 
गा यह मनमाना मुल्‍्यावन विया था, उसी माति उसने मानवी समाज वो मो यात्रिक 
आवश्यकता वा क्षेत्र, व्यक्तिगत इच्छा वी अविवेबी दाकितियों मा एवं परिणाप मात्र 
माना था। यह रामाज, विशेषतर आधिक क्षेत्र मे, नद्षात्रा की येति बे नियमा से राचाछित 
होता है । दुग प्रबार, हटीगेंछ ने समाज वो राज्य से पृथर वैतिकता-निरपेक्ष, भार ट्मिक 
गररणा से शातित और, इशलिए, तैतिय॑ रूप से अतजवतावादों समझा । गया परिषाग 
स्यगविन्नण मे द्वारा ब्यवितवाद भी आठाबेतां तियला $ व्यक्ति वा स्वार्थपूर्ण इच्छाओं 
से नियरत्रित माता गया और उसे साम्ताजिव प्रेरणाओं से बचित ठहराया गया । रोज्य 
से विद्ीत समाज वो इन नीति-निरपेक्ष प्रेरव तत््वा या यात्रिव सन्‍्तुलन दताया गया । 
हीगेंछ वा मत था वि राज्य नागरिष समाज की अराजर्ता पा अन्त वर देता हैं और वहू 
सम्पू्ं सामानित प्रत्रिया में एशमात्र सच्चा नेतित तर होता है । राज्य नैतिव' प्रयोजनो 
मो शाक्षात्‌ मूर्ति है। इगवां बारण यह दै वि ध्यवित अथवां समाज भे ने तिक प्रयोजर्ता 
बा रावंधा अभाव रहता है। इसगा स्वाभावितर निष्वर्भ यह निवता है कि राज्य को 
निरपेक्ष होना चाहिए बयोवि नैतिद' मूल्य सिर्फ उसमे ही पाए जाते हैं। इसी प्रवार स्यगित 
मैतिवा' गरिस! और स्वतस्त्रदा को बेब उसी समय प्राप्त बरता है जववि' यह अपने 
को दाज्म॑ की सेवा में छगा देता है। 
यदि हीगेल अपनी इस तवना ब्ो वास्तविक सागरित अ्िवारों और 
प्वतत्मताओं के ऊपर छागू बरता तो पता नही बया परिणाम निवलता। मूर्न राजनीतिक 
अधियारों भे सम्वस्ध में उसने वयतव्य निंतात्त अस्पप्ट थे ॥ अकसर एंब' ववद०१ टुंसरे 
बबतद्य था विरोधी हीता था। होगेल वा मत था वि वयवित भी रथि सर्देव भरिषर 
होती है। अपनी इंगी घारणा वे दल पर उसने बडे आसानी से मह निप्णर्प निवाल 
छिपा कि व्यक्तिगत निर्णय, चाहे वह समझ यू बर किया गया हो, सतही चीज होता 
है।इस तरह थे” अवतरणों से यह निप्कर्प निवाछा जा सकता है वि वह व तंव्य को बेवल 
काशापादतमोत समझता था | उसके लिए श्रेष्ठ तागरिक्ता था अभिप्राय वर्तमान 
स्थिति भो स्पीयार करता अथवा शासन द्वारा निर्षासित नियमों बा पाझन वर्मा था 
पिलाशफी कोफ़ रा वी मूमिवा मे उससे राजनीतिव दर्शन वो यह अधिकार मी नहीं 
दिया है रि वह राज्य वी आलोचना बार सवे । हीगेल का मूल सिद्धान्त यह था कि 
व्यक्तिगत हित के छिए पढे जरझूरो है कि व्यक्षित व समाज से उचित स्थान प्राप्त हो । 
इसी भारणा वो छेवर यह अवजार ऐसी यातें विया व रत था मानो व्यक्तिया त्वा उसके 
शमाज है बीप बभी वाई सपपे ही वैदा न होता हो। दुसरो ओर हीगेल वा यहू भी विचार 
था वि यदि बाई संमाज अपने सदस्या को उचित बार्य नहीं दे पाता तो एवं तरह की 


६८ राजनीति-दर्शत वा इतिहास 


ब्यक्लियत निराशा पैदा होती है। होगे का सामराजिर दर्शन इस व्यक्ति दिएश 
के भाव पर मी आपारित या। यद्यपि होगेल प्रश्या के राज्तत्थ वा प्रशदकष दा, ठएरि 
उसने उ्मन राजैनोति को कठोर आलोचना दो है! इतिहासकार हे रूप में हैरत 
दानफ़रमित्ट का बप्रेसा सफल मूर्तिमजश को अधिक पद्तन्द बरता या। होरेंत का 
विश्वास चा--उसने अपने इस विश्दात्त डो कही सप्प्ट रूप से व्यक्त गहों किया है 
कि भाषुनिब' साविधानिक शासन मृतवाल के किसो भी शादत को बरेक्षा ब्यीविश 
स्वतन्त्रता का अधिक आदर बरता है और वह व्यक्ति के आातम-निर्मेय के बशिसररो 


पधिक महत्त्व देता है। इसका मह भो अभिध्राप दो जाता दा हि मनुष्य के उडिकाएं 
के प्रति आदर का माव रक्सा जाए । 


“मनुष्य को एक सार्वश्ीम प्राी मानना चाहिए, इसलिए नहीं हिं रा 
यहूदी, कैपोलिक, प्राटेस्टेट, जमेंन या इटालियन है बल्दि इसलिए कि दह मनुष्य है। 

टेडिन, यह विश्वास कि मनुष्य वा मनुष्य के नाते सूत्य है, इस विश्शत ई 
अंसपत है कि उसके नैतिक निघंय केवल झन की तरय हैं अथवा उस्ता नहेँर्द ढदार 
में उसवी स्थिति के वारंघ है और इस समाज दा नैनिक साध्य राद्रीय राज्य झणएे 
शप्त किया जाता हैं। 

इसी प्रवार का अनिश्यय और भ्रम होगेल के इस विश्दात में निहित है कि पथ 
उच्चतम नैतिक मूल्यी की ध्यक्त बरता है। हीयेल ने इस प्रश्न वो बध्याहित ढीर 
पर प्रतिष्ठित करने शा प्रयास किया था। यह दात आध्यात्मिक आधार पर को से 
नहीं है हि कोई एक राज्य जो विद्दात्मा बरी केवठ एड अमिन्पक्तित है, बरा और ६४ 
डे समस्त मूल्यों वो विस अवार व्यक्त कर सकता है अपदा इन मूल्यों के एक एंडोर 
सस्क्ृति से दूसरी राष्ट्रीय सस्दृति के लिए स्पानान्तरण की क्िक्त अकर व्यास्दा पर 
सकठा है। होगे वे बल्य और घमे के बारे मे दक्तब्य बडें अतयत ये। वनी-करनों दह 
उन्हें राष्ट्रीय अन्तरत्मा की सूप्टि मानता मा। फ़िर भी, वह ईचाई पर वो हिंयो ए। 
राष्ट्र व परमावित्यर नही समझता ये। | न उतरा यहो विश्दात् या कि क्या बोर 
साहिय सईद राष्ट्रीय हो होते हैं। दूदये और उसके दृष्टिकोद से गोई ऐसा पागन् 
यूप्रेपीय या मानव समाज मो नहो था जिससे उनता सम्बन्ध हो संता था बर्र्कि 
राज्य थे दिना आधुनिक सस्ट्रनि परत्पर विरोधाकित है।इस धन का बपरण शारई 
यह साटूस पडता है कि विशुद्ध राजनीतिक घरातठ पर हीयेल के पास राज्य फौर हि 
के सम्बन्यों के बारे में जबदा बन्तरात्मा की स्दतत्मता के बारे में इहते के टिए पोई 
खास बात नहीं परी । हां, यह अवइ्य है कि होयेठ का धार्मिक बच्नप्रयोप्र में विस्ान 
नहीं था। हीगेर ने रोमन ढघोछिक धर्म और जर्मनी के घामिष् पिता 
आन्दोल्व की कठोर बालोचना वो है और टूयर के प्रोटेस्टेड एस हे 
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सराहना री है। उसकी इस आलोचना और सराहा में सन्तुलित दृष्टि का अभाव 
है। होगेल मे एवं ओर ता राज्य पो जा आव्यारिमित सर्वोच्चता प्रदान दी है, तवा दूसरी 
ओर वास्‍्तविवः सजवार को जो राजनौतिक वार्य प्रदाद बिए हैं, उतम विसो प्रवार वा 
उचित ताएतम्व नहीं भाड़म परता | फरत , हीगल के स्वतन्यता सिद्धान्त मे किक्नी मी 
प्रकार वी नागरिक श्यद्रा राजनीतिश' स्ववथतराओं गा भाव नही है?! तथापि, रोन्य 
के आदर्शोररण और नागरिक समाज के तिस्न नैतिक मल्यातल से रॉजनीतिक 
अधिकारबाद को अपरिदार्य वर दिया । 


राज्य और नागरिक समाज 
(पप6 5086 गाए हा (एं। 9006४ ) 


जैसा तिः हम ऊपर बह थे हैं हीगेश शा राज्य विद्धान्त राज्य तवा नागरिक 
समाज के सम्बस्था के विशिष्ट स्वरूप पर आधारित था। यह सम्बन्ध विरोध का भी है 
और पारस्परिव' निर्म पता भा भी | हीगेठ के विचार से राज्य वोई ऐसी उपयोगितावादी 
सस्या नही है जो सावेजनिक सेवाआ, विधि के प्रशासन पुलिस कर्तवब्या के पाछुण और 
औद्योगिव' तथा आपिव हिता के सामजस्थ में छग्मी हो। ये सारे कार्य नागरिक समाज 
दे हैं। राज्य आवश्मवतातुसार उनका निदेशन और विनियमन बर सकता है। लेविन 
बह खुद इन कार्यों को नहीं व स्ता । नागरिक समाज बुद्धिमत्तापूर्ण पर्यवेक्षण और नैतिक 
महत्व के लिए राज्य के ऊपर निर्मर रहता है। यदि हम समाज पर पृथक रूप से विचार 
बरें, तो ज्ञात होगा दि' समाज उन कुछ यात्रिव' निय॑मा द्वारा शासित होता है जौ बहुत 
से ध्यतिततरा के अनेनशीर और स्वाथपूर्ण उद्देश्यों की प्रतित्रिया में उतपन् होते हैं) 
सेकित, राज्य अपने मैतिक प्रयोजना को पृत्ति के साधवा के लिए नागरिक समाज पर 
निर्भर रहा है। यंथररि नागरिक सम्राज़ और राज्य दाता एक दूसरे पर निभर हैं, फिर 
मो बे एश-दूसरे पे अलग-अलग हैँ। राज्य सापत नही है, बल्ब धाघ्य है। वह विकास 
में विवेषयुशा आदर्श बा और सम्पता मं आध्यात्मिद तत्त्व बी प्रवद बरता है। इस 
दृष्टि से बह अपने उर्देश्या को पूर्ति के लिए नागरिब' समाज व प्रधोग करता है पा एक 
विशिष्ट आध्यात्मिक अर्थ मे उसका निमाण करता है। 

“राज्य यर्तत्रान चेतना के रूप में एक देवी इच्छा है जो सगग्ति सवार के 
रूप में अपना उद्वांदन करती है। ! 

जहा मागरिक समाज मे विवेवहीत्र प्रदृत्ति और आवत्मिक आवश्यकता गे 
अधानता रहती है, राज्य “कुछ से मान्य साध्यो, शात सिद्धान्तो और नियमा के अनुसार 
काय व्रत है जो उसकी चेतना के सामने पूर्ण रूप से स्पष्ट रहुते हैं।"इस प्रकार के 
धनेव' उद्धरण दिए जा सबते हैं राज्य पूर्ण रूप से विवेकयुकत है, वह देदी सत्ता है जो 
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खुद जानती है मौर इच्छा करतो है, वह चेतना बी झाइवत बौर बादशयक उत्ता है 
वह ससार में ईश्वर को यात्रा है) 

महा यह कह देना आवश्यक है कि यदि होग्रेल ने राज्य को बैंतिक दृष्टि 
इतना उच्च ठहराया था, तो इसका यह अमिप्राय नही था कि उसे नाग उसय३ 
अथवा उसकी सस्याओं से धृणा थी। वस्तुर्यिति इससे उल्दी थी। हीगेल बने स्यक्त- 
गत चरित्र और राजनोतिक चित्तन दोनों की दृष्टि से दुर्जुजा घा। स्थिरता ौर इुरशा 
के प्रति उसके मत में यद् सम्मात या। उत्तर विचार था कि दाज्य तया नार्येणि उता 
के बीच पारत्परिक सम्बन्ध है। यह दूसरी बात है वि मह सम्दस्थ उच्च हल्थिति और 
निम्न स्थिति वा सम्बन्ध है भौर राज्य बी सत्ता निरपेक्ष है। राज्य और उसता डारहदिर 
मिशन समाज के ऊपर निर्मर है। इससे समाज के आधिक जीवन वा मैतितर महत्व दई 
जाता है। यद्यपि राज्य की विनियामश शक्ति निरपेक्ष है, लेविन इस यहे कस्ठिय 
नही है कि उन संस्याओं अपवां अधिवारों को समाप्त बर दिया जाए, जिदरे हर 
बाधिक नार्यों का सम्पादन निर्भर है। होगे के अनुसार सम्पत्ति का विर्माय सास 
अमवा समाज यही करता प्रत्यूत्‌ वह मानव व्यवित की लविदाय परिस्थिति है। 
हीगेल वा यह विचार लॉक के विचार से मिलता है। हीगेल ने नागरिक समावता 93 
विवरण दिया है, उत्मे उसने गिह्डो और निंगमो, एस्टेटों और वर्गों, सत्पान दौर 
स्थानीय समुदायों बा विश्तार से यर्णव दिया है। यह बंधेन उसके उर्मेत कमाज डे 
व्यावहारिक अनुसव पर आधारित था। होगेछ इत सस्पाओं को या इनमे फटी 
जूलती झुछ अन्य सस्याओं को माववों दृष्टि से अत्यादश्यक समझता या । शत संत्पाओ 
के बिना लोग हपविहीन मीड भाव बन जायेंगे तया व्यक्त वी स्थिति एक ऐटम ही मा 
होगी । इसका कारण यह है कि मनुष्य का व्यक्तित्व वेब आधिक तथा दर््यायो 
जीवन के सनन्‍्दर्म में ही सार्यक होता है। इसलिए, होगे के दृष्टिबोध ये राज्यदी 
निर्माण मुध्यत, व्यक्तिगत नागरिको से मिल बर नहीं होता। दर्य को विभिन वियगी 
और समुदायों वा सदस्य होना चाहिए--इसके बाद ही वह राज्य वी गौरवपूरे साग- 
रिक्‍ता प्राप्त क्र सकता है। जैकोंदिनवाद शासन को जनता के इच्छा पर आवासित 
मानता है और जनता की यह इच्छा मताधिकार के माध्यम से व्यक्त होती है।*यदहार 
मे इस प्रपार वा शासन एव पवार की नीडाही होता है। होगे का वथत पा, “मीड 
यह नही जानती कि उसको बया इस्छा है”। उसवा कार्य “बचाना, विवेशररिए 
हिंसक मोर उप्र होता है 

यह ध्यान रखना चाहिए कि सागरिद्र समाज के इस दृष्टिकोध के अनेक पद 
थे। एक ओर तो उसे प्रतित्रियावादी हा जा सकता है। निश्चित रुप से यह एक ऐंठ 
समाज का दृष्टिकोण या जो बनी तक वर्गवद्ध था, जिससे लमो त्तम खेगो शोर प६ 
के प्रति अगाध आदर था और जिसने अमी तक उद्योगोज्रण के समतादारी शमावो 
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बा अनुभव नहीं किया था ) यह समान नागरिकता की मावता को जो इंगरैण्ड और 
ऋ्रास की राजनीति के अनुसार स्वतन्त्र शासत वी बआावश्यत्र शर्त हो गई थी, विल्कुल 
महत्त्व नही देता था और यदि देता भी था ता बटूत धरम । झैजिन, होगेंठ का वागरिक 
स्रभाज विषयक दृष्टिवोध वेदल प्रतिकियावादी हो नहीं या। वह उपयोगितावादी 
अर्थशात्त्रियों के इस भ्रम को स्वीकार नहीं बरता था कि निहस्तक्षेप नीति प्रकृति को 
अपलिवर्तनशीछ व्यवस्था को एक भाग है। उसने इसे मांक्स थे ४ण पर सीमानिव विकास 
नि एक विश्विष्द अवस्‍््या बताया। हौगेल वा दृष्टिकाण राष्ट्रवाद की मावता के अनुभार 
या। होगे के मत से राज्य को उद्याय और वाणिम्य दा विवास करता चाहिए तथा 
राष्ट्रीय शवित को बनना बाहिए। यह स्वीकार करने याग्य हैं कि हीगेल ने फ्रास के 
जकोदिनवाद की जो आलोचना वी थी वहू काफी ठोक थी। जैंकाविनवाद ने स्वतन्तता 
हे नाम पर सामाजिक संगठन के अनेक रूपो को जो बहुत उपयोगी थे; बुरी तरह से 
नष्ट बर दिया था। इतमे से अतेक सामाजिक सस्‍्याआ को उदाखाद के हित मे ही पुर 
प्रतिष्ठित बरने वी भरूरत हुई ।? सामान्य रूप से हींगेल वे नागरिद समाज सम्बन्धी 
दृष्टिशौण में एब सिद्धान्त निहित था. जब व्यक्ति को वेवल एक नायरिश समझा जाता 
है तब राज्य मानव साहचर्य के समस्त सपा वी अपते के समेदग की बशिक्ष बस्ता है। 
स्यवहार में यह स्वतस्पता नहीं, वल्वि तिरकुशठा है| राजतीतिक' अधिवास्वीद क्षे 
सभी रूप इस बात का सिद्ध बरते हैं। उन्नीसवी शताम्दी कै अन्त में राजनीतिक बहुँ- 
बादिया ने जिस तरह के तर्क दिए थे, वे हीगेल के तागरिवा समाज समदख्ी सिद्धान्त 
पर काफी ह॒द तर भाषारित हो सबते थे । माक्ये ने राजनीति में जिन आयित शॉर्वितयों 
हो महत्व दिया था, हीगेल के चितन में उनके बीज सी दिलाई देते हैं यथपि सास 
मे हीपेंछ के राज्य के नप्ट होते की मविष्यवाणों की थी। 
होगे से नागरिक समाज वा जो सिद्धान्त प्रस्तुत किया था और राज्य के साथ 
उसका जो सम्काय बताया था, उससे ही उसके साविधानिक शासन के स्वरूप का 
निर्षारण किया है । हीगेल के विचार से राज्य की शर्त निरपेक्ष जरूर है लेकिन वह 
पनमाती नही है। उसको निरपेक्षता उसवी उच्च नैतिक स्थिति को प्रगंट व रती है तथा 
यह बताती है कि राज्य समाज के समस्त नेतिब' पक्षों पर पएुकाधिवार रखता है| 
उथापि, राज्य को अपनी विपासव शवित वा दिघिं के अनुसार प्रभोग करता चाहिए। 
शाज्य विवेर गर प्रतीक है और विधि विवेकपूर्ण होती है! होगेछ के लिए इसबा अभिप्राय 
यह था कि सार्वजनिक सत्ता के वार्यों के बारे शे पहले से भविष्यवाणी को जा सकती है 
बयोकि दे शञात नियमों के अतुसार विए जाते हैं। नियम अधिकारियों की स्वविविकी 
शक्तियों को मयादित करते हैं बऔौर अधिठारियों के कार्य पद को सत्ता वो ध्यवत 
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इदाइयो झा प्रतिनिधित्व होता चाहिए ४ व्यावश्ञापरिकः प्रतिनिधित्व दे दिद्वान्त गो 
पिछली चौयाई दताब्दी मे अनेक वठिनाइयों दा सामना करना पद्म है। सनम 
इसोलिए होयेंठ इस सिद्धान्त के आाघार पर प्रतिनिधि शासन वी हितो व्याइहाफि 
योजना दा निर्माण नही बर सवा । दूसरी और वह यह आवश्यक समझता या कि विषल 
गडल मे मियां का रोजपर्मबारी वर्ग का, जो नागरिव समाज वा निमभव बखा है 
प्रतिनिदित्द २*ा चाहिए । टैदिन, मंत्री उिघानमइल दे प्रति उत्तरदायी किलुढ 
नहों है। होगे दे मत से विधावमडल प्रा दार्य यह होता चाहिए नि बह मगिमश्श को 
सलाह दे । मजिमडल राजा दे प्रति उत्तरदायी होता है।होगेल के अनुत्तार राजा दी हरे 
विशेष शक्ति प्राप्त नहीं है। उस्ते जो मी शक्ति श्राप्त है, राग्य के म्नक्ष की बरी 
देधानिक स्थिति के वारण प्राप्त है । 


"सुब्यवस्पित राजतन्त् भें विधि वा वस्तुपरव' पक्ष ही सामने माता है बौर 
हसदे बारे मे राजा अपनों यह जात्मपरक बात कह देता है--मैं कृह्मत है” ।! 


होगेड राष्ट्रीय भावना, राष्ट्रीय विधि और राष्ट्रीय राज्य जैसे बालनिर 
वत्वो वो राजनीति तथा इतिहास दे मूल में वास्तविक भर्वितया समझा गा) खडं 
पैन वाह्पतिद तत्त्वी वा ययार्य प्रतोव है। 


हीग्रेश्नदाद वा उत्तरकालीन महत्व 
(6 शथ अह्ीए्क्षाए० 0 पेश] श्ांश) ) 


यद्यपि होगेठ वे विचार बटुत अवित जदिल्ताओं पे युवव हैं और एसके दिलए 
बहुत अधिरः वाह्पनित' हैं, फिर सो बहुत कम राजनीतिव सिद्धान्त ऐंसे हुए हैं शिवा 
शाजनीतिक यपायंताओं से इतता पविष्द सम्बन्ध रहा हो। हीगेड बी विधारमार मे 
मैपोलिएत के पुड्धी की समाप्ति बे समय वी जमेनी की अवस्था वाट के हाथी एरके 
कटु राष्ट्रीय अपमान वा और जर्मन चत्हति की सहत्ता तथा एकता के अनुसार ही 
शाप्ट्रीय एकता का निर्माण मरने के लिए उत्तर महत्त्वावाक्षा बा अच्छा चित्रप मिल्ठा 
है। होगेल के बितन ने इस बात के मो अच्छी तरह समझ्न लिया था वि यह महल्वावाशा 
रक्त प्ररार वायेहूप मे परिणत होगो । उसने राज्य वरे सवत्पता को एक विश्विष्ट अर्प 
दिया और इस सवल्पना वो डुछ ऐसी घारणाओ से भर दिया जो प्रांस तथा इसटेड 
हैः राजतोतित बितन से नहे प्रदी जज योलिकित जिन्होंने इस सबल्पता को क्या 
उनीसदी दाताब्दी में जमेंती दे राज्नोतियर और न्यायित दर्शन वा मुख्य शिद्धालत बना 
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हीगेठ ; दरद्धात्म* पद्धति और राष्ट्रवाद ध्श्५ 


दिया । होगे ने राज्य वी सइन्पना हो द्वद्घात्मक पद्धति वौ जिन जटिलताओं से युरंत 
कर दिया पा, उप्नीसदी शताद्धी के मध्य में राज्य उन दाशनिक जटिकताओं से तो 
मूक्‍स हो गया, छैविन उसने अपनों मुख्य विशेष्राभ। क्ो वॉरिभापिय रूप वे बिना ह्दी 
कायम रबपा । होगेल वा दर्शन एक प्रवार से शवित ये आदर्शोप्ततण वा दर्शन था । 
इसमे शवित से पृथह अन्य विधी भी आदेश वे प्रति एवं प्रतार को अवता वा भाव 
पा। इसमे शवित के आदर्श को एव प्रभार य। नैतिक और न्यावभुवत आदर्श माना गया 
धा। उधते शाप्ट्र को एव ऐसे जध्यात्मिक घाव पर प्रौठिध्दित +पा जो अलर्राष्ट्रीय 
विधि के वियत्रण सै परे था और जिसकी नैतिय' दृष्टि से भा आलोचना नहीं हा सकती 
घो। राजनीतिक निप्वपाँ की दृष्टि स होगेठ का राज्य-तिदाग्त उदारताविरोधो था। 
उसे राजतन्त्र बे सत्तावाद को उदात्त रूप दे दिया गया था। इपमे राष्ट्रवाद ने राणवशीय 
और सत्ता दा रूप घारण बर लिया था। लेवि'त, बहु सविधान-विरोधी नहीं था। उसमे 
सविधानवाद के बारे में एक ऐसे ढग से विचार जिया था जा उन देशो के ढग से मित्र था 
जहां उदारवाद तप्रा सविधातवाद एज ही राजनीतित आन्दालन दे पहलू थे । इसका 
अर्थ था “मनुष्यों का नही, बहस विविया का शासन” । होगेठ के सविधानवाद मे सुब्य 
वह्थित नोकरशाहों शासन का भाव निहिल था, छाकवेस्थात्मए प्रक्रियाआ थो नहीं। 
उसने देह तथा सम्पत्ति नो रक्षा वा भाध्यासन दिया थां। उसते इस वात पर भी जोर 
दिया था विः शासन वो लाय-्यह॒याण को व्यवस्था वस्मी चाहिए। हैविन, इस बात के 
लिए यह आवश्यक नहीं है विःश्ञागा लाव मत के प्रति उत्तरदायी हा।। यह वार्य एय ऐसे 
रागवर्भ बारीवर्ग बए सता है जा सावेजनिव भावना से अनुप्नाणित ह भौर जो 
आयिव' तथा सामाजिक हिंतो मे संघर्ष से ऊपर हृ। । व्यवहार म इसका अथ यहू था 
कि राजनीति वो ऐसे छोगो के हाथा भें छाइ दिया जाए जा श्ञ तथा व्यवसाय के द्वारा 
शासन बरने के योप्य हैं । यह प्रयत्त एज ऐसे समाज में समझ में आ स्व ता था जिसमें 
राजनीतिब एकता के निर्माण और राजनीतिव' शक्ति ने विस्तार की चिता ने राजनीतिक 
स्वतजता की भावना वो ग्रस्त बर॑ रवसा था। होगे वा दर्शन इन समस्त बातो मे 
जर्मनी पे दितीय झाघारुए की अवस्था वा आशचग्ंजनव रूप से यथातध्य चित्रण था । 
यदि हम हीगेस कै राजनीतिर दर्शव पर अकेले जर्मनी ने' सत्दर्म में ही विधार 
व (ते हैं,ती उसके मद्त्त्त वा पूरी तरह से प्रतिपादत नही हो पाता । हीगेल वा दृष्टिकोण 
अत्यन्त व्यापत' था और उत्तके दर्शन मे न केवक आपुनिन' चितन पूरी तरह व्याप्त था, 
बल्लि वह आधुनिक चितन का समातछत भी था और सर्तिद्धि मी । इस दृष्टि से उसका 
मुख्य विचार सार्वभौम इतिहास वा विचार था। यह एकता स्थाविते वरने बाला विचार 
था भौट होगेल ने उसका निरूषण इस तरह से किया था वि वह उस स्वाद को ग्रहण 
वर सके जा सत्रहवी और अदारहवी शताव्दिया मे प्राइतिक विधि के सिद्धाम्त को प्राप्त 
था। इसमें होगेल ने रूस द्वारा असम्दद रीति से प्रतिपादित सामान्य इच्छा के सिद्धान्त 
वो--अह प़िद्धान्द दाप्ट्री मे अन्तर्निहित है, छेविन उस अधिक ब्यापत' आध्यात्मिक 
द्रावित की अभिव्यक्ति है जो स्वय वाल्तविवता वा मूछतत्व है--ओर थर्क द्वारा अति- 
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पादित इतिहास वे धामिक दृष्टिकोण को जिसके अनुसार इतिद्वास “दंवी चमलाए' है 
सयुकत किया । इन अस्पप्ट वल्पनाआ को हीगेल ने तर॑शास्त्र वी निश्चितता और यवापंता 
प्रदान बरने की काशिश की । उससे दन्द्वात्मक पद्धति के रूप मे वैज्ञानिक खोज वॉएर 
ऐसा उपकरण तैयार बरने की कोशिय वी जो “ससार मे ईश्वर की यात्रा” को प्रभात 
कर सके । उसने अपरिवर्तनशील प्राइतिव' विधि वी व्यवस्था के स्थान पर इतिहात म 
निरपेक्ष के विवेक्युक्त उद्घाटन को प्रतिष्ठित किया । 
होगेल के चितन को स्वच्छन्द बल्पना कह कर तिरस्ट्त कर देना बहुत आाझन 
है। तथापि वह एक ऐसा बीज था जिसने आगे चल वर उन्नीसवी शताब्दी में सामानिक 
दर्शन के प्रत्येक पहलू पर असर डाला, अच्छा मी और बुरा भी । महत्वपूर्ण पर्खियत 
यह है कि हीगेल वी उन्मेपकारी सावमोम शवित जिसे उसने ज्ञानयुग के दाशनिको की 
भाति विवेक वा नाम दिया है, व्यक्तिया में नहीं, प्रत्युत सामाजिक समुदायों, रा, 
राष्ट्रीय मरक्ृतिया और सस्याओ मे व्यक्त होती है। यदि हीगेल के फिशात्मा' छंद 
के स्थात पर उत्पादन की दाक्तिया' शब्द रख दिए जायें, तव भो परिणाम एकन्सा हो 
होगा । दानों ही अवस्थाओं मं समाज व्यक्तियों का समुदाय नहीं रहता, प्रत्युत्‌ बह 
शक्तिया की एक व्यवस्था हो जाता है। उसका इतिहास उन सस्थाओं के विद ता 
इतिहास हो जाता है जा सामृहिव रूप से समुदाय को सस्थाए होती हैं। ये शब्तिया और 
सस्याए अपन स्वरूप से निहित प्रवृत्तिय का अनुसरण वरतों हैं | विधि, आचारो, 
सविधानो, दर्शन और धर्मों का सस्थागत इतिहास सामाजिक शास्त्र के अध्ययन का एक 
प्रमुख और स्थायी माग बन गया। इन सामाजिक शक्तियों के कार्य जौर विकास के लिए 
व्यवित के नैतिक निर्णय और व्यक्तिगत रुचिया बिल्कुल असम्बद्ध हो गईं वयाकि समाज 
में वास्तविक एजेट शक्तिया हैं जो अपने आप ही सार्थक हैं क्योविं उनका मार्ग निश्चित 
होता है। इस तरह के विचार जिनमे एक साथ सचाई मो थी और अतिशयोकित मी, 
उन्नीसवी शताब्दी के सामाजिक दर्शन पर पूरी तरह से छा गए। उन्होने राजनीति के 
अध्ययन को समृद्धि मी दी और दरिद्रता मी । जव विधिवाद तथा व्यक्तिवाद के स्थात 
पर सस्थाआ का ऐतिहासिद अध्ययन आरम्म हुआ तथा शासन और मनोविज्ञान मे 
निहित सामाजिक और आधिक तत्त्वा का अधिवः ठोस अच्ययन होने लगा, तो राजनीति 
समृद्ध हुईं तथा वहो अधिर यथाय्यंपरक हो गई । लेबिन, इसके साथ ही राजनाति 
सामाजिक शक्तियों, राष्ट्रा की प्रतियायिताओं और आधिक वर्गों के सघर्षो की 
'प्रतिविम्व/ मात्र रह गई और इस दृष्टि से उसकी स्वतन्त्र सत्ता तक खतरे में पडने ल्गी। 
इसका कारण यह या कि इस दृष्टिकोण के बारण मानवी सम्बन्धा में सुलह वा क्षेत्र 
बहुत कम रह गया और यह तथ्य घुन्धला पड गया कि राजनीतिक रूस्थाए शब्ति का दावी 
करने वाटी एजेसिया नही, बत्कि सुलह करने वाली एजेंसिया हैं। उसने इस तथ्य का 
भो घुघला वर दिया कि सुलह का और इसलिए राजनीतिव' बुद्धित्ता की कल्प केवठ 
धवितयों वी कौशल्युक्‍त गणना मे व्यक्त नहीं की जा सकती । स्पष्ट है वि दृष्टिकाण 
के इस परिवतन के कारण राजनीति की उदारवादी सबल्पना नप्ट हो सवरती थीं । 


हीगेल दवद्दात्मक पद्धति ओर राष्ट्रवाद ६२७ 


होगेछ मे दर्शन मे ये सारी प्रवृत्तियाँ दीज रूप से विद्यमान थी यद्यपि उनका च्ोत अकेला 
हीगेल वा ही दर्शद नहीं था। हचापि, इससे हमे उस सामाजिक और बोद्धिक परिवतंन 
वो आभास मिल जाता है जिसके उपर ये प्रवृत्तिया निर्मर थी । 
होगेके के चितन के आयार पर राजनीतिक ऐिद्धान्त मे शिव विविध प्रवृत्तियो 
बा विकाप्त हुआ, उनमे से तीन पर विशेष ध्यात देने की आवद्यवता है। विशात की शीधी 
रेपा असदिग्ध रुपसे होगें से मावर्स और बाद वे साभ्यवादी सिद्धान्त की थी। यहा 
दरद्ात्म+ पद्धति जोइने वाली कडो थी । मादक ने द्वन्वात्मव पद़हि को हीगेल के दर्शन 
की युगान्तवारी खोज फहा था । भाव॑र्त हीगेल थे रप्ट्रवाद और राज्य के आदर्शीवि रण 
डे। वेवल ऐसी *रहस्यात्पक्ता मानता था जिसने द्वन्यात्मक पढ़ति फो अपने आध्या- 
'िपव' आदर्शवाद बे बारण अनुप्राणित वर रकस्ता था। मास वा विचार था वि वह 
हे ्रत्मक यद्धति को दव्दाट्पत' भोतिववाद दा रूप देरर और उसके आधार पर इतिहास 
जो आधिक व्याश्या कर सामाजिक विवास की चैज्ञानित रीति से व्यास्या कर सवता है। 
(गज्य से पृयः) मागरिय' समाज एक सगठत है, माक्स यह निप्कर्द सीधे द्वीगेल से प्रहण 
%र झरता या। दूसरे, आवसफर्द विश्वविद्यालय दे आदर्शवादियों मे इंगल॑प्ड बे उदारवाद 
गा जो सश्ोधत किया था, उसमे भी हीगेल का चितन एक महत्त्वपूर्ण तस्‍्ढ़ रहा था 
यहा इन्द्ात्मब' पद़ति वा कोई शिशेष महत्त्व नहीं था । यहा हीगेल को जिज्ञासा और 
इपक्तिवांद की आोचना वा महत्त्वपूर्ण प्रभाव रहा था । उद्योगवाद की उप्नति न 
इस प्रषन को दशा आवश्यक हर दिया था। होगेऊ के राजनोति सिद्ान्त दा उदारवाद- 
विद्षेधी स्वर ड्रिटिण राजनीति की बास्तविवताओ से इतना दूर था कि उसदी ओर पोई 
ध्यात ही नही दियां गया | अन्त मे, इटली मे फातिज्म ने अपने आरम्मिक चरणों मे 
होगेडवाद से दाशनिक आपार प्रहण किया । तथापि, फासिज्म ने अपने प्रयोजन यो 
भिद्धि के लिए हो हीगेए दे कुछ सिद्धान्तों को अपने अनुरूप ढाल लिया या) 
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अध्याय ३१ 


उदाखाद ; दार्शनिक उग्रवाद 
(90थाओ : शि05०फमटर्श रि३वीा०ीशा) 


रूसों और बर्क ने प्राकृतिक अधिकारों के दर्शन के विरोध मे प्रत्ञेकिया आरम्भ 
की थी। होगेल ने इस प्रतित्रिया वा पहली बार व्यवस्यित रूप से वर्णन बिया। तथापि, 
इस प्रतिक्रिया ने व्यक्तिवाद वा स्थान प्रहण नहीं किया । व्यक्तिवाद सत्रहवी और 
मत्रवी भ्तान्दियों मं सजनीतिया वितन का मुख्य उपादान बवा रहा। इसके विफीत 
प्राकृतिक अधिकारों के दशन ने उश्नीसवी शताब्दी मं अपने व्यावहारित्र परिणाम प्रकट 
बिए | इसका इतिहास हीगेल द्वारा प्रतिपादित विरोधाभास का एक श्रेष्ठ उदाहएण 
पा--क्सी दर्शन का प्रयोग और विवरण की दृष्दि हे पूरा विस्तार उठ समय होता है 
जबकि उसके मुख्य सिद्धान्ती वा स्वीकार बर लिया जाता है और फिर जिनके चितन 
में भागे के लिए कोई गुजायश नही रहती । क्रातियुग के सिद्धान्ता वा लॉव' ते सर्वत्रधमत 
स्पष्ट रूप से निरूपण क्थि। था) बाद में अमेरिका मी स्वातेत्य घोषणा और अमेरिका 
तया फास के अधिवारथत्रों मे इन अधिवारों को समाविष्ट किया गयां। इन शिद्धान्तो मे 
दुछ्ठ ऐसे राजतीतिव' भादर्ण निहित थे शिनके बार में यह आशा की जाती थी कि परिचमी 
यूरोप कौ सस्द्ृति से प्रभावित समस्त देशा से और यदि सम्मव हुआ तो समस्त संसार 
में उन्हें घीरे-घीरे कार्यान्वित कर दिया जाएगा । इन भ्राद्शों मे निम्नलिखित आदर्श 
ये--नागरिक स्वतन्त्रताएं, विचार-अभिव्यप्रित और सब्धा बनाने की स्वतस्वत्ता, 
सम्पत्ति की सुरक्षा ओर अ्रबृद्ध लोकमत के द्वार राजनीतिक सक्याओं व वियत्रण। इस 
साध्यो का सर्वत्र ही कुछ विशिष्ट साधनों द्वारा कार्याखित विया जाता थां। इनमें से 
मुख्य ये--साविधानिक घासन की स्थापना, इन नियभो को स्वीडृति कि शासन को विधि 
हद लिपोरित सीशनी के रह हर का काना चाहिए: राजनीतिक सत्ता का बंच्ध 
प्रतिनिधिक विघानमडलों से रहना चाहिए और शासत वी समस्त शालाए निरवचिद' मड़क 
के प्रति उत्तरदायी होती चाहिए तथा इस तिर्वाचिक्मंडल से समझत वयस्क नेवेसब्या 
दामिक पहनी चाहिए । इन थाद्शों और इन आदरझशों को प्राप्त करन के छिए राजतीतिक 
साधना का प्राकृतिक अधिकारों दे दाम पर सम्येन दिया गया। ये आदर्श और मे 
साथत उततीववी झताज्दो के उदारदाद के प्रयोजता तथा स्थृछ हप से उसकी सफहत्राओ 


६३० राजनीतिन्दर्शन का इतिहात 


को बहुत अच्छी तरह से व्यवत करते ये। इस चितन के मूल मे मूल्य वे स्वरुप के बारे 
मे एक विचार निहित था--अन्दतोगत्वा समस्त मूल्य मानव व्यक्तित्व वी तृप्ति बौर 
अनुमूति में निहित हैं। काट ने इसी सिद्धान्त को अपने इस प्रसिद्ध सूत्र में व्यक्त किया 
था कि मैतिवता व्यक्ति को साध्य मानने में है, सावन मानने में नहीं | जेफरसत वा मो 
बहो मत था विः सरवारे मनृप्य के अनन्यक्राम्य अधिकारों की रक्षा करने और उर्ें 
सिद्ध करन के लिए हैं। 

फिर मी, त्राति युग के प्राइतिक अधिकारों के दर्शन और उन्नीसवों शताब्दी 
के उदारवाद मे मनोवृत्ति तथा माववा वा बहुत अन्तर था। प्राकृतिक अधिकारावा 
दर्शन मूलतः एक ऋ्रातिकारी दर्शन था। जहा किसी मूल अधिकार पर हमछा होता या, 
वह किसी प्रकार के समझौते को सहन नही कर सकता था । लेक्नि, प्रास की क्रतिद 
अनेव क्षेत्रा मे त्राति के विरोध मे प्रतिक्रिया पैदा कर दी थी। महाद्वीप पर नैपोल्यित 
की साम्राज्यवादी महत्त्वाकाक्षाओं ने प्रत्येक पश्चिमी राष्ट्र की साविधानिक परसय 
को नप्ट कर दिया था। इगलैण्ड मे यह स्थिति नही थी लेकिन वहा भी प्रतिक्रिया ने 
संसंदीय सुधारों की प्रगति को रोक दिया और यह प्रगति दुवाय १८१५ के पश्चात्‌ डी 
कठिनाई से आरम्म की जा सकी। जैसा कि क्रातिया किया करती हैं, क्राति ने स्वत 
अपनी अतिरजना के विरोध में विकयंण पैदा क्या । इस अतिरजना के लिए मनु 
के अधिदारा के दर्शन को दोषी ठहराना फैशन हो गया । चैद्यूत्रिएप्ड ने उदारवाद डी 
मनोवृत्ति को व्यक्त करते हुए वहा था, “हमे उस राजतीतिक कार्य की रक्षावरती 
चाहिए जो क्राति का फल है। लेकिन, हमे इस कार्य से क्राति को हटा देना चाहिए।' 
कुछ समय बाद कतिपय विचारकों ने क्राति के विरोध में विकास पर जोर देकर इसी 
विचार को एक नए रूप में व्यक्त क्या। 

अशत', उदारवाद का यह सौम्योकरण दाशनिक कारणों से था । प्राहृतित 
अधिकारों का दर्शन जिस नैतिक सिद्धान्त पर आधारित था, वह मुख्यतः मनुष्य की अन्त 
प्रजा से सम्बन्धित था। मनुष्य के अकाट्य व्यवितगत अधिकारों के सिद्धान्त की रक्षा 
करने का एक ही उपाय है--छॉक तथा जेंफरसन की भाति इन अधिवारों को स्वतः 
स्पष्ट बताता। लेक्नि, विज्ञान में सामान्य रूप से और सामाजिक चितन में विशेष रूर 
से प्रवृत्ति कु व्यावहारिक्ता वी तरफ थी । अब कोई भी व्यवित कित्ती मी चीज को केवल 
शैंडा और विश्वास के आधार पर ग्रहण करने के लिए तैयार नही था। सक्षेप मे, विवेब- 
बाद की शक्ति घीरे-्वीरे कम हा गई। प्राइतिक अधिवादों के सिद्धान्त में सदैव हीं 
दार्थनित विवेबबाद का कुछ पुट रहा था। लेकिन, दिसी सैद्धान्तिक विचार की अपेक्षा 
अधिक प्रमावग्चाटी वे परिवर्तत थे जो वाणिज्यिक तथा औद्योगिक वर्ग की उततिं 
के साथ-साय उसक्त दुष्टिकोण मे आते जा रहे थे। उनीसवी शताब्दी में यह वर्ग समो 
जगह उदारवादी सुवार आन्दोट्न वा नता बना । औद्योगिक तथा वाणिज्यिक विवा्स 
की प्रवृत्ति ने इस वर्ग को राजनीतिक झवित का विस्तार पहडे से निश्चित कर दिया। 
इसके साथ ही जमीदार वय वा प्रमाव घोरे-बोरे पट रहा था। मजदूर वर्ग मे अमी बहुत 
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कने राजनीतिक चेवनार आई पी और उतरा सगठत भी बहुत शिपिल था। उदारवाद 
दे माकस॑वादी आलोचक यह कहा ग्‌ रते हैं बचपि उनका बह कहता निषद अतिशयीकित 
है कि साविधातिक शासन और व्यक्तिगत स्वतस्तता थे आदर्श केवल सध्यवर्गे के हिंतों 
था हो प्रतिनिधित्व व॒रते थे। तथापि, यह सही है कि णुरू में यह वर्ग इस आदजझशों का मुख्य 
प्रवक्ता था) यह भो सही है कि एस दगे की साम्राजिग स्थिति ने इसे दृष्टिकोण तथा 
उपयगी में कम क्रातिकारी बना दिया। फ्राज़िस प्लेस ने १८३२ में यह धमवी देकर कि 
यदि सुधार विधेयक पास नहीं हुआ दो इगलेण्ड के बेब वा दिवाला निवरू जाएगा, 
सुधार विधेयव' को पास वरवा दिया था। उस समय वह निश्चित रूप से एक ऐमे वर्ग 
को सम्बोधित नही बर रहा था जो अपना प्रभाव वेरिकेडो में प्रकट ब'रता । समय 
बोतने वे साध-प्ताप ग्रह बात और साफ होती गई वि उदारवादी राजतीतिव सुबारों 
वा प्रश्ण अब केवल विचारपारा वा प्रश्न नेही रहा या, अब वह स्वागत पुर्सानर्माण 
का प्रश्न हो गया भा । प्रशासन बा आधुनिकीब रण, वैधानिव प्रक्रिया का सुघार अदालतों 
का पुनगेठन, स्वग्छवा-सहिताओं का निर्मोग और बारखाना का निरीक्षण--यें सादे 
विशिष्ट उदारदादी मुधार ब्ाति के उत्साह के कारण नही प्रत्युत्‌ व्यावहाएिल' गवेषणा 
और सजेगतापूर्ण विधि निर्माण के फलस्वरूप हुए थे । उदारवाद पे आदर्श प्रातियुग 
मे पल थे, छेकित उसकी सफठ्ताओं वा श्लेष उत्त उच्चकोटि की व्यावहारिक बद्वि 
को है जो विशिष्ट समस्याओं बे ऊपर छागू की गई थी | उसव। सिद्धान्त अब भी विवेक 
बाद पर आपारित था शैडिन उसवे विवेक्वाद पर यह शर्त लगी हुई थी कि भादशों 
शो पा मामलों में कारगर होना चाहिए। स्वमावत , इसके दशन में जातियारी 
होते के बजाय उपयोगितावादी होने की अधिक प्रवृत्ति भी 
राजनीसिव' उदारवाद एक विशाल आन्दोऊग था जिसका पश्चिमी पूरोप वे 
देशों और अमेरिबर में प्रभाव पड़ा छेकिति जिसका सा से विशिष्ट विकास इंगलैण्ड मे 
हुआ। जमभी मे उदारबादी दशत अधिकतर बोद्धिक रहा। वह.वहा के लोकचिंतन में 
गहरी जड़े कही जपा सका। जमनी में १८४८ में ससदीयशासने और मजीय उत्तर- 
दायित्व वा लक्ष्य निरिचित रूप से पशाजित हो गया! जमेदो के छिए उदार स्विधान- 
वहद की अपैक्षा राष्ट्रीय एकीव रण का भश्न अधिव महत्वपूर्ण था। वहा विस्पार्क तथा 
होहेलजोहर्य शा्रतों के अनुदार नेतृत्व से यह वार्य सम्पत हुआ अर्मनी की न्याय न्‍व्यवत््या 
में सथत्ति की छुरसाऔर भांगरिव स्वतस्तता जैसे उदारवादी मूल्यों को सिद्ध किया 
गया । इस प्रहार, जर्मनी का उदारबाद राजनीतिक मही प्रत्यूत्त न्यायिव' था। फ्रास मे 
क्ति वा सब से. मतत्वपूर्ण सामाजिक परिणाम यह वा दि गेंहा ५०-६० जाय हक 
स्वत्वाधिकारी पैदा ही गए ये । ये छोग राजनीतिक दृष्टि से एकावर्ट डॉलने के अछावा 
और बुद्ध नही कर सकते के । ये अपने हिंतो को बुर्जुआ वर्ग के हितो से मिले हुए मानते 
थे। इन दोचा दे विरोद में यूरोप में पहली वार प्रोलेटेरिय क्षमिक व वो आखीलत 


कप मकत क कट कट बज हा 
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उत्मन हुआ। वह आन्दोलन अपने राजदीतिज दृष्टिकौय में उद्मस्गरी नर हर 
समाजदादी और उद्र या। यह युगातकारी महत्व बी सामाजिक पदता दी और मर्ल 
ने अपने वर्येसघर्प के सिद्धान में इसे समादिष्ट दिया। इसलिए, पाप बा दशखर 
द्गृहैंप्ड वे उद्ारवाद बी अपेक्षा एक वर्ग वा साममाजितर दर्शन अबिर पांव “सवा 
दृष्टिकोण /जतता” दे प्रति जनिजानतन्वात्मत नहीं पा । चूदि, वह राड्रीय जीविरो 
सायोन्वित बरने वो क्षमता से युबतर नहीं था जता उसका मुत्य जाये आल आर 
करना था उद्दीसदों धवाब्दी मे इयलैप्ड ससार दा सब से अधित उद्योग प्रदान देर 
था। वहों एक ऐसा देश था जिसमे उद्धारदाई ने एक शाप्ध्रीय दर्षन और यछोयर 
बय पह ग्रहण रिया । यहा मार्स्सवाद को उस्मोदा के पिरब में उसने सुब्यवस्ि और 
श्ातिपूर्ण परिवर्तन वे सिद्धान्त प्रस्तुत विए॥ उसने सवस बहने औद्योगिक शेड रु 
स्वतन्त्रता स्थापित ही और मध्य बग को मताधिकार प्रदात विदा । दोई झेल 
अ्रमिरः वर्य झा मनाधिवार प्रदाव किया और उद्याग के बच्दों में उसहों रहे रो 
इगलैण्श में पह इस दारप समव हो सक। जि वहा सानाजिक और आर्थिक वर्गों बाविर्शी 
जन्‌ राजनोतित दल के आपार पर नहों था। आरग्मिक युध मे उद्धाएदाइ वे आदि 
सिद्धान्त उद्योगपतियों बे हिंतों को स्पष्टता से व्यक्त बस्ते थे। क्ेविन, उशरवाद रे 
समय औ, वम-से-कय मन्‍्वब्य को दृष्टि से सम्पूर्ण राष्ट्रीय समृशय के हित दी निंदा 
था। बाद में ज्ब यह बात सामने आई कि उद्योग्न तपा बानिज्य हे हितों हे साधलार 
श्रम तथा हृषि के हितों पर सो विचार करना है, तेद यह मरेस्य और रप्प्ट ही गराे 
एक प्रभावशाली राजनीविर आलोलन के रूप मे इगलेण्ट में उशादीर रे 
अनेक तत्ता से मिद्ध वर दवा या जिन्होंने सैंद्धान्तिक सहसति पर और दिए दिला हों 
विशिष्ट प्रयोजनों के लिए सहयोग इरना सीख ल्थाया। ग्ाहम वालात दे एक *ं 
इनमे यब से महत्वपूर्ण एक्बरेलिकल इंसाई घममे और जेटनी चेंचत तथा दा 
उम्रवादियों के घर्मतर उप्रवाइ वे बोचे जाम घराऊ गठबन्धन वी परम्परा बो। एसी 
दाहेनिब' विश्वासों को विधमता उनके मैतितर तथा सामाजिक प्रयोजनी को समानती 
से दर हो जाठो थी। जेसः कि स्लेंडर्टव ने कहा था, गजनोतिब उदारदाद दी मेरेदर 
मॉस-बन्समिस्ट घामिर सम्प्रदाय थे ।”४ शुरू मे उनजा उद्देश्य अपनी राज्नीदिई 
स्वतस्त्रता को रक्षा और उसवा दिस्‍्तार बरना चेया राडनीविक अधितरो भेज 


हेहा भा। यद्यपि उनका दौद्धित जायार पुष्ट नहीं था, लेविन उत्होंने उपयोगिता 








] महाद्वीपोय उदारदाद के अध्ययन के लिए देखिए ठछ0० बेल घेषहा7७ 
2१6 अआगड थी सीक्कणफरका खिशधमान- डक पिधार ऐड के. 6. खिीएफ 
ऋ००० (987) हि 

5 उन्नौ्तवी शताब्दी दे आउस्मर में इयलेष्ड में नॉन बर्पमिटी वे महत्व ने 
बारे में देखिए 5६ म्व००७, 4 सम्वशऊ व फि देफाफो उत्थरट उ87$- 
डिशेपकर जिल्द १, पुस्तक कै, जब्रेजो अनुवादर ई० आई० वादरेन (१६२४)।॥ 
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भोतिशास्त्र या वदास्रिक्ल अर्थशास्त्र मे ईसाई पुष्यता तथा मातववाद का समावेश 
डिया। अपरच, एवं समूह के रूप मे हॉन वत्फमिस्टों वे राजनीनिव विचार कातिकारी 
अथवा उप्र नही थे। चूकि इस समुदाय ने पा इस प्रकार के अन्य समुदायों के विचार 
अम्विर पे, अत राजनीनिव' उदारवाद शुरू से ही बम सिद्धान्तवादी था। दसने अनेक 
लि वे बीच साधरजत्प स्वापित किया और वे समस्त हित उसके दर्शन के एक भांग हो 
गए। आगमम्सिक उदारवाद वी वौद्धिक सरचना और उसके वार्यक्रम वें निर्माण का क्षेत्र 
दाशंनित उप्रतादियों को है? ये छाग विभी एवं राजदीतिव दल वे झप मे नही, प्र युत्‌ 
बुद्धिजोपियों वे एक वर्ष के रूप मे थे। लविल, उनता प्रमाव उतकी सस्या से कही अधिव 
था । जैसा कि. राजनीति में अप'मर हाता है, बृद्धिजीवियों ने विचार प्रदात बिए। राज- 
मीतिशों मे परिस्थितियों को ध्याद में रखते हुए इन विचारों का कमी उपयोग विया 
और वर्मी भही बिया। 
इगलेष्ड के उदारवादी दर्शद के इस समस्वयमूलव' दृष्टिकोण वो समझने के लिए 
यह आवश्यव है जि इसे दो युगों मबाद छिपा जाएं ओर किर इत दोनों यूगों कौ 
हुतिहामित मिग्न्‍्तर्ता को स्पप्ट रूप से ध्यान में टजा जाएं। इसवे इतिहास की भृख्य 
विशेरता यह थी और इसी और इसके भाझोचकों वा भी ध्यान गयी है कि शुरू में 
गह मध्यरंगें मे हितों वात दर्द था। वाद में यह ऐसे शाप्ट्रीय लमुद्ाय का दर्शन हो 
गया जिसका आदर्श समस्त वर्गों बे हितो भी रक्षा वरना हा गयर। यह परिवर्तते इस- 
हिए सामप हुआ पयावि आलाचना अस्यायपूर्ण ने होते हुए मी पूरी तरह सच कभी गही 
पी। यर्धार आरध्मिव' उदायवादी अगलर सरकीर्ण और उदारवादी थे, लेकिन वे सावे- 
जतिक भावमा से भी ओतप्रोत थे। उत्होने एक घ्रुदिधृर्ण सामाजिक दर्शन को णसे 
प्रपौजनी में लगा दिया जो सामानिव दृष्टि से हिंतवारी ये और शोषण से दूर थे । 
यही बारण था दि उदारवाद अपने आरम्मिक भुग के व्यकितवाद तथा सामाजिन 
तथा सामुदायिक हित में शूल्य और यथार्षता की स्वीकृति के श्रीच एव. बोदित सेतु 
व निर्माण भर सवा । उद्दारवाद का व्यक्तिकाद तरीतियुग वे दर्शन की देत था और 
सामाजिक सथा सामुदाग्रिव हित अवसर उदाखबाद विरोधी रूपी में प्रकट द्वोते थे। 
इन दोतों का समत्वय सचमुच एवं सिद्धि ची। इस भकार, बाद के उदाखाद का प्रयोगत' 
हु हो गया कि बहू व्यक्तिवाद ढारा पोषित राजनीतिव तंथा नागरिक स्वतत्म॒ताओं की 
रक्षा बे, तथा इसे साथ ही उन्हें उद्योगवाद तथा राष्ट्रवाद की बदलती हुई परि- 
स्थितियों के अनुर्य संशोधित परे । उदाश्वाद राजनीनिर स्वतलता को आधुनिक सल्ति 
के लिए स्थादी मुल्य बीचीज मातता या, छेक्यि उसने यह भी जप्रपलल किया कि 
राजनीति स्वृतस्तती! भौर अधिन छोगो वो उपलब्ध हो सरे लौर इस प्रवार वह वार्दए 
में एक सच्चे सामाजिक हित वा रूप घारण कर सके ) उदारबाद के इतिहास गा दो भागी 
मे विभाजन केबल व्यास्या री सुविधा वे लिए नहीं है। इसरा उदश्य दर महत्त्वपूर्ण 
पस्िवर्तत और साध ही निरत्तरता की सूचना देना है। जॉन रदुअर्ट मिल यह विमाजक- 
रेखा है। उसवा दर्शन रेखा के दोनो ओर या। लत, इस अध्याय में हुए उदारणद 
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के बछासिदल रूप अर्थात्‌ दार्शनिक उप्रवादियों पर तथा अगले अध्याय में उशखार 
के सशोषन तया आधुनिकौकरण पर विचार बरेंगे। 


अधिकतम सुख का सिद्धान्त 
(6 छव्याव्त ए9ए9एञी॥०5 ऐांए्रणणर० 


दाशनिक उग्रवादियो का कार्यक्रम वैधानिक, आधिद और राजनोतिक दुषारों 
का था। वे इन समस्त सुघारो को अधिकतम सस्या ने अधिकतम हिंत पद झाधारित 
मानते थे । उनके विदार से यह सिद्धान्त व्यक्तिगत आचारों और सार्वजनिक नोति 
दोतो के लिए सर्वश्रेष्ठ पय-प्रदर्शक सिद्धान्त था । उनके दर्शन के सैदान्तिव पक्ष वा 
उद्देश्य इस सिद्धान्त को व्यावहारिक समस्याओं पर स्थगू करना था। इस समुदाय के 
किसी भी सदस्य मे, बेंपम तक में दार्शनिक मौलिकता नहीं यी। उनकी दार्पनिर 
सिद्धान्तो तक पर कोई पवकी प्रड नहीं थो | वे अपने विचारों को ओपचारिक और 
निगमनात्मक रीति से उपस्थित करते थे । इससे यह आमास होता पा हि उनके विदा 
के पीछे बोई दर्शन है लेकिन विश्लेषण करने पर यह वात गलत सिद्ध होती है। इस पति 
के अनेक भाग जिस क्रम मे थे, वह महत्वपूर्ण है वयोकि उतरा सम्बन्ध ताशित नहीं, 
बल्कि व्यावहारिक था। शुरू-शुरू मे ओर प्रायः साठ दर्प बो आयु तह बेंधम बेदल 
वैधानिक सुधारों मे हो दिलचस्पी छेता रहा था। उसको उम्मीद थी शि दे सुधार राज 
नीतिक उदारवाद की अपेक्षा प्रबुद्ध निरदुशता से ज्यादा शल्दी हो सकेंगे । इसलिए, 
१७८९ में 77 #लंक७ थ॑ अभष्फ ००३ 2.07४7६5% वे. प्रवाशन के बाद उसने 
अपनी न्‍्यायशास्त्र विषयक उत्तरवालीन रचनाएं फ्रेंच मे प्रबादित की जिससे कि महादीप 
कौ जनता उसके विचारों से अवगत हो से । उसको फ्रेंच रचनाए अग्रेजी में अनूदित 
होकर १८२० में इंगलैण्ड पहुची । जॉन स्टुअ्टे मिल ने उसबी पाडुलिपियों के आधार 
पर अद्ालाबांल थु रंप्मात॑ंग फताल८८ बा. सम्पादत और प्रवाशन वि 
(१८२७) । १८०८ के आस-पास जेम्स सिछ ने चेंथस को विश्वास दिलाया वि इससे एड 
मे वैधानिक सुधार उस्ती समय ही सवता है जबकि वहा प्रतिनिधित्व का विस्तार दिया 
जाए। जेम्स मिल बे आप्रह पर ही देंथम ने टोरो राजनीति को छोड़ा। 
इस परिवृर्तेत का कारण यह नहीं या कि तारिक दृष्टि से उदाखाद भद्दिगतम 
सुख के सिद्धान्त पर निम्मर था प्रत्युत्‌ यह आशा थी कि सम्मवत' वह वैधानद सुधार 
के लिए अमिजाततन्त्र अथवा प्रवुद्ध निरकुशता को अपेक्षा अधिक व्यावहारिक माध्यम 
भ्रमाणित हो सके । महो दशा दार्शनिक उद्रवादियों के आिक सिद्धान्त वी थो। इस 
सिद्धान्त वा निर्माण मुख्य स्पसे रिकार्डों ने विया था। इसका बेंयम के वैधानिक सुधारो 
के कार्यक्रम से कोई निकट सम्बन्ध नहों था। इसका आरम्म से ही मुख्य उद्देश्य यह पा 
कि सरक्षणात्मक आगम शुल्क ने दा।णज्य के क्षेत्र मे जो अनेव' प्रतिवन्‍्ध लगा रखे हैं, 
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उम प्रतिबन्धों रो हटा दिया जाएं। वेधालिक सुधारों वी भात्ति ये मुशर भी उसी 
समय विए जा सबते थे जबकि इग्रफैण्ड के जमीदार दग वे राजनौतिव एकापिदार 
को समाप्त दर दिया जाता। जब दस प्रवार मै व्यावहारिक प्रषोजन कायहूप में 
परिणत होन लगने, तंद जेल परिल ने हंस समुदाय के मनोबशरनिव और दाशनिक 
पिद्ाल्ता वी सैद्धातिक परीक्षा आरम्म वो । उसवा *य ३०५४७ 6 ॥6 70086 
ग्रशाव 64 उच्राहद॥ 2/9४ १८२९ में छा जब उसकी आयु ५६ वर्ष वी ही गई 
यथी। इस ग्रत्ष मे डेविड हार्दके, अठाश्ट्वी शताब्दी के अग्रेज नौतिवादिया और वाहि- 
जता तषा हेल्वेटियस जैसे प्रेघ विधारदा द्वारा प्रतिपादित साहब मनाविज्ञान 
(30 ०थंदणाह् .89०॥००३१४) पत निगमनात्मक तथा बड़े मेपे तुझे ढंग मर निशषध 
दिया गया था । इस मताविशात के प्रति मिल बी कोई मौलिक दे नही थी। उसने काई 
ऐप विचार नही दिया जिससे यह मनोविज्ञान निरीक्षण पर आधारित मानव व्यवहार 
के ययार्यपरव' अध्ययन के निकट आ जाता। उपयोगितावादियों के कपित व्यवहार 
बाद में अनेव अपरीक्षित पारणाए भरी हुई थो। नीतिशात्य में अभिवतम सुख व 
सिद्वाल का हीडोनिस्टिय मनोविज्ञान गे दिसा भी रवीवार विया जा सकता था। भूतबाल 
में एंसा हुआ था । छैबिन, इस सपय यह माता जाता था कि होडोनिस्टिय मनोविज्ञान 
अधिवतम गुर के लिद्वान्त का समथन गरता है। अधिकतम सुख के नाम पर जिन 
पुधारा की दहाई दी जाती थी, वे सुधार भी उस्ती समय सा्थव हो सकते थे जबकि इस 
शिड्या्त दे साथ ऐसो कुछ और धारणाए भी जोड़ दी जाती शितका उपयोगितात्रादी 
दर्सत से पाई सीधा सम्बन्ध नहीं था । 
अधशासक्ष का। छोह बाद इपयागितावोदी चिंतन की सामान्य रूपरेखा बेंबम 
को आरम्सिक रचना ब्रेशमेंट आन एसैमेंड में पिस्सी है। यह पुम्तव (७७६ में छपी 
पी। इसमे सकेकस्टीन की बर्ेंग्रीज वी आलोचना की गई है। कौर इस आलीवनाके 
माध्यम से सम्पूर्ण दंपिक' व्यदरय तथा हगछ्ड के शासन के सप्दत्ध मे द्विंग विधार- 
वारा की आलोचना मी गई है। इस पुरतक में वेंधम से अपनी मृख्य रत्रि की घोषणा 
वि तथा संक्षिप्त झूपसे उस दृष्टिकोण को व्यक्त किया जि उमने बाद मे च्यायशास्त् 
विषयन' अपने अनेक प्रन्थो से विवमित विया । उसने बड़ा कि ब्लेवस्टान का अग्रेजी 
विधि सम्बन्धी विद्वरण वेजड वर्दमात विधि की व्यास्या वरता है) व्यास्था के बाम 
वह वतमान विधि का एके प्रकार से बचाव है। न्यायश्ास्त्र वा वास्तविक काय 
वेधि व्यवस्था दौ। आरोचन( बना है जिससे वि उसका सुधार निया जा सके । इस 
गलोचना के लिए मूल्य वा एक भ्रानक कपेक्षित है और यह मानक केवल उपयोगिता 
* पिदास द्वार ही प्रदान किया जा सबठा है। अधिवतम सक्या का अधिवतम सु 
है स्याय और अन्याय का मानव हैं।'-- बेंपम इस अन्तदू प्टि को हयूस वी दैन मानता 
॥] ब्रेंथम का कहना था दि वि जब उससे हथूम को मैतिक रचनाओं को पहली वार पढ़ा 
7 तव उसको जाखें लुद गई थी । हपूम की आलोचना ने अखड सविवपरा तथा संविदा 
' सिद्धान्त वो बिल्बुल़ सप्द बर दिया । उसने बताया नि यह सिद्धास्त बिलुल निरणक 
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हैं, यह उम्मी सीमा तक सही है जिस सीमा तक कि वह उपयोगिता पर आधारित है। 
शासन का आधार सविदा नहीं वल्कि मानवों आवश्यक्ता है। शासन का एदमात्र 
औचित्य यह है कि वह मानवी आवश्यकताओं को पूरा बरे | इसलिए, बेंधम ने गुछ तो ४ 
हाव्म के आधार पर और कुछ ह्यूम के आघार पर यह निष्वर्ष निकाला कि ब्टवस्दोत 
द्वारा किया गया ब्रिटिश सविवान वा मौरवगान तथा उसवा शक्तियों वा विभाजन कल्मना- 
उाव की चीज है। वेघानिक शवित वा स्वरूप हो कुछ ऐमए हाता है वि उसे वैधानिक 
रूप स सोमित नहीं विया जा सकता। प्रत्येक राजनीतिक समाज मे मुस्य सत्ता वहा ने 
कही ऐसे व्यक्त से या व्यक्त समूह मे अवश्य रहनी चाहिए जिसका और टांग 
आज्ञापालन करते हा। वेधम का मत था कि यह बात स्व॒तन्त्र सरकारों और निखुभ 
मरवारा दाता के बारे मे सहो हैं। इन दोनो में कुछ अन्तर जरूर है। उदाहरण कैलिए 
स्वृतस्त्र शासन मे घासक अपने कार्यों के लिए उत्तरदायी होते हैं। प्रजाजन आछाइता 
बार सकते हैं तवा राजनीतिक प्रयोजना के लिए सगठन बना सकते हैं॥ समादार 
पता का स्वतन्जता प्राप्त होती है। लेकिन जहा तक शक्ति का स्वरुप है, दोतो सखाएं 
एक होती हैं । इस प्रकार क्र गमें” आन गउन॑मट ग्रन्थ ने दार्शनिक उप्रवादियों के मुख्य 
विचारो का निहूपण कर दिया। वे विचार थे--मूल्य के एव. मानक के रूप में अशिरितम 
सुख का सिद्धान्त, विधायी प्रक्रिया द्वारा सुघार के एक आवश्यक उपकरण के रुप में 
वैधानिक प्रमुसत्ता का सिद्धान्त और एक न्यायश्ञास्त्र जो विधि की इस आधार पर 
आलोचना करता हो कि वह सामान्य सुख की वृद्धि मे कहा तकयोग देती है। _ 
फ्रे गमेंट आन गरनमेट ग्रन्य मुस्प रूप से आलोचनात्मक था। टेविन वेंपम 
न पुननिर्माण की मी कोशिश की। उसका एक अन्य ग्रन्थ इन्‍्ट्रोडस्शन दु दि प्मिपल्स 
आफ मोरल्म एण्ड लेजिसलशन निजी रप से १७८० मे मुद्रित क्या गया था। टेविन 
वह सार्वजनिक रुपसे १७८९ मे प्रकाशित किया गया था। इस ग्रन्थ मे हैल्वेटियस द्वारा 
प्रतिपादित शैडी पर मनोविज्ञान, नीतिश्ास्त्र और न्यायश्ञास्त्र को सयुकत किया गया 
था। बेंयम का कहना था कि सुख और दु ख न केवल आलोचनात्मद' स्यायश्ञास्त्र के लिए 
आवश्यक मूल्य का मानक प्रदान करते हैं बल्कि वे मानव आचरण के उन वारणा को 
भी निर्धारित करते हैं जिनके द्वारा कुशछ विधायक मानवी व्यवहार पर नियत्रण रत 
सवता है और उसे दिशा दे सकता है। ैर 
“ब्रद्वति ने मानव जाति को दो स्वामिया दुख और सुख बी अधीनता में रखा 
है। वी हमे यह बताते हैं कि हम कया करें और वही यह निर्धारित करते हैं वि हम कया 
“ बरेंगे । एक ओर न्याय और अन्याय का मानक तथा दूसरी ओर कार्य तथा बारप को 
श्खला उनके सिहासन से बस्धे हैं।! 
वेंयम ने अपने सिद्धान्त के निरूपण वे लिए सुख और दु ख का बड़े विस्तार से वर्णत 
किया है। उसने उन्हें समस्त वार्यों का प्रेरक तत्त्व माना है और यह बताया है वि किस 








त (एक, चहल ॥ 


उदारवाद : दौशतिर उम्रवाद ह्व्छ 


प्रवार उनकी भात्रा स़धा प्रमाव वी गणना हो सती है। हीडोनिम्ट आचारशास्त्रियों 
की माति उसवा भी यह मत है कि सुख और दु प को नापा जा सकता है। एक की बुछ 
निश्चित मात्रा दूसरे की उसी तरह की मात्रा वा निराबरण कर सकती है। सुख और 
दुख शो जोद्य भी भा सबता है। दुग तगड़ से हम गुा की गणना कर सबते हैं जो 
वषित दे अधिततण सुपर को भी बगाएंगा और आ्यक्ितियां के समुदाय के अखितम 
पृपत को भी। इस गणवा मे देंयम ने सुल अयवा दु ख बे चार रूप माने हैं-उसवी गहनता, 
उसके अवधि, उसवी निश्चितता जिशर कि यहे एक कार्य कह करेगा तथा समय की 
दूरी जिशके हिना से वह पंडित होगा। चुवि एक युस या दु स दुसरे को प्रभावित 
करेगा अल दसती ओर भी ध्यान दिया जानो चाहिए। साप्राजिय गणता मे इसे यह 
स्थान रखता भाहिए हि गृप्र अथवा दू ले व वितते ब्यकितया पर असर पढ़ता है।जंशरम 
अवगर इस तरह वी बात विधा वरता यो मानो उसका यह विश्वास हो दि मनुष्य संदेश 
ही मु और द्‌ थे को गानमिए भक्ितिया से प्रेश्ति हवावर पर्स करते हैं।| ठैविन, कभी- 
परम वह पह भा बहता था वि सुधा या जोड़ते की आल विशेष परे विभिश्न व्यक्तियों 
हे गुसों की जाइले की मात दान्पनिय है। तथावि, यह निश्लित है विवह इस बह्मना 
का एक प्रवाह ही आवश्यततां संमग्तता था जिसके विन्ता समस्त राजनीतिक वितन 
विश्वल हो जाता है।” उससे मतागैज्ञानित' निरीक्षण की ने तो कोई विशेष थाना 
ही थी और मे विशेष रवि ही थी। हरित, जुट “आचार पिज्ञातों वा स्यूटत' बनता 
भाहा था। बह अपनी मनोवैज्ञानिक कख्यनाओं को उसे बल्पनाआ से अधिक उम्र 
गही मानना था जा. दस्त विज्ञान में उपयोगी प्रधानितर हुई थी। 
ग्ेंधप गुर और दू ले वे सिद्धान्त तथा उत्तते सम्दद शजेदवात्मक मनोविज्ञान 
देश विधि हे प्रभावों गो तो जाथ ही सब ता था, उससे लिए इसया इसके जतिरित 
भी पुछ मूष्ष था। उसे सामानित अध्यपत और रामबीगिक जितने में साँग्र ही बुछ 
परिकशदलाए्‌ (१ए७०0५)' दिखाई देती थी। उसरा विश्वास था वि वहूं इस मनो+ 
विजाल कै द्वारा उन परिवर्पमाओं को पत्र सकता है और उन्हें नि्प्रभ कर सवता है। 
बैथम वा जान-विद्वानल विश्ुद्ध रूव से नामवादी या। सम्मवत , उतने यह विशेषता 
हपूम की औश्ा होंस्स गे अधिक ग्रहण की थी। तास विशी ने किसी चीज का होता है 
और यह बोज अन्त मे गवेदनात्मक अनुभव होती भाहिए। विश्ली घीज मे नाम वा 
अर्थ झगरे अनुपत मे निदिष्ट होता है। दस अनुमद वो “निदिष्ट अनुभव” कहते है। 
फलत , जहा तब्र' माप वास्तविक वस्तुआ ता हवाड़ा देते है, वे “व्यवितवाची, सज्ञाओं 
वे सभृह” होते हैं। यदि इस तथ्य की उपेदाा वर दी जाए सो सामान्य शादा के रुप मे 
उतने परिवल्पनात्मद हा जाते का खतरा रहता है। बातचीत की मुविधा के लिए. 
परिवस्पनात्मव' वस्तुएं जबरी होती हैं (उदाहरण के छिए “सम्बद्ध पदार्थों” के स्थात 
पर “सम्बन्ध” )) छेकिल, स्पष्टता के छिए यह आवश्यक है वि वास्तविक हवाले का टीक 
ठीक जान हो । “परिकत्पवात्मक' वस्घुओं के बामी को वास्तविव वस्तुओं ले ताम 





श्क्ट राजनीति-दरशंन वा इतिहास 


समझते दे दाएप बटत अधिक अम तया अन्यसार रहा है।”7 मनृष्य वो जो शोस ब्यूस 
होता है, उसका वर्णत दरना स्देंद सम्भव है। इसो बात को दिलियम जेम्स ने रई 
दर्षों वाद पडा या, "व्यदहारदादों के लिए प्रत्येक अन्तर दुछ अन्तर कर देठा है।' 
बेंधम के लिए परिझत्यवाओं के इस सिद्धान्त वो उपयोगिता शब्मीति ठप दिए 
के क्षेत्र मे यो। ये दोनों हो परिकत्यनाजा से भरे हुए हैं। वेंपम वा विश्वात् पा हि 
* बंधानिक परिकष्पता का तो बेदक एक हो प्रयोग हुआ है--ऐसे चीज का कि 
सिद्ध बएता जा अन्यथा अनुचित सिद्ध होती।” अधिकार, सर्म्रत्ति, राजमुबुद और 
सामान्य कच्याथ जैसे झब्दा या परिदक्तनात्मर प्रपोग हो मरता है और उसे आपार 
पर निहित स्वार्यों का समर्धन रिया जा सकता है। देंधम क दृष्टियोए से ग्रय 
अथवा समाज जैसा राई नी तिगम-निवराय परिदन्‍्यतात्मद हाता है। इसे दाम पें 
जो काम किया जाता है, बह कोई न कोई व्यस्ति रुग्ता है। “उसदा हिल उसबा विमोष 
करने वाले अनेक भदस्पी के स्वार्यो का याय है।” डित्ची नी विधि अपदा मस्दारों 
दास्तदिक उपयोगिता उसके बा ने आधार पर, इस आधार पर हि वह दि 
व्यक्षिदियों के छिए गया बरता है, परखी जानो चाहिएं। देंयम यह जानता था हि उन 
अदरपाओं मं यह पता छपयाना सम्मद नहीं है वि प्रमाव कहा पस्ते हैं, लेबिल इससे 
दम को चीज होतो मो कामचलाऊ हो है। चड़ि मृत्य सुख का प्रयोपवाती है औरसद 
केवल व्यक्तियों के हिन मही आ्ा सकता है, अतः दिधि दपा श्यघन की 
सहत्त्द यह है कि वे वाम्तविक्ष हित्रयों भोर पु्षों वे मापम्य पर झुदा पर 
डास्ते हैं। इस प्रवार का विद्वान किदी जी उदारवादी दर्शन का आधार हख हठा 


है। लैदिन, इसका यह अमिप्राय नहीं है कि देयम के मनोविश्ञाद को अरपरिप्कत बा 
को स्वीकार कर लिया जाए । 


चेंयम वा विधि सिद्धान्त 


(एिशााशाए5 परारण> ० [.8७) 


..__ पेपमका विश्वास था कि अधिवतम सुद्ध का सिद्धान्त एड दुशल विधायक 
< हायो में एव प्वार का सावमोम साधन दे देता है। इसके द्वाय वह 'विवेव तय 
विधि के हाया सुख के दस्त्र को बना सकता है 7” दह दुनियादी मानव प्रदत्त रा 
सिद्धान्त प्रदान करता है। वह उसके मूल्या को मो व्यास्या बरता है रुघा बेर उद्देशो 
को भी। देयम वा मत था कि ये सिद्धात्त सनी स्थानों बौर सभी वालो से लपुहो सकते 
हैं। विवायक के लिए बेव यह जातना आवश्यक है हि रपठ और स्थान डी वे बीत 
सो परिस्पितिया हैं जिन्हाने विशिष्ट प्रयाजों ओर आदता को उत्पन्न दिया है। देह 

23032 0अ पाल कमर कक 
१, 866 अ्ा$गल'॥ गफव्मछ थ॒ उपन्‍्ताक, ताकत छ७ 0 के. 0सपक् 

4982, उ१क 02तशा'5 वतन्‍ज०तएढघ०्त 


उदारुबाद ; दागझ्मानद उप्रव्राद ६३९ 


बाएनीय परिणामों को प्राप्त बरने के लिए दु ख तथा दण्ड वी माद्राएं निर्धारित 
वरके आवरण पर नियंत्रण स्थापित करे स्वेता है। वेंबम ने इस पद्धति पर वे व मतो- 
बैंडानिक और नैनित' प्रतिबर्ध आरोपित विश थे। एवं आर ही उसने यह बताया कि 
विधि वयों कर सकती है और दूसरा आर उसने यह दताया कि विधि बद्धिमत्तापूरवेक 
जया यरने वी कोद़िदा बर रावती है। तथापि, इस पद्धति पद कोई वैधालिव प्रतियर्ण 
आरोपित नहीं विए जाग रवले । परम्परागत प्रयाओं अथवा सम्धाओं द्वारा आशपषित 
बॉजबड़े प्रसिबन्धों तत को बेंवर्म सतावद्ानित्र ही मालता था वयावि' उसवा विचार 
था कि प्रपाएं और ससथाए वैवछ भादत भात्र है। उतम भी समस्त आदता वो माति 
ग़ापना और साध्यों वे शुद्धिकत्तापूर्ण सामंजस्य बे छिए अनेव' बायाए होती हैं। दे ऐसी 
अनब' जटिलताओं और परिवस्पताओ की छ्लोत दू।ता हैं जिन्हें अधिवतम गुर वा सिद्धान्त 
टूर करना चाहता है। प्रथा के प्रति माह अविशशार ओर उस पूणत विधान मे अधीन 
बज दना बेंपम वे स्यायशास्त्र को सुरुष विशेषता थी ॥ इमबे साथ ही वेंपसम तामाजिक 
दास्ता मे अध्ययन भें इतिहास दे महर्व दे प्रति उदासोन था। उसदे' मते मं इतिहास 
के प्रति घृणा तब थी। बेषम ने दृष्टिकोण सा इतिहास अधिकतर सानव जाति मे' 
अपराधों और मूर्खताआ का गहन होता है। इसी मनौवृत्ति के कारण उसका सामाजिक 
दर्शन उप्चीसदी शतार्दा मे उत्तरा्द में पुराना मालूम पढ़ते छगाथां। बेंथम भा शिष्य 
जॉन रटूअर्ट मिल तव' इसे एक दुर्वलता मानता था। ऐतिहापिद' श्ञात की बी के 
बारण ही मैंयम विभिन्त रस्यृतियों वे मनुष्या दा अलोद ठीक से नहीं समझ सका। 

बेयम का न्यायजञासत्र विधयव बार्य उसका सब से महानु कार्य था] यह उप्नी- 
सती ढनाद्दी बी सब से महर्वपूर्ण बोद्धिग' सिद्धियों में गे था। व्यायशास्त्र को वेंचम 
पी मुख्य देन यह है हि उसने अपने ऊपर वित दृष्टिकोण को विधि की समलत शाघाओं, 
दीवानी क्षदा पौजदारो धिपि, प्रक्रियागत विधि और न्याय ध्यवत्था के संगठन पर लागू 
पिया? स्मी अवस्थाओं गे उसवा प्रयोजन जैसा वि उसने आएम्म में ही स्तैवस्टोन 
के विरोध में कहा था, विवरणारमक नहीं, प्रत्मुत्‌ अलोचनाह्मक, व्याश्यात्मक' सही, 
प्रपुत्‌ ' निद्धात्मक” चा। उसने स्यायश्ञास्‍त्र वी सभी शाखा में प्राविधित' पढ़सि 
के स्थान पर स्वामाविव पढ़ति को प्रतिष्ठित विया। प्रावैधिक पद्धति वा अमिव्राय 
पह है कि विधि के परम्रंयंगेत्र! दर्गीकरण और भ्राविधिक प्रक्नियाआ, प्रधायत पद्धा- 
वी, आदेशों और प्रत्रमो ब। शिरोघाय॑ विया जाए। इसके विपरीत, स्वाभाविव पढ़ति 
समस्त वैधानिव' प्रतिपेषा और प्रक्रियाभों को उपयोगिता वी शब्दावली से व्यकत 
करती है। महू समस्त बैधिक नियमों को अधिवत्तस संख्यों के अधिवतम हिंद की 
दगौटी पर बस़ती है) इस दृष्टिकोण के अनुसार त्याधिय' समस्या यह है कि वांउनीय 
परिणाम को प्राप्त करन ने लिए दा वा सही वटद विया जाए। 
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द्ष्र राजनीति-दर्शन का इतिहास 


विचार था कि यह जनता वो ठगने के लिए वकील वा एक प्रवापर का पडयंत्र है।ईंपन 
ने श्रोगमेंट आन गरनमेंट में हो वकीलों के प्रति अपनो श्रद्धा को व्यक्त दिया था बोर 
चह अपने सम्पूर्ण जोवन झनके प्रति इसी प्रकार के दिचार व्यक्त बरता रहा। 

* निष्क्रिय भर निर्वोर्य जाति, हर चीज वो हृपने और हर चीज पर सहमत 
हान के लिए तैयार, न्याय और अन्याय वे मेंद को समयने में अममर्ये मोर दोनोंके 
प्रति उदासीत, अवोब, अल्पदृष्टि सम्पन्न, दुराग्रहो, आरसो, झूठे डर से आतकित, दिये 
तया सार्वेजनिक उपयोगिता की आवाज के प्रति बहरी, स्वार्थ को वाणों ओर रक्त 
के सकेत के प्रति सजग ।"+ 

बेंथम का आदर्श यह था कि “प्रत्येत्र व्यक्ति को अपना वकील बनता चाहिए” 
इसके' लिए उसका कहना था कि औपचारिक ववाल्त समाप्त हो जाए और उसके 
स्थान पर एक विवाचक्र के सामने अनौपचारिक कार्यवाही हो। विवाचक दोनों पं 
के बीच समझौता कराने को कोशिश करे। मुकदमे मे कोई भी साक्ष्य उपस्थित किया बा 
सके, जसम्वद्धता के निवारण वे लिए क्झोर नियमा का आश्रय न छेवर न्यायिक विदेश 
बा आश्रय लिया जाए। अदाल्तो के सगठन के बारे में बेंथम को इस बात पर आएंत्ति 
थी जि न्यायाधीशों तथा अदालतों के क्षन्य अधिकारियों को वेहन न देकर फोर्ते दी 
जाए। उस समय इगर्लुण्ड को अदालतों के क्षेत्राधिकार एक दूसरे का अतित्रतण 
बरते थे। वेंधम को यह रविकर न था। वेंपम जूरी प्रया के मी खिलाफ यो। उनशा 
विघार था कि इस प्रथा को व्यर्थ में ही इतनी लोकप्रियता प्राप्त हो गई है। 

बेंदम के विधि सिद्धान्त ने विश्टेषणात्मक न्यायशास्त्र के दृष्टिकोण रो 
स्थापित क्या। उन्नीसवी शताब्दी के अग्रेज और अमरीको विधिदेत्ताओ को इसी 
पद्ति की जानकारी थी। यह सम्प्रदाय जॉद आस्टिन के नाम से विशेष रुप से प्रस्याठ 

है । लेकित आस्टिन_ ने सिर्फ यही किया या कि बेंयम के विशालकाय और अपादय 
ग्रन्यो मे बिखरे हुए विचारों को व्यवस्पित रूप दे दिया ॥? राजनीतिक सिद्धाल मे 
आस्टिन के कर्ण्य का प्रमोद यह था कि उसने प्रमुसता वे' सिद्धान्त को अत्यधिक महत्व 
दिया। मह पिद्धान्त भी एक प्रकर से बेंयर की हो देव है। यह सिद्धान्त बेंपम की उस 
योजना का एक माग था जिसके द्वारा वह अदाल्तो पर ससद्‌ का नियत्रण स्थापित के 
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£ बेंयम ने न्‍्यायशास्त्र विषयक अपने भाषण १८२८ और १८३२ के बीच में 
यूविवर्सिटी कालेज, ऊन्दन में दिए ये। इस विद्या केन्ध की स्थापना बेंथम के प्रयालों 
से बुछ समय पूर्वही हुई थी। ये भाषण 22/०७७८८ थी उच्तांक्ल्यवेकवर उ0दर(िवरकि4 
(१८३२) मे छपे। बाद में उन्हें अधिक विस्तृत गन्‍च उ.6दाकटठ ०व उधीउ.फटारेधापत 
(१८६१-६३ ) मे समाधिष्ट कर लिया गया। डस्ल्यू० जेघोद्राउन ने 2५८ 4ध्चाहदक 
4फफ८छ३ ० 4:4७ ( लन्‍्दन १९०६) से इसके बुछ चुने हुए अशो वा, आवश्या 
स्थदों पर विप्पिणिया देते हुए सम्पादन क्या है। है 


उदाखाद : दार्शनिक उप्रदाद ६४३ 


घनवा सुधार करना चाहुता था। संगठन छो स्पष्टता के लिए यह जरूरी है कि उत्तर 
दापित्व कही न कही केद्धित हो | लेकिन वेंथम वा यह विचार कि शासन केवेले कुछ 
ध्यकितयों वा एक समुह् है, जिसका वाम सिर्फ़ शासत करता है और जिसके प्रति 
पजाजतो को स्वमावत' आदेशपालन का भाव रखना चाहिए, ठोव' नहीं दा। यह विदार 
राजनीति से संस्थाओं के महत्त्व की उपयुक्त व्यास्या नहीं है। प्रभुसता सिद्धान्त से 
भो महत्त्वपूर्ण कार्य यह था वि बेंथम के न्यायशास्त्र के आपार पर इग्लैण्ड की न्याय 
स्थवस्था मे आभूर सुधार हुआ और उन्नीसवी शताब्दी में उसे पूरी तरह से संशोधित 
: करते आधुनिक रूप दे दिया गया। यह सही है कि बेंथेम बे विचारों रो एक ही समय 
में व्यवस्थित रूप से कार्य रूप में परिणत नहीं किया गया। उसके कुछ विचार विशप- 
कर, अग्रेजी विधि को सहितावद्ध करते से सम्बन्धित विचार, कमी स्वीवार नहीं किए 
गए । ऐेकिल इंगलेण्ड में एक के बाद एक अधिनियम का निर्माण करके विधि तथा 
अदालतों का पूरा सुधार विया गया और अधिकतर अवस्थाओं मे बेंधम की आलोचना 
दादा निदिष्ट रास्ते को अपनाया गया या ४ सर फेडरिक पोलक मे यह ठीक ही रहा है 
वि' उप्तीसवी शताब्दी में इग्ंण्ड से विधि के क्षेत्र में जो भी सुधार हुआ दस पर वैंदम 
का प्रमाव देखा जा सकता है। 
बेंयम का न्यायश्ञास्त्र उपयोगिता के प्लिद्धा्त से उतना अधिक निर्धारित नही 
हुआ था भैसा विः उसका विचार था । वाह्तव में उपयोगिता बहुत हीं असिश्चित पन्द 
है। उपयोगिता दे सम्दर्ध में मुख्य प्रदव यह है विः उपयोगिता किसकी हैं और स्सि के 
लिए है। जब तवः इन प्रश्तो का उत्तर साफ न हो उपयागिता की बात समझ में नही 
आती | वैंपम के दर्शन मे उदारबाद वे तत्व उसकी निहित प्रतिज्ञाओं मे निहित थे। 
जब उसने यह कहा कि “एक व्यकित का महत्त्व दूसरे ध्यक्ति के बराबर है”, अयवा 
' अधिकतम सुख वी गणना करने से प्रत्मेव व्यवितत को एक माना जाएगा ओर किसी 
का भी एक से अधिक नहीं माना जाएगा.” उस रुमय वह प्राहतिक विधि से समानता 
के सिद्धास्त को ग्रहण कर रहा था। वास्तव में वहइस अप्रमाणित धारणा को स्वीकार 
नही करता था कि एक व्यविन का सुख दूसरे व्यक्ति ते सुख के बरावर होता है। बेंधम 
व्यवस्था और वाये-यदुता की प्रेमी या । इसके मूल से कुछ उदाखादी सिद्धान्त थे | वह 
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के हप में बेगम को अपने सम्रय से क्या मान्यता प्रात्त हुई, इस सम्बस्ध में आप हॉई 
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द्ड४ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


चाहता या कि सब व्यक्तियों को जोवनयापन की मानवोचित दशाएं सुलम हो । यह 
भी सही है कि अपने व्यक्तिदाद के कारण उसका न्यायशास्त्र कुछ पक्षपातपूर्ष था। 
यह नियम कि विधि की परख इस आधार पर होनी चाहिए कि कि वह व्यक्तियों पर, 
व्यक्तियों के निश्चित समूह पर, कितना असर डालती है, एक उदार तिद्धान्त पा। 
लेकिन, इस नियम को कुछ विधियों पर तो आसानो से लागू किया जा सकता या और 
कुछ पर नहीं। सम्पत्ति के अधिकार पर लगाए जाने वाले प्रतिवन्ध तो स्पष्ट होते हैं। 
लेकिन, सार्वजनिक स्वास्थ्य को रक्षा करने वाली विधि के परिणामों को इस आधार 
दर नही परसा जा सकता कि किसी एक व्यक्ति वा स्वास्थ्य ज्यादा अच्छा है। जता 
कि आगे चल कर स्पष्ट हुआ, सविदा की स्वतन्त्रता को अधिर से अधिक निजी सम्बस्धों 
पर छागू करने का परिणाम यह हुआ कि स्वतन्त्रता के नए अर्थ पैदा हो गएं। बेंवम 
के न्यायशास्त्र के गुणा्ों (००४०7०६७४००७) ने सामाजिक विघान वो अनदिग्ध 
रूप से अधिक कठिन बना दिया था । वह जितना समझता था, उसके विचार अस्पायी 
घारणाओ से उसवी ठुलना में कहो अधिक प्रभावित थे । उसके समय में वैधिव सुधार 
भुस्य रूप से पुरानी प्रथाओं से छुटकारा पाने मे निहित था। उसके चितन की इन 
कुछ सीमाओ के बावजूद, सामाजिक दर्शन के इतिहास मे बहुत कम विचारक ऐसे हुए 
हैं जिनका प्रभाव बेंयम की माति ब्यापक तथा हितकारी रहा हो । 


प्रारम्भिक उदारवाद का झाधिक सिद्धान्त 
(॥॥6 8४०००7४० पश्नोत्णए 0 एथ्चाए ॥/थशाता) 


विधि का उदारवादी दर्शन प्राय पूरी तरह बेंथम द्वारा प्रेरित था। उसबा 
आशिक सिद्धान्त--तथाकथित प्रादीन अयंशास्त्र या निहंस्तक्षेप का सिद्धान्त उदार- 
वादों चितन का एक ओर तत्त्व था जो बेंथम के प्रति कम ऋणो था लेकिन प्रयोजन 
और दृष्टिकोण में उससे साम्य रखता था। जिस प्रकार बेंपम के अपने आधिक 
विचार एंडम स्मिय के वेल्थ आफ नेशइन्स पर आधारित थे, उसी प्रवार निरस्त 
की आधिक विचारधारा मो एडम स्मिय से प्रमाविठ थी। इस विचारधारा के विरास मे 
अनेक अप्रेज लेखको और क्वेजने तथा फिजियोक्रेटो” के फ्रेंच उत्तराधिकारियों ने भी 
योग दिया था। डेविड रिकार्डो के ग्रन्य फ्लिस्िपल्स आ्राफ पेलिशेकल इकोनोमी (१८१७) 
में परम्पसगत अरशास्त्र की सबसे महत्त्वपूर्ण व्यास्या की गई थी। इस ग्रन्थ में टी० 
आर० माल्यस के जनसख्या विषयक सिद्धान्त तथा माल्यस के किराए के सिद्धान्त वो 
भी समाविष्ट कर लिया गया था। माल्यस के किराए के सिद्धान्त के साथ रिवार्डोगा 
नाम भी जुडा हुआ था। बेंयम के न्यायश्यासत्र और राजनीति के अतिरिक्त अर्पशास्त्र 
भी अब एक स्वतन्त्र सामाजिक शास्त्र हो गया। इन विपयो को भाति वह भी मानव 
ब्रकृति के उन सामान्य नियमों पर आधारित माना जाने लगा जिनकी वेंथम द्वारा 
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भ्रवुक्त सस्थागत और हीडोनिस्टिक मनोविज्ञाद ते व्यास्या की थी। संग अर्थशास्त्र 
आधितव' समाज के नियमो की व्याक्ष्या करने लगा। इस आपिंव समाज या सम्बन्ध 
ने तो दिसो विशप वाल से था करन स्थान हैे। दिधि अधवा शासन ढारा आरोपित 
विशिष्ट व्यवस्‍्थाओं से भी उसवा काई सम्बन्ध नहीं था। अपनी बौद्धिक मनोवृत्ति 
और दृष्टिकोण में परम्परागत अर्थशास्त्र बेंचम ने दशन से पूरी तरह साम्य रखता 
था। वह एंव प्रवार का सामराजिव न्यूटनबाद था, जो सस्याओ और उनके इतिहास 
को वेजञानिक दृष्दि से असस्वद्ध मानता था क्योकि वे विधार और कार्य को ऐसी 
आदतों पर निर्मर हैं झिन्हें व्यक्निगठ व्यवहार के कुछ साधारण नियमों द्वारा पूरी 
तरह समझाया भा सबता है। आरश्मिब उदारवाद वा यह एक प्रमुख विचार था कि 
अंशात्त्र और शासन एक्न्दूसरे से स्वतन्त्र होते हैं और यदि उनका कोई संम्बत्ध हातां 
भी है तो वह व्यक्तिगत मनोविज्ञान के माध्यम से परोक्ष सम्बन्ध होता है।यह एप 
ऐसी विशेषता है जिसके आघार पर परम्परागत अर्थशास्त्र पुराता मालूम पटतां 
है। इसबा बारण मिर्फे गरही नहीं है कि संस्था सम्बन्धी मनोबिशान ही पूरी तरह 
पुराना काया उदारवादी अर्थशास्त्रियों द्वारा प्रतिपादित निदृस्ततषप की नीति उन्नीसवी 
शताह्दी के उत्तरा्द से धीरे-धीरे अम्रम्भव हो गई थी। सामाजिक मतोविशान और 
मानव दास्व ने इस बान को स्पप्ट कर दिया था कि क्सो भी सल्कृति मे सामाजिक 
तथा आपिक सत्याएं एव-दुसरे से सस्वस्धित होती हैं और सस्कृति की सस्थाएं व्यक्तियों का 
उनके जन्मवाछ से ही निर्माण करती हैं। भावव व्यवहार वे निगम चाहे कुछ भी हा, 
उनका विसौ विशिष्ट गा अयवा स्थान की प्रयाओ से बहुत सामान्य अ्रकार वा सबंध 
होता है । 
यद्यपि परम्पराणत अधधशास्त्र एक विज्ञान होना चाहता था और इसलिए बहू अपने 
जत्मकाफ थी विशिष्ट सामाजिक और राजनीतिंव' परिस्पितियों से स्वतस्त्र 
होना चाहता था, लेवित बेंपम के न्‍्यायशास्त्र कौ भाति वह भी अपने निर्माताओं के 
व्यावहारिक सुधायवादी प्रयोजनों छे अनुप्राणित धा। १८१५६ की शांति ते ब्रिटिश 
निर्माताओं के लिए स्वदैश् तथा विदेश के बाजारों मे मारी मत्दी पैदा कर दी थी । 
इगपड के जमीदारो और निर्माताओं के हितो ये भारी विपमता रही थी। नैपोलियन- 
कालीन युद्धों के सकट में यह विएमता छिनी रही थी। अब बढ़े उमर कई फिर सामने 
आ गई । हंगरप४ठ कृषि खाद्याप्रो पर छगे हुए आगम शुल्तरों द्वारा रक्षित था। अग्रेज 
व्यापरियों वे हिंद इसी बात में ये कि अन्न मस्ता रहे। निर्माताओं की ब्रोद्योगिक शान 
अन्य दिसी देश से कही आगे बडा हुआ था ! इसलिए, उन्हें सरवारी सहायता की जरूरत 
नही थी। इस परिस्थितियों से स्वतस्त्र वाणिज्य की नीति उनके हित में थी। युद्ध के 
बाद जो क्दोर रीति अपनाई गई उसके बाशण एक वाद विवाद शुरू हो गया। फदत , 
१८३२ मे ससद्‌ का झुवार क्या गया और १८४६ में कारन लग को रह कर दिया 
गया। इसवा परिणाम यह हुआ वि इग्लैण्ड आधुनिक वाल के प्रथम औद्योगिक साध्दू 
के हुप मे उदित हुआ ! उसरी वाधिग्यिक नीति निहस्तक्षेप के सिद्धान्त पर आधारित 
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थी। उसने देश में प्रतितिधिक शासत के दिस्तार का समर्पेन क्या । उत्तती वैदेपिक 
नोति अपने जँसे उदार राष्ट्रों के साथ अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग करने की थी। अन्तरोंछ्ीय 
श्रम-विभाजन में वह राष्ट्रीय स्वार्थ के सिद्धान्त पर चलता था । रिकार्डो का बपे- 
शास्त्र वाद-विवाद के इन्हों वर्षों मे बता या और उस पर अपने समय की पूरी छाप मी। 
मदपि परम्परागत अय॑शारत्र एक बठोर ताबिक व्यदस्पा समझी जाती दो, 
छेकिन वास्तव मे उसमे दो दृष्टिकोण निहित थे। ये दोनों दृष्टिकोश एड-दूसरेसे 
सिन्न थे और आपिक समाज के सम्बन्ध मे उतके अलग-अलग विचार ये ४ यह दिफ्मता 
प्रकृति कै सम्बन्ध मे दो सकल्वताओं को ब्यक्त करती यो। ये सरल्यनाए आपुनिक 
दर्शन मे शुरू से ही व्याप्त रहो थी। एक सकत्पना तो यह थी कि प्राहनतिक व्यवत्पा 
बिल्कुल सरक्त है, सामजस्यपूर्ण है और हितवारों है। दूसरी सबल्पना यह यी दि वह 
मैतिव गुणों सेवचित है और उसके नियमों का न्याय, विवेद अथवा मानव वह्याघ 
से कोई सम्बन्ध नही है। हम यह कह चुके हैं कि बेंयम के न्‍्यायशास्त्र में नो प्राहरतिक 
अधिकार के कुछ बोज ये जो उस विशुद्ध प्रकृतिवाद अयवा उपयोगिताबाद से मित 
थे जिसे उसने हपूम से ग्रहण किय्रा था और जिसका वह पालन करता था। रिकार्ड 
के अर्थशास्त्र में यह भेद गतिहोत सिद्धान्त और गतिशील सिद्धान्त के वीच था। साहा 
जिक गणना वो दृष्टि से अपेक्षास्त्र एक स्वतस्त्र प्रतियोगितापूर्ण दाजार में पदार्पों के 
विनिमय का सिद्धान्त है। इस वाजार में क्तेमतें बाजार की दशाओं द्वारा ही निर्षारित 
होती हैं। कोमतो के निर्धारण पर घ्यक्ति को रुचियों के अतिरिक्त और दिसी चीज का 
असर नहीं पडता। आधिक समाज व्यक्तिगत उत्पादकों द्वारा दततां है। प्रत्येव 
उत्मादब' बाजार में अपने उत्पादनो को रूता है और उनका दूसरे उत्पादकों के 
उत्पादों से बदलता है। प्रत्येक उत्पादक इस दात की कोशिश करता है कि वह अपने 
माल की अविक से अधिक महंगा बेचे और उसके बदले में सस्ते से सस्ता माल खरोरे। 
सामाजिक गतिशोलता की दृष्टि से अर्थशास्त्र कुल उत्पादनों के उत्पादकों के दोच में 
वितरण का तिद्वान्त है। रिवार्डो के शब्दों मे बह उन नियमो की जिज्ञत्ता है जो उद्योग 
को उत्पादक वर्यों मे विमाजित करते हैं। इस विज्ञान के मुख्य माग में किराए का 
सिद्धान्त, मुनाफे का भिद्धान्त और सजूरी का सिद्धान्त थे । उद्योग का उत्पादन मुख्य रूप 
से इन्ही वर्षों में बाटा जाना चाहिए। इस दृष्टि से आधिक समाज व्यक्तियों का नहों 
बल्कि वर्गों का समाज हो जाता है। 
इन दो दृष्टिकोणों में बढुत अधिक अन्तर है॥ यह माना गया है दि एव 
विशएपूर्ण प्रतिबन्धा से मुक्त स्वृतन्दर बावार सब के हितो को समान रूप से पूरा करता 
है । इसलिए वह अधिकतम सरप्रा चा अधिवत्म हित भो करता है। एुट्रम स्मिय का 
विचारथा हि प्राकृतिक स्वतन्त्रता का सरल सिद्धान्त कोमतो को कम से कम रखता 
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है और इसके साथ ही साथ व्यापारियों को मुनाफा भी होता रहता है। स्क्षेप मे, 
विनिमय की पूर्ण स्वतन्त्रता हिंतो दे एवं स्वामाविव' सामरस्य को पैदा कर देती है। 
इससे सद गो परिस्थितियों वे अनुसार समान रुप से छाम्र पहुचता है। देकित जब हम 
वितरण वे नियमों पर विचार बरते हैं तथ बठिनाई पैदा होती है।ये नियम आधिक 
वर्यों हे सन्दर्म में माय फरते हैं। किसी व्यवित वा भाग्य वाफी हद तक इस बात 
से वन्य जाता है वि' आयिक दाव्तिया के परिणामस्वरूप उसके वर्ग के पास कितती 
सम्पदा आई है। इस ह्शिति में यह भी अपरिहार्य हो जाता है दि एव वर्ग के हित को 
वर्गों के हितो से उलदे हो । इस दृष्टिकाण से आधिक समाज मे वर्ग-प्रघर्ष ऋलता रहता 
है। दिवाड़ों वा विचार था वि आधिक समाज वे! गतिज्ञीझ नियम विकोम्नशील अर्थ- 
व्यवस्था को हितो के स्वाभाविक सामरस्य बी ओर नही छे जायेंगे । 
इन दो विरोवी दृष्टिकोणो में हहला दृष्टिकोण मूल्य के श्रम सिद्धान्त पर 
क्षबीरित था। इस सिद्धान्त वी मान्यता यह थी कि स्वेतत्त्र बाजार में विछ्ी चडार्थ 
वय मूल्य उसके उत्पादल में छमने बाढ़े धरम में निर्धारित होता है | रिकार्डों इस मिद्ात 
के द्वारा बहू तय कर देना चाहता या वि वास्तविव बाजार मे कीमती का थो अन्तर 
दिलाई देता है, उसका ठीव-ठीक वारण कया है। रिकार्डों का मत या कि कीमतें मांग 
और पूति वी स्थायी दशाओं वे अनुसार मूल्य वे इंदं-गिद चंइती-उतरती रहेंगी। लेविन, 
वास्तव में ऐसा नही होता क्योकि यह तर्क खुद चववरदार है। वीमतें छुंद ही बह एक- 
गा तत्त्व हैं जो थह निर्धारित करती हैं दि क्रिपती पदार्थ में ठीकदीय कितना श्रम 
लगेगा। लेकिन, यह अप॑ श्रम वे मूल्य सिद्धान्त से बुछ दूर जावर पड़ता था । शॉक ने 
इस सिद्धान्त थे! आघार पर सम्पत्ति के अधिकार को उवित ठहराया था | उसवा कहती 
भा कि जब व्यक्ति अपने द्वारा उत्पादित पदार्षों में अपने श्रम को मिहा देता है तब 
वहू सम्पत्ति वा अधिवार अशित बरता है। एडम स्मिथ ने ' स्वाभाविवं/ कीमत की 
सक्त्पता दे विकास मे इस सिद्धान्त का प्रयोग क्या था। उसका विचार या कि स्वा- 
माविव कीमत स्याथपूर्ण कोमत होती है। यदि पदार्थों का विनिमय उस श्र की मात्रा 
के बनुवार होता हैजों उनदा उत्पादन बररता है, तो इसका निष्कर्पे यहू निकछता है 
कि सामान्य रूप से (यहा हम अस्पायी विसंगतियों को छोड़ सबते हैं) करैशओ और 
विक्रेताओं को मूल्य की समान मात्रा देनी और छेती चाहिए। बु भिछा पर प्रतेक 
व्यवित मे श्रम की जितनी मात्रा सर्च की है, वह उसके बटावर ही मूल्य खखेगा भौर 
वास्तव में उसने जितना उत्पादन किया है, वह उतना ही मूल्य रसना चाहेगा। इसलिए, 
पूर्ण हूप दे स्वृतस्त्र॒ विनिमय “प्राकृतिब” न्याय की व्यवस्था थरो जन्म देगा। इसमे 
कोई सन्देह नही वि भूल्य का श्रम सिद्धान्त रिकार्डो के शिप्यो, उदाहरण के लिए मेव- 
बुरॉँच वो, बहुत अच्छा लगा, इसलिए नहीं कि इसका अर्थशास्त्र मे प्रयोग हो सकता 
था, प्रत्यूतू इसलिए विः यह स्वनन्त्र वाणिज्य के लिए तैतिव औदचिए्य प्रदान बरता था 
और उसके मार्ग मे विधान द्वादा आरोपित की जाने बालों हृतिम बाबाजी को विरोध 
करता था। भानवी प्रेरणाओ वी स्वतस्त जिया प्रतिक्रिया समुदाय को अधिकतम 
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हित करती है और वह उसके समस्त सदस्यों के लिए ययातम्मव न्यायपूर्ण भी होठो है। 
एडम ौ्मिय वे “अदृश्य हाय” से सम्दन्वित वाक्याश वा चाराक्ष प्रस्तुत करते हुए छिल्ों 
ने स्वय वहा था, “ब्यक्षितयत लछाम को साधना का सम्पूर्ण समुदाय के हित के साथ इनिएठ 
सम्दन्ध होता है।” 
लेकिन, यह तक उपयोगितापरक नही या। बेंयम ने सुख और दुख झद्दों दा 
जिस अर्घ मे प्रयोग किया या, यह तक॑ उससे कुछ मिन्न या। बेंयम के अनुसार उप्पोदिय 
के लिए हितों का सामरस्य और सब का अधिकतम हित जरूरी है।॥ लेडिन, इस प्रगर 
कौ स्थिति स्वामाविक नहीं है। यह स्थिति बेवल विदान के द्वारा हो पैदा की जा रहो 
है। न्यावश्ञास्त्री के लिए सुख का महन्व मह है दि वह जहा मूल्य वा मानव है, वहा दर 
मानव व्यवहार पर नियत्रय मो स्पापित करता है। बेंयम ने स्दतत्तता को दिश्ि बा 
उद्देश्य कभी नहीं माना घा। उसदा मत था क्षि विधि मनुष्य वो ऐसे काम बरने दे दिए 
विवश क्रतो है जो मनुष्य स्वेच्छा से कमी नहीं करते। वेंयम वे दृष्टिकोन से साना 
जिब' सामजस्थ विधि के वल-प्रयोग द्वारा पैदा होता है। अर्थशास्त्री के दृष्टिक्षोम मे शापिक 
हितों का सामजस्थ विधि की अनुपस्यिति से पैदा होता है। इसमे कोई सब्देह रहीं 
है कि उपयोगितावादी के लिए बेंयम का दृष्टिकोप अधित सुसयत यथा यथपरि जाई 
शुल्व के निरसन की चेप्टा में अयंशास्त्रों का तई अधिक ग्राहय था। यधत्रि दे- 
प्रयोग सदैव हो एक बुराई है लेकिन वेंयम का विश्वास था दि वह एवं आदश्यव बुर्धा 
है। उसके प्रयोग की सीमाएँ केवछ ज्यादा बडी बुराई को रोकने की उसको शक्ति 
द्वारा मर्यादित होतों हैं । उपयोगिताबादों बराघारों पर यह सर्व करना सम्मद है हि 
वाणिम्य के उपर प्रतिवन्ध नही लगाने चाहिये लेकिन उनके ऊपर दुछन बुछ वैदिक 
प्रतिदन्त लगाना जरूरो है। उपयोगिता वा मिद्धान्त वाणिज्य वे क्षेत्र मे वितता हो 
हल्तक्षेप' उचित ठहरा मह्तता है। शर्त केवल यह है. कि इस हस्तक्षेप से झहाई को 
अपेक्षा युराई रूम होतो हा। निहेस्तक्षेप का चकसर इस आधार पर समर्थत जिया जाता 
था कि बाई नी वैधिक नियत्रण विनिमय की जसमताए पैदा बरता है।इस तह रे 
अनुसार विनियमन वो एनुपस्थिति प्राहृतिक स्वतन्त्रत्य भर प्राहत्िक समात्तारी 
स्थिति होतो है । 
गविश्यीछ नियम सामाविक उत्पादन वे वितरण का नियमन बरते हैं। प्राईवित 
स्वतन्त्रता की व्यतत्था से सामरस्द और न्याय का जो माव निहित रहता है, गतिगील 
नियम उससे मित्र चित्र उपस्थित कस्ते हैं। विवरप सामाजिक वर्गों के बोच है और 
वर्गों गे ह्ति अकसर विरोधी होते हैं। गतिझाल नियम सामराज्िवि विद्ास के नियन हैं। 
रिबाड्डों के मत से एक विज्मशील अर्थव्यवस्था वे डिए वे जो आशा उपस्थित ररी 
हैं, वह बहुत अधिक उत्माहप्रद नहों है। गतिशील शक्तियों से सव से महत्त्वपूर्ण परप्म 
जनसख्या का है। साल्यस ने १७९८ मे प्रराशित उपने निवन्ध से इस समस्या पर 
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भामीरता से विचार किया था !! माल्यस वा मत था कि यदि हम मनुष्य की प्रजनन शक्ति 
पर रोक नहीं पाते, तो वह सामाजिवा उन्नति पर एक अतिवायें स्ोमां आरोपित 
बर देती है। बडरसेट ने और इगलेण्ड मे विछियम गॉडवित ते इस तरह की सम्भावना 
की पूर्व बल्पता की थो। यदि जीवन-स्‍्तर में सुधार होता है तो जनसस्या बातो है) जन; 
सस्या बढ़ने से छुपार व्यर्य हो जाता है। घूवि जनसस्या खाद्य के उत्पादन से अधिक 
तैजी से बाती है, शत जोविवा के साधनों पर जनसब्या का सदैव ही दबाव रहता है 
इस स्थिति मे अत्यकालिक उतार-घढ़ावो कौ छोड़ वर मानव जाति के अधिकाश का 
जीवन-स्तर सदेव निर्वाइ-स्तर पर ही रहता है। वह स्थायी रूप से इस निम्नतम से 
बम नही हो सवता। छेक्नि, बहु स्थायी रूप से इससे ऊंचा भी मही हो सकता। इसका 
चारण यह है वि यदि लाश के उत्पादन मे वृद्धि होगी, तो जवसस्या मी बड़ जाएगी । 
हस सप्नाजशास्मीय नियम वे आर्थिक निष्व्षों को दूसरे गतिशील नियम के रूप मे 
प्रकट किया गया था) यह किराए का निपरम था) माल्यस ने इसका विशूणण किया था 
और खिवा्डों ने उसकी व्याख्या को है। खाद्य जमीन से पैदा द्वोता है। जमीन की यहू 
विशेषता है कि उसकी मात्रा सीमित है और उत्तको उत्पादनशीकता अछग अलग है। 
स्पष्ट है कि काइतवार उपजाऊ जम्रीन वे छिए अनुपज़ाऊ जमीन की अपेक्षा अधिव' 
झुगान दे सकता हैं बयोकि' उपजाऊ जमीन से समान छागत पर ज्यादा पैदावार की जा 
सबती है। यदि जमीन सिर्फ़ इतनी पैदावार देती है जो उत्पादन की लागत मे बराबर 
होती है, तो ऐसी जगीन के लिए बोई छगान नहीं दिया था सकता | अधिव' उपजोऊ 
जमीन का छगान भी अधिव हो सकता है क्योबि' अधिक उपजाअ जमीन की पैदावार 
भी अधिव होगी। इसलिए, लगान विश्नी जमीन के दुकडेकी उत्पादनशीलता आर 
उस जमीन वी उत्पादनशोलछता के बीच जो खाद्य की प्रचलित कीमतों मे ऑपोर पर 
अपने प्रयोग कौ छागत सही चुषा सकती, अन्तर है। | 
रिरार्डों में जनसख्या और विराए के दो तियमों के आधार पर महत्वपूर्ण 
निष्कर्ष नियाओे हैं। इसजा पहला निष्कर्ष यह है वि जमीदार एकाधिवारी अथवा आधथिक 
परणीषी है जो अन्य समस्त बोधिक वर्गों से बलि प्रहण वर सकता है क्योनिं वियां 
उत्पादन में बोई भोग नही देता। इस समभ्वस्ध में रिपार्डो का वहना था, “जभीदार 
बा हित सदैव ही समुदाय के अन्य प्रत्येक वर्ग के हित बा विरोधी होता है ।” पुत्र, 
खाद वी कीमत में युद्धि होने से, चुकि इसके बारण कम उपजोक जमीन पर बाश्त 
होगी, क्रिया घड़े जाएगा और जनसस्या बढ़ने से वीमते बढ जायेंगी। दूसरे, विराए 
और जनसस्या के नियभी मे मजूदी को भी एक नियम निहित है। वह नियम गह है 
हि'बुछ बालों दो छोड़ बर मजूरी निर्वाह-स्तर से कम या अधिक कमी नही हो सबती। 
£++४ न "33७७७न नम. न. +म ७०७७, 


६ भाल्यस वे निष्कर्षों को उसके पहले मी अनेव छेखको ने प्राप्त बर लिया 
था। माल्यस को मौलिक्ता पह थी वि उसने इन निष्कषों को गणितीय परिशुद्धता के 
साथ उक्त किया था। देखिए हेलेवी, पूर्वोक्‍्त कृति मे प० २५ हि। 
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इस सम्बन्ध मे रिवार्डों का कहना था, “श्रम वी स्वामावित्र कीमत वह है जो श्रमिड़ों 
को अपना निर्वाह बरने बे लिए अपनी जाति की वृद्धि या कमी के विता हो, राइम 
रखने वे लिए आवश्यक होती है।” अतश , चूवि उद्योग बा वुल उत्पादन कियए, मजूरी 
या लाम के रूप मे बट जाता है, अतः पहले दो अश्यो की वृद्धि तीमरे अश् मे से यो 
पूजोपति के पात्त जाता है, निकल जाती है। इसलिए, एक प्रगतिश्ञील अर्थ-य्यवम्था डो, 
जिममे उत्पादन बड़ रहा है, सामान्य प्रवृत्ति यह होगी वि उसमें जमीदारों को ज्याश् 
बड़ा माग मिलेगा यद्यपि वे प्रगति मे बुछ मी योग नहीं देते, पूजीपतियों को वम मात 
मिलेगा और श्रमित्रा को सदेव वी भाति उतना ही माग ग्लिया जिससे कि वे अरता 
जीवन-निर्वाह ब सके। दृढ़ से दृढ़ आशावादो भी इस व्यवस्था को प्राहनिव न्यायड़ी 
व्यवस्था नहीं बह सवता। रिकार्डो के ग्तिश्षीरू नियमों मे प्रति निष्कर्षों को चिता 
विए बिना ही प्रजनन की वर्देर प्रवृत्ति के रूप में दिखाई देती है। 
स्वामाविक रुपसे सामजस्यपूर्ण आधिव समाज ने विचार तथा स्वाभाविक 
रूप से सपर्षशील वर्गों दे विचार को एवला के सूत्र में ग्रथित रखने का श्रेय तकंशाखत्र 
को नहीं प्रत्युत्‌ इस तथ्य को था कि दोनो हो स्वतन्द्र वाणिज्य के पक्ष मे थे तमा खाद्याप्त 
पर लगाए गए प्रशुल्क का हटाना चाहते ये। यह निष्कर्ष इस सिद्धान्त पर आधारित है 
जि आधिक समाज प्रतियोगिता के द्वारा अपना नियमन अपने आप कर लेता है। रदि 
किराया उत्पादन में कोई योग नहों देता और अर्ये-व्यवम्था पर व्यर्य का भार है, ठ़ो 
उम विधान के द्वारा जो कृत्रिम रूप से साथ की वीमत बड़ा देता है, श्राए को वृद्धि 
नहीं को जानी चाहिए। एक खास किस्म के कराधान को दूर करने को इस चेप्टा ने 
परम्परागत अयेंशास्त्र के हित को एक ऐसे ढग से सोमित कर दिया था जो इस व्यवस्पा 
की यूक्िल पर बहुत कम निर्मर था। कोई मी कराधान किसी न क्सी ढग से अपशास्त्र 
पर अवश्य ही प्रमाव डालता है ओर कोई कारण नहो दिखाई देता कि विधायत करा" 
घान का इस तरह से प्रयोग क्यो न करे जिससे सामान्य वस्याण को वृद्धि हो। शर्ते यह 
है कि उसके उपाय कारगर होने चाहियें। उदाहरण के लिए जेम्स मिल वा विचार या 
कि उसका प्रयोग पूजो को बढ़ाने के किये हो सकता है। तथापि, वह यह समझता यथा 
कि सम्मवत यह प्रयत्व सफल नही होगा। जमीन के किराए दे अतिरिक्त आधिव 
किराए के और भी बहुत से रूप हैं। यदि राज्य उन सब को जब्त करने का विषात 
बनाए, तब मी उससे सिद्धान्त के अनुसार उत्पादन में कोई वाया नहीं पढ़ेगी। हैनरी 
जॉर्ज को पुस्तक 7%०97९5७ बाध्य 72० 0८7७, (१८७९) ने--इस पुस्तक ने फेवियन 
20% स्थापना बरने वाले तरुण अग्रेजो पर काफी असर डाला था--सिद्धान वा 
परिवर्तन नही, श्रत्युत्‌ हित का परिवर्तन प्रकट क्या। उसने इस सम्मावना को परसने 
की आदाक्षा व्यक्त को वि क्‍या वर्तेमान आयिक सिद्धान्त के अन्तर्गत विधान के द्वाय 
अर्य-ब्यवस्था का इस तरह से विनियमन किया जा सकता है कि उससे सर्वेसाघारण की 
मलाई हो सके। अधिकतर परम्परागत अवंज्ञास्त्रो, शिक्षा को सावेजनित' सहायता देने 
के अतिरिक्त अन्य समी प्रकार के इसामाजिक विधान के विरुद्ध थे। इससे वे इगरलेण्ड 
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की अर्थव्यदत्वा की एक समस्या के प्रति अपनो चिता व्यवत बरते थे । इससे जिस 
वर्ग वा थे प्रतिनिधित्द करते थे, उसके प्रति उनका पक्षपात सो प्रकट होता था। विधान 
के द्वारा मजदूरों को स्थिति मे सुघार करने की कथित असम्भावना माल्यस के जनसस्या 
विषयक समाजशास्थीय नियम वर निर्मर थी। ठेक्ति, यह नियम इस विचारधारा का 
सब से कस विश्दमनीय जग प्रमाणित हुआ। मानवप्रेश्ती उदार्बादी सामाजिक विधान 
दे कमो विषद्ध नहीं थे) १८२०-३० के ब्रिटिश शानूनो ते व्यापार पर से प्रतिदन्धां को 
हटाना शुरू कर दिया। इसके साथ हो फैक्टरी अधिनियम बनने शुरू हो गए और मजदूरा 
का संगेठिन होने का अधिकार मिछ गया । तथापि, यह सही है वि ध्ताब्दी वे उत्तरा्द 
तक उद्दारदादी वियान वा मुख्य जोर निहंस्तक्षेपर के पक्ष मं था। 


उदारबादों अर्थशास्त्र तर्क से नही, प्रत्युत्‌ व्यावहारिक विचारों से कहा तके 
वियज्ित था, यह बात बा साकसे के अनुमव से सिद्ध हो जाती है। मार्क्स न 
बड्ची आस़ावी से उसकी युक्तियों का एक भिन्न प्रयोजन के लिए प्रयाग किया । रिकार्ड 
ने कहा था कि जम्ीदारो के हि श्रमिकों तथा पूजोपतियों के हिता के विएद्ध होते हैं। 
मास ने कहा कि पूजीपतिया के हित श्रमिवा के हिता के प्रतिकूल होते हैं। उत्पादत का 
जो अपन भुनाफे के हप में जाता है, वह मजदूरी से निकाल लिया जाता है। यदि भमीदार 
इस आधार पर किशाया बमूल कर सकता है कि उप्तदा जमीन पर एकापिकार होता है 
तो यह भी कहा जा मक्ता है कि उद्योग-प्रधामर अर्थ-ब्यवस्था मे पूजीपति का उत्पादद 
के साथनों पर एकाधिकार होता है और उसके दाम एक प्रवार बे अनिरिक्त मूल्य 
अथवा आधिक किराए के रुप में होते हैं। यह फेवियनों का प्रिय तक था। रिकार्डो को 
यह दर था कि जमीदारो के हित मे पूजीपतियों को दबाया जाएगा लेकिन आशाबादी 
यह सोच सबसे थे कि मजदूरों के हित मे पूजीपतियों को समाप्त कर दिया जाए। सचाई 
यह हैवि' परम्परागत अर्थशास्त्र ने भाकस को धमिको के घोषण की एक तैयार तस्वीर 
प्रदात की। अर्थशास्त्री वा तो विचार सह था कि बह एक ऐसी व्यवस्था का बर्णद कर 
रहा है जो स्वामाविद है। लेव्न, माफ के दिमाग मे लो हीगेल की इन्द्वास्मक पदति 
गी। उसने तत्परता से यह समझ लिया कि यह व्यवस्या इतिहास मे जमी हुई है और 
शोषण के रिए पूजीवादी व्यवस्था उत्तरदायी है। 


आरम्मिक उदारवाद का राजवीतिक पिद्धान्त 
(96 एणाहस्व 7069ण7 ण॑ 8िगांए -#लभीआ॥) 
वेयमी उग्रवाद का राजनीतिक सिद्धान्त उसके न्यायशास्त्र अथवा परम्परागत 
अर्थशास्त्र से कम महस्वपूर्ण था। इसका कुछ वारण तो यह था कि स्वनिभ्रमरूथ री 


अर्थे-व्यत्स्था के सिद्धान्त मे शासत के लिए कोई खास काम नहीं रहता। इसका कुछ 
जैपरण यह था कि इगलैण्ड भे उदार राजनीतिक सुधार किस दिशा ये हो, यह बात लम्बे 


श्ष्२ राजनोति-दरशन का इतिहास 


समय से स्पष्ट थो और इन सुघारों के होते में विडस्व हो गया था। यदि ईबिकण 
राजनीतित सुधार व रने थे, तो यह जरूरी था कि ससदू में जमोदारों बे राजवीतिक एव- 
पिवार को समाप्त किया जाएं। उद्यवादियों के एप संवस्यापित सुखपत्र बेस्टमिल्स 
रिख्यू। में जेम्स मिल ने एक लेस प्रवाशित किया जिससे उसने बताया दि हाट्सऋक 
कछामन मुख्य रूपसे दो सौ परिवारों द्वारा चुना जाता है जिनमे सम्पादित चर्च है 
पादरी ओर बकौल भो गौध रूप से शामिल हैं। दोनो राजनोतित दलों मे कोई बन्दर 
नहीं है। यदि काई अन्तर है भी ता सिर्फ यह दि विरेधों दल मत्तारद दल ने हां 
को प्राप्त बरने वे फेर में रहता है। दाता में से काई मो उस एवाधियर दो नयी 
बदलना चाहते टिससे उन्हें लाभ हाता है। उसका बहना या कि इगलेप्ड बा शत 
पूर्ण रूप से वर्ग-हिता का शासन है। दोना दलों म शासन की शत बेवर योडे में रो 
के हाथ्णे मे रहती है। इन लाया मं से अधिकतर जमीदार हैं। इनमें मे वुछ ही ब्यीीत 
पूजीपति हैं जिन्होंने रिश्वत दे द्वारा अपना प्रभाव स्थापित कर लिया है। उनके 
विदयार से इस समस्या का समाधान यह था दि मतदात का अधिकार सम्पूर्ण समृझद 
को विशेषकर औद्योगित्र मध्यम वर्ग बा दिया दाए। आपुनिर वाल में प्रतितितिद 
को ग्रौरवपूर्ण पद्धति के द्वारा समस्त सद्धातित और ब्यावहारिद' समस्याओं गा हेल 
खोजा जा सकता है।? 

उपयोगिताबाद के आरम्मिक राजनीतिक दर्शन बा मूठ अश बेंपस के याद 
शास्त्र पर आधारित था । बेंपम ने अपने ग्रत्य प्रोगमेंट ऋन गवनेमेंट में उत्तती रूसटेवा 
प्रस्तुत कर दो थी। इस राजनीतिक सिद्धान्त वा मुख्य तत्त्व यह या कि बैंपम ने न्याय 
पद्धति के पुनर्गेठन के बारे मे जिन विचारों को प्रस्तुत किया था, उन्हों दिवारो रो 
उसने साविधानिद विधि के ऊपर भी लागू जिया ? मूल सिद्धान्त यह है वि उदाखादी 
शासन वो दुर्बछ शासन नहीं समझा जा सरता। अधिवारों बे विधेयव, शक्तियों के 
पूथइूवरप और प्रतिवन्धो तथा सल्तुलनों के सिद्धानों वो जो प्रसुसता पर वैधिक 
प्रतिबत्ध लगते हैं, बेंघम ठोव नहों भानता था। उसका विचार था हि इस तरह के 
सिद्धाल ज्मपूर्ण हाते हैं और वे अपने उर्देश्या को सिद्ध नहों वर पाते। इनकी स्थिति 
आय वही होती है जो कि विधि मे औपचारिदताओ और प्रविषिया दो होती है। इस- 
लिए, उसने समर को पूर्ण देधिक अनुसत्ता स्वीज्ार की और कहा वि द्नबुद्ध जबझत 
उत्तरदायित्व वी व्यवस्था कर सकता है। उनका कहना था कि अन्तिम राजतोतिक 
प्रमुसता जनता मे रहनी चाहिए क्योबि इसो तरह से शासन का हित सर्वेसाधास्प के 
हित से सामजत्य रख सकता है। जनता वा हित तमो कारगर हो सकता है जदेकि 
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2 एल्चाइक्कोप्ीडिया ब्रिटेनिका वे पूरक अब में शासन दिपयव लेख ( १८२०) । 
यह लेख #&8058 ०७ 6008#थ्य/ पुस्तव (१८२५) में दुवारा छपरा है। 


3, मुख्य रचना ए०ऋशाभ्रा95ण 0००८ (5830) है ॥ म्ल्यकक (व्वे ऐड 
एछेण्त्रधणश), शण- ग5. 


उदारवोद दाशबिक उद्रवाद ह्प३ 


सावसौस मतापित्राद हो। मताधिवार वी सफठता वे लिए यह जरूदो है वि सावमौम 
शिक्षा वा अचार हो । सराद्‌ दो निर्वाचक मइल ने प्रति उत्तरटायी बनाने के लिए बढ़ 
उसका बायबाठ एक वर्ष रणना चाहता था। हद राजतीतिब विचारों बा महत्त्व यह नही 
या वि ये बहुत उग्रवाती ये और बेंचम दे जीवत वा में उतकों वायाववित बरसा 
सम्भव नहीं था। इस विचारों था मद्दृतत्व यह था वि बम ने उदारवाल के रममच से 
इनको ब्यकत विभा। उतारवाद वा रगमच साविवानिव' सीमाओ को एवत-बता वी 
मुस्य गारण्टी सम|ता था। बेंवम ने शारात सम्यधी जिते वह़पनाओं को "नुरू मे तिरयुण 
शासन बे ऊपर छागू विया था उन्हों को अद उसने उठारवाटा शास्तत थे ऊपर टापू 
विया। श्रथम था ज्ान-ज्याति मं इतना अधिक विग्वाम था कि उस्ते बहुमत वे सम्मय 
अयाजार बे बार मे बोई गलतफहमी नही थी। जॉन स्टूअद मिठ न बा? में यह दीक ही 
वहा था वि आराम्मिय उपयोगितावालं इसलिए उदारबालो नहीं थ कि उन स्वत थता 
गे विश्वास धा। वे इसलिए उदारवादी थे वि उतता श्रष्ठ शासन मे विश्वास था। 
राजनीतिव' और नागरिक स्वतज्रता वे लिए सस्थाआ का भी वुछ महत्व होता है वधम 
इस बात को महा धम्नझ सवा। डेकित दल इस बात वो जरूर बहता पा वि' उत्तरवाटी 
शासन मे कायक्षमता अधिय होता है। क्ाग्रक्षमगा वे अमाव वे कारण उन्‍ाखवाटी 
“सन का सस्रभत ब्रने वी जरूरत नहीं है। 

जम्श प्रिछ थे चासत सम्यधी विचार बयस के पोसन साम्बाधी विचारा से 
बहुत मिक्ष महों थे। जेम्स मिल ने अपने ग्राथ ऐसे आन गसनमें स इन विचादा वे 
दार्णनिव' आधार वा अधिक रपष्टता से व्ययत विया । उसने इस बात को विदशय रुव से 
सिंद बिया कि बेंबमी उदासवाटिया मगर राजनातिव दर्गन ह्थूम की अपेक्षा हाब्स पर 
अधिव विम् था। हॉब्स वी भाति मिला भी विश्वास था वि सभी मतुप्योंम 
जकित प्राप्त बस्ते पी एक अन्‍्म्य इच्छा होती है और सस्याआ वे प्रतियप इस इ/ठा 
को मही रोक रारते। बधम वी माति उसने भी उलारवाली और रवच्छाचारी दोत प्रवार 
वी शासन प्रणाटिया के! हिए चतितिया वे विभाजन अथवा सस्तुला की सकता वा 
अस्वीयार विया। तथापि वह यह मायसा था कि शासन-पम्वबा सब से जनिल प्रन्‍्न 
शासक की भपित को गर्पादित परने से सम्गीयत हात है। उतने विधार से $स समस्या 
वा एज्मात्र समाथाव यह था कि एक एसे विंधेतमदल पे) स्थापना की जाएं जितव 
हित देश के हिता से साम्य रपते हो । विधानमडठ वे सत्म्य अपनी रोजित वा प्रयाग 
बेवछ राबसाधारण वे हित वे लिए बार और विधानमडल वा वायपालिका के ऊपर 
विपत्रण रचापित हा। उसे आगा थी दि जब सावभीम मताधितर के आधार पर प्रति 
निधिए' आसन व्यवस्था वी रथापता होंगी और संक्षिप्त पदावधि रखी जाएगी तय 
यह परिणाम अपने आप आप्त हो जाएगा। यद्यवि सिद अपने हर तर्द को इस ढंग 
से प्रस्तुत ब्श्ता था माना बह एवं सा्वेभौम और शाश्वत सिड्धात्त हो तथापि मिल क॑ 
राजवीतिक चित्तन॑ वा एवं ताजालिवा उदय था और वह यह वि भोद्योगिव मध्यदग 
बो मततात थय अधिकार प्राप्त ह! । मिठ इस वंग को समुदाय वा सब से बुद्धिमान 


दण्ड राणनोति-दर्शन रा इतिहास 


अश समझता था। उसबा यह भी विचार या दि निम्त वर्ग शो इस वर्ग में पदपररशंव 
प्राप्त होगा। मिल ने इस सम्मावना पर कमी विचार नहीं दिया कि मध्य वर्ग राइदीवि३ 
शम्ति का अपने हित के लिए मो प्रयोग गर सता है। ई 

परम्परागत अयंश्ञास्त्र की झाति मिलने राजनीति दर्शन में भी दी ह़रदृविरों 
का सम्मिशरण या। इसमे एक ओर तो व्यक्तिवादी अमिप्रेरणा का अहमूवादी ठिदाले 
था और दूसरी ओर मानवी हितो के स्वामाविदर सामरस्य का विश्वास था। मावेशी+ 
मताधिरार के पस में उसरी युक्ति यहयी नि यदि मनुष्यों को बोडीसी श्झि 
प्राप्त हो जाती है तो वे अपने हितों को अच्छी तरह से समष सबते हैं और अपने हि 
को अच्छी नरह समझने पर वे उनवो रक्षा बे लिए अवश्य प्रयत्न बरेंगे। यदि मर 
मनुष्य अपने-अपने हिलों की पूनि का प्रयन बरते हैं तो अधिकतम सस्याजय अधिउ- 
तम हित अपने आप सिद्ध हो जाएगा। यद्यप्रि मातव प्रति के सम्बन्ध में उसकी मूल्यित 
बुछ निराशावादी था नेबिन फ्रि भी उसका विवेक में दृई विश्वास या और इइ 
प्रकार वह मो बयडरसैट तथा शॉडविन की भझाति मनुष्य को असीम प्रगति में आान्पा 
रखता था । जॉन स्टूजटे मिल ने अपने पिता वे दृष्टिकोण को बी सुन्दरता से स्यफ्ठ 
क्याया। $ 

“मेरे पिता का विवेष के ऊपर दृढ़ विश्वास था। उतका बहना या हिझोद 
विवेब को पहुच सब लागो तक हो जाए और सब छोग पहना सौर जायें या खब रोयों 
को मौखिक तया लिखित रूप में स्वतन्त्र विचारों को व्यक्त करने वी अनुमति दें द्दो 
जाए तथा वे अपने विचारों हो कार्यान्वित करते के लिए एशं विधानमडल का विन 
बर मर्क तो सब बुछ प्राप्त हो जाएगा । उनका विष्वास था कि जब विधानमडल बिद्यो 
विशेष वर्ग के हित का प्रतिनिधित्व नहीं बरेगा तब वह ईमानदारी और बुदिसत्ता है 
साथ सम्पूंे समाज को मलाई के लिए कोशिश करेगा"? 

इस तरह का विचार व्यावहारिक अथवा उपयोगितादादी आधार पर सम्भव 
नहीं था। इसका आधार तो सिर्फ़ यह था कि विवेक से किया गया वार्य स्वमावत 
सामाजिक सामजस्य उत्पन्न करता हैं। 

दार्शनिक उप्रवादियो का उद्यारदाद उद्नीसवी शताब्दी वी राजनीति में 
व्यावहारिक महत्त्व को एक अपूर्व शक्ति रहा था। यद्यपि इन लोगो ने खुद किसी राज- 
नोतिक दल बा निर्माण नहीं दिया परन्तु उन्होंने ऐसे विचासे का प्रचार दिया गिल 
बारप पुरानो राजनोतिक कुरोतिया दूर हुई और विधान, प्रशासत तथा स्यायिते प्रक्रिया 
में आमूल सुधार हुए। ससद्‌ का सुघार हुआ, वाणिज्य तथा उद्योग पर से पुराने प्रतिदर्त 
हंटे और न्यायिक व्यवस्था का पुनर्गेठन क्या गया। १८३२ मे ससदू वा सुधार हुआ! 
इसने बेंपम के इस विश्वास को सार्थक सिद्ध क्र दिया कि उदारवाद के छुघार से 
शासन की शक्ति कम नहीं होगी बल्कि उसकी कार्यक्षमता बढ़ जाएगी। ससद्‌ के झुंदार 
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के बुछ ही वर्षों के मीतर प्रशासनिक सुधारों की मो श्रृखला चल पड़ी | इन सुधारों मे 
बेंचम के मासिक शिप्यों ले महत्त्वपूर्ण भाग लिया। पुत्र लग के लिए एक केल्रीकृत 
प्रदासन शुरू किया गया। इसको प्रेरक शवित एडबिन चाडध्रिक तेया जाज प्रोटे थे। 
सार्वजनित स्वास्थ्य के लिए सैयामो का पुनर्गठन हुआ और काउन्दी पुछिस के लिए 
केक्रीडत प्रशासन की स्थापना वो गई। कुछ समय बाद कारखानो मा निरीक्षण भी 
शुरू हो गया । इनमे भी चाइबिक ने महस्त्वपूर्ण माय लिया घा। १८४० में जे० ए० 
रोबक तथा बेंथम के बुछ अन्य अनुयामियों ने प्रारम्भिव' शिक्षा को सर्वसुलम करने 
वाला एव विधेवक पास करवा दिया ) १८३९ में छाडे डरहम को रिपोर्ट तैधार हुई। 
इस रिपोर्ट का कुछ अश चाह्सं बुलर तथा एडवर्डे गिवन वेकफील्ड ने तैयार किया 
थो। इस रिपोर्ट ने ओपनिवेशिव नीति का सशोधन शुरू कर दिया और कवाठा में 
एक उदार सविधोन चालू क्या जो किसी भी उपनिवेश को दिया गया पहुछा सविधान 
था। इसके साथ ही बेकफोल्ड ने आस्ट्रेलिया के उपनिवेशीकरण की योजना तैयार की । 
यही ब्रिटिश राष्ट्रमडछ दा दीज था ॥! इन उपयोगिताबादियों बा एक ओर ती विवेक 
में विश्वास या जो उन्होने ज्ञान युग से प्राप्त विया था और दूसरी ओर उनमे 
ब्यावज्ञापिक योग्पता भी थी जो उन्होने बेंपस से सीखी थी।इन दोनो गुणों के मणि- 
काचन सयोग से ऐसे सुधार सम्भव हुए जिन्हाने शासन को अधिक उदार भी बढाया 
और अधिक सक्षम भी । 

दाशनिक उद्रवादियों वे खिलाफ सामान्य आक्नोचना यह थी और इसमे जॉन 
स्टुअ् मिल जैसे उदारबादी उत्तराधिकारी भी शामिल थे कि उसने सस्थाओ तथा 
उतेके ऐतिहासिक विबास की उपेक्षा वी । मानव प्रकृति और उसकी प्रेरणाओं के 
सम्बन्ध मे उसवा ६प्टिकोण गलत था। ये दोनों आलाचनाए सही थीं। इन आलोचनाओं 
का अभिप्राय अकसर यह समझा जाता थार्कि दार्शनिक उम्रवाद स्पष्ट था, बहुत 
अधिक व्यवस्थित था, और सवीर्ण प्रतिज्ञाओं पर निर्भर था। यह बात सच न थी। उसकी 
बुनियादी कमजोरी यह थी कि उसमे स्पष्टता का अभाव था और उत्ते अपनी घारणाओ 
तथा अपने निष्कर्यों की कमी नहीं परणा। कुछ दृष्टियों ते सम्रहवी शताब्दी के बुद्धिवादी 
दर्शनों की भाति वह भी प्रकृति का एक दर्शन था । छेकिन, उसका कोई ऐसा ज्ञान सिद्धान्त 
नही था जिससे कि प्रकृति के प्रति उसकी अपील बोधगम्य होती । उसका दादी या कि वह 
व्यवहारवादी है टेकित उसने निरीक्षण के द्वारा अपने आधारमत सिद्धान्तो को जाचने 
की कन्नी कोशिश नहीं को) उसका व्यवहारवाद एक प्रकार का अपरिप्कत संेदनावाद 
था जा दो पीडियो पूर्व लॉक के दशन से लिया गया या । इसलिए, जब कुछ ऐसे विचारको 
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मेजो उसके विशिप्ट सिद्धान्तों से मिल दो अपेक्षा शम प्रभावित थे, उसरो आलोचना 
बीतो वह बंडो आसानी से बिखर गया। दार्शनिक उप्रवाद मुख्य रूप से एव 
अस्थाी दर्शन था। वह अधिरुतर एव सामाजिक हित का प्रववता चां। उसने इस हिंद 
को जल्दी मे, यथपि इसमे उसकी कोई पाखडता नही थी, सम्पूर्ण समुदाय के हिंत रे साए 
संमोबत कर दिया था। इस तथ्य की चेतना ने और इसके साथ ही साथ उसी 
सामाजिक नीति के असह्य परिणामों ने एक सामाजिव दर्शन के रूप में उसे ददनाम 
कर दिया । वह जिन वैधिक सुधारो का प्रतिपादन करता था, उन सुपारो के होने 
से पहले ही बदनाम हो गया घा। सामाजिक दर्शन के रूप में उसकी मुल्य दुर्ददता यह 
थो कि सामाजिक हित की उसके पास कोई सकारात्मक सवत्यना नहीं थी । उमश 
अह्वारूर्ण «्यवितिदाद इस तरह को सब॒ल्पना को सन्देह की दृष्टि से देखता था ओर वह 
भो एव ऐसे समय में जबकि समुदाय का समप्र वल्याण चिता बा मुख्य विषय होता जा 
रहा था । राजनीतिक दर्शन के रूप मे उसकी मुख्य दुबंछता यह थो कि उसदा शासन" 
सिद्धान्त दिल्ुल नवारात्मक पा, एव ऐसे समय मे जबकि यह जरूरी होता जा रहा दा 
कि शासन सामान्य बल्याण के लिए अधिकाधिक उत्तरदायित्व ग्रहण करे । इसलिए, 
राजनीतिक विवास के लम्बे सन्दर्म मे, देखने पर ज्ञात होता है कि दाशनिक उप्रवाद 
आगे नही बड़ा बल्कि वह रद्ध हो गया। उसने राजनोतिक सुधारों को दिशा में अपने समय 
मे महत्त्वपूर्ण कार्य किया था। छेबिन, वह कार्य समाप्त होने पर वह खुद भी दिल्प्त 
हो गया । 
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उदाखाद का आधुनिक रूप 
(एल्चभाजञा )००६7ां220) 


दाशनिक्त 5प्रवाद को सब से बड़ो विधायों सफलता उस समय प्राप्त हुई, जब 
उसवा पतन आरम्भ हो गया था। उसका प्रभाव १८४६ मे अपने शिखर पर पहुच गंदा 
जवबि झा लाज को रह ३२ दिया गया और संदतस्त्र वाषिम्ध को इगलेड रो रा्रोर 
नोति मान लिया गया। लेकिन जनियत्रित उद्योगवाद के सामाजिक प्रमावों ने इसे 
पहले ही उदारवादिया तब बे दिमागो म मम्मीर मलतफ्हमों पैदा को और उन वर्गों 
मे प्रतिक्रिया उत्पन्न वी जिनके निद्ित स्वार्यों अपबा परम्परागत जोवन-पद्धतियों में 
लिए खतरा उत्पन्न हो गया घा। इगरलेण्ड मे खनन उद्योग की जाच वरने दे लिए जो 
राजकीय आयाय नियुक्त किया गया था, १८४१ में उसकी रिपोर्ट प्रकाशित हुईं। इस 
रिपोर्ट ने सारे इगलेण्ड का हिला दिया। इसने बताया जि खानों में शितनों निर्देपता 
बरतो जाती है. बच्चा और स्त्रियों बे रोजगार को दश्ाएं क्तिती खराब हैं, मजदूरों को 
बितनी-क्तिनो देर तक काम करना पडता है, सुरक्षा के साधनों को कितनी बसी है और 
अनाचार तथा गन्दगों वा क्तिना बोलबाला है। इस रिपोर्ट का तथा अन्य उद्योगों को 
इसी नरह को बातो का अग्रेजों साहित्य पर तुरन्त प्रमाव पडा। उद्योगवाद के बारे में 
छिखे गाए उपन्यासों में इन सब समसस्‍्याओ की चर्चा हुईं। इन उपन्‍्यानों में श्लोमतो गेखे तल 
बा 3/279 3477/06, डिजरेली का 8५9७ और रस्सम्स्ले का ॥॥/09 2:0८६८ विशेष रूप 

उल्लेसनीय हैं। ये सभी उपन्यास १८४०-५० मे प्रकाशित हुए थे । शताब्दी के शेष 

भाग में कालयिल, रस्किन और विलियम सॉरिस उद्योगवाद को कुछ नैतिक और 
मुछ सौंदर्ंपरक आधारो पर आलोचना करते रहे। १८३० के बाद ससद्‌ ने सकोचपूर्वक 
फैक्ट्रो अधितियमों को पास करना शुरू कर दिया। इन अधिनियमों का उद्देश्य कार- 
खानो में काम के घटो तया दशाओं को नियत्रित करना या। ये सारे कानून सविदा 
को स्वतन्त्रता को सोमित करते ये ओर इसलिए आरम्मिक उदारबादोी विधान की 
प्रवृत्ति के विरुद्ध थे। उनके बारे मे सामान्य रूप से यह मो विचार या कि वे उदार- 
वादी नीति के खिलाफ हैं। ज्यो-ज्यो उन्नोतदों शताब्दी आगे बढती गई, सामाजिक 
विघान की मात्रा मे भो निरन्तर वृद्धि होती गई। स्थिति यहा तक बा पहुची दि शताब्दी 


उदाखाद वा आधुनिक सूप हर 


है! तीमरे घतुर्थाश में बुछ समर्थ आालोचवो ने यहां तब कहता शुरू वर दिया वि 
संद्‌ ने व्यवितवाद मो अपना पथ-अदर्शव' शिद्धान्त मानना छोड दिया है और उसने 
“आमुद्ायवोद” (०एण|एलरांड्ण) को अपना लिया है। उदासवाद बी जिस हुप 
में ग्रहण विया गया था, वह अपने बचाव पर था। यह एवं प्रतार वी आइचर्यजतव 
अमगति ही है वि भामाजित वत्याण और इसलिए अधिवतम गुल वें हित में जो विधान 
वात जिया गया था, बह मार्य उदारवादी विचार वे विश्द्ध चा । 

भधिक उदारबाद वे विरोध की यह प्रतिक्रिया विसी दकार ने विराधी 
सामावित' दर्शन पर थाधारित नहीं थी) इसत्रा यह अमिप्राय भी नहीं था दि इससे 
प्रभावित लोग दार्भनिक' दृष्टि से एवमत हैं। डायमी जिसे "समुदायवाद” बहता था, 
बहु बाई दर्षन नहीं था । इस एवं प्रवार था स्वत प्रेरित बचाव कहा जा सवता है--भौद्यो- 
हि भ्तिकी सामाजिक विनाशवतां ठया एक रेसी नीति वी अनवेधानता के विरोध 
मे जिसने उद्चौगवार की वढ्धवा दिया टेगिल उद्यागवाद द्वारा श्रमूत सझ्धारवारी दावितियों 
के रोकने बा कोई प्रयास नही बिया। इसेवा निपत्रतवा तत्व यह भावना थी--ठस 
भावना वो व्ययस्थित रप मही दिया गया था--वि अनिय बित उद्योगवाद और ब्यापरर- 
याद सामाशिव' सुरक्षा तथा स्थिस्ता वे लिए एक खतरा है। यहि यह वात सही है कि 
इनकी बनह से समृद्धि वढ़ी है और भजदूरी थे भी वृद्ि हुई है। तब भी इस खतरें ६8 
पणता कम नही होती। वस्तुस्थिति यह है हि निहेस्तशीप की नीति पर सभी देशो 
मे प्रतियन्‍्ध छगाएं गए और इने प्रतियन्धों का समर्यद ऐसे राजनीतित दका तेवा ने 
किया जिलवे' सामाजित दर्भन एव-दूसरे से विल्दुछ भिन्न थे । इस प्रतिक्रिया वा वारण 
बुछ्ठ ती यह था पिः औद्योगित मजदूरों वी अमानवाचित दक्षाओं से सानवोधित वह्या 
बा भार जाप्रत वर दिया थां। एवं राजनीतिक आन्दगरने के रूप मे उदारवाद मावव- 
बाद से वाता सही सोड़ सवा था जयावि मानववाद उद्गारवादिया दे बीच सर्देव ही 
एवं इंविविशारी तत्त्व रहा था पद्मपि उसे दाशेनिव टग्रवादियों से इस अ्वाद की मान्यता 
हमही प्राप्त हुई थी। इस गाघास्प प्रतिक्रिया वे अतिरिषित एवं चात बौर बहुत महत्वपूर्ण 
थी। उदारवादियों मं उद्योगपतियों नें हितों वो समर्यत किया था। इससे ३४3 अत्य 
आथिव हितों से, जितवी स्थिति थो उदास्वाद से सतरापैद्या हो गया था, राज 





], & ए 609, 7.ढए ढाल उ%6 0:970॥ ४४ हताइउदवर्व डा 
08 अह6९कक 0८४४४ (2905), साववा व्यास्थात । लिबिरल पार्टी ने जिम तरह 
को उदारवाद-विरोधी विधान पास विया, हवेर्द स्वेंसर उग्रस बहुत अधि सन्रक्ति ही 
गया था । उतने अगने ग्रन्य 248 अर 7िहाहडह (२ छीव्ंट (१८८4) मं ऐसे अधि- 
नियमा की एव छम्बी शूधी व बार वी जा स्वतस्ध वाजार वे जियायापों में हस्तक्षप 
गे थ । इस वानूना म ने वैवद शम-्मस्वस्धी यातुत ही शामिर थे, बल्कि स्वच्छता 
और गार्वजनिए शिक्षा विपया बातृत भी भातिक ये । 

4 ऋ#४ एलेडशए 72% खत्दा दफकाशुलमाव॥० (044), ए7 दु45 गीं, 
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चेतना फैल गई। इगरण्ड में लम्बे समय से यह नीति चछी आ रही थी। कृषि वे सरक्षम 
के लिए प्रशुल्व छग़ा दिए जाते थे। रवतन्त्र ब्यापारतों अपनाने से यह नीति बदल गई। 
इससे यह प्रतीत होने छूगा मानो वाणिज्य तथा चउद्योग वी बेदी पर गिसानो वे लि 
वा बलिदान किया जा रहा है। हृपर वर्ग सदेव हो अनुदार रहा था। अनुदाखाई वा 
जहा तक बोई राजनीतिक दर्शन था, वह बर्य से ग्रहण किया गया था। वह सामाजिक 
स्थिरता और सम्‌दाय वी ऐतिहासिय निरन्‍्तरता पर जोर देता घा। इस दृष्टि से पह 
उद्योगवाद बा स्वामाविक आलोचवः और विरोधी था। इसवा परिणाम बड्ा अमर 
हुआ, ग्म-रे दम जेम्स मिल जैसे उदारवादी की दृष्टि से । जैम्स मिक गा विचार वा 
कि मजदूर सर्देव ही "समुदाय के सत्र से बुद्धिमान भाग” अर्थात्‌ औद्योगिक मध्यम बर्गंरा 
अनुसरण परेंगे। एवं ऐसे मजदूर के लिए जिसके व्यापार को नई टेब्नालानी से खतय 
पैदा हो गया या, यह सोचना स्वामावित्र था जि मेरे हित, उस दल के हाथो में उयादा 
सुरक्षित हैं जो मेरे सेवानियोजको वा प्रवक्ता न होवार जमीदारों के हिंतों वा प्रति- 
निषि है। डिजरेली का ' टोरी लोवतत्र ' बुछ समय के लिए एक वास्तविव राजनीतिक 
शक्ति बन गया । दूसरे, औद्योगिक सेवानियोजबों वी रोजनीतिव' चेतना ने मजदूरों 
मे भी राजनीतिक चेतना जाग्रत वी। १८६७ में अवुदारवादी शासन ने मजदूरों के 

एव बड़े माग को मतदान वो अधिवार दिया। इससे स्थायी महत्व का राजनीतिक 
परिवर्तन शुरू हो गया। इसबा अमिप्राय मतदाताओं बे ऐसे समुदाय वा अम्युत्यात था 
जिसे मजूरो वी रक्षा करने, काम के घटे बम करने और रोजगार की दशाओं वो सुधारने 

की ज्यादा बिता थी। यह समुदाय व्यापारिग उदम जो बहाने में विल्लुल दिलदली 

नही रखता था । इसको यह भी पूरी तरह ज्ञात था कि उसकी शक्ति सविदा की स्ववलता 

में नही बल्कि सामूहिक सौदेवाजों में है।अब दो चीजों मे से एवं ही चीज हो सरती 

थी। मा तो उदारबाद इत मांगों को पूरा बरता या मजदूर वर्ग उदाखादी न॑ रहता। 

जैसा वि पिछले अध्याय में बहा गया था ब्रिटिश उदारवाद की मुस्य विशेषता 

यह थी कि वह एक राष्ट्रीय राजनीतिक आदोलन वे रूप में विवरसित हुआ और भागे 

चलकर बह बेवल मध्यवर्ग बे औदोगिक हितो ना ही प्रववता नहीं रहा जैमा वि वह 

शुरू मे था। इगलण्ड ससार वा सव से अधिक उद्योग्प्रघान देश था और उसने उद्योग 
पतियों के पास ऐसी राजनीतिक शबित आ गई थी जो ससार के अन्य विंसी देश बे 
उद्योगपतियों के पास नहीं थो। लेक्नि, ये उद्योगपति एवं ऐसे समाज के अग थे जिसे 
अपनी राष्ट्रीय एकता वा और राष्ट्रीय हितों वी समानता का पूरा मान था। यह 
जनता प्रतिनिधिक झासन वे दीर्घकालीन अनुमव से इस बात को अच्छी तरह कमत 
गई थी, जैसा कि लार्ड हैलोफैक्स ने क्राति के समय कहा था, कि “राझ्य का एवं विवेव 
होता है जो उस समय भी जबकि विधि की दब्दावली राष्ट्र को नप्ट कर सकती है, 
राष्ट्र को बचाए रखने के अपने मूल अधिकार को वायम रखता है।” फलत, यदि 
उदारदाद को अपनी जनता से हाथ नहीं घोना था तो यह जरूरी या कि वह अपनी 
विधि की शब्दावली को बदरुता। उसने यह किया मो/ एक दल बे रूप मे उसे अपनी 
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नीति बदरनी थी झेविन सामाजिया बितन वे क्षेत्र में अपने महत्त्व वों कायम रसने 
हा हिए उसे अपदा सिद्धान्त मी समोपित करता या। इत दो मे पहलछा वाम आसान था 
अयाहि दूं शाजनीतिवा वॉर्येस्राधबता पर लिर्मेर था। जरूरी सिर्फ यह था कि इस 
रड़ि वी उपैक्षा थी जाएं वि रामान सर्देव 'स्टेटस' से सविदा,वी ओर प्रगति कर्ता है। 
डायसी वा वहना था जि १८७० तक बी हुआ है। यह रूृदि वो भी धदूत अपित 
विश्वमनीय भी नही रही थी। ेविन, इस रूडि वे पीछे न बेयद भावनाओं वा समुद्र ही 
था बकि देधप वा भारी मखम स्यायश्ञास्त्र था और परम्यशगत अर्थशाम्त्रियों वो 
यह द्वारा था वि उनकी नीति मानव स्थवद्ार के! सुपरीक्षित नियमों पर आधारित थी । 
इसलिए, उदाखादी सिद्धान्त वे आपूद सपोप्न वे लिए यह जखूरी था कि राज्य वै 
स्वरूप तथा वार्य वी स्वनस्तता वे स्वरूप वी, और स्वतस्थता तया वैधित बल-प्रयोग 
ने सस्वन्ध की पुनर्परीक्षा की जाएं। यह पुतर्पेरीक्षा तमी हो सती थी जबद़ि इग प्रपद 
बा समाधान वर छिया जाएं कि व्यवितगत मानव प्रदुनि तथा उसकी सामाजिय 
प्ष्ठमूमि में गया सम्दर्ध होता है। अस्तिम पग्रइन वे टिए स्वार्थ, सु और उपयोगिता 
पर आयारिति स्थास्थाएँ सस्तोपजतक नहीं थीं। नीनिशास्त्र और सामाजिष' विशान 
दोनो मे ही समय की धारा स्यक्तिवाद से दूर तथा समुदयवाद जे निकट थी । सक्षेप 
में, उदारवादी सिद्धाल्ल को आपुनित रूप तभी दिया जा सवता था जबकि दाएंनिप 
उग्रवाद के धौद्धिक पृथकत्व वो जो उसके रूक्षिवाद वे लिए उत्तरदायी था, तीर दिया 
जाता और उसे अन्य सामाजिव वर्गों के दृष्टिवोग वे निबट छाया जाता, 'उसरा 
महाद्वीवीय देशों की विधारधाराओं के साथ रम्कत्य स्यापित दिया जाता तथा वैशानिक 
गवेषणा थे भए-मए क्षेत्रों से परिचय श्राप्त बिया जाता। ग्रह होने पर ही उदारवाद 
एवं विशेष वर्ग दी विवाग्थारा न होकर एवं सामानिव' दर्शन बन सकता था। 

यह संशोधन दो धाराजों में हुआ। पहदी धारा जान स्टुअर्ट मिल और हर्ट 
पपसर वे सम्दद छेकिनि विद्ोधी दर्शनों की थी। दूसरी पाया आवसफर्ड वरादअंदादियों, 
विशेषवर धामस हिल प्रीन के दर्भन वी थी। पहले दा व्यक्तियों वा बाय समोधन 
वी अपरिडार्थता भा सही श्रत्युत्‌ तोत्काछिकता वां स्पष्टतम प्रमाण है। दोनों ही सहज 
दाशनित पराथरा में पे थे और अपने-अपने देग से वे दोनों दी उसके प्रति निष्दावात्‌ 
रहे। ऐेविल, उन दोनों वी ही यह सब से स्पष्ट विश्येषता थी कि वे ऐसे बौद्धिक 
प्रभावों वी ओर अग्रसर हुए जिनका परापरा में अमाव था। हर्वर्ट स्परेंमर ने अपने 
सामाजिक दर्शन को सावेयद विवास्त तथा समस्त प्राउतित्र 'विज्ञातों ने सन्दर्भ मे 
प्रतिष्ठिस करते का प्रयत्न दिया । मिछ ने उपयोगिताआाद और व्यकविनगत स्वतस्थता 
की सवल्पना क्यो सम्योषित मरते का्रथन दिया तथा व/स्टे के सामाजिक दर्शन के 
भी छाम उढाया। छेक्ति, इस बात का श्रेय आवसफर्द की आदर्शवादी विचाएपारा 
को ही है कि उसने अपनी आलौचता के द्वारा आग्ल-अमेरिकी दार्शनिक बितन पर 
व्यवद्ारवाद की परम्परा वाह प्रमाव नप्ट कर दिया और स्थय को बाट के बाद के जर्मन 
दर्भव पर आपारित निया। लेक्नि, जद्ा तक राजतीतिक दर्शव का सम्दस्ध है, आदरो- 


श्ष्र राजनोति-दर्शन का इतिहास 


वाद ने उदारवाद वो निरन्तरता को बनाए रखेगा ग्रीन ने संवेदनादाद तथा मुखदाई 
की, जिस पर पुराना उदारवाद आधारित था, कठोर आलोचना वी। लेडिन, बपने 
राजनीतिद दर्शन में वह जाने स्टुअदे मिल को अपेक्षा बटो अधिव क्रमदद रेप से 
डदार या। यथपि उदारवादी अपने का नव्य होंगेलवादी बहते थे, लेबिन एनके दर्घन 
में बह राजनीतिब' अधितारवाद नहीं घा--य्रोन में तो वह दिल्वुल हो नहीं या-जो 
होगेल के जन अनुयाबियों मे पाया जाता था। 


जॉन स्टुप्रट मिय स्वतन्दत्ता 
(07 5पथा या! ; (लाए) 


जान स्टुअर्ट मिल के सामाजिक दर्शन, विशेषज् र उध्के नोविशास्त्र का सामात्य 
दृष्टियोण जितना बौद्धिक विचारा से प्रमावित था, उतना दी व्यक्तिगत अनुमद से भी । 
उसके पिता ने उसे जन्मक्ष्ल से हो ऐसो शिक्षा दो थो जि बह दाझ्वनित उम्रवा दियों री 
जिहाद को आगे बडा सररे। बढ्दे मिठ न यह कमी बल्पना नहीं की थो कि इस जिहाद 
के लक्ष्य कमी बदल सबसे है। छाट मिल को बचपन मे ही दार्शनिव उ्रवाद वे सिद्धालों 
को घुद्री घोट-घोट कर पिलाई गई यी। इस तरह वे वम ही उदाहरण मिलते हैं में विरी 
व्यक्ति को बचपन से इतनी कठोर शिक्षा दो जाएं जौर वह आगे चलर र बौद्धिक 
स्वतत्तता प्राप्त करे। १८३६ मे बड़े मिल को मृत्यु हुईं। इसदे वाइ ही छोटे मिल ने 
नैतिक प्रश्नों मे सम्बन्ध में अपनी रवतन्त्र विचारघारा वा विकास हिया । इस समय 
उसकी अवस्था ३० वर्ष की थी लेकिन इसके पहले मी वह उदारवादी प्री म्ेख 
लिखता रहा था और सम्पादक वे रुप में उसकी स्थाति दूर दूर तक पहुच गईंयी। 
इस बीच में अत्यधिक परिश्रम के वारण मिल को स्नायविव दुबेंहता हो गई थी। 
उसने अपनी आत्मर्था में बताया है कि रग्णावस्था में उसने व्स्वयं के काव्य का 
अध्ययन दिथा। निश्चित सपसे यह एवं ऐमो पदति नहीं थी जिस उसता पिता 
समथन करता। इस प्रकार मिल का बौद्धिक जोबन द्विमुखी हो गया। एक ओर तो 
उसवे मन मे वेंयम त्तवा अपने पिता के दर्शन के प्रति अदम्य व्यक्तिगत निष्ठा वा 
माव या। आग चलकर वह इस दर्शन वा प्रमुख प्रवक्‍ता भी वना। दूसरो ओर वह जर्मन 
आदर्शबाद के भ्रतिवादात्मक दर्शन का भी प्रशसव हो गया । उसने इस दर्शन को पटने 
और समझने की काशिट क्‌। उसका विचार था कि उसे इस दर्शन की प्रेरणा वरस्वर्थ 
से मिल्ये है। उनोसवो शदाब्दी क पहछे तोन दम्तको में जर्मन आदर्शवाद को इगरैंड 
में बालूरिज ने अपने व्यक्तिगत प्रमाव से फैरूया था। मिल बौड्धिक रूप से बहुत 
ईमावदार था और इसलिए वह यह चाहता था कि अपन मे विरोधी दर्शन के प्रति पूरा 
न्याय वरे। वह इस दर्शन के श्रति कुछ ऐसी रियावतें कस्‍ने के लिए भी तैयार था जो 
आलोचनात्मक होने वी अपेक्षा दयापूण अधिक थो। उसने लन्दून एण्ड बेस्ट मिन्स्र 
रिब्यू में १८३८ और १८४० में बेंयम तथा कालरिज के ऊपर नुलनात्मक लेख ल्खि। 
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इन छेखों म॑ उसने अपने दिता के प्रभाव से एक प्रशार की स्वतततां को धोषणा की। 
ये रेख कालरिज के प्रति वेंघम वी अपला अधिक महानुगृतिषृण वे। मिल का एसा 
होगा कि. बाहरिज के दाशत में समाज की संस्था के स्वरूप के प्रत्ति और संस्थान 
के ऐतलिहासिव विताम के प्रति आहर वा भाव है। दाहनिक उम्रवाटिया के दरन में 
इत चौजा की ढमी था। याद मे आगस्ट वाम्ट के फ्रच दरान के प्रति मो वह इख्ही 
गुणा के कारण आरप्ट हुआ था! ट्ललिए व्यापक अथ में मिल का दरने अपने परम्परा 
गत व्यवहारवाद मे बाम्ट के दगन तथा काट के बादे के जमन देशन ने विराभा 
दृष्दिकाश तो हकर सुधार करने बा प्रयत था। 


दुमाग्यवर मिठठ में इतनी प्रतिभा नहां थी हि वह इननी बिराधी दशनशा राओ 
के आधार पर दिया सरिछिष्ट दतत का निधाण बर पाता । उन्नासवी टताक्षटावे 
उत्तराद़ मे इंगकप्ण और अमरिता वे सभी दाशानिव' इस काय मे लग रहे थे। मिछ के 
चितन मे उस सक्रमणवालू के समस्त उ्षण टिख ई दैते हैं. जिसम समस्याएं इतती 
विबर हो जाता हैं कि उनते' समाधान सम्मव नही हाते । बिता किसी अति"यावित के यह 
वहा जा सकता है दि उसकी पुस्तक एक सूत्र के अनुललार दिखी गई थी। जन वह 
विभी विषय पर लिखता "ुरू करता था तब सब से पहैढ सिंद्धाला वा साभाय विवरण 
ददेता था। मे सिद्धान्त इसने बढोर और मावपरक मालूम प*्ते ये पि माला उसको 
रचना उसके पिता ने ही को ही। परम्धरगा हृहिया के प्रति अपनी निष्टा को प्रगट 
मरते के बह मिल उनमें इतसा रिमायतें करत छगता था और इस तरह के पुनरात्याते 
प्रव्तुत बरन छगता था कि आजलाचेनामक पाठक का यह सन्‍्हह होने लूगता था कि कहीं 
मूल बकतव्या को बिल्कुल निराइत ता नहीं कर टिया गया है उटाहएश ये लिए उसका 
तकगास्त्र कहते के। आनुमविक था उेक्रित उसने निगमन वे वैज्ञानिक मेहेर्व वा 
स्वीकार किया है और उसने आयमत प्रक्रिया की कुछ एसे नियमो के रूप में ब्यक्त 
किया है जो सवावय 4 लिप्रमों के सदुग माल्म प”्से हैं। मिल के ज्ञात धिद्धाल्त म 
औफ्चारित' विवव' को ताविव विवरता को समझान व काई साधत नहीं था। सदि 
काई झाथत था तो वह सिफ़ शारवत साहचय वा था। ए० दा० लिडसे के शब्तों में यहे 
पद्धति तथ्या और अपरिष्कृत जतमववाल का घारणा पर आधारित वाल्यनिक तथ्या 
के बात नी दिपमताओं की व्यात्या करने का एक दाश्वनिक साधन हो गया थी। 
मित्र का जिस दरात में पाउन हुआ था बह उससे कमा निरासक्त नहीं हों की । 
फठन उसका मनोविज्ञान अब भी एक एसा सबल्तावाट था जिसमे विचारों का 
ताइुचय ही मानसिक गठन का एक्माल नियम था। उसके नातिशास्त्र मं मू ये तथा 
अप्रिप्ररणा का सिद्धान्त सुखवाट का तुला पर आवास था। उसका उपयागिताबाद 
वेयम वे भहवारपूण ब्यक्तिवाद पर ओवाखि या छॉकित इत वन्‍तव्यों से हम मिल 
के वास्तवित' दशन वो नहीं समझ सकते। (सद़ाल्त नहीं बल्कि सिद्धान्त वी सीमाए 
उसके अर्थ व! प्रगट करती थी। इसक टिए व्यवस्थित जाटीवना बहुत आसान है और 


त्यवह्वार म॑ वह बिल्कुल व्यय है। मिट के दरात का महत्व यह ह कि वह >स व्यवस्था 
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से टूर हट गया जिसवा वह अब भी मौछिवा रुपरसे समर्थन ररता था। मिटते 
उपयोगित्ावाद ही परम्पश में महत्त्वपूर्ण मशोपन विए॥ 

मिल ते अपने ग्रन्थ यृ्धोलिंटिरियतिज्म में “निस नीति सिद्धान की दिएत 
दिया है, उसमे उसके इस दर्शत की चूटिया दिसाई देती हैं। तयापि, यही उसके उदा 
वाद के संशोधन की जड़ है। प्रन्य वै आरम्म म उसने वेंयम द्वारा भतिपादित अधिव- 
दम सुख वे सिद्धान्त शो समग्र रूप से स्वीयार बर छिया। प्रत्येप व्यक्त अधिरन्‍मे 
अधिव सुख्त प्राप्त बरना चाहता है। प्रत्येक व्यक्त शो अधिव-से अधिव मुख मिरे पह 
सामाजिब' हित वा मानव मी है और समस्त सैतिब' बाय मय उद्देश्य भी  मिठ ते 
इन प्रम्घापनाओं को एक ऐसे थोये ते से संथुक्‍तत क्या वि वह सब शास्त्र सम्बन्धी 
पुस्तकों मे उदाहरण के रूप में दिया जाने लगा । उसने वहा नि सुख नैतित गुष बी दृष्टि 
से ऊचे श्री हो सबते हैं और नोचे भी । इसका अभिप्राय यह था वि मिल एके मार्नक 
हो नापने रे लिए एक मानक मी माग बर रहा था। यह एक तरह बो विरोधाकिि पी 
और इसमे उपयोगिताबाद गो पूरी तरह में अनिश्चित गिद्धान्त बता दिया । उुतो डे 
गृण को परवते का ढमी कोई भानव' नहीं बताया गया था और यदि यह मालक बतीर्ों 
भी जाता वो यह सुपर नही होता । इस भ्रर का मूल यह घा वि मिछ बैंथम ने अधिवता 
सुख के सिद्धान्त वे ध्यावहारिक पक्ष को स्वीकार बरसे ये छिए तैयार नही था । उप्ता 
व्यावहारिक पक्ष यह था वि उसके आधार पर विधात बी उपयोगिता को परता भा 
सरता था। बेंथम अधियतम सु वे शिद्धान्त को मुख्य रपसे विधात के उपरहो्ाई 
बारता चाहता या। उसे इस वात की चिता नहीं दी कि व्यवितगत नैतिकता में किन 
मानकों का प्रयोग किया जाता है। इसके विपरीन मिल के उपयोगिवाबाद बी विशेषता 
महू थी कि उसने अपने व्यक्तिगत आदर्शवाद वे अनुसार ही नैतिक चरित्र बीए? 
सकल्पता प्रस्तुत की। देंथम का बहना था कि “पुप्नपिन (बच्चों का एक प्यारी 
खेल) उतना ही अच्छा है जितना वि' वाव्य” शतते यह है कि वह समान मुस देता हो! 
मिल के अनुसार यह कथन मूर्खतापूर्ण है। उसवा अपना मत यह था वि एक सलुप्द 
मूर्ख की अपेक्षा एक अमन्तुष्ट सुकरात वेहतर है॥ भिल्‍ कया बंधन एक सामान्य नैतिक 
प्रतिक्रिया को अवश्य व्यवत बरना है छेकिन वह सुखवराद नही है। मिल वे तीविशार्त 
का उदारवाद के लिए यह महत्त्व है हि उसन अहकारिता शा त्योग विया और यह 
माना दि सामाजिक वल्याश एक ऐसा विषय है जिसवे बारे में सभी सदाशर्य खोगो को 
चिता होदी चाहिए । मिल स्वतन्त्रता, ईमानदारी, जात्मसम्मात और व्यक्तिगत अस्सुर्य 
को अपने आप मे ही अच्छी चीजें भानता था। थे चोजें सुप को बडाती जरर हैं । 
मदिये सुख को न बढ़ायें तव भी काम्य हैं। इस तरह के नैतिक विश्वास मिल के 
छदारवादी समाज वी सम्पूर्ण सवल्पना में निहित हैं। 

इसलिए, यह स्वामाविन' था दि मिल वा सद से महत्त्वपूर्ण राजनीतिक चितने 
आन लिबरी (१८५९) नामक पुस्तक में निहित था। राजतीतिव दर्शन को वह उसकी 
सब से प्रमुख देन है। इस पुस्तक ने उपयोगितावाद के साहित्य में एवं नए स्वद को जर्म 
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दिया। मिल ने एक अन्य स्थल पर स्वय मो यह कहा है कि उसको पिठा की पीडी के 
उपयोगिताबादी उदारवादी शासन को इसलिए पसतद नहीं करते थे कि उससे स्वत्तन्वता 
प्राप्त होगी वल्वि' इसलिए पसन्द भरते थे वि नह एक सक्षम शासन होगा। जब बेंथम 
में प्रबुद्ध निरनुगता को छोड़कर उदार्वाद को अपनाया तब उसने विवरण वी बुछ 
बातों वो छोड वर और दुछ नही बदछ़ा था। मिल के छिए विचार और अनृप्तघान की 
स्वतन्त्रता, विवेचन की स्वतस्थता, और स्वनियत्रित सैतिद निर्णेय तथा बाय को 
स्वृतखता अपने आप में ही अच्छी चौजे थी। इन आदसझों ने उसके हृदय मे ऐसा उर्ताह 
तथा चैतस्प जाग्रत रिया जो उसकी अन्य रचनाओं में नही दिखाई देता। दल गृंधो 
के कारण ही मिल मा स्वतन्तता सम्दस्पी ग्रन्थ अग्रेती मापा में स्वतन्त्रता के समेत 
में लिखा गया सब से महर्वपूर्ण बवव्य मादा जाता है। इसकी तुलना मे भिल्‍्टन के 
पेस्पपेजिरेका ग्रन्प जो ही रखा जा सकता है। मिल का विश्वात था कि बौद्धिक 
और राजतीतिक स्वतन्त्रता न बेवल उस समाज के लिए ही हितकर हैं जो उनकी अनु- 
मति देता है थहित्र उस व्यक्ति वे हिए भी हितदर हैं जो उनवग उपभोग करता है। 
देवित मिल दे तर्क पा कारगर अश उपयोगितावादी नही था । जब उसने यह कहा कि 
सा्तूर्ण मानव जाति वो एव असहमत व्यवित को चुप करने व अधिकार नही है तद वहें 
निर्णय की स्वतस्म्ता गा भी सप्र्थन कर रहा था। इस स्वतन्तता वा आशय यह है वि 
आप अपनी बाढ़ मनवाने के किए किसी व्यक्त के साथ जोर जवर्दसस्‍तो नकौजिए 
बल्कि उसकी अपनी बयत समझाइए और उसको यवीने दिलछाईए त्रि' आपकी दात ठीक 
है। यह विशेषता परिपवव ध्यविनित्व वा क्षण है। उदारबादी समाज वहू है जा इस 
अधिकार को स्वोवएर करता है और अपनी सत््थाओ मो इस तरह ढालता है गि इस 
अधिवार भो रिद्ध बियां जा सके । व्यक्तित्व और व्यक्तिगत निर्णय को इम तरह से 
अनुषति देता भावों वे सहन फ्री जाने बादी बुराशया हो, पर्याप्त नहीं हैं। उदारबादी 
ममाज उनकी बास्‍्तविव मुल्य देता है। घह उन्हें मानव जाति के बल्याण के लिए जातर्र्यक 
ममझता है. तथा उच्च स्रम्यता वे कक्षण मानता है। स्वतस्त्र ध्यवितत्व के इस मूह्याकन 
मे मिल के उदारवादी शाप्न के मूल्याकन पर भारी प्रभाव डाला था। मिल ते लोक 
शासत वा इस आधार पर समर्थन नही किया कि बह कर्यकुशल होता है) इध शरे में 
उसके शत में संदेव गश्मीर सरदेह या। मिल अगने पिता के इस विश्वास को मो खो 
चुका था दि उदारवादी शासठ के भताणिकार जैसे साथने सदेव हितकारो पेश्या 
ने लिए ही प्रयुतत होगे। उसने विचार से राजपीतिक स्वतन्मता वे पक्ष में वास्तविक 
तब यह था कि वह उच्च प्रकार वे नैतिक चरित्र को जन्म देती है) सा्वेशनिक प्रश्नों 
पर झत्मुक्त चर्चा हो, राजनीतिक निर्णयों म॒ हाथ हो, नैंतिव दिश्वास हो, और उन 
सैतिए' विश्वासी को वार्याल्वित बरने के लिए उत्तरदायित्व का भाव दौ--अंब ये 
चीजें होती हैं तभी विवेवसम्पक्न मनुष्यों दा जत्म होता है।इस तरह का चरित्र-निर्माण 
सिफ इसलिए जहूरी तही है कि उससे किसो स्वार्थ की पूति होती है। घढ़ इसलिए 
जहरी है क्योकि वह मानबोचित है, क्योति वह सभ्य है! 


६६६ राजनीति-दर्न का इतिहाप्त 


"यदि यह अनुमद जिया जाए कि स्यक्तित्व वा स्वतर्त्र बिगास बत्यात डी एड 
प्रमुख शर्त है, वह सेग्यता, उपदेश, शिक्षा, और सस्हृति बा सहयोगी तत्व ही नहीं है 
बस्डि' इन सद चीजों शा एक आवश्यव माग और शर्त है तब द्रस बात मा बाई लत 
नहीं रहेगा वि' हम ह्वतत्तता गीबम वीमत आके ।१ 

मिल के स्वतन्त्रता और प्रतिनिधितर शासन सम्बन्धी तक में एव मुख्य बाउ पह 

है कि उसमे विशुद्ध रूप से राजनीतिक प्रश्न सामने नहीं रहते ॥ उप्तता तब सयरे 

प्रति सम्बोधित ने होवर समाज ये प्रति सम्बोधित था। स्वतस्तरता सम्दस्धी पुस्त़ मे 
मिल ने राजनीतिक दमनस मुह्ति अथवा राजनीति सगटन वे परिवर्तन री मा 
नही की है। इस्ता उसने इस बात पर जार दिया है वि एक ऐसे सोवमत की इूडि 
होनी चाहिए जो सहिप्णुतापृर्ण हो, जा आपसी मतमेदी को महत्व देता हो, और जो 
नए विचारों का स्वागत बरन के लिए तैयार हो। मिल की डर था कि स्वतततताओ 
रिए सद से वडा खतरा सरवार थी ओर से नहीं आता दल्लि ऐसे दहुमत की मार है 
आता है जा नए विद्वारों के प्रति असहिष्णु होता है, जो विरोधी अत्यमस्यरों की 

सन्देह को दृष्टि से देखता है और जो अपनी संख्या हे जोर से उनवी दवा देना पाला 
है । यहे एवं ऐसी सम्भावना पी जिसके बारे से पुरानी पीठी के उदारतरादियों नेगी 

विचार नहों किया था। उनकी मुख्य समस्या यह रही थी वि सतारूढ अ्यसस्यक दे 
के हाथा से शामन-मूत्र अपन हाथ में छे लेने से सारी समस्याओं का समाधान हो जाएगी 
बे भिल्‍ठ का विचार था कि प्रतिनिधित्व वे सुपार, मताधिबार के विस्तार और पाशे 
सी भावंजनिक शिक्षा के द्वारा राजनोतिर स्वतस्थता वी समस्त गम्भीर समस्याएं मुरतत 
जायंगी। १८५९ तक यह वात स्पष्ट हो गई थो वि इन समस्त सुधारों वे हो जाने के 
बाद भी वाहित परिणाम ब्राप्त नहीं टुआ । राजनीतिय सगठन ने चकव्यूहमे 

स्वतन्तता ने अप्रिमन्५ दी रक्षा वरना बहुत वहीं समस्या बना हुआ था। पूरति 
उदारवादी इस वाद वो नहीं ममन्त सके थे । छकिन मिल ने इस बात को पूरी दरह से 

समझ लिया था कि उदारबादी शासन दे पीछे उदारवादी समाज मी होता चाहिए। 

राजनीनिक सस्थाएं एक विशाल सामाजिक सन्दम्म को भाग होती हैं मोर यह 

सन्‍्दर्म उनकी डार्य-पडधति को निश्चित बरता है--पह अपने आप में एवं महत्त्वपूर्ण 
खोज थी और इसने एक नई राजनोतिय सकच्दता को जत्म दिया। व्यक्ति और दासत 
दे सम्बन्ध में तथा व्यक्ित की स्वतस्त्रता का प्राप्त करने में समाज अथवा समुदोय 
तीसरा तत्त हां जाता हैं। मिल दमनशोल और असहिष्षु छोकमत से जो इस्ता पा, 
उसका बारण बु्ट हद तब यह था कि वह यह सम्रभता था कि आरम्मिक उदाखादी 
सि्धात्त वा व्यक्तिवाद अनुपथक्त था। इसरे सा ही यह वहना कठिन है दि सिलते 
खितन वा यह पहलू टीकझीक' किस दृष्टिकोण को व्यक्त करतायथा ॥ उसके पिता की 
पीरी वो जा बड़ी बची आश्याएं थी, उनकी तुलना में यह दिराशा वा स्वर या। इसके 
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साथ हो यह इस बात को प्री व्यक्त करता था कि एक बहुत ही सवेदनशीक परिपक्द 
वृद्धि और सजग व्यक्ितत्द व्यावहारिक राजनीति की समस्याओं से इतना व्यथित था 
सस्मवद' इससे यह भय भी प्रगट होता था कि समाज का छोकततीकरण स्यवितात 
गौरव के साथ अमगत विद्ध होगा। उन्नीसवी शताझदी के बौच से यह भग्य काफ़ी 
सामान्य था। फिर भी यह बात निश्चित है कि मिल ने उदारवादी सुधार के परम्परागत 
हप में अपना विश्वास नहीं खोया था। इसके विपरीत उतमे से कुछ मुधारों को, 
उदाहरण के लिए स्थ्रियो के मताधिकार का वह बहुत महत्व देता भा। अपने प्रतिनिधिक 
शान सम्बन्धी बर्थ में उसने सानुप्रात प्रतिनिधित्व के सिद्धान्त कौ बड़ी सराहना 
वी है। मिल के स्ववतप्रता सिद्धाल्त का बुद्ध प्रमाव कुछ अनिश्चित और सम्मवतत 
नकारात्मक है। वह स्वतस्थता के उस नेतिव' मत्य में विश्वास करता था जा आरम्मिक 
उदारतादी लाहित्य मे उपलब्ध नहीं था। तथापि, उसने स्व॒तत्नता के आधार पर राज- 
नीतिक समस्याआ को सुठक्षाने कीकिसो नई नीति वा निर्देश नहीं दिया। उसने 
व्यक्तिगत स्वतापता की उते समस्थाआ का स्राम॑वा नहीं किया जो औशोगिक समाज 
के सामने विशेष रुप से आती है। उसने स्वतस्तता की उत समस्याओं को भी नहीं 
उठाया जो ऐंस समाय में मजदूरा वे सामने थातो हैं। 

स्वतन्थता के नैतिक मुल्य वा यखान बरने वे धाद जब मिल इस व्यावहारिक 
समस्या पर विचार करने लगा जि राज्य अथवा समाज उसके ऊपर या प्रतिवन्ध 
छगा उपता है, तब उप्तको तक बहुत शिपिल पड़ गया। मिछ का बहेता था कि मनुष्य 
ते बुछ कार्य ऐसे होते हैं जो सिर्फ उससे ही सम्बन्ध रखते है। मनप्य के इन कार्यो मे 
ये समाज वो हस्तलेप बरसना चाहिए और न राज्य वो। यह तर्क बहुत ही दधवाना 
है वयोकि जो कार्य सिर्फ एक व्यक्ति पर अमर डालता है, और विंसी पर नहीं, वह 
सम्भवत उस पर भी ज्यादा असर नहीं डाेगा। लेकिन भिलने इस तर्क को बड़े 
जववस्दार दग से उपस्थित किया है। उसका कहना है कि जो कार्य केवल एक व्यक्ति 
से सम्बन्ध रखता है उसके कारे भ ध्यक्तित को ही उत्तरदायित्व ग्रहण करना पढता है। 
भैत्र उसे उत्तरदायित्व ग्रहण करना पड़ता है, ता निर्णय का अन्तिम अधिकार भी उसे ही 
हाना घाहिए। छेकिन, मिल का व्यक्तिगत निर्णय के इस क्षेत्र की पूरी तरह से व्यास्या 
करती थी। रह वह नहीं कर मका। उसका तर्व उसी सभय घिश्वासजनक हो सकता था 
जेब यह माना जाता कि मनुष्म वे कुछ प्राइतिक अधिवार होते हैं जिनसे उन्हें कमी 
वचित नहीं किया जाना चाहिए । लेकिन, उपयागिताबादी का ऐसे किल्ही अधिकारों मे 
विश्वाप्त नही था! फ़ठ़त मिल इस तर्व-पद्धति का ग्रहण नहीं कर सकता था। छकिन, 
बिल ख्वतस्तता को इतना अधिक महस्त्व देता था कि वह बेधम के तर्क का संदाया 
छेका यह नहीं कह सकता था वि अधिकार विधि को सृष्टि हैं और मनुष्य के पास 
केबल वही स्वतन्परताए रहती है जा राज्य उन्हें प्रदान करता है। मिल के तर्क की मल- 
भत्त कथिताई यहू थी दि उसदे स्वतन्त्रता तथा उत्तरदायित्व के सम्बन्ध की वास्तविक 
प्यास्था कभी नहीं की! कमो-कमी वह बेचम से लिए गए इस परम्परागत दस्टिकोण 
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को व्यक्त वरता था वि कोई भी विवशता अथवा सामाजिक प्रभाव स्दवत्ठाडो 
कम परता है। फिर भो, उसरा यह विचार रमी नहों रहा वि विधि ने बिना महत्तएर् | 
स्वनरण्ता हो सकती है! जब उसने स्वान्तता वो सम्यता के साथ सुमीइत रिय्य : 
नव उसबी यह वल्पना नहों थी जि समाज के बिना सम्यता हो सरती है। शिव 
स्वतस्प्रता के सिद्धान्त बे लिए यह सिद्ध वरन वी जरूरत थो बि व्यक्तिगत रदववन् 
सामाजिद और वैधिर अधिरारा और दायित्वा पर निर्मर होती है। पॉमस हिल एव 
ने इस समस्या का स्पप्टीवरण जिया जोर उदारदाद बा यही उसी विशिष्ट देन है। 

विदान को क्या उचित सोमाए हो, इसके बारे में मिल्ध के विचार बहुत छट 
चे। उसने कुछ वास्तदिय मामलों पर जिस ढंग सं विचार किया है, उसमे यह रग 
प्रमाणित हो जाती है। उसके निष्कर्ष झिसो नियम पर आधारित नहीं थे।वे निय 
को आमनिप्ठ आदता पर निर्मर ये । उदाहरण बे लिए मिछ ने झादव दब्यो री छ्ि 
के निषेष को स्वतन्त्रता का अतिक्रमण माना है। दिन, उसने अनिवाँ 
स्वतन्त्रता वा अतिक्रमण नहीं माता है। उसके ये दोनों विचार बुछ असगत से है। कई 
असगति को इस आधार पर स्दीदार नहीं किया जा सबता कि मनुष्य को शिक्षा पमई 
निजी व्यक्तित्व वी अपेक्षा दूसर व्यक्ति पर ज्यादा असर टालती है। वह सावेबरिर 
स्वास्थ्य और कल्याण बी दृष्टि से व्यापार तपा उद्योगे पर सरबार का खाक 
नियंत्रण स्वीकार बरन के लिए तैयार पा। उसने इस नियत्रण वी टोव-ठीक सौझार 
नहीं बताईं। मिल का सिठान्त चाट फ्िनिना हो अम्पप्ट बयो ने रहा हो, इसरा 
महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष यद सामने आया वि उसने आधिक निहस्तक्षेप को त्याग दिया। 
वेंथम वा कहना या वि वियान स्वभाव से हो खराब होता है और वह कम-मेन्वम रहा 
चाहिए । वेंपम के इस वथन का दास्तविद् आशय जो बेंयम ने लिए था, वह मिट हे 
लिए नही रहा थां। मिल ने आरम्मिकः उदारवाद के इस मिद्धान्त को छोड़ दिया हि 
अधिक्षतम स्वतन्त्रता उसी समय सम्मव हो सकती है जदबि विधान न हो। उसने 
वहा वि बल-प्रयोग की विधान वे अतिरिक्त और भो अनेक विघाए हो सकती हैं। इसका 
दो परिणामों मे रे एक परिणाम हो सकता घा--श्य तो विधान को बलू-प्रयोग कर्म बरते 
के उद्ारवादी प्रयोजन के द्वारा नहीं परखा जा सकता या उदारबादी सिद्धान्त वाइस 
तरह विस्तार दिया जाना चाहिए कि उसम दैधिक' बल-प्रयोय तथा उस विधिवाहय 
बढ-प्रयाग वे जो राज्य के निष्क्रिय रहने से उत्पत होगा सम्बन्ध पर विचार हो सरे। 
ग्रीन ने ' सरारात्मक स्वतन्त॒ता" के शिड्वान्त दारा इस प्रशत पर आगे चल कर विचार 
बिया। जहा तवा मिल या सम्बन्ध है, उसने मानदवारी आधारा पर सामाजिद विधान 
की आवश्यकता वो स्वीकार किया। तथापि, उसने इसको उचित सीमाओं वा निर्धारण 
नही क्या । 

मिल के आयिक निद्धास्तो म मो ताकिक अस्पप्दता की कमिया हैं और 
इसलिए उनकी मो आलोचना वी जा सकतो है। मिल ने रिवार्डो के अर्घशास्त्र और 
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आचीन अरपशाह्तियों थे शिद्धाल्तों से शुरू जिया था। सिद्धाल्तत , उसने अपने इस 
युनियादी दृष्टिकोण पो कभी तही त्यागा। लेरिन, उस यह विश्दाम हा गया था वि 
परम्परागत अर्वशास्तरि। ने उत्पादन को बुछ अनिदाय परिम्यितियों वो गलती से 
दिनरण वी वे परिस्यितिया मान छिया था जा! आधित या साम्राजिर सत्थाआ मे 
दैनिहाहिक' विवात्त मे कहस्वरूप उत्पप्न होती हैं मिल इन परिस्यितिण बा साय 
जदिक तीनि गा विषय मानता था और उसवा विश्वास था वि इन पर विधायी निरश्रण 
रवाएित दिया जा सझ़ता है। परम्परागत अवत्ञास्त्र शो इस आदाचना वे लिए मिल 
जारम्मिक उदारयादियों के साप्रानिक दर्शन का दापी टहराता था। जारम्मिय 
पदारबांदियों में समाज ने सस्थागत रमरूप और रास्याओ ने ऐसिहासिव विगास वी 
उतक्ष, वी थी । परम्परागत अर्थशास्त्र ये बारे म प्रिछ भी यह आलाचना सही थी वि 
उम्रग्े मस्त भाविक सकृरफ्नाओं व शिस्युछ सासात्य माता मया था और उनसे 
ऐतिहासिक आधार की उपेक्षा वी गई थी ।॥ आरम्मिक उदारवादी इन संब्पनाओं 
को भानव प्रति भी साउमौम विश्ेषत्ञाओ और मानव जीवन नी अपरिवर्तनशोल 
मौतिब' परित्दितियों पर लिर्मेर मानत थ॑ । उनंबी यह भार्यता भी आपत्तिजनव' थी । 
मिल ने ऐविदहातिक शरधाओं और सानेय स्यरश्ार न शासास्य मेसो+ज्ञातितर नियमों 
मे बीच अथवा संस्थाओं और अपरिवर्ननशीरझ भौतित' परिस्थितियों थे बीच भेद विया 
था। यह उत्बादन और वितरण मे आविश फेंद से सामान्य नहीं रखता थ | फवतः;, 
डगने उत्वादव भी पूजीयादी स्यवस्था मो! विवरण की समाजवादी व्यवस्था के माय 
सपुरत्र भरते वी बदिनाइयों पर विचार नही जिया घा। मिल वे अरवश्ारत्र की मुख्य 
विशेषता थह थी कि उसने प्राहनिय आधिक' नियमों की सबल्पता थो और इसने 
परिण्रमस्तहए स्वतियत्रिस प्रतियोगी आविय व्यवस्था के गिद्धाल्त 7 त्याग दिया था। 
दस प्रगार उसने विधान और अर्थ-व्यवस्थां वे सम्पूर्ण प्रष्न वी, एवं रवतन्त्र बाजार की 
दक्षा वें साथ उसो' सघ्यस्ध तो साख दिया। लोगिन, प्स परिवर्तन वे ध्यावह्ारित' 
निष्य् स्पष्ट नहों थे। शामास्य हुए से उद्यस्वादियां वी माति मिड घागन और उसी 
रोतियो को सन्दह मी दृष्टि स देसता था। सवा विचार था ति शागत जा भी दार्य 
गरेगा, सराय बरेणा। इसलिए, बहू व्यवितगंत उपत्रम वो पसत्द बरता था। से 
शाग्य ये अभिनावयत्व से मो भय छगता था यध्प्रि इस दम्यन्ध से उसवी आपक्ति 
आदित नहीं प्रश्न वेतिए थी। शामाजिय दर्शन की भाति मिल पे ह आदिक चितने 
* बेर भी बैतितता पा झग़र था । पूजीवादी समाज बे अन्यावा थे प्रति उसके मन मे 
सैतित' रोप थी बना थो। उसरय विचार छा हि पूजीवादी समाग श्रम वे उत्तादन 
बा वितरण श्रप्त ये उछड़े अनुपात भें करा है। है 
मिल वे कदास्थाद या व्यायपरु्ण और इसन साथ हो सहानुमूतिषूर्ण मूल्याउत 
सदूत बदित है। यह बह देवा राजमुंच बडा आम्ान होम जि मिल ने नई शराय की पुरानी 
बीततों से रण कर गैध किया। मिझ के मानव प्रद्ृति सदाचार, समाज और उदाखादी 
समाज में शासत मे बाय से सम्बस्यित समस्त प्रिद्धा्त उस बोझ वो बहन परने के 
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लिए अनुपयुक्त थे जो मिल ने उनके सिर पर डाछ दिया था। लेदित, इस तरह शा शाब- 
परव विश्लेषण और आछोचना न तो महानुमूतिषूर्ण है और न ऐतिहासिर दृष्टि रे 
संगत है। मिल वी रचनाओ मे एवं स्पष्टता थाई जाती है हाहावि यह स्पष्टता गहहे 
है। मिल की उदारता और भावप्रदणता उसकी बुतन्सी कमियों को छुपा हेती है। 
मिल उदारवादियों को पहली पोठ़ो का स्वाभाविक उत्तराधिजारी था| इन्टी सद शाीगों 
ने सके विचारों को बाफी महत्त्व और प्रभाव दे दिया था। तथापि, भिछ अपने तररों 
के पीछे इस प्रमाव के अनुपात में दाशनिव विश्टेषण नहीं रख सत्रा। मिल सदेव है 
साध्ष्य के महत्त्व पर जोर देता था । छेबिन, व्यवहार में वह सेलिब' अनई[प्टि पर रत 
अधिक निर्मर रहता था । घिल की नैतिक सवेदना बहुत बढ़ी हुईं थो। सा्मासकि 
दायित्व के प्रति मो उसके मन में गहही चेततवा थो। मिल के विनन में ब्यवम्ध 
और सगति वा अमाव है। फिर मो, उदारवादी दर्शन के प्रति उसकी देन को चार बाइों 
के रुप मे व्यक्त किया जा सकता है । एक--मिल ने उपयोगितावाद वा महत्त्वपूर्ण सपा 
विया। उसके पूर्द उपयोगिताबाद का नैतिव दर्शन केवल मुख और दु ख बी तराजू से इल्य 
हुआ था। मिल ने उमे इस दन्धत से मुक्ति दी। काट को भावि मिल के नीतिशाश में 
मो मुख्य विचार मानव जाति के प्रति सम्मान भा या। मिल का कहना था कि हूमे 
मनुष्य हे प्रति यौएव का माव रखना चाहिए। मनुष्य से बैतिक उत्तरदाविखडों 
अपेक्षा हम तभी कर सकते हैं। मिल वा नोनिशास्त्र इस अर्थ मे उपयोगितावादी घार्कि 
बह व्यक्तित्व कै प्रश्न का एक आध्यात्मिर रूड़ि वे रुप मे नहीं देखता था। उसवा विद्यार 
शा कि व्यक्तित्व वो स्वतन्त्र समाज की वास्तविक परिस्थितियों मे सिद्ध विया जा भरता 
है। दा--मिल के उदारवाद ने यजनीतिक और सामाजिव स्वतस्तता को मपने में हो 
एवं सिद्धि मानी थी। मिल बा मत था कि स्वतन्व॒ता का महत्त्व इसलिए नहीं है मि वह 
किमी भौतिक स्वार्य का सिद्ध करती है बल्कि उसका महत्त्व इसलिए है कि वह उत्तरः 
दायी मनुष्य की एक सहज और स्वासादित आस्था है। अपने ढग मे जीवन व्यतीत केला 
अपनी सहन प्रतिमा का विकास वस्ना, सुस वा प्राप्त करने दर साधन नहीं है पह 
खुद सु का एक अग है। इसलिए, एक श्रेप्ठ समाज वह है जो स्वतस्ततता की अनुमति 
देता है तथा विविध जीवन-पद्धतियों के निर्वाह के उचित अवसर प्रदान करता है। 
तीत--स्वनन्त्रता केवल एक व्यक्तिगत हिल नहीं है, वह एक सामाजिक हित भी है। 
स्वतस्त॒ विचार-विनिसय वे द्वारा समाज को मी लोम पहुचता है। यदि बिली मत 
को वस्‍पूवेंक दबा दिया जाता हैतोंडेससे व्यक्ति को तो नुवसान पहुचता ही है, इससे 
समाज का भी अपवार होता है। जिस समाज में विचार स्वतन्त्र चर्चा वी परतियां 
के द्वारा जोविन रहते हैं और मरते हैं, वट्‌ समाज न बेवल एक प्रगतिशोल समाज है 
चल्ति ऐस। समाज भी है जो स्वतन्त विवेचन के अधिकार का प्रयोग करने वा व्यविदयो 
को भी पंदा वरता है। चार--स्वतन्त्र समाज में उद्घार्वादी राज्य का कार्य नेबारा 
त्मव नहीं बल्ति सकारात्मक है। वह विदि-निर्माण से विरत रह कर या यह सानवर 
कि चूकि वैधिक प्रतिबन्धों को हटा दिया यया है इसलिए स्वनन्त्रता की अदस्थाए 
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वैद्यमान हैं, नागरियों को स्वनस्त्र नहीं बार सबता। विधान के द्वारा अवसरो का निर्माण 
दिया जा सब ता है, उतता विकास जिया जा सकता है और समानता वी स्थापना की 
भा सती है। उदारवाद उसके उपयोग पर मनाते निपत्रण नहीं छपा सकता । उसवी 
प्ीमाए प्विर्फ इस आधार पर निश्चित वी जा सवती हैं कि यह इस तरह वे अवसरा को 
जिनसे व्यक्ति अधिक मानवालित जौवन व्यतीत ब्र सकें और उन्हे विवशता से मुवित 
मिट सब, वहा तब दे सतना है, उसने पास इसे लिए बढ़ा तक साधन हैं। 


सामाजिक प्रध्ययन के सिद्धान्त 


(एफ श्ाणफा०$ ० 5004 90४) 


मिल ने अपने राजनीतिब और नंतिब उदारवाद वा प्रतिपादत मुख्य रुप से 
गशितीगनिग ऑन लिख तथा रत जेंटेटिय गतनमेंद नामव प्रस्थी में विद्या है। 
ये विचार अधिकतर अंग्रेजी परस्वरा वे अलगेत रहे थे । उसने जिन महत्त्वपूर्ण परि- 
बर्तनों गो किया था, उन्हें उसने गछनी से संप्चोघन या जो समता था लेविन, मिल 
यह भी रेमझता था कि उसके सामाजिव दर्शन में बुछ सामान्य चूटिया हैं। उसने 
अपनी स्‍्वतत््र मनोवृक्ति वे! आधार पर दूभरे दृष्टिकोणो नो रामझने और उनका 
उपयोग बरतने वा प्रथन विया। उसया विनार था कि इन श्रृटियों को दो मुख्य णीप॑को 
के अधीन एला जा सबता है। एक---टयम वे युग वी राजनीति और अर्षनाभ्त मानव 
प्रवृति बे' दुठ गामात्य नियमों पर आपारित था। इन नियमों की समस्त काझों और 
समस्त स्थानों मे गारबशोम समझा जाता था। उस युग वी यह घारणा थी वि' राज- 
नीति और अर्थशारत्र सम्पन्धी नियम इन सार्वमोभ नियमी के ही एवं भाग हैं और वे 
बुछ विधिप्ट समाजों में बुछ विशिष्ट फालो पर विधि वी एवं विशिष्ट व्यवस्था वे 
अनलगत छागू विए जा रापते है। इसलिए, पुदने उपयोगितावादी सस्याओं वे महत्त्व 
वो पूरी तरह से नहीं गषझ सके थे । ने वह यटी समझ राके थे वि व्यवितगत॑ मनोविज्ञान 
और विती समय तथा गाल की मूर्व प्रया के बीच एप तीसरी बाध्तविकता भी होती है। 
दो--चूवि सस्थाओ वो ग्वतस्त्र वास्तविषताए नही माना गया था, इसलिए ऐनिहासिक 
विवाम दे त्त्त वो जितना महेह्द दिया जाना चाहिए था उंतना नही दिया गया | मिछ 
में सामाजिक दर्शन में थे दातो चीजें जोट दी। उसे पर यहे प्रभाव तुछ ता जर्मग आदर 
याद वी हरफ से आया था और गुछ आगस्ट काम्टे बी तरफ से । राजनीति दया अर्प- 
शास्त्र जँसे सीमित विज्ञातों पो सहायता देते वे लिए समान मे एक सामान्य विज्ञान 
की जर्रत थी। मिल वा विचार था वि वाप्टे इस जरूरत को पूरा बरता है। मिल 
सामाजिय विवास दे एक सामान्‍य नियम को भी वास्टे वी देत मानता था। यह सक्षेप 
में समाजशास्त्र हुथा "तीन अवस्याओ वॉनियम था। 


६७२ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


ये दोनो योजनाएं उन्नीसवी शताब्दी के दीच बे सामाजिव दर्शन का मह्द 
धूण विशेषताएं थी। उनके बुछ महत्त्वपूर्ण परिणाम्र भी नियद्ले। लेकिन, उस प्रमय वे 
दित्ती विशेष सिद्धि को नहीं, पत्युत्‌ दृष्टिकोण बे परिवर्तन मो हो प्रगट बरती पी। . 
एव अर्थ में वाम्टे का दर्शन उस सामाजियव घितन को परावाध्ठा यो जो झुसोंके 
सामान्य इच्छा सम्दत्धो रहस्पपूर्ण विदार बे साथ, इस सिद्धान्त दे साथ वि समाज एर 
सामुदायिक सत्ता है, उसवी अपनी बुछ विश्लेपताए हैं और मूल्य हैं जो उसके सदस्यों रो 
इच्छानों और प्रयोजना वा अतिक्रमण बरतो हैं, शुरू हुआ था । प्रास्त की काति हे 
विरोध म॑ होने वालो प्रतित्रिया ने इस सव्त्पना को ऑरम्मिक उन्नीसवी शताद्दी वे 
सामाजिव दघन में एक केन्द्रीय स्थान दे दिया था। दाफ्टे ने वौनातड त्पा डीमेईे 
जैस रोमन बंयोलिय परम्परावादियों में इस प्रतिक्रिया को पाया घा और उसरा 
विरोध किया पा । लेकिन हीगरेल वा सामाजिक दर्शन एंक भिन्न रूप में इसी सामान्य 
प्रवृत्ति से प्रेरित था। माक्संवाद ने मी इसी बा विकास विया था । इस दर्शन को क्रति 
भी देत यह नही थी कि उसने कोई नई खोज की थी। उसकी देन यह आया थी हि बितत 
के स्थान पर विज्ञान को रखा जां सवता है, समाज की सकल्पना ना विश्लेषण विया जा 
सता है और उसके नियमों की व्यावहारिक जाच-पडताल के आधार पर सोज री 
जा सकती है तथा सामाजिक सस्थाओ और मानव प्रकृति के सम्बन्धो वा अनुपात 
हो सवता है। इसलिए एवं अन्य अथ॑ मे बास्टे का दर्शन पराकाप्ठा नही बल्कि श्रीयरेण 
था। वह प्रस्थान बिन्दु था जहां से सामाजिक श्ास्त्रो को आधुनिक विज्ञान के ह्रोड में 
समेटने का प्रयत्न किया जाता है। इस दृष्टि से देखने पर यह ज्ञात होता है कि उसने 
एक ऐसे नए कार्य को आरम्म किया जिसकी जटिलता को उस समय नहीं समझा 
भया था और जिसने अमी तेक कोई आश्चयेजनक सफलता प्राप्त नहों की है। वाम्दे 
के समय से अब तक उसका इतिहास नई समस्याओं और नई पद्धतियों का, अनुत्तपान 
के नए क्षेत्रो वा और सास्ृतिव' मानव शास्त्र तथा सामाजिक मनोविज्ञान जैसे सम्पूर्ण 
नए विज्ञानों का इतिहास रहा है। काम्टे के दर्शन का यह मूल प्रयोजन मिल गो बहुत 
प्रिय था। यह एक ऐसे विश्वास का विस्तार था जो उदारवादियों के मिदान्त में 
शुरू से ही पाया जाता रहा था । यह विश्वास या कि मनुष्य के सम्बन्धों को बुद्धिमत्ता से 
समझा जा सकता है और उनया नियत्रण क्या जा सकता है। 
समाज के विज्ञान के लिए काम्टे को सामान्य गोजना उसकी दूसरी योजना 
के साथ बधी हुई थी। दसरी योजना का मूल विचार गह था कि इस प्रकार के बिशान 
के परिशामस्वरूप समाजा के विकास के “नियम” की खोज हो जाएगी | उसे आश 
थी कि यह नियम इस वात को निदिष्ट बर देगा कि प्रत्येब समाज के विवाप्त वी 
सामान्य रूपरेखा क्या होगी । हा, परिस्थितियों की भिन्नता के अनुसार इस विकास-कम 
में थोरे-बहुत परिवर्तन अवश्य हो सकते है। लिओन ब्रस्मविंग ने इस मोहब' चितन को 
उनीसदी झताब्दी के सामाजिक चितन को “प्रेय बुराई” बहा है। इस दितन को 
विभिन लोतो से जो कमो-कमी एक-दूसरे के असगत होते थे, प्रेरणा मिले है। दगंट 


उदाख्ाद वा आधुततिग रूप ६७३ 


भौर शडसोट जैगे कोनि मे पूर्वर्यी वियारतरो पी घारणा थी कि सभार प्रगति की और 
जा रह है भौर उनरा यह विश्यारा इग धारणा में भी पाया जाता है। यह विचार 
होगे वे इमिहाग-दर्शव थे और उस ऐविहासिय' पद्धति से जो हीगेट्वाद ने शामाजिए' 
धास्ता के क्षेत्र त चाजू गो धी, एए भिप्त रुप मेषायां जाता है। हट सोगर न 
गह प्रमाणित विदा हि यह पद डाविन द्वारा प्रतियादित जैविव विवार बी पदति 
एे शाप्य रगती है) जवित विशस को सिदोस्त भी उप्लीरावी शताब्दी वा एस प्रभुण 
राजगीतिब' बिचार था। मे सारे गियार मिलपर एफ तुलनात्मत पदति का निर्माण 
बरते थे । यह “हुलतारेपक पद्धति” सोाघाजिय अच्ययन वो समी काराआ मे एय' मान्य 
परदति वर गई थी यद्यपि हशते फलस्वरूप शाम्राजिर' और संजनीतिक समझन विपमक 
शान बहुत अधिन' बड़ गया था सवाधि इससे मुश्य प्रयाजन पी सिद्धि में बाई सद्ायता 
गही गिली | आज इस बात बाई बहुत गम मानवशास्त्री मानते होगे कि शाह तिया 
वास्तव में किशों सामान्य विवश कप वा अनुसरण परती है। राभाशिर परिवर्तन वे 
पारणों को ध्याव में रखते हुए घर था धग््मा भें नहीं आती वि दे इस सिमाश-त्रम पा 
अनुगरण भी बे) करे ।६ 

जब मिल का पयादे ऐ दर्शन गे मुशावछा हुआ, उस समय ये पियार स'बालीन 
विषार-मड़छ पे एवं मात थे। उससे जिस रामाजिप्' दर्शन वो उत्तरायिवार मे प्राप्त 
जिया या, वह एप सीमित शामानिय दर्धा था। मिल इस शामाजिप दर्शन बी 
प्रटियों गो दर बपना चाहता था और उसे एग रामग्र दशत को रुप दना चाहता या । 
इगिए, उसने हुए रगोघ के शाथ एपं शामाजिव विज्ञान मे विार यो स्वीकार 
विया और यह भी माना वि. छतीहास के एंक दर्शन वा विवारा बिया जा ययता है। 
पद विचार उससे भतर में कागों देर से आया घा। अत, बह अपने चित] पी पुराती 
पाती ऐे साथ दशा विसार पा सामजस्थ नहीं बैठा सवात॥ उसने अपनी आत्मकथा 
में अपने उपर गन्‍म्दे लथ! प्राणरिज मे प्रभाव वा निम्गएिणित झब्दा में पर्णन 
विधा है। 

 शानय गह्तिष्ज' से प्रगति गा! एुछ क्रम होता है। इस कम में पु चीजें दूगरी 
घीजे! शो अरेक्षा गहने हो जाती हैं । रावजलिय छ्िक्षा तथा शासन थे द्वारा इस ब्रम 
मे थोह बहुत परियतत तिधयां जा सबता है पराु अधिव गही। राजनीतिय मह्याआ 
से सम्बभ्ध रपत बारे सेमी प्रश्न निरपेक्ष महों बाल्ए सापक्ष होते है। गानय प्रगति कौ 
विभिष्त आवस्थान्ना मे विभिन्न रास्धाए ने जैव टोगी बह! उसें होता भी चाहिए । 
भागने पदिव उस वर्ग मे हाथा भें रहता है या उत यग ये हाथा म चला जाता है जिराकी 
समाज में सय से अपर शर्त हाती है। पह शक्ति शत्याओं पर निभश्गही हांती 
7 मदर कक हे 
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बच्चि सस्पाए इस शक्ति पर निर्मेर होती हैं। राजनीतिर दर्शन गा बोई की साहा 
पान इस दाद को मानकर चलता है वि प्रगति शा एक सिद्धान्त होता है। इतर 
के दर्शन बे साथ को यहो बात लागू होती है ?े !? 
इस वाक्य की स्यास्था बरने के लिए उन्नोमदी शवाब्दो के उत्तराई दे विदन+ 
रुमब' नोतिशास्त्र और विज्ञयसात्मर समाजशाम्त्र के मत्त्त्वपूर्ण माग पर एश भार 
लिखने को जरूरत परेंयो । इस समाजशास्त्र और नोतिशारत वा अधिवाध बाद हि 
और ग्रोन दे उदारदादो मसाज दर्शन पर आधारित था।* उदारवाद शा सरेद ही 
दावा या कि बेह ब्यावहारिव दुनियाद पर टिका हुआ है। लेशिन, ब्यदह्मग्दाइ शा 
अभिप्राय वह ब्शक्विगत झवाविज्लान था जिसबा छोर ने अपने ऐसे में प्रतिराइन 
था और जिसे वह जरनो मौलिक अस्तईप्टि मानता घा। अद यह दीसने रूगा वि बेइत 
ड्यक्तिगत मनोविश्ञान से ही काम नहीं चल सक्षवा । इसबे साथ हो सामाडिज सन्पारों 
को विशेषद्र उनके ऐनिहासिक विवास बा भो अध्ययन होना चाहिए । पद्धति हद रो 
व्यावहारिक ही रहयो लेदिन यह ब्यवह्ारवाद अधिवा विशाल पैमाने पर होगा । ड़ 
वायेत्रस वा देहुत ब्यापक् क्षेत्र था ओर सिल् झा इस बात को बहुत कम सरस्सटा 
थी कि इसमेवयाना बातें भरी हुई हैं। दि मस्तिष्क में प्रयेति हा मुछ क्रम होगे 
है तो ऐसिहासिक अध्ययन के आयार पर इस दात का प्रमाधित विदा जाना चाटिए 
कियह क्रम बया रहा है। यदि मानव प्रगति को विभिन्न अवस्थाए होतो हैं तो यह सम्न्‍द 
होना चाहिए कि हम नैतिक विचारों बा विवास दिखा से और उन सामाजिक सम्पाशें 
का विशस दिखा सई जिनमे ये विचार व्यक्त होते हैं। अन्त में हमे तुलनासक जादार 
पर यह दिखाना चाहिए कि मस्तिप्व' क्वा विज्यास सम्यता के विकास ने साप जुट होता 
है। यदि यह सब हो जाए तो यह प्रमाघित हो जाएगा दि उद्यरदाद मानद प्रगति के एक 
मिद्धान्त पर आधारित है औौर दह राजनीतिक विज्ञास को पराकाप्टा है। उप्नीमशे 
शताब्दी के यूरोप में यह सम्भव था, यहा तक कि विचारघोय भी था दि राजतोविश 
सम्पाएं सत्र ही त्रमिक विज्यम के द्वारा उदरवादो रूप प्रहय कर छेंगो। लेवित, 
सुडवात्तब पद्धति में जो क्‍ठिनाइया और अम रहते हैं, मानव दिज्ञान सम्बन्दी अबू- 
संधानण ने उन्हें प्रयट नहीं किया या । 








मिल ने उपय्‌कत अवतरण को रचना १८७३ मे को यो। उस समय सम्मदव 


इस कार्यत्रम दो विश्वालता बा उसे बनुमान नहीं था। तथापि, उसने दो महत्त्वपूर 
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£ उद्यरवाद तथा विक्यम-मिद्धान्त को समन्दित करने का और इसके साथ 
ही पूर्ण रेविहासिक आगमन के द्ारा सामान्य सिद्धान्यो को परोक्ञा बरने का प्रदान 
लिओनाई हावहाउस के समाजशास्त्र मे विशेषषर उसके दो ग्रन्थों अदिति 
दत्णंधा।०त (१९०१) दया अत्वफ इक साच्यंद्रप्रंठक (२ जिन्हें, १९०६) में पाया 
जाता है। 


उदारवाद बा आधुनिव रूप ६७५ 


विचारों दो जो बहुत श्रेष्ठ और मदृत्त्वपूर्ण थे, प्रदथ् गर लिया भा। पहला 
विचार हो यह था कि राजनीदिक सत्याएं सामाशिव सस्याओं पर निर्मर होती हैं और 
डूंतत विचार यह था वि समाज वा एक मनोवेशानिव संगठन होता है। पहल्य विचार 
पुराने उदारवादियों की इत आलोचना से सम्बन्ध रपता है कि ये लोग इस बात से अपरि- 
बित रहे ये निः व्यक्तिगत भनोविज्ञात वे सामाजिव नियम सत्याआ और ऐतिहासिक 
परिस्थितियों पर बहां तब' निमेर रहते हैं। उदाहरण जे लिए म्यायशास्त्र मे उन्होने 
प्रमुंषत्ता को यूछ विशिष्ट ध्यवितयों के प्रति आदेश पालन या माव बताया या। अर्थशास्त्र 
में उत्होंते यू जीवादी समाज थी प्रयाआ वो मुंछ से अपरिवर्तनेशील मनोवेज्ञानिक 
आवदयपताए बताया था। ज्ञान लिए प्रत्य भे मि्त ते उदारवादी शासतर को व्यक्तित्व 
के प्रति सामाजिय और नैतिक आदर पर निर्मर मादा था। मिछठ समाज के महत्व को 
समझता था और उसवा यह मत था वि व्यवितगत व्यवहार था बुछ सामाजिय' पदों 
भी होता है। मिल वा यह विचार उसे दर्शन वा एक प्रधुत्त तत्त है। फ़ेषिन, मिल इस 
बात को पूरी तरह ऐे नहीं श्रश सा कि इंधम वेयाजया विहित है। दुस॒रा मुध्य विचार 
पहू था कि. जीवशारत्र नही, प्रत्युत्‌ सनोविशान सामाजिय' व्यवहार वा बुनियादी 
मनौदिशान है। मिझ इस विधार में धाप्दे से असहमत था। इस सम्बन्ध में वह उस 
दृष्टिकोण से सहमत था जो इस्हेण्ड थे सामाजिय अध्ययन में स्र्देव से प्रचलित रहा 
पा | सम्मवत् , इसपा पारण यह थह कि मिल का यह विचार जीव वेशानित' विकास 
की सइस्थना वे' दुदुतापूर्द4' स्थापित होते ते पहले ही बन गया था। सामाजिक और 
मैंतिक विवास मो फैविव' विगात पे साथ जोड़ देना एवं बहुत बदी ग्रछती थी और 
इससे दोनों मेंद्टी भ्रम उत्पप्न होता था? स्पेंसर वे विवाप्तवादी दर्शन मे इस बात को 
सिद्ध वर दिया था । इृसेरी ओर यह भी एसझ में दही आता कि! मिल मपने साहल्प- 
परव मसोविज्ञान ने द्वारा प्रगति वे श्रम वो किस प्रवार समन सबता था। इसके छिए 
यह जहरी था कि आदतो मै निर्माण और सानप्तिक' विवास वी प्रक्रिया वा वर्णन विया 
जाता। ऐविन, ये चीज़ें संत पर नही बस्वि परित्यितिया पर निर्मर रहती हैं। यहा भी 
मिक वा विचार अपूरा था $ इस विचार की पूरी तरद से विकततित करने के लिए उसमे 
पर्याप्त सशोधन की आवश्यवता थी। 
पिल्ल ने अपने प्रत्थ लाजिक वी छठी पुस्तव से सामाजिव शास्त्रों की बेगानिक 
पद्धति के बारे में विचार बिया है। तवशास्त्र तम्ब्धी एवं प्रन्थ में जिसमे मुख्य रुप से 
आगधमारधत' प्राृतिक विज्ञातों वी पद्तिं गे बारे मे विचार विया गया था, इस विषय 
था समावेश महृत्त्यपूर्ण या। इससे यह प्रवद द्वाता था किमिल स्ामामिव शास्था के क्षेत्र 
का ब्वावे री आवश्यकता राममता भा। यह गद् चाहता था कि सामानिक शास्त्रों 
शी पड़ति वो अधिय' वदोए बनाया जाए ओर उठें आ्रइतित विश्ाना के रामवक्ष स्थान 
दिपा जाएं। सामान्य रूप रो उसरा विज्ार यह था वि सामाजिक विज्ञाना में आगमन 
ओर निगगन दानो वी जहूरत है। गढ़ बात सही थी टर्िन इसके आधार पर सामा- 
जि ज्षास्‍्त्र अन्य विषयों से पृषभ्‌ नहीं हो पाते थे । यह दिप्पर्य गुछ ऐसा था जो 


६३६ राजवोविन्दर्शन दा इतिहास 


दार्भेनिद उद्रदादियों मो निययतात्यव पद्धति क्रो जालोबना के प्रति एड रियदत कै 
हूप में था। इसके साय दी इसमे दस प्रकिया गो आइदरखता और साएेदता रो दा 
बही गई पी। १८२९ में मंडाड़े ने एडिनकई प्ैव्यू में मिल डे सेसे आन रस्कमेंट डी 
आहोबवा वी थी। इस आलाचना वा मुस्य अद्य यह या कि यह एस्तर बट (20 
बुद्धिदादी हूँ। भंझाठे नयह दृष्टिकाद ब्यक्त बियाथा कि राजनीनि दिशव दो 
विशुद्ध रप में ब्यावहारिद विज्ञान होता चाहिए । मिल ने रफ़िर में दोनो एगडी 
दृष्टिरोधों को त्याग बर पहे दृष्टिकाण पग्रहघ विया या रि आगमतात्मझ बोर 
लिगमनात्मक दोना पद्धतियों वा प्रयाग होना चाहिए। एसबा बहना या वि राइवीति 
आचरघ के भनोवेत्ञानिद्त नियमों का जनुमरप बरतो है॥ ८ह मनोवेदालिक आवरप 
बेदछ आागमनात्मद पद्धति पर आपारित हो सकता है। लेकिन, राज्नीतिग घटनाओं 
बी व्यास्था अधिकतर नियसनास्दत हातो है क्योदि उठतों ब्यास्या वा यर्य रह होता 
है वि' मनोविज्ञान बा सहाय लिया डाए। मिक्त ने अपनी प्रत्रिया मो आयेगी 
प्रक्षिया के अनुकूछ बनाते बे लिए हो इसो तई का प्रयोग किया या। उसने मह स्वीबार 
दिया जि ऐनिहासिद विवाम बे बुछ नियम जासमवात्मर' पति ने आधार पर निर्धा- 
रित विए जा सकते है। यद्यपि उसे इस प्रक्रिया वे विस्तार और इद्की निश्चिततारे 
बारे में रुछ सम्देह पा, फिर नो दह यह समझता था दि मनोविज्ञान के आधार पर इन 
तियमी की ब्यास्या को जा सत्ती है। इसलिए, मितठ का मामास्य निप्करं यह या नि 
सामाजिक शास्त्रों दे अध्ययन के हिए दो पद़तिया हैं और इन दोनों पदतियों रो एन 
दूपरे का पूरक होना चाहिए। एड पद्धति वो वह प्रत्यक्ष नि्भनात्मत पद्धति और दूछरी 
रा परोक्ष निगयतात्मकः पद्धति कहता या। दूसरो पद्धति का क्षेय वह आम्दें दो 
ताया। 








हवे्ट स्पेमर 
(सलछला 5०००८) 


उनीसवी शनारी जो वोससो चोबाई मे उद्दारवादोी सिद्धान्त को दशावों 
समझने के लिए मिल वे दर्घन की हट स्पृसर मे दर्शन दे साथ तुलना करती चाहिए। 
महू छुलता रोचब' भी है और सिक्ाप्रद मो शजनीतिक उद्ारबाद तथा इयलेंप्ड की 
सहज दार्धतिक' परम्परा के ये दो सर्दश्रेष्ठ प्रवक्ता थे । दोनो वी पृष्ठममि दार्शविद 
उग्रवाद में थो। लेकिन, यह वात स्पेसर बे बारे में इतनी साथ नहीं पी शितितो दि मितत 
के दारे मे सत्य थी। इसका वारघ यह था जि स्लेंसर ने जेंडिक विद्ाद्ध ने मिद्धान्त को 
अपने दर्शन वा केद्ध-विन्दु दना रा था। स्वेच्र का मोल स्टेशन सबसे यन्प डारविन के 
शओोरिजिन ऋाफ रुष्मीज ग्रथ वे प्रदाचत से नौ दर्ष पहले छपा था। स्पेंसर दे उत्तर- 
बालीन विवातात्मव नौतिशास्‍्त्र का मुख्य प्रयलल यह रहा था कि उसने सुल तया 





उदाराद का आधुनिक रूप ह७७ 


जैविक जीवन के बीच अल्पनात्मदः मनोवैज्ञानिक सम्बन्ध जोड़ने को वोशिश की थी। 
हे तेश्य कि मिल और स्पेंसर दोनों ही दाशंनिक उम्रवाद से प्रेरणा ग्रहण करते ये छेकित 
फिर भी दोनी के मत एक-दूसरे से भिन्न ये इस विष्कर्ष को पुष्ट रुखा है कि दोनो की 
चितन घाराए काफ़ी अलग-अलग थी और दाशतिक उम्रवाद का सिद्धान्त एक प्रकार 
ही सिंधी थी। पिल मुष्य रूपसे वेंगण का वोड़िफ उत्तराधिकारी पा! बहू एक 
अपहाज़ादी था और उसने विधान के लामाजिय कार्मों पर बहुत कम प्रतिब्ध 
हगाए थे। स्पैंसर परम्परागत अधंशास्वियों की बुद्धिवादी परम्पटा का प्रतिनिधि था। 
उसने विनास के आधार पर प्राइतिक समाज के देशत वा निहपण विया। इस दस 
में राजनोत्ति और अपशास्त्र बठग-अलग थे । इसके पुराने उदारबाद की सकीणंता को 
भी नष्ट क्िया। स्वेंसर ने पुराने उदारवाद का जीव विज्ञान और समाजशास्त्र से और 
जैविक तथा सामाजिक विवास से सम्बन्ध स्यापित किया। 
स्पेंसर का सरिसिष्ट दर्शन उच्नीसवी शताब्दी के थुद्धिधाद का एफ आशचपेंजनक 
धमत्कार था। इसमे भोतिक शासक से लेकर तोतिशास्त्र तज ज्ञान के सम्पूर्ण क्षेत्र को 
परमाविष्य कर लिया गया था। स्पेंसर ते इस दर्शन को दस जिल्दों से छिखा है और उसे 
यह कार्य पूरा करने भें ३५ वर्ष छगे। ग्रन्‍्ध की आरम्मिक हूपरेला तथा प्रन्य के अन्तिम 
खड़ में कोई महत्वपूर्ण परिवर्तन नही हुए । तुलना की दृष्टि से सत्रहवी दताब्दी का 
प्राइतिक विधि का दर्शन ही इसके सामने टिक सकता है। स्पेंसर के वौद्धिक दर्शन और 
प्राकृतिक विधि के दर्शदर मे कुछ दौद्धिफ झ्ादृश्य मी थे। स्पेंसर के दर्शव मै 
“प्रहृति/ का स्पान विकास ने ले लिया था। उसने वॉन बैअर के भ्रूण विज्ञान से 
“अनिश्चित असगत सजातौयता से निश्चित सगत विजातीयता” के भिन्न और एकीव रण 
को नियत ग्रहण किया था) इस नियभ के आधार पर उसने एक सा्वगौम सिद्धान्त का 
निर्माण किया जो हजारों विषयों मे प्रकट होता है लेकित जिसमे प्रतिरूप को समावता 
बनी रहती है। सेंसर सजातीय तत्व को अस्थिर मानता था। अत , उसने शब्ति के 
प्रक्षेण को जैविक विकास का मूछ माना। इस आरम्म के बाद यह व्यवस्था जीव विज्ञान, 
प्रनोविज्ञात, समाजजशञास्त्र तथा नोतिशास्त्र के ऊपर भी छागू की गई | प्रकृति मे थोडा 
बहुत विधदन अवश्य होता रहता है, फिर भी प्रकृति के विकास की रेखा सरल रहती 
है--शरक्ति से जीवन, जीवन से मस्तिष्क, मस्तिष्क से समाज, समाज से सम्यता 
7था फिर अधिक मिन्नक और एकीकृत सम्यताएं। 
यहू बिल्वुछ स्पष्ट सी बात है कि इस प्रवार का तर्क वैज्ञानिक नहीं या और वे 
इसके निष्वर्षों मे किसी प्रकार कौ सगति ही थी १ अपने समय में यह सिद्धान्त काफी 
छोरप्रिप रहा था। अब यह सिद्धान्त पुराता पड चुका है। यह सिद्धान्त अपने समद के 
अनुर्प ही था! फिर भी, ऐसे विधारक बहुत कम हुए हैं जिन्होंने इतते विशाल पैमाने 
* पर दार्शविक् सब्लेषण का प्रयास किया हो। हमते इतिहास के जिंस दर्शन की पहुछे चर्चा 
की है, स्पेंसर का विवासदाद उसका ही सस्करण था । उसने यह आशी व्यक्त की कि 
समाज को वृद्धि से विकास की निम्नतर और उच्चतर अवस्थाओं की स्पष्ठ कसौटी क्षप्त 
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हो जाएगी । इसके आवार पर हम निरेय कर सरेंगे दि गौन सी चीज पुरानी औरत 
सी नई, वीन-सी उपयुक्त और कौत सी अनुपयुक्त, कौन-सी अच्छो और कौनसी दुर्े 
है। स्पेंसर ने अपनी इस धारणा को सावयव वित्रास के सिद्धान्त पर आधारि रिये 
था। उसके विचार से नेतिक सुपार अनुक्ूदन कौ जैविर सब॒ल्पता शा विस्तार 
मात्र है। स्पेंसर का मत था कि योग्यतम व्यक्तियों को हो जीवित रहने का अधिवार है 
और उनके जीवित रहने से ही समाज वा वल्याघ हाता है। इस सिद्धान्त में अवर अनर 
तिया थी । इसने गम्भीर वैज्ञानिक भ्रम का जन्म दिया । जैविक अनुश्लन ने निदाल 
को नैतिद प्रगति के ऊार छागू बरने बा अर्थ यह था वि सामाजिब दृष्टि से हितशाऐं 
व्यवहार को एक ऐसी आदत बा रुप दे दिया जाता जा पीठी दर परीठी परम्परा ने रुप 
प्रे विवसित होती है। स्पेंसर ने इस विचार का सम्पूर्ण जीवन प्रतिपादित बिया। पह 
विचार जीव विज्ञान को दृष्टि से वो निराघार था हो, इसने सस्डृति तया सानादिक 
धरिवतन के स्वरुप मे' बारे मं भो अनन्त भ्रम पैदा विए। स्पेंसर के दर्शन म ये सारे 
श्रूटिया थी, फिर भी उसने सामाजिज शास्त्रा वे अध्ययन के क्षेत्र में अने महत्तवू। 
परिवर्तन विए । उसने मनोविज्ञान ओर जीव विजान कय सम्बन्ध स्थापित गिया और 
इस प्रकार पुराने साहचरयंपरक मनाविज्ञान के रड़िवाद को समाप्त किया। उसने सब 
मीति और नीतिशास्त्र पर समाजश्ास्त्रीय और मानवश्ञास्त्रीय अनुस वात और इसलिए 
सास्कृतिक इतिहास के सन्दर्म म॒ विचार किया | सहिल्प्ट दर्शन का युग ई० बी० व्टि 
और एल० एच० मोरपन के अधिक मौलिव तथा अधिव महत्वपूर्ण बार्य दा भी 
युग था । मिल की भाति स्पेंसर ने भो पुराने उपयोगिताबादी दर्शन और सामाजिक 
अध्ययन के बौद्धिक पृथतत्व को नप्ट क्या तथा उन्हें आयुनिब' विज्ञान वे ब्याएई 
क्षेत्र का एक माग वना दिया । इस दृष्टि से वास्टे के दर्शन की माति उसके दर्शन वा भी 
बौद्धिक दृष्टि से बहुत अधिक महत्त्व था। 

दूसरी ओर स्पेंसर का राजनौति दर्शन केवल प्रतिक्रियावादी था | वह उस समय 
मी दाक्षनिक उप्रवादी रहा जबकि दागनिद उग्रवाद एक परीड़ो पुसना पड़ गया था। 
विवास वे सिद्धान्त ने उसे प्रकृतिक समाज वो एप सकलपना प्रदान को। यह सदत्पता 
प्राइतित' स्वतस्त्रता को पुरानों पद्धति का नया रूपालर सात्र थो। इस निष्कर्ष मु 
कढठिनाइया थी | इसदा बारण यह था कि विकास समाज वो भावि राज्य वा मो अधिक 
जदिल तथा अधि एक्लोह्रत बना देगा जबकि स्पेंसर को यह सिद्ध करना थार्ति 
वह समाज जो घीरे-धोर अधिक जटिल हुआ है अधिक से-अधिक सरल राज्य वा हरी 
समर्थन करेगा । उसते इस विरोधामास का समाधान यह मान वर किया हि शासन के 
अधिवाश वार्य एवं सैनित समाज म पैदा हुए थे और उद्यायप्रघान समाज में युद्ध व 
नामरोनिश्ञान नहीं रहेगा इसल्ए, उसन यह निष्कर्य निकाह कि ज्योनज्यों उयायो 





] टिलर का उफम्रामक्त८ 0आ!ए१6 ग्रन्थ श्ट७१ भें और मोरगन वा 
कम्ल॑धम 5०८89 १८७७ में छपा था ।॥ 
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भ्रुटि बे बावजूद भी उप्लीसवी घताद्दी के मध्यक्ा्‌ वा सद से अधिक विशक्षर 
उदारवादी माना गया था। इस समय जरूरत उस दर्शन के पुननि रोक्षय को यो जो एशर 
वादी समाज के आदर्णों तथा उतमे उदारवादी झासन के कार्यों का समर्पन बरती दी। 


उदारवाद का झादशवादियो द्वारा सशोधन 


(0796 ३06५॥5 ह१९श५०० ० [/72थौॉशआ) 


# ३ जा 


उदारबादी सिद्धान्त का यह सशोपन १८८० से आग री दो परीड्ों 
आवसफर्ड के झ्ादर्शवादियो ने किया। इन आदर्शवादियों में थरामस हिंल ग्रोत मद 
प्रमुख घा--कम-मे-दम राजनीतिक दर्शन के क्षेत्र मे। अमेरिका में मो दर्घन शात्त के 
क्षेत्र मे इसे मिल्ता-जुलता एक आन्दोलन चला। जोशिया रोसे इस झान्दीटवंगा 
सबसे प्रख्यात प्रतिनिधि था। जॉन डूयूवो आदर्शवाद वी एक नयी घारा बा प्रद्तक 
था। इस घारा ने उदारवाद वो ग्रहण किया, लेकिन उसको तत्त्वमोमासा को अन्दीजार 
बर दिया। ड्यूदी को छोड कर विचारको का यह शिगिल समुदाय नव्य-हीगेटशशे 
समुदाय कहुछाता था हालाकि यह बात स्पष्ट नही हो सकी है कि नव्य-हीगेटदाइडा 
वास्तविक अप क्या था।होगेल तया उसके बाद मास ने द्वन्धात्मर' पद्धति को ताविक 
विश्लेषण वा एक पूर्ण सात समझा या। लेक्नि नए दार्शनिकों मेंसे कोई मी ऐसा 
नहीं समझता था। नए दाप्निर' होगेल्बे राजनीतिक सिद्धान्त दे सचादादी तत्व का 
प्रहण करने के लिए मो तैयार नहीं थे। यदि उनमे मे कुछ उदारवाद के विरोध में बनुशरः 
बाद की ओर छुके हुए ये, तो यह ऐसा अनुदारवाद था जिसे सन में प्रतिनिधिक रार- 
नीतिक सस्याओं के बारे में विसी प्रसार की गछतफ्हमो नहीं थी । इन विचारकों मे दा 
उम्रवादी थे, उनमे से किसो क्य मार्क्स को झाति वर्गे-सघर्ष में विश्वास नहीं था। उने 
सामाजिक दर्शन को हीगेल के सामाजिक दर्शन से जोडने वाला तत्त्व यह सामान्य विचार 
था कि मनुष्य को प्रहृति मूलत' सामाजिक होती है। आकसफरड आदशंवाद उस बौदिई 
प्रमाव की परिणति था जो इगहलंण्ड की व्यावहारिक परम्परा के बाहर से आया दा। 
यह मुख्य रूप से काटोत्तर जन दर्शन को देन था और यह क्ाछरिज तथा बालॉवह 
के नाम के साथ विशेष रूप से सयुक्त था। लेक्नि, इनमे एक महत्त्वपूर्ण अन्तर पा। 
आरम्मिक उदारवाद मुख्य रूप से उद्योगवाद तथा उसके सामाजिक परिणामों री 
आलोचना के रूप मे था । वह अपने राजनीतिक दृष्टिकोण मे उदार नहीं था। ग्रोनका 
सिद्धि यह है कि उसने इस स्थिति को दो तरह से बदला। एक ओर तो उसने उदाखाई 
कै लिए एक ऐसा विचार-आन्दोलन पकड़ा जो शताब्दी के मोड पर एक पूरो पीडी तक 
आग्ल-अमेरिको दर्शन पर छाया रहा। दूसरो ओर उसने उद्ारवाद बा सपम्मोधत गिया 
इस आलोचना के निवारण के लिए कि उसमे एक वर्ग के हितों को ही प्रघावता रहती 
है ओर उसको स्वतन्त्रता विषयक सकलयना ऐसी है जो सामाजिक स्थिरता और 
सुरक्षा की ओर विल्कुल ध्यान नहीं देती। मिक ने जिन उपदन्धो के द्वारा ब्यवितवाद 
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तया बैंधप वे उदारवाद वे स्थार्थ यो उचित ठद़राया था, ग्रीन ने उत उपबन्धा फो अधिक 
संगत और स्पप्ट किया! 

आदश्शवाद का मुख्य प्रयोजन एक दर्झनक्ञास्त्र शार्वि्माण वरता थो। छुछ 
राजतीतिव' आत्दोजन को दिल्ला देते का प्रयोजन तो आनुपगिय ही था। देशन से उसकी 
भुख्य सिद्धि आशोचनात्मन' थी) इसने हगर्ण्ड के चितन वो स्देव के छिए एक भार- 
वाही परम्परा से मुठ कर दिया । वह परम्परा यी--साहचर्यपरक मनोविज्ञान तथा 
तकंशाह्त्र के लिए उसके मान्य निष्ण्पे, और नोतिशास्त्र में मूह्य तथा भ्रपोजन का 
सुल-दुख घिद्धान्त जिसमे सामाजिप दर्शन के छिए व्यक्तिवादी निष्कर्ष शामिझ थे ॥ 
जहा तक बाद के प्रश्न हवा सम्बन्ध है, आदर्शवादियों ने व्यक्लिवाद को उस जालोचना 
का विशास किया और उसे अधिक सगत ब्रताया जो रुमों के सामान्य इच्छा के 
सिद्वास्त के साथ शुरू हुई थी और जिसे होगे के स्यतन्वरता-प्रिद्धान्त ने और त्रधिक 
विकछित किया था । इसलिए, आदर्शवाद की मूल दार्शनिक समस्याएं पी--व्यक्तितत 
को स्वरुप, सामाजिय समुदाय व स्थसूप और दोनों का सम्बन्ध | उसका उद्देश्य 
यह सिद्ध करता था कि ब्यवितत्य उसी समय पूर्णता को प्राप्त करता है जैदवि' वह समाज 
के जोवन में महत्त्वपू्ठे भाग छे। उसकी समत्याएं ताकिक विश्छेषण और भ्राध्यात्मिक 
चैरी के ढंग पर प्रस्तुत पी गई थी। मह पद्धति हो आदशेवाद की शक्ति और सीमा 
के लिए उत्तरदायी थी। एक ओर तो उसने विज्ञान वेट उस धात्रिक हढिवाद वी कठोर 
आलोचना की जो माज से पचास यर्ष पूर्ण आज की अपेक्षा कही अधिक प्रचलित था । दूसरी 
और, आदर्शवादियों का तर्क घल्पना के एक ऐसे ऊंचे घयवल पर चलता था कि वह 
वैज्ञानियों पर या राजनीति मे छगे हुएं लोगों वर पूरा प्रभाव नही डाछू पाता या। आद-।+ 
याद पर्देव ही एक घौढिक दर्शद था और वह ऐसी वोप्लिल, जमेंन शब्दावस्ती में ध्यवतत 
होता था जिसके कारण काफी हद तक दुर्वोध बन जाता था। उसकी केख्लीय समस्या 
थी---व्यवितत्व के गठन तथा चामाजिक पृष्ठभूमि के सास्कृतिव गठव में अविन्छिन्र 
सम्बन्ध होता है। इस दृष्टिकोण के महत्त्व मे निरन्तर वृद्धि हुई है और सामाजिव शास्त्रों 
के अध्ययन पर उसका प्रभाव बढ़ा है। यह दृष्टिकोण आदर्शवाद के माध्यम ते ही 
सामाजिक मनोविज्ञान वे क्षेत्र में उदित हुआ और उसने उदारवाद की ठोस सकरपता 
के ऊपर प्रमाव डाछा ) 


(१ आक्सफर्ड आदर्शवादियों मे इस क्षेत्र मे अनेक पुस्तकें प्रकोशित बी--प्रीन 
हा सम्पादित हयूम की 27८०0॥३४ (१८७४) जिसमे उत्तकी प्रस्तावना बडी महत्त्वपूण 
है, प्रोन का अपना ग्रन्थ 74ेक्षक्ालाकाए टकि(० (१८८३), एफ एच% 
बुइले का आफ़ाव्या 85 (१८०६), और 7/06फ्रॉ० का 4०9४6. (१८८३ ) 
अन्तिम ब्रन्य के वुछ अध्याय आलोचना वी दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण हैं। ब्रैडले का 
अफकध्ाकाव्ल छा डिव्णंभए. (१८९३) तथा बर्नेर्ड ब्रोसावदें को 7॥080//6% 
थी उकवेस्लवेंबदोरए कक सध्यंडश १९१२) आछोचना पर आधारित विशद्ध तत्व 
मोमासा विषयक्ष प्नन्य हैं | 
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बुछ एसी परिस्थितिया हैं जो टी० एच० ग्रीद के दर्शन का अध्यमन बहुत बडित 

बना देती हैं। उसको मृत्यु छोटो बायु मे हो हो गई थी। उसने केवल एक ही पुत्तद जो 
अपने जीवन काल में पूछ करके प्रगाशित किया था। इस पुस्तक में वित्ी राजवौठिए 
पा ठोस सामाजिक प्रइन का उल्लेख नहीं है। उसका ३.८४४ढ६७ ०७ 0८ मिकरतश 
णु उगा#व्यं 000:द9 प्रन्‍्य॒उसवी मृत्यु वे: पश्चात्‌ प्रशाशित हुआ और हे 
उसके छात्रों में उत्तकी टिप्पपियों दे आधार पर तैयार किया था। पुन, प्रीन वा बा 
अवुभव भुख्य रुपसे बौद्धिक था यदप्रि माध्यमिक शिक्षा के सुधार से उसका जीदत- 
पर्यन्त सम्बन्ध रहा या। उद्योगीदरण द्वारा उत्तत की गई साप्राजिह समस्याओं से 
उशता कोई घनिष्ठ परिचय नहीं था। उसते खेती के काम में लगे हुए मजदूएें के 
ऊपर उद्योगीकरण के प्रभावो का थोड़ा स्रा निरीक्षण विया घा। लेक्ति, इस सम्बसन 
में उसके विचारों मे कोई ख़ास गहराई नही है। ग्रीन हे प्रत्यक्ष प्रमाद को सममनेदा 
आधार सिर्फ यही है क्रि उसन अपने विद्याधियो वे. ऊपर बहुत अधिक प्रभाव ढठा 
था। तथापि, इस सम्बन्ध में उसको प्रकाशित रचनाओं से कोई जातकारी नहीं मिली) 
समाज में जो न॑तिक अन्याय प्रचलित है, ग्रीन के मत मे उसके प्रति क्षीम पी भें 
हैं । समाज का अन्याय यह है दि वह अपनी सम्पदा से जो अशेतः मोतिर ता 
मुख्यत' आध्यात्मिर है, अपने अधिराश सदस्यों को वचित रखता है। इस्त सम्दने 
में ग्रीन ने एक दार बहा था, “लब्दन के दिसी भूत नापरिव का इगर्लण्ड दी सम 
में उससे अधिक काई आग नही था शिवना दास वा एयेंस वो सम्यता में पा।” ईडे 
हेंद तने यह भावना मिल को उस मावता से साम्य रखती थी जिसमें प्रेषित होकर 
उसने प्रतियोगितापूर्ण अर्थम्यदस्था कय अस्थीगार वर दिया था | लैफित, प्रीन * 
देन में एक वैशिप्टूय या। उसके दर्शन मे एक घामिक तत्त्व पा जो उप्योगितावीद 
मर नहीं पाया जाता था। ग्रोत का जिचार था कि अयिक दरखिता से नेति३ पठत होंगे 
है। ग्रीन वे छिए सामाजिक जोबन मे पूर्ष योगदान बाःम-विवास का उच्चतम ही 
था। उद्ारवादी समाज का साध्य इस योसदान को सम्मावता पैशा वरवा हैं ग्रीन 
| बह विचार हीगेंल में ग्रह नहीं विया था। उसने यह विचार बुछ तो ईसाई परम 
के अव्ययत से ग्रहण किया था और वुछ यूवानी नागरिकता को उदार सकता से। 
इसलिए ग्रीन मे विचार से राजनीति दह माध्यम है जो नैतिक विक्षाप्त की सामार्नित 
परिम्धितियों को स्म्मव यनाती है। 

“हम सिर्फ यह कानून बना वर हो सस्तोप कर लेते हैं कि' विसी व्यक्ति वा 
एसकी इच्छा दे विश््ध साधन के ग्प मे प्रयोग नहीं होगा । छेकित, हम सह वात वेवेठ 
भौते वे ऊपर ही छोड दैते हैं कि वह स्वतन्त्रतापूर्वक कोईसामाजिद कार्य वरते, समोत 
हित पे प्रति दुछ ग्रोपदान करने के योग्य होगा या नही 7" 

५ ___ ग्रीन के उदारवाद वा सब से ठोस विवरण हसे उसते एक भाषण से मिलता है 
जी उसने १८८० मे दिया या। इस मापण का झीपक था “उदारवादी विधान मौर सदिदा 
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पे स्वतन्बता/ (उठा 4,०हछणाण] बाते ए९४ऐ०ए ० 0ण६६०४) ॥: 
केडस्टन का यह प्रस्ताव कि आयरलैण्ड के क्सातों तथा जमोदारी की सविंदा का विति 
मन कर दियर जाएं, इस भाषण कौ पृष्ठभूमि था ( इस योज॑ना ने एक ऐसा प्रशत खां 
हर दिया जो ग्रीन के विचार से उदासवादी विधान के बारे मे विस्तर ही उठा करता 
॥। यह योजना उद्धारबादी थी छेकिन फिर भी यहु सविदा के अधिकार का विनियमन 
रती थी । शुरू की उदारबादी नीति अधिकतर इस नियम पर आधारित थी कि वैधिक 
प्रतिदत्यों को दम करने के लिए सविदा की स्वताजता इस सौमा तक विस्तृत होती 
चाहिए जहां तक वह सावेजमित व्यवस्था तथा सुरक्षा वे साथ सगत हो । तो फिर, क्या 
पदारवाद को विभिन्न अवस्थाओ में विभिन्न नौतियो का पाछुन करना चाहिए ? यदि हम 
बेंदम के दृष्टिकोण वो सही मानते हैं, तो इस प्रश्न का उत्तर हा में होगा । बेंथम का 
दृष्टिशोण यह थर विः समस्त विधान स्वतन्जता दे ऊपर प्रतियत्थ आरोपित बरता है । 
अधिक स्वतस्थता उस शमय होती है जब वोई सम्बन्ध विधि के द्वारा नियज्रित मही 
होता प्रश्युत्‌ वह सम्बद्ध पक्षा के ऐच्छिव' समझोते के ऊपर आधारित होता; है। ऐैविन, 
जैसा कि ग्रीन ने लिखा है, वयम के दुष्टियोण ते निहित रुप से यह मान लिया था वि 
विधि स्वतस्पता वे ऊपर एश्मात्र प्रतिबर्ध है। यह उस समय तक सही नदी है जब तक 
कि हम स्वतन्तत्ा की परिभाषा यह बह बर न करें कि स्वतत्वता वैधिक प्रतिब दा की 
भअनूपस्थिति है | ग्रोन इस प्रकार की स्वतस्त॒ता को नकारात्मक स्वतस्त॒ता ' कहता था। 
श्मके दिरोध मे उसने स्वृहम्बता की एक “सवारात्मव ' परिमाषा उपस्थित की। इसके 
अनुत्तार * स्वतत्ता उस चीज के करने अयवा उपभोग करने वा दाम है गो करने अथवा 
उपभोग करने ग्रोग्य है!" इसलिए, स्वतत्वता को एंश वैधिक सकत्पना नहीं, प्रह्यू्त 
वास्तविदर' समावना होता चाहिए । उसका अंर्ये यह है कि वर्तमाव परिस्थितियों मे 
मनुष्यों वो वास्तविक क्षमताओं को विकास हा! व्यक्तित की शक्ति का विकास हो जिसस 
दि बह समाज के हित मे अधिक-से-अधिक भाग छे सके तथा वह समान हित के क्षेत्र को 
अधिव' से अधिक योगदाव दे सके । यदि यह साध्य त्रच्छा है ता सविदा भी स्वतन्त॒ता इस 
भिद्ध गरने के लिए एक श्रेष्ठ साधन हो सकती है। छेकित वह स्वयं भ एक साधन नहीं 
है। जहा मालिक और मजदूर की सौदेवाजी की कवित बहुत विषभ होती है बहा सविदा 
की स्वतन्त्रता वा कोई अर्थ नही रहता । जब वदखली का अर्थ भुखमरी हो तब आयरर्ैग्ड 
के बाइतकार के छिए अपने जमीन के भालिक के साथ संविदा की स्वतस्तता का अध 
कैब एक ओपचारिकता होता है। प्रीन का तक है वि जब इस अबस्थाओं मे माहिक 
या जमीदार संविदा के वेघिक रूप के अन्तयत बरू प्रयोग वरता है तब यह बक-अयोग 
उत बल-आयोग से अधिक दमतसूलक तथा वास्तविक स्पहस्तता का अधिक विताशंकी 
होता है शिसका उपयोग राज्य दुबल पक्ष वी रक्षा क॒स्‍्ते के लिए सविदा के क्षविकार 
को सीमित बरके वरता है ! ग्रोद के मत से हूसरे मार्ग का अपनाना स्वताअता का विपर्यंय 
-+--७+७नअव >> ीिननननीतन- मन 
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नहीं है। विधि ने यह सर्देव स्वोवार किया है कि वृछ सविदाए उदारवादों नोति के प्रदि- 
कूद होती हैं । इन सविदाओ को सार्वजनिक नोति का विरोधो मान कर रोड़ देवा 
चाहिए । मदि बुछ दूसरी सविदाएं भो सावंजनिक स्वास्थ्य जथवा सार्वजनिक एिक्षा के - 
सामान्य हितो दे अतिक्छ पड़तो हो, तो उन्हें मी इस श्रेणी में रखा जा सकता है। 

इस भाषण मे ग्रोन ने एक छोटे से पैमाने पर इस चात का प्रमावपूर्ण विशदेगर 
किया है कि विधान दे क्षेत्र मे उदारवाद के वया उद्देश्य होते हैं। ग्रीन ने इस झापप में 
बताया कि भूतकाल मे उदारवाद की नोति पुराने और अनुपयुक्त विघान को रह करे 
की रहो थी । छेकिन, उदारवाद को स्पायो रूप से इतने सकीर्ण आधार पर प्रतिष्ि 
नही क्या जा सकता या। यह जरूरी है कि उदारवादी नोतिया परिस्थितियों का सादय 
करने के लिए सदैव हो रूचीटो हो । यदि ये वास्तव में उदारवादी नोतिया हैं, वो उरूँ 
नैतिक प्रयोजनो का जनुसरण करना चाहिए । उनका उद्देश्य अपिशाश व्यक्तियों के लिए 
जोवन को मानवोचित दशाओ के प्रस्तुत करना है। फ्लत', उसने यह निष्क्ये निराय 
कि उदारवादी दर्शन का केद्ध-विन्दु सामान्य हित अथवा समान सानव वल्याय गा 
जाव है। इस भाव मे प्रत्येक व्यक्ति का भाग होता है और वह विधान वा एंद माद$ 
प्रदान करता है। यह मानक केवल व्यक्तिगत स्वतन्त्रता नहीं हो सबता | इसका | 
यह भी नही है कि स्व॒तन्त्र चुनाव पर क्म-से-कम वैधिक प्रतिवत्य छयाए जायें। इसरा 
वार यह्‌ है कि स्वतन्त्र चुनाव केवल कुछ परिम्यितियो मे हो होता है। कुछ परिस्पितिरा 
ऐसी होती हैं जो स्वतन्थ चुनाव को उपहास की चीज बना देती हैं। चुनाव वा मई 
अवसर है और अवसर का अप एक ऐसा समाज है जिसके वैधिक, राजनोतिक, बापिर 
और सामाजिक क्षेत्रो मे आवश्यक्षता से अधिक वल का प्रयोग न होता हो । इसतिए, 
यह नही कहा जा सकता कि यदि कोई शासन विधान का निर्माण नहीं करता, तो देह 
उदारवादो शासन है, भयवा राजनीतिक उदासीनता से हो किसो उद्दारदादी शासन वा 
निर्माण हो जाता है। उद्दारदादों शासन का कार्य स्वतत्त्र समाज के अस्तित्व वा समपते 
करना है। घासन लोगो को विधि के द्वारा नैतिक नही बना सकता । दह नैतिक विस 
के मार्ग मे आने वाली बाघाओ का निवारण कर सकता है । ग्रोन ने उदारवादी विधान 
विधयक अपने माषण में जिन विचारों को व्यक्त किया था, उसके नीतिशास्त्र और 
राजनीतिब' दर्शन में उन्हीं विच्यरों का विस्तार से विवेचन क्या गया है। 

प्रोन के नोतिशास्त्र का वेस्द्राय विदयार यह है दि व्यक्ति और समाज में पा८ 
स्परिकता का गाव होता है। उसके शब्दो मे, “आत्मा एक सामाजिक आत्मा हैं” । इससे 
अरस्तू को माति हो उसका मो यह दिचार था कि समुदाय वा उच्चतम रूप वह है जिसने 
समान का समान के साथ सम्बन्ध होता है और जिसमें समस्त सरस्य समुदाय के तथा 
उसके प्रयोजनो के प्रति समान रूप से निष्ठावान्‌ होते हैं। इस प्रकार के समुदाय वा सेइसे 
होना, उसके कार्य में भाग लेना बोर उसमे महत्त्वपूर्ण मूमिदा वा निर्वाह करता एक स्वत 
व्यक्तित्व को प्राप्त बरने को शर्ते है जोर इसके साथ हो बह उच्चतम सन्तोष है जो कोई 
भनुष्य प्राप्त कर सकता है। ग्रोन का विचार था कि कुछ सोमाओं के मीतर प्रत्ये 


कदाखाद का आधृतिक रूप द्ट्ष 


सामाजिक समुदाय इसे प्रकार का होता है। सब से शक्तिशालो और सब से निरकुश 
शासन भी वेवल शबित वे द्वारा समाज को एकता के सुत्र मं बाघ कर नहीं रख सकता । 
इस सीमा तक इस पुराने विश्वास में कुछ सत्य था कि सरकररे सहमति के दारा उत्पन्न 
हीती हैं। ग्रीन का कहना था कि शासत शवित पर नही, वल्कि इच्छा धर आवारित होता 
है। इस कारण यह है कि व्यक्त को समुदाय से बाथने वाछी कड़ी उसके अपने स्वभाव 
की विवश्ता है, विधि के दण्ड अपवा स्वार्यपूर्ण लामो की गणना नहीं! उद्रवादी समाज 
के विषय में छाजवाव तक॑ यह है कि वह मानव प्रकृति की इस मूछ सामाजिक प्रवृत्ति 
को स्वीकार करना है। यह प्रवृत्ति पूरी तरह से नैतिक भी है और मैंतिकता के अर्थ को 
सार्यक' भी करती है। इस आदर्श के लिए यह आवश्यक है कि समाज के सदस्य एक-दूसरे 
से समानता दे आधार पर मिलें, बे एब-दूसरे वे साथ आदरणयुकत व्यवहार करें, वे 
स्वनन्त्रवापूर्दष' सोचें और कार्य करें, उनके समस्त विचारों और कार्यों फे भूल मे पूर्ण 
नैतिकता वी भावना रहे । इसके लिए यहू मो जरूते है निः बलन्प्रयोग चाहे तो राज्य का 
हो और चाहे अन्य विसी प्रशार का, दम सेन्कम रहे | इसका कारण यह है कि बल-प्रयोग 
चादे वह किसी प्रवार वा बंता न॑ हो स्व॒तन्त नेतिक विकास के मार्ग में बाधक बनता है। 
काट की मात्ि न के लिए भी व्यक्तिया का समुदाय “साध्यो का राज्य” है जिम्मे 
प्रत्यक व्यक्ति एत् साधन नहीं, प्रत्युत्‌ एव साध्य माता जाता' है। चूकि समुदाय का और 
व्यक्ति शा यह आदर्श स्वरूप है अत प्रत्येक व्यक्त को इस बात का पूरा अवसर प्रोष्त 
होना चाहिए वि' वह अपनी क्षमताओं का पूरा विकास कर सके । इसलिए, वास्टविक 
रूप से पदारवादी समाज सादे मलुप्या को नैतिक आत्मनिणय ता तैतिक गरिया का 
अधिकार प्रदान करता है और अधिवार हो व्यवितत्य के विक्षास की आवश्यक शर्त है। 
ग्रीत ने इस सकल्पता का अपने अधिकार विपयक विश्लेषण में दिंकास किया। 
उसका कहता था विः अधिवार मे दो तस्व होत॑ हैं। सवप्रथम, बहू काय वी स्वतख्वता के 
प्रति एवं प्रकार का दावा होता है। इसका अभिप्राय यह है कि वह व्यक्ति को इस प्रवृत्ति 
वा आग्रह होना है कि ज्यक्ति अपनी आन्तरिक शक्तियों और क्षमताओं का विवाल 
करना चाहता है। उसका सर्क था कि सुखवादी दर्शन मूलत' झूठा होता है क्योकि मानव 
प्रकृति ऐसी इच्छाओं और अ्वृत्तियों की सशि होती है जो सुख की भाषता से प्रेरित 
होकर नही, प्रट्युत्‌ दोस तुष्टि की भावना से प्रेरित होकर कार्य की ओर निदिष्ट होती 
हैं। लेकिन, यह दावा नैतिक रूप से केव” इच्छा के आधार पर ही सार्यक नही है। यह 
तो विवेकपूर्ण इच्छा के आघार पर ही साथक हाता है। यह विवेकप्ण इच्छा दुसरे 
व्यक्तियों के दावों को मी अपने ध्यान मे रखती है! उतकी सोर्थकता को प्रमाणित करने 
वाला तत्व महूतथ्य हैं कि सामान्य हित इस प्रकार की काय-स्वतन्थना की अनुमति 
देता है। यह भाग छेने और अशदान देने का दावा है। परिणामत, अधिकार मे दूसरा 
तत्त्व वह सामान्य स्वीकृति है वि यह दावा आवश्यक होता है, व्यक्तित की स्ववन्यत्ा 
बास्तद मे समान हित के प्रति योपदान देती है इसलिए प्रीम के दृष्टिकोण से गैतिक 
समुदाय वह है जिसमे व्यक्तित अपनी स्वतन्त्रता के दाव को सामाजिक हिलों की घ्यात 
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के सम्बन्ध में देंयम वी इस परिभाषा को स्वीकार नही वस्ता था कि वे ' विधि की सृष्टि 
है ।" इसका बारण प्रीद का यह विश्वास था कि उदारवादी शासन वेवल ऐसे समाज मे 
ही तम्मत हो सकता है जहा विधान और सार्वजनिक नीति छोकमत के प्रति निरन्तर 
संदप हो । यह छोवमत प्रवुद्ध मी होना चाहिए और नैतिक दृष्टि से सम्बेदनापरर्ण भो । 
जैसके विचार से प्राइृतिक विधि के सिदान्त में यही साई थी । उसने विधि के सम्रक्ष 
न्याय, साम्य (८९०४५) और मातदता का एक आदर्श रखा जिसके अनुसार उसे होना 
चाहिए। इससे उसजा अमिप्राय यह नही था वि विधि मनुष्यों को नैतिव बना सकती है। 
इसका कारण पह है वि नैतिकता वा सम्बन्ध चरित्र से है ओर चरित्र विधियों के दवाव 
से पैदा नहीं हो सकता | दिधि या सम्बन्ध मनुष्य ने बाहरी आचरण से होता है, उस 
क्षादरण की मावना अथवा इरादो से नहीं। तवापि यदि शासन को वास्तव में उदार- 
भरादी होता है, तो पहू आवश्यक है वि विधि तवा आचारो के धोच निरन्तर आदान- 
प्रदान होते रहना चाहिए । यह आदान-प्रदान दो रूपो में होता है। एक ओर तो विधि 
जिन अधिकारों और दापित्दों को छागू करती है, वे उस स्तर के नही होते गो सम्मद हो । 
समाज का नैतिक तिर्णय शासन को इस बात के लिए निरन्तर प्रेरणा देता रहता है कि 
बहू अच्छे से अच्छा कर्ण बेटे । दूसरी ओर, पदि राज्य मनुष्यों को नेतिक नही बना 
सकता, तो वंहू ऐसी सामाजिक परिस्थितिया अवश्य पैदा कर सकता है जिसमे मनुष्य 
अपने पूर्ण उत्तरदापी नैतिक चरित्र वा विकास वर सके । झासन यदि और कुछ भेही, 
तो यह ज़रूर कर भकृता है कि वह व्यक्िन के विकास के मार्ष में आये बाली वाघाओं 
का निवारण कर दे। शासन यह स्वीवार वर वे वि' बच्चो को शिक्षा पते का अधिकार 
है, यही कार्य घरता है। भ्रीन वा पहना था कि जा सरबवारं अपने को उदारवादी वताती 
हैं, वे भी ऐसे अनेक बार्या वो नहीं बस्ती, जो उन्हें व रने चाहिए । सज्य का यह नैतिक 
दायित्व है कि वह अवसरा वा निर्माण करे । मदि मनुष्य इत अवसर वा उपयोग नहीं 
करते, हो से गज्य के दायित्व में कोई वी नही जाती । मनुष्यों से एक ऐसे तेतिक' 

स्तर की, जिस पर वे सरे नहीं उतर सकते, आशा वरना व्यय भो है और निर्देय भी। 

प्रीन के उदारबाद वा संउं से मु्य तत्त्व यह है वि वह एक ऐसी सामाजिक चेतना रे 
घकीत रखता था जा विधि का वियत्रित मी कर सकती है और विधि के द्वारा निमत्रित 
प्री हो सकती है। रूसो बी सामात्य इच्छा शा बह यही अमिप्राय समझता था । छेबित 

उसका तक था कि जब रूसी ने यह पता लगाने का प्रयत्न किया कि समाज मे सामान्य 

इस्छा बहा रहती है, तव वह अम में पट गया । नैतिव' निर्णय किसी पुर स्थान पर 

प्रतिष्यित नही होते । बगरण यह है कि न तो ऐसा फोई व्यवित है और ते कोई ऐसी 

सामाजिक सस्था ही है जिससे ३मी ने शजी यएती न होती हो। प्रत्येक व्यनिते वो अपनी 

बुद्धि और अपनी अन्तरात्मा वे अनुसार कार्य वरना जाहिए। उदारणादी समाज वह है 

जो व्यक्षित वे नैतिक दिणय वे” अधिकार को स्वीवार वरता है तथा साथ ही रह सम्मा- 

बना बढ़ा देता है कि उसवा विणेय सामाजिक दृष्टि से विश्वसनीय होगा। 


द८८ राजनोति-दर्शन वा इतिहास 


ग्रोन का दिचार या दि यह नैठिव स्वतञता जो आत्मा अथवा व्यक्तित्व के 
आध्यात्मिक स्वर्प से उत्पन्न होती है, राजनीतिक टदारवाद बो बुनियाद है। उसरा 
कहना था कि यह पूछताछ करना दिल्‍्कुल व्यप है वि काई मन्प्य सामाजिक रुल्पाओों 
द्वारा बनाएं गए नियमों की अधीवदता मे क्या रहता है जथवा समाज वे सदस्य दे रूर में 
उसे क्या अधिवार प्राप्त रहते हैं। उसी स्वतथ्॒ताएं और दायित्व एव हो सामादिद 
सम्बन्ध के दो पहलू हैं जो उसे एक ओर तो सामराजिद संगठन में एवं निश्चित स्व 
देते हैं जितके बुछ वत्तव्य होते हैं तथा दूसरी ओर उस एक ऐसा व्यक्तित्व प्रदान करे 
हैं जो वुछ अधिकारा से मडित क्या जा सकता है। इसलिए, मानव समाज स्पाहों 
वा एक सस्लेष है जिसमे मनुष्य अपने व्यक्तिगत जीवन का यापन बरते हैं। उनके 
व्यक्तित्व का वाघ्ठविक तत्त्व यह है वि दे समाज को सदस्यता द्वारा आरोपित समत्त 
कार्यों वो करते हैं और उसके जोवन मे पूरा भाग लेते हैं। इस सामाजिव सश्लेप में शाउन 
का कार्य यह है कि वह स्वतन्त्र यागदान के आदश् को ध्यान म रखते हुए विनियमन बोर 
नियध्रण बरे। उदारवादी शासन का उद्देष्य वल-प्रयाग को क्म-से-कम रखना है। टेवित, 
बलप्रयोग अनेक प्रकार का होता है और दह बहुत सी परिस्थितियों पर निर्मर रहता है 
सामान्य अनुझव मे कोई भो स्थिति उस समय बल्प्रयोग वी हो जातो है जबकि वहू 
सहज क्षमताआ के सहज विकास का अवसर नहीं देदी और नेतिक आत्म-नित्रण के 
स्थाद पर विवशता को प्रतिष्टित दर देती है। दिधि के बछ-प्रयोग का ओचित्य यह है हि 
वह बल-प्रयोग के अन्य रूपो को निराइत कर देता है। वल-प्रयोग वे अन्य रूप कम रही 
होते हैं। प्रोन ने निर्णय और कार्य को स्वतन्वता सय अधिकार श्रेणी अथवा घन के दिया 
विन्‍्द्ी भेदो के ऐसे सद व्यक्तियों को प्रदान किया जो सामाजिर उत्तरदायित्व को 
स्वीकार बरते है। प्रोव दा विश्वास था कि जिस सोमा तक इन व्यक्तियों को सम्यता 
द्वारा प्रस्तुत्‌ को गई नैतिक सस्कृति मे माग टेने का अवसर मिलता है उस सीमा तद दे 
सामाजिक दायित्वा को निश्चित रुप से स्वीकार करते हैं । शिक्षा सब से महत्त्वपू् 
सामाजिद वार्य है । प्राचीन ओर आधुनिक सम्पताओ मे मुख्य अन्तर यह है वि बायुनिक 
राष्य कुछ ऐसो सुविधाए जो प्राचोन वाल मे केवछ बुछ कुलीत लोगो को ही सुदम 
हो पाती थी, सब लोगो को प्रदान करता है। ग्रीन का विचार या कि भाजवद राष्ट्र हो वह 
सब से बड्े इकाई है जिसमे सामाजिक दृढ़ता पाई जाती है। राष्ट्र हो समान हिंत के 
विचार को वारगर रूप दे सकता है लेकिन उसे विश्वास था दि राज्यो को अपनो नोति 
सामान्य मानव दत्याण के भाव को ध्यान मे रख कर निर्दिष्ट करनी चाहिएं। उसका 
तब था कि पूद्ध वही न वही नैतिक मूल के दिना कमी नही हो सक्ता। कुछ परित्यितिया 
ऐसी जरूर हो सकती हैं जबकि युद्ध अपरिहाय हा जाए । लेकिन, उस समय यह मैंतिक 
असफ्लता की स्वीहेति हाग्ा 
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उदारवाद, भ्रमुदारवाद प्लोर समाजवाद 
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हम ग्रीन ने उदास्वाद की जा व्याध्या प्रस्तुत की थी, उसने अर्थशास्त्र तथा राज- 
भीति व बह भेद हटा दिया जिसके आश्रर पर पुराने उदारदादी राज्य को सवतस्त्र 
बाजार शी जिया है अलग रखते थे । ग्रोन वे दृष्टिकोण से स्वृतत्त॒ बाजार भी कोई 
प्रद्नृतिर अवस्या नहीं प्रत्युत्‌ एव सामाजिव सस्पा है और उस्ते स्वतल रखने के लिए 
वियात की जहूरत हो सददी है। राजनीतिक और आधिक सस्याए एक्नदूसरे से विह्कुल 
स्वनस्त नही होती । वे दोनो ही उदार्वादों समाज ने सेतिव प्रयोजनों को सिद्धि मे 
सहायता देती हैं। राजनीतिक दर्शन में इस परिव्तंव का अमिप्राय मह था कि पुराने उदार- 
वार का राज्य तथा दिघान के प्रति अब तक जा एख रहा था, वह अब बिल्युल बदल 
गया। उद्ारवाद ने राज्य को अग्न तत पूर्ण सन्देह की दृष्टि से देखा या और उसकी गति- 
विधिमों की सकीर्ण सोमाओ मे बाघ रखा था । उसका यह विचार था कि साविधानिक 
गारटिया अथवा व्रिधाद स्वतस्तरता में मवाछनोम हस्ततीप करते हैं। इसके विपरीत 
प्रीत के उदारबाद मे यह मान लिया गया था कि राज्य एवं सवाशात्मक माध्यम है जो 
दिपान॑ दे माध्यम है व्यक्ति की सवारात्मव' स्वतख्पता मे योप दे सबता है । जहा कही 
राज्य बुछठ ऐसी बुशा$य। को दूर करता है जो व्यक्ति के विशत्त के मार्ग में बाघाएं बमती 
है, पहा गह सामान्य वत्याण नी बृद्धि बरता है। यह सही है कि शुद प्रोम तथा उसकी 
पीदी के कन्य उदारबादियों ने सिद्धान्त के इस परिवतेन की पूरी तरह पे स्वीकार नही 
दिया, उन्हें भव भी यह डर बराबर बना रहा कि सामाजिक विधान से व्यक्तिगत उत्तर- 
का भाव कम हो जाएगा । ग्रीन हे छिए यह प्रश्न सिद्धान्त के अन्तर का नही था 
बल्कि इस सम्बन्ध तथ्य से और विधात के सम्माव्य प्रभावा से था । प्रौत के सशाघर 
के मुख्य प्रयोजन राज्य को विधान दे ऐसे क्षेत्रों मे प्रवृत्त करदा था जितमें वह अब तक 
उदारबादी सिद्धान्तो के आधार पर प्रवृत्त नही हुआ था । उदाहरण के लिए ग्रीन का 
विश्वाप्त या वि. राज्य को सार्वजनिक शिक्षा का वित्त पोषण करना चाहिए और उसे 
अनिवार्ध बता देता चाहिए । शिक्षा का विषय ऐसा था जिस पर हुई समर की छाध्वर 
और सभी उद्यास्वादिया ने ओर दिया था। द्वीन यह भी मानता था कि राज्य को सार्वे- 
जरनिव' स्वास्थ्य के लिए सफाई के भी नियम बनाने चाहिए शिष्ट जीवग-स्तर के लिए 
अच्छे मदातों गा इस्तजाम करता चाहिए, और श्र सम्वधी सिदाओं यर नियतरण 
रखना चाहिए। चूकि प्रीन का कहना था कि व्यक्तिगत सम्पत्ति सम्बस्थो सभी अधिकारों 
का समर्थन केवल उसी समय क्या जा सकता हैं जेब वे समान हित में योग दें, अत 
उसके सिद्धान्त ते विधायी विनियमत की व्यापक समावताएं खाह दी। ग्रीत की विश्वात्त 
। था कि सर्म्पत्ति सम्बन्धी अधिव्ारा मं किसी बसे परिवतन की जरूरत नहीं रोगी ब्योदि 
विशाह पैमाने के पूजीवाद वे विकास के साथ ही साथ छोटे पैमाने के पूजीवीद का भी 
विकास हागा | छेविन यह परत सी त्ब्य बा था | यदि गोत वी यह विखास होता कि 
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चह गलती कर रहा है तो वह अपने इस विश्दात बो बढ़े युतितरण्ज दग हे रइर 
सबताी था । 
ग्रोन के उदारवाद को उपरंस्त विशेषता बदी बनोद्धो दो। ड्रोन ने उशर दी 
समाज सी एक न तित्र सरत्यना पर जोर दिया यां। जद तंझ शोई राजनोतिन िरल 
इस नैतिक सकल्तना से दिल्दुल अलय न होठ़ा, उसे घोन दे दर्शन से विल्लुंठ झरय सोते 
मानना मुश्दिठ था। इस दात॒ को जया दूसरे ठग से रो बहा जा रूबठ़ा है। रोर के 
उदारदाद मे राजनीतिक अपदा दिधादी नौति की कोई एक झपरिददेनशोल दधाय रत 
औी। उसमें दीति-विपरव विक्रिन्न घाराए मिले हुई थों । लेगित सवड्य मूठ छह श्र ए 
घा--उन साशजिक हिंदो वो रक्षा बस्‍ना जो सामान्य हित को दूद्धि रखे हों। झ 
त्तरह से उद्ाखाद और बनदारवाद शा उदारदाद तपा समाजदाद के उद्यारंदारों हर 
वा भेद बेदल सिद्धान्त बी दात रह डातो है। मिल के सादाजिर दर्शन दी झते ग्रोद 
का सामाजिइ दर्षेत की उपयोगितादाद वा एक विस्तृत कौर बादर्श रूप बह्य शा मरा 
है। एक दृष्टि से यह परिवर्नेत उद्दारदाद के सामान्य स्वह्प से दटृह रिह्न नर शा. 
प्रत्युत्‌ बहू अधिवतम भुस शो संबस्यनां वा विवास मात्र दा। दस्तुस्पिति यह है हि 
श्ोन ने उदारवाद को दुछ ऐसे सामाजिक मृत्प और नीतिया प्रशव बीं गितवा झरटेण 
दो राजनीति में बनुदारदाद से उम्दन्ध रहा ण। यटो वजह है हि मारे पेटीन ने 
बुछ सारपिक विद्वान उसके दर्शन को अमपूर्प समझते पे । डिजरैलो वा ब्लुद्रदाद मर 
रुप से दर्क बे चिंतन पर आधारित था। हिजरेलो ददूद तोइ मोर उब्र परिरतेतों गे 
बिलाफ था। वह इनईे विरोप में स्थिरता जौर सुरक्षा को ज्यादा महृत्त् देता दा। इत 
समय परिवर्नेन वा मुख्य बारण उद्योग-घघो रा विस्तार या। प्रोन के सशोडन ते रह 
विछ्षित्‌ किया कि स्पिरता जोर सुरक्षा ध्वय सामान्य हिल के महर्त्वपूण तत्त्व हैं डर दे 
स्व॒तन्व॒ता को आवश्यव दशाए हैं। ग्लोन के दर्शन ने नैतिकता वा इतना दिलृव रमन 
प्रस्तुत किया दिस पर सामाजिक सटुभावना के सनी व्यक्ति खड़े हो सइते दे। ऐोते रो 
अपने इस बाय में सफलता मो मिली | ग्रेव से पहले उदारदाद बा हामादिर देते 
बडा सवोर्ण था ओर दह वेद एड दे के हितो दा ही प्रतिपादन करता दा ? प्रोन ने 
उदारबाद को इतना विस्तृत वर दिया दि उसमें समाज दे सझो महत्त्वपूर्ण हितों वा पर 
देश हो ररता पा जौर सम्पूर्ण राष्ट्रीय समुदाप की इत्याघ साइना हो सकती पो। 
स्पष्ट है वि यह प्रयोजन पूरो तरह मे सफल नही हो सकता पा. ड्रीन ही नैंतिर 
शब्दावड़ो में व्यापतता दे साथ ही साय अस्पप्टठा भो यो ! इसको फट यह हुडा हि रई 
पीटी के बहुत से विचयारद जो उम्से बाफो हुई तक सहमत थे, बुछ बातों में एकदुररे 
से जिन मर रखते पे। जाइशेदादी राज्नोति के सिद्धान्त वा दो तरह से निहपय हो 
सरता था। एक टय तो सतावादी अपदा अनुदाखादो ण। दूसरा ढंग विश्दित रूप से 
उदाखादी पा। इस अन्तर की शुध्य वारप यह दा कि दीन के दर्शन को हीगेर ने दरपेत 
के बहुत नजदीक माना गया था। ग्रीन के सद से प्रमुख छ्िप्प बेड दोसाबदे ने बरते इन 
दो फ़िलासपिसल थ्यौरो अप द सेव (१८९९) मे द्रीन के दशव में पाए छते दोटे 
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होगे खथादी तत्वों का छाटठा और उन पर विशेष जार दिया । प्रयम महायुद्ध के समय 
में श्योनाई हावहाउप ने बोसावते वे प्नन्‍्य वी कठोर आलाचना की । हॉबह्उस स्वयं 
प्रीन से प्रभावित णा । इस सम्बन्ध मे हॉबह्ाउस के विचार उसने ग्रत्य मौद्ञपिशकिल 
अ्योडी ऑप दि छेट (१९१८) भे मिलते हैं । शॉवहाउस वा मुख्य कार्य यह था कि उसने 
युद्ध की प्रणणा में हीगठवाद ने कुछ पदारतावाद विरोधों तत््ता पर जिन्हें अग्रेज तथा 
अमेरिकी हीगेलवादी महत्त्वहीन समझते छगे ये विशेष बल दिया । बोसाको और हॉब 
हाउम ने जिने दो प्रश्ता पर विशेष जोर दिवा-- ये प्रश्न ग्रीन के चिंतन से कुछ अस्पाद 
रहे थे--वे थे ध्यवित तथा समुदाय का नैतिव' सम्बन्ध और समाज तथा राज्य वा 
सम्बन्ध ; 

प्रौन वा यह आग्रह वि स्व सामाजिय' स्व होता है वास्तव में उस समय तक 
एंव महत्वपूर्ण बकतब्य था जब तक कि काई उसे उपेक्षा की दृष्टि से देखता | छेवित, 
जहां यह एंव वार स्वीयार बर लिया जाता वहा तुरन्त ही यह प्रश्त खड़ा हो जाता था 
वि ३शबा वास्तद्विव' अभिन्राम कया है और उठ समय जबकि व्यक्त वा बृंछ स्वीकृत 
सामाजिव विश्वासतों और प्रयाआ से सम्बन्ध हो इसवा तैया अभिप्राय हीता है। हीगेल 
मे समान और ग्रीन के विफ्रीत बोलाक्ये मैतिव मतभेद रखने याले व्यवित वी सामाजिक 
आलोजना ग। बहुत कम महरव देता था । उसका विश्वास था विः सस्थाओ मे परिवर्तन 
सामाजिक विवासत पी अन्तनिहित पुकित के द्वारा होते हैं। फलत जिस प्रवार होगे 
व्यवितेशत प्रवृत्तियों की चंचछूता वा साम देता था, उसी प्रवार बोसाकते भी उन्हें साधारण 
अस्थिर प्रवत्तिया और सवीर्ण स्वेच्छाचारी परस्पर-विरोवी इच्छा बहता था। जिसे 
प्रवार रूसा वा सामान्‍य इव्छा वे बारे मे यह वहना था कि वह मनुष्य के कार्यों को ऐसी 
नैतिकता प्रदान करती है जिनवा उनके पास पहले अमाच था, उसी प्रकार बोसावरे 
भी समाज पी एक वास्तविव इब्छा का अस्तित्व मानता था और वहा करता था कि 
यदि भरुष्य पूरी तरह से वैतिक और बुद्धिमान होगा तो उप्तकी इच्छा तया वास्तविक 
इच्छा में कोई मेद नहीं रहगा । ब्यावहारिव दृष्टि ते इसका अमिक्राण यहू होगा कि समाज 
सरदेव सही होता है और व्यक्ति सबब गरूत होता है। व्यक्त को सवैद ही सत्ता के प्रति 
विनय भाव रसवा चाहिए और उसके आदेश का पाछून बना चाहिए। एफ एच७ 
प्रैडदे न अपने मरे स्टेशन ९३ इंट्स दपूटीज नामक अध्याय में प्राय इंसी विचार को 
ह्यवत कया था। 

'#म यह सोचता चाहिए कि नैनिक विषय पर अपने वुछ ऐसे विचार रखना 
जा समार के विचारों से भिन्न हो, स्वगेजात देवदूत को छोड कर अन्य किसी वेयविति 
बे लिए केवल आत्म-्पवचना ता नहीं है? 

होगेल भी विचारधारा वो दखते हुए ता यह तिप्वर्ष ठीव मालूम पड़ता है। 
हेविन, यह निःकप ग्रीन वे बिल्वुल विपरीत है। प्रीम का सर्देव यह मत था वि व्यक्तिगत 
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६्ष्र राजनीति-दर्शन का इतिहास 


निर्णय और साप्ताजिक सस्थाओ मे स्देद ही आदान प्रदाद वा भाव रहता है। बोसाभ् 
का यह कहना सहों था वि सामाजिक दवाव की वजह से व्यक्ति आचरण के बृठ उस 
स्तरों को कायम रखता है और यदि उसके ऊपर समाज वा दवाव न रहे ता वह इन सर्गे 
को वायम नहीं रख सकता । लेकित, यह बात भी दिल्वुल सही है कि व्यक्तिगत मद 
विधि तथा शाप्तन के उच्च स्तरा का कायम रखते हैं। यदि य आदर्श न हा तो विधि वश 
शासन दे स्तर गिर सबत हैं। वह राजनीतिव दश्मन जो दूसर विचार का जरहेरया 
करता है, बडा दोषपृण होगा। बारण यह है विः इसके विना स्वतस्त विचार और ख़त 
मापण का काई राजनोनिक महत्त्व नहो रहेगा । 

अग्रेजी भाषा मे स्टेट शब्द वा चालू करता और एवं एसे पारिमाषित अप मे 
चालू बरता कि उसम होग्रेल्वाद के विचार निहित हो, बहुत दुर्भाग्यपूर्ण या। आदेश 
बादिया के पहले किती भी अग्रज राजनोतिब विचारक ने इस शब्द वा प्रयाग न तो विशिए्ट 
अधथ में विया था और न किसी सामान्य अप म | आदशवादिया ने इस काई सदोर अप 
भी नह दिया था ( ग्रीन क चितन मे ओर प्रोन से मो अधिर बोसाके वे चितन मे इसके 
कारण बड़ा भ्रम आ गया था। यह झज्द कमी श्यसत के अथ में, वभी राष्ट्र वे अप मं 
और क्री श्रमाज के अप में प्रमृक्त होता था। वभी-वझी इसवय अर्थ एक ऐमी आादों 
सत्ता हाता था जो झसो को सामान्य इच्छा वो भाति सदैव सही हाठी है लेगिन सिसे 
दुनिया की सारी चीजा के साथ समभोक्ृत नहो किया जा सवता । तयापि, अन्तिम बष 
को लेकर तथा उसने साथ बुछ और बातें जोटवर राज्य बो एव ऐसी गरिमा आए सत्ता 
दी गई जिसवा और कोई मुकाबछा नहीं वर सकता था। हॉवहाउस ने इसे हद हां 
आध्यात्मिक प्रयोग अथवा दुष्पौ्रयोग बताया । उसने सिद्ध विथा वि इस ढग से हम एज 
भीतिक' तिरकुशता अथवा सामराजिव' स्तरण वा औचित्य सिद्ध तर सदते हैं और गह 
बात उदारबाद की भाववा के विएद्ध होगी | अपठी एवं अन्य इति मे हॉवह्ाउस ते वहा 
भा वि उदारबादी समाज वा एक लक्षण यह है दि इसके अनुसार प्रत्यव वयकित वो 
समुदाय मे महत्त्वपूण स्थान धर्म दाने वे रूप म॑ नही मिलता वल्वि न्याय वे रूप में मिलता 
है और उदारबाद तपा दान भावना के बीच यहो मुख्य नंतिकः अन्तर है।! 

इस प्रवार यद्यपि ग्रीन का उदारवाद अनुदारवाद को आर सुर टुआ है तथापि, 
वह समाजवाद थे एक उद्ारवादी रुप क' सा० भी सगत बैठ पता है, शर्ते प्विप यह * 
वि यह समाजवाद वग-सघप भ आस्था न रखता हा । जिन तरुण व्यक्तिया ने १८८४ 
मे फेवियन सासायदो की स्थापता की थी उनदा सप्रायवाद श्रोन वे उदारवाद से बुत 
अधिक मिश्न नहीं था। इसदा अभिष्नाय यह नहीं था कि ग्रीन न फैवियना के ऊपर वाई 
सौधा प्रमाव डरा हो । यह मो नहीं माटूम पह्ता कि फेवियनां वे -ऊपर विल्ही भय 
मापपरव सिद्धान्ता का प्रमाव पड़ा था। ग्रीव आर फवियन दाना ही इस बात वो समयन 


लगे प कि व्यतिगत उद्यम के द्वारा समाज वा ह्व्ति 
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साधन नहीं हा सवता। समाज की 


उदाणखाद वा आधुनिद रूप ६९३ 


महाई बे लिए पहं जरूरी है वि राग्य अपनी विधायी और घशास्तनिक शवित वा प्रमोग 
बरे । प्रीन की भांति फेवियत भी अपने वार्येक्रम वो उदारवाद का विस्तार मात्र कहते 
दे । फेदिपन पेलेज (१८८९) मे सिदनों ने लिया था वि  छोवतस्थात्मर विवार का 
आधिश पक्ष ही समाजवाद है।” सिड़नी सोठौवियर ने वह्ठा था वि' “समाजवाद केवछ 
विदेव युबत स्पृक्तिवाद है। उसकी नैतिकता जीवत वे शाश्वत आवेग बी, जो योग्पतम 
तषां पूर्णतया सरत्रियता हे ट्वारा अपनी तुष्टि चाहता है, अभिव्यक्षित हैं)” समाजवाद 
व्यवितश्व का दपन सदी बरता घल्वि उसका शार्षप वरता है। वस्तुत यह तिद्ध फेरनां 
वह्धिन नही होगा वि फेचियन समाजवाद ने प्रोन वे सद्रारात्मक स्वठन्वतां मे भाव को 
ब्यास्वित धरने दी पोशिश वी ) अर्वेज्ञास्त्र उवा औद्योगिक और राजवीतिक प्रशासन 
के बारे में फेवियन समाजयादियों वा ज्ञान प्रीन वे ज्ञान से वही अधिक ध्यापव' था । 
चोबियत सपाजवादी बुनियादी उद्योगों मै शप्ट्रीयक रण और उत्पादन तथा वितरण के 
नियत्रण वी दिशा मै ग्रीन से यही आगे बना चाहते ये । तथापि, उन्होंने प्रीन वी भाति 
अथनी योजनाओं बा आपोर यह रपता था वि अनियत्नित अर्थ-ब्यवस्था थे! परिणाम 
बहुत सराब होते हैं। फेविपन समाजवादी मावर्स को भांति मधिक विवास वी द्वस्दाक्षका 
बढ़ति अथवा वर्गे-सपर्ष थी अनिश्रार्यती नहों मानते थे । फैवियन अर्थशास्त्र मार्क्सवादी 
नही था। उप्तवा सुष्य आधार आधिय वि राए का सिद्धान्त था| वह ऐसा सिद्धान्त था जो 
पूजी दे संचयन तक विस्तृत वर दिया गया था । इस सिद्धान्त वा हेनरी जाओ ने प्रतिपादन 
किया था। फैबियन नीति वा मूर आधार यह या वि अन्णित आय वो सासानिग 
प्रयोजन में लगाया जाए । यह प्रयोजन प्रीन वी भाति ही इस विश्वास पर आपारिते 
पा कि सुरक्षा की पर्माप्त मात्रा के बिता स्वतस्तता असम्मेव है! परिणोम्रत, सामाजित' 
सुरक्षा और स्थिरता भी राजनीतिव' नीति ने इसी प्रवार खूथय होने चाहिए झुते कि 
स्वतस्थता ! एछत सिडती के प्रत्य लेबर ०१३ दि न्यू सोशल श्राड र (१९१८) मे परठगठित्त 
प्िटिश छेबर पार्टी के समाजवादी मिद्धाक्षी बा जी विवेचन विया गया था, उत्तन यह 
बताया गया भा वि जनता को अववा, स्वास्थ्य, शिक्षा, और जीवन निर्वाह वा बुछ 
निम्नतर स्तर अवध्य प्रोप्त होता भाहिए। शासप वी मीति वुछ इस तरह सत्ालित 
दोती घाहिए जिससे कि जनता वे अधिवाश आग को ये चीजें अवश्य ही श्राप्त होती 
रहें। इस कार्यत्रम को स्वतन्त्रता बी विस्तार बताया गया । १९४२ मे दल की व्यकारिणी 
नै अपने इस विदवास या फिर से दुहराया वि योजनावद्ध समाज प्रतियोगितापूर्ण समाज से 
अधिक स्वतत्त्र हो सकता है। बोजनावद समारजे हे व्यक्ति का अपनी क्षमता के पूर्ण 
विकास वा अदत्तर प्राप्त होता है और उसे उन नियमों मे निर्माण में भी मांग मिलता 
हैं जिनके अनुसार उसे बार्म गरना पडता है। दे 
उदारवांद वा प्राधुनिक अर्थ 
(0८07०७ ३ रण 8 #6४877) 

पत्र हम 'उदारवाद' शब्द के आधु्तिक' अर्प पर विचार करते हैं, ठव हम यह 

इमरण रखता बाहिएं कि इस समय इस शब्द का प्रयोग दा विरोधी अथों मे हाता है। 


दर राडनीति-दर्शन का इंनिदास 


एश बोर तो इसे जऔद्योगिव मध्यवर्ग वा सामानिव दर्शन समज्ा जाता है।इस दृदि रे 
यह निहेस्तक्षेप नोति अथवा आधिक साम्रोज्यवाद वा समानायंद बने छाठा है। 
उद्ारवाद वा इस अ्य मे भ्रयोग इगछैण्ड अपवा अमेरिा मे उतना नहीं छेठा, रिया 
महाद्वीपीय देशो में होता है। वहा उदारवाद के मा्मवादी अथवा प्रामिस्ट आरोइझ 
उसवा यही अपें समनते हैं। उदारवाद का दूसरा अर्थ यह है कि वह सम्पूर्ण परत 
सजनीतिक परम्परा” और “पश्चिमी सम्यता के लछोडिक रूप” की चरम परत 
है  उद्ारवाद के इस बर्य को ऐतिहासिक दृष्टि से सगत ठहराया जा सवा है। इ5 
व्यापक अर्थ मे उदारवाद “लोकतत्त्र” दा पर्यायशाची सिद्ध होगा। इस रे में उदादाद 
के लिए न केवल यही आवश्यक ठहराया जाएगा कि सम्पूर्ण जनसस्या को शाझीवित 
और नागरिक स्वतन्त्रता उपलब्ध हो, दल्वि यह मो आवश्यक ठहराया जाएगा रि उसे 
अवसर उपलब्ध हो तथा पर्पाप्त सामाजिक और राजनीतिक स्वतस्वता मिटे । इस दर्एव 
बा मुस्य सिद्धान्त पह है कि ये सभी प्रयोजन सामान्य हित अथवा समग्र सामरित 
कल्याण की सकत्पना के अन्तर्गत आ जाते हैं। सावेजनिक' मीति वा लक्ष्य यही होना बरिए 
कि वह इस सकत्यना को सा्थेक बरे। हितो वो विदिधता के बावजूद अधिवतर रोग 
इस सवल्पना को शिरोघायें कर सकते हैं। यदि उदारवाद को इस अर्ष में ग्रह गिरा 
जाता है, तो उसे विसो विशिष्ट सामाजिक वर्ग का दर्शन नहीं वहा जा सरता । ही, सन 
समय को वात दूसरी है जबकि हम उसके प्रयोजन को तो असम्मव मार्ने और द्स्डी 
घोषणा की आडम्वरपूर्ण । माक्मंदादो अक्सर इस दृष्टिकोण दो ग्रहप बर्ते हैं जिसे 
कारण सन्तुल्ति विवेचन मुश्किल हो जाता है। प्रस्तुत अध्याय वा उद्देश्य यह नि 
क्रना है कि उदारवाद वो निहंत्तक्षेप वी नोति वे साथ समीह़त वरना या उसमें मद 
वर्ग को सामाजिक दर्शन बताना, ऐतिहासिक दृष्टि से अधिक ठीव नहीं है। यह छत 
आरम्मिक उद्रवाद के युग अर्थात्‌ उप्तीसवो शताा्दी के पूर्वाद् के बारे में तो सही पौ। 
इस युग में उदाखाद एवं आन्दोरन था और उसवा लक्ष्य औद्योगिक तथा वापिंग्िि 
मध्यवगं की राजनीतिक शक्ति को उसके आधिर और सामाजिक महत्त्व के सदृर्श 
बरना था। उसके सिद्धाल ने शासन वे कार्यों पर उन व्यक्तियों के टृष्टिक्षोप से विचार 
विया जिनके वायें को स्व॒तन्यता में विधान के द्वारा मदद नहीं, दल्वि दाशो हो पहुंचती 
है। वेंथम के न्यायशास्त्र के मूल्यवान्‌ प्रमावो के बावजूद आराम्मिव उदारवाइ वा राज 
नीविब' दर्भत बहुत अधिक सिद्धान्तयादी था और उसको नौति असावघानी थी । रखा 
दर्शन तिदानवादी इसनिए था क्योकि उद्ारवादी अर्थशास्व्रियों ने एवं सीमित दा- 
हित को समग्र छामाजिक हित मान लिया था। उन्हेने सौमित प्रयोग वाली सवक्तताों 
हे। ध्यापतव जथ मे भो धरम करने को कोडिश की थी। उसकी नीति इसलिए असादबात 
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थी बयोवि' उसने यह मान छिया था वि वह सामाजिक सुरक्षा और स्थिरता जिसने बिना 
राजनीतिक स्वतत्वता असम्मव है, अपार मात्रा मे है और उसने नयी औद्यागिव टेकसा* 
दॉजी के विधटनकारी प्रभावों वी उपेक्षा की थी ।! यह ऐसा इसलिए कर सका क्योंकि 
यह मुह्य रूप से ऐसे व्यक्तियों वा दर्शन या जिनके लिए सुरक्षा बोर्द समस्या नही थी 
और णो उन व्यक्तियों दी स्थिति को बिल्कुल नही सप्रझ् सकते थे जिनके लिए सुरक्षा 
मुख्य समस्या थी । सद से अधिव' ऐविहासिक महत्त्व मा प्रश्न यहू है कि यह स्थिति 
अस्थायी थी और रूडियादी ढग का उदारवाद अपनी सफ्दता के साथ ही समाप्त हाने 
लगा । जॉन स्दुअर्ट मिल वे बाद से हुवे स्पेंसर को छोड़कर ऐसा फोई महत्त्वपूर्ण उदार- 
बादी विचारब नहीं हुआ जिसवा अर्थशास्त्र और झासन के सम्बन्धो का सिद्धान्त 
निहंस्तक्षेप दी नीति से मिलता हो अथवा जिसने शान की ऐसे मगारात्मक काय सौवि 
हो। जिनकी दयन वे' न्यायशास्त्र में वस्‍्पना को गई थी। 

उदारबादी चिंतन का यह विवास ले ता। जावृस्मिक' था और ने आनुषणिता 
ही। गह आवस्मिव इसलिए तही था वयाकि इसके पीछे दो शक्तिशाली कारण काम 
कर रहे थे जितकी हम पहले ही चर्चा कर चुके है (१) एक ऐसे छोकमत बी गिपेमे 
विभिन विधारधाराए शामिल थी, पिहेलतक्षेप के विराभ में प्रतितिया, भौर (२) श्रमित 
सी व जिनकी अपनी विशिष्ट विचारधारा थी राजनीति महत्त्व प्राप्त करना। इस 
स्थिति में राजनीतिव' उदारिवांद वी मा तो संभझीवे वा रास्ता अपनाना था या नेतृत्व 
हो देगा था । यदि उतने इगहेण्ड म॑ समझौते यो शास्ता अपनाया दो यह आशस्मिक 
नहीं था। वहा वह राष्ट्रीभ आत्दीक़त वी झूप अपनी ऐपिलासिक विशेषता के कारण ही 
धारण बर सत्र । मावसंज्राद को दृष्टि से यह बाठ बडी असगत-सौ थी। इंगलैषड दे बारे 
मे सोचा जा श्तता था वि वह सत्र से अधि उद्याय-्यवान देश हैं। वहा उद्योगपविया 
ने अभूतपूर्व शवित प्राप्त बर छी है। इस स्थिति में वहा झोपण तथा बगसर्ष दहुत तीज 
होगा । फिर भी, इगलैण्ड थे उदारवादी चितन व्यापक्ता की दिखा में आगे बद्धा उसने 
अपने विशिप्ट हितो वे अनिरिक्‍त्त अन्य सामाजिक हिंतो को भी समझा, उससे विभिने 
वर्गों के सम्बन्धी को सहानुभूसिपूर्ण तथा मानयोचितत दृष्टिकोण से देखा, उसने अतियतित 
उद्यौगवाद के दुष्परिणामी को कमर करत की कोशिश वी और इस सब के परिणोसभ्वद्ूप 
उसने उदारवादी समाज में उदारबादी राज्य वी एक सकादोत्मक सकत्पना प्रस्तुत र।। 
अहू विकास राजप्रीतिक अवसरवाद अथवा चिंतन की अत्पष्दता ने कार्ट्ण नही हुआ था। 
मिल और ग्रीत ते बौद्धिक भ्रम वे कारण अपने को उदारवादी नहीं समझा था। उत्तर 
कालीने उदारबाद पूर्वकालीय उदारका« वा ही अविच्छिश्न रूप था। वेयम तथा पदम्परा 
गत अर्वशाह्लिया ते अधित्तम संख्या के अधिकतम सुख अथवा उपय'गिता के ऊपर 
बुक प्रत्तिबत्ध आरोधित कद खखे थे । यह जरूरी नही वा जि बे प्रतिवस्ध उनवे ऊपर 
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सदैव छगे रहते । माक्स की शब्दावली में यह आवश्यक नहीं या कि मनुष्य के बडिरर 
मध्यवर्ग के ही अधिकार बने रहते । जब उदारवाद निश्चित रूप से मध्यवर्ग वा दर्शन रा, 
उस समय भी उसने अधिकतम सामाजिक हित का समर्थन किया था। वितरण के अरे 
आधिक छिद्धान्त को छोड कर उदारवाद ने ऐसे बिसी समाज की कमी बल्पना रहो 
की थी जिसमें स्थायी रूप से दो विरोधी आधिक वर्ग रहते हैं । उसकी कल्पना वो हू 
थी कि राजनीतिक विशेषाधिकार की समात्ति के साथ-साथ बर्गे नो समाप्त हो झायेगे। 
बेंथम ने मिल और प्रीत को भाति और वह्दी-कही तो उनसे भी अधिक प्रमावशाटी इंग 
से यह तक किया था रि न्यायशास्त्र एक नैतिक कसौटी के आघार पर विधि के वार्दकरण 
की आलोचना है। यद्यपि प्रीन ने आरम्मिक उदारवाद की आलोचना वी थी, सेशन 
राज्य अथवा समाज के समुदायवादी अथवा “सावयववादी” सिद्धान्त से वह भी उतना 
हो दूर था जितना कि बेंयम । समाज जो मी मूल्य प्राप्त करता है, ग्रीन के मठ से दे 
व्यक्तियों को भी सुलम होने चाहिएं, इस अर्थ में कि व्यक्तियों को अधिक सन्तोपर प्रात 
हो तथा उनके चरित्र का विकास हो। बेंथम के उदारवाद तया मिल और ग्रीन के उद्ाए- 
वाद मे महत्त्वपूर्ण अन्तर थे । मिल और ग्रीन ने वेंपम के उदारवाद की निरन्‍्तरतारों त्त 
कायम नहों रखा । उन्होने उदारवाद के अये को ठोक किया, उसे विकसित दिया, उहे 
स्पप्ट किया, लेकिन उसे बदला मही । 
उदारबाद का मुख्य सिद्धान्त उसके विव्ास को समस्त अवस्पाओ में बंपर 
को भाति अधिकतम सुख का सिद्धान्त रहा । वाद के उदारदादियों ने उसमें यह और डोड़ 
दिया कि अधिकतम हिंत को समान हित भो होना चाहिए। इस जोड़ में एक अन्तर 
निहित थी, जो उदारवाद के विज्ञास के साथ ही साथ उमरी । सिद्धान्त तथा राजनीतिक 
व्यवहार के रूप मे उदारवाद दो घारणाओं पर आधारित था। पहली धारणा यह थी 
कि सार्वजनिक हित या सामान्य हित राजनीति मे एक कारगर प्रेरक तत्त्व होता है। 
दूसरी घारपा यह यो कि इस तरह के हित के बारे में सामान्य सहमति प्राप्त वी जा सकती 
है। उदारवादी झासत के पीछे एक ऐसा समाज होना चाहिए जिसमें इतनो प्रति 
कि समुदाय के हित की चेतना अन्य समौ विमाजक हितों की चेतना के ऊपर हाो हो 
सके । ये विभाजक हित हैं सामाजिक स्थिति के अथवा आपिक वर्गों के। सम्पूर्ण समुदाग 
को एदता के सूत्र मे बांधे रखने की इच्छा तथा उसे दृश्तापूर्वक मंचालित करने को इच्छा 
का यह अभिप्नाय नहीं होता कि हित या दल के भेदों को बिल्ुल स्वीवार ही ने विया 
जाए। इसका अभिप्राय सिर्फ यह होता है कि इन मेदों को सीमा के अन्दर रक्या जाए। 
दूसरे शब्दों मे समाज वो विविध शक्तिया कुछ सुनिश्चित नियमों के आधार पर कार्य 
करनी हैं । ग्रीन के इस कथन का कि समुदाय शक्ति पर नही इत्युत्‌ इच्छा पर आधारित 
है, यही बमरिप्राय है । इस विवेचत से यह निष्कर्ष निकलता है कि उदारबादों शासत वा 
पा बल पल मी 
बमन्मेक्म बल-प्रयोग के दारा मदा्तॉ 2 जा है 298 882 या 
ईि किया जा सकता है। इससे यह मी निष्कर्ष निवल्ता 
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है कि राजनीतिक दल अपने को दिसी एक हित अथवा वर्ग के प्रववता नहीं सात सकते । 
संदारवादी शासन में राजनीतिक दलों का मुख्य कार्ये विविध हिता के दौच सामजस्य स्थापित 
करना है। मारक्सवाद दा घिद्धान्त यह है कि राजनीति में एव ऐसे बर्गे-सघर्प वा दर्शन 
होता है, शिसे दूर ही नहीं किया जा सकता | इस सिद्धान्त के अनुसार एक घर्ग सदैव 
शक्तिशाली रहता है और दूसरे वर्ग वा सदेद हो शोपण हाता रहता है। उदारबादी 
सिद्धान्त मा््सदादी सिद्धान्त से विवुल उलटा है। राजनीति उदारवाद उस समय तक 
असम्भव होता है जब तक वि' राजनीतिक प्रइन और राजनीतिय दर सामाजिव वर्ग अथवा 
जावयिक छाम के आधार पर बे हुए न हु और जब वे इस तरह बटे हुए हो तय सघर्षो वो 
दुर ब्िया जाए और उन्हें सीमाआ के भीनर रक्खा जाएं | एप राजबीतिक' आत्दोलन 
के रुप से उदारवाद इसलिए सफ्ल हुआ वधोवि अग्रेजी राजवीति से थे घारणाए काफी 
हद तक संत्य थी । इन घारणाओं के सच्चे होने या ब।रण यह था वि शगलैण्ड वे सभी 
राणनीतिक दवा ने इसे स्वीक्षार विया और ये आदर्श उनके राजनीतित नीतिशास्प्र के 
प्रतिमान देन गए । उदारवादी शासन समान हित की एक प्रवक् भावना पर आधारित 
हाता है, इसका व्यवहार में यह अमिप्राय हो सकता है कि उदारबाद सीमित उपयोगिता 
पा राजनीतिक आदर्श है) तथापि, मिल अथवा ग्रीन इससे परिचित नहीं ये । वॉच्छित 
दृढ़ना राष्ट्र से बदी विसी इपाई में कमी नही रही है। यह दृड़ता कमी वी राष्ट्र भू भी 
नहीं पाई जाती । क्या यह दया बडी इकाइयो मे पाई जा सकती है भौर वया जहा वह 
मे हो बहा उसका निर्माण किया जा सकता है, यह उदारवाद वे बुछ ऐसे प्रदन हैं जितका 
अमी तब हल नहीं निवल पाया है ? 
उदारवादी सिद्धान्त के विशास वा एुर औट हूप भी रहा है। उदाखादी 
सकल्पनायों को राजनीतिक सगठन वे क्षेत्र से हटा कर सैतिय आद्शों और सामाजिक 
प्रमावा के क्षेत्र में स्थानान्तरित कर दियो गया है। इसवा वारण बुछ तो राजनीतिक 
अनुभव की यह शिक्षा थी वि' विश्ी उदारबादी आदर्श को व्यावहारिक हंप देना वितना 
बिन होता है । इसजा दुछ शरण यह मास्यता थी वि समात हिंत वी धारणा कौई झरल 
यूत्र नही है बल्कि चह अनेर और वमी-दमी विरोधी हिंतो का दामबलाऊ सामजस्पमात 
है। वास्तव मे वह राजनीतिक सूत्रा का विषय नहो है प्रत्युत मातव सम्बन्धो वा विषय 
है। उदासवाद की इस प्रवृत्ति का सर्वश्रेष्ठ प्रमाण हमे जॉन स्टुअर्ट मिल के जीवत कक 
उत्तरवाल से मिछ जाता है। उस समय उसे अपने पिता के इस सरल सह चिश्वास 
पर बहा आइचर्य होता था कि प्रतिनिधिल तथा सतदाव के माध्यम से मानव व्यवदरि 
का विवेव' समस्त समझ्याओं का समाधाव कर देगा । इस प्रवृत्ति वा एक अन्य प्रमोग 
स्वतस्प्रता की सवक्पता के विश्ञास और स्वतन्त्रता के सांविधानिक सरक्षण की समस्या 
से प्राप्त होता है। बेंथम को यह विल्कूक विस्वात्त रही या नि यदि हम सविधातो में कुछ 
अपस्विवेदीय प्राहंतित अधिवारा को अति कर देते हैं।) हम वास्तव में वे अधिरर 
प्राप्त हो जायेंगे। बेंघम यह मो नहीं मातता था कि दुर्खठ झादन पास्वव ते उदाखादी 
शासन हांता है। तथापि, प्रीन ते यह टौक द्वी समझे छिया था कि शासन की हिदुणवा 
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के सम्बन्ध में वेंथम के उत्माह का यह मतलूव बिल्कुल नहीं था कि घासन नाइखि द 
अधिवारों का सम्मान करे । इसलिए, ग्रीन का विचार था कि उसया अपना दर्शन दुठ है 
तक प्राइृतिक विधि के दशत से मल खाता था। तथापि, उम्तका यह इरादा पल बरी 
था कि वह प्राकृतिक अधिकार की उस सकत्पतना को जीवित करे जो सतहवो शादी 
के बृद्धिवाद के सिद्धान्त मे निहित थी। सकारात्मक स्व॒त्तता के सम्बन्ध में उसका बजा 
विचार--ऐसे कमी दाम को करने की क्षमता जो करने योग्य है--शाफ़ी हद तर 
औपचारिय था। दसवा कारण यह है कि जिस थाम को हम वरने योग्य समझते हैं, उसरा 
किया जाना बहुत दुछ उपयुवत परिस्थितियों और दक्ाभा पर विर्मर है। मद्दि रेत 
ने प्राइतिक विधि को फिर प्र प्रतिप्ठा को ता यह पाकृतिक विधि का एव नया रूप थो। 
इसे “परिवर्मनशोल विपय-वस्तु वे सहित प्राकृतिक विधि” वहा गया है। 

प्रीन ने प्राह तिक विधि की जो पुनव्यख्या की थो, उसका अभिम्राथ यह नेरी 
था कि वह विधि के दो भेदो पर जोर देना चाहता था । उसका अमिप्राय सिर्फ यह था वि 
वह विधि की प्रकृति-सापक्षता पर, समाज में उसके महत्त्व पर और आचारो वे साथ उसे 
घनिप्ठ सम्बन्धा पर जोर देना चाहता था। वेंधम की भाति ग्रीन का यह विचार भी नहों 
था कि विधि का सुख-दु व की क्सौटो पर कसा जा सवता है अथवा विधि तथा आचायें 
के ब्रीच मूछ मेंद यह है वि विधि के उल्लघन पर दण्ड मिलता है मर आचारो हे उल्घर 
पर काई दण्ड नहीं मिलता | ग्रोन के विचार से विधि तया आवारों वा अन्तर दो ऐसी 
सामाजिक संस्पाआ का अन्तर है जो एवन्दूसरे को सहारा जरूर देती हैं टेडित फिर 
भी एकडयूमरे से मूढन मित्र हैं। एवं ओर तो चरित्र, नैतिक भावना, और सामागित 
दृष्टिकोण हैं जा शिसित और सम्य मानव प्रद्नति का अग है। दूसरी ओर व्यवहार हे बुए 
विश्यित और स्थिर ढगहैं । इस व्यवहार को रूगू किया जा सकता है और वह व्यक्तिगत 
अभिदचि वी सोमाए निर्धारित वरता है। ग्रोत वी सकारात्मक स्वतन्त्रता मेंये दोना 
चीजें निहित हैं। लविन उनमे से कोई एक-दूसरे वा स्थान नहीं छे खती। स्वतन्त्रता 
बैवल तभी सम्भव है जवकि पसन्द और स्वतत्त निर्णय ने बुठ क्षेत्र हो । साथ ही बुछ 
ऐसी निश्चित समझ और प्रयाशा हा जो इन क्षेत्रो पर सोमाए लगाती हा । व्यक्तियठ 
विर्णय वा क्षेत्र और वैधिय' आवश्यकता व; क्षेत्र उम्ी समय तव' यक्तिसगत माना जाता 
है जब तब' कि वह अपनी-अपनी सोमाआ में वन्‍या हो और इस समझौते के आधार पर 
चलता हो कि काई भी एक्दूसरे दे क्षेत्र का अतिवमण नही करेगा। उदारवादी राज- 
नौति के दा महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष थे। एक निष्कर्ष यह या हि शासन का बुछ निश्चित वैधित 
अपवा साविधानिक सीमाओ के गौतर रह वर कार्य करना पडता है । इस शासत-अंधारी 
मैं बार्यपाटिका विधि की स्लीमराआ मे रहती हुई अपन विवेक से कार्य करती है। इसमे 
आदेश अथवा स्वेच्छाचारी शक्ति का काई ब्रताव नहीं होता । इसी दारण उद्याख्वादी 
घासन के सम्दन्ध मे यर्‌ कहा जा सवता हूँ कि वह शक्ति वर नहीं, प्रदुतु इच्छा वर 
आधारित होता है। उद्यरवादी चासत का दूसरा मुस्य सिद्धान्त यह है विः सामाजित 
व्यवहार के अनेक क्षेत्रों को व्यकितिगत निणय, स्वतन्त् विवेचन, और ऐक्छिक समुदाय 
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के कपर छो2 दिया जाता है। उदारयादी शासत ऐसी विश नीति की उत्पना नहीं कर 
सवता जिप्ममे व्यक्तिगत लतथा सामाजिक जीवन की समरा अन्तरय व्यवस्थाए राजनीतिता 
लिवन्रण मे आ जायें। इन दाया वे बीच विम्ाजब' रेसएए सदेव बे लिए नट्टी सीचो जा 
सरेती । लेविग, पिर मी वुछन ३छ विभाजव रेखाएं तो रहती ही है। सांविधानिश 
शारटियों का अन्तिम समर्थन, जैसा कि मिल ते उहा, उस सार्वजनिक चंतना में निहिते 
है जो गोपनीयता, व्यविषतव और निजी उत्तरदायित्व थो महत्त्वपूर्ण माउती है) 
उदारवादी गितन के वियास मे झासन ही सामाजिव बुनियादा के वरे म एव और 
मूल विदाग्त निहित था । प्री ने इंग सिद्धान्त व! रपप्ट वधन नहीं किया है। उराने इसे 
शैवल स्वीकार ही विदा है। उदासवादी धारान बेवछ ऐस गंयुद्याय व ऊपर ही विभर नहीं 
होता जो समान हिंत री भावना से अनुधणित हा । वह ऐस समुदाय वे' ऊपर भी निर्भर 
होता है जो अपने भीतर एहुत से छाटे-छोटे राशुद्ायों व! फलने फूजन वी अनुमति देता 
है। ये छोटे समुदाय राज्य ड्रारा आरोपित बैधित वर्च॑अ्या और अधिवयरी वी सीमाओं 
में रहते हुए बापी हद तर स्वायलशासी और आर्मनिदेशक हाते हैं । इन समुदायों को 
सम्पूर्ण समुदाय के हितों शो प्यान से रस बर या व सना पठता है। इस दृष्टि से उदार» 
बाद था विरोधी सिद्ध संर्वापिरारवाद है। सर्वाशिररगाद हे अन्तर्गत चार अपवां 
अभि सधो जैसी सस्‍्याआ के ऊपर शासन वा नियश्रण स्थापित है! जाता है। उदारबादी 
शागव बह है जो समुदाय वे अधिवारा वी भी आदर करता है भौर व्यवितिया वे अधि- 
मारा का ती । थास्तक भें ये दोता मिप्त नही है। शारण यह है हि जब व्यक्ति अपने 
अधिवारा दा ठीव' 5ए से प्रयाग भरते है, यही अधिकार स्वतस्थ समुदाय के अधिकार 
बन जाते हैं। इसी श्रवार, ह्यवितगत स्वतर्थ्ता बाफी हद तर समुदाय वी सदस्यता वां 
अधितार है। मे समुदाय महत्त्वपूर्ण सामाजिर काय वस्ते हैं और इस सम्काध मे 
खुद हो अपने नियम बनाते है ब्यवितत्व भव्द पर वास्तविंव अभिप्राय उस अभिनेता स 
है मो! अमेद प्रवाद बी भूमियाओं या तिर्माण बरता है। आदर्शवादी गीतिशास्त्र के 
अन्तर्गत आत्म्धिद्धि पा अभिष्राय यहू था कि ब्यवित समाज दे अन्तगंत अपने पद की तथा 
उसते प्रशश्योंकों प्राप्त करे । एसवा तिष्वर्ष यह निरलतता है कि व्यवितत्व को वाहतविव 
अभिप्राय समाज से अछग रहना नही धल्वि रामाज वे वाया में योगदान देना है। इसी 
बारण उदारवाद वे आदश्षवादी शिद्धालत से राज्य शब्द का जिस दे है प्रयोग शिया गया, 
यहू बाफी हानित र रहा है। इसे बारे में हम पहले भी निर्देश पर चुवे है। वास्तव मे 
उद्दास्वादी सिद्धान्त के लिए यह जरूरी था गि' ६ समाज अथवा समुदाय और समाज 
बे राजनीतिक और वैधिक सगठम वे बीच स्पष्द भेद कर दिया जाए । प्रीत ने मह भेद 
बरन की वोशिश की थी लछेविन कस्ी-ब'भी ढह अपने राज्य शब्द के प्रयोग बे द्वारा इस 
मंद को धूमित पर देता था । मीन ते यह स्प॒प्ट रूप से वहा था जि राज्य अपने ऐतिहासिव' 
विवश में सामाजिव सस्याआ वा अतिक्रमण सती वरता । चहुत़-सों सामाजिव संस्थाएं 
राण्य से भी पुरानी हैं । राज्य अधिएारा वा निर्माण नही बरता, वह अधिरारा को 
अभिजात परता है और उतरा रिनियमत गरता हैं। वॉस्तव में समाज अनेक समुदाया 
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का सामूहिक नाम है और मनुष्य इस तरह के अनेर समुदायों के सदस्य होते हैं इस र३ 
को टीव-हीक ग्रीन ने पश्चात्‌ समझा गया । ग्रीन के वाद समाजशास्त्र के ज्ञान में अरदिड _ 
वद्धि हेई है और इस वृद्धि के फलस्वरूप ही समाज मे समुदायों दे महत्व दा बांस 
ज्ञान प्राप्त हुआ है। इस तथ्य का राजनीतिक सिद्धान्त वे लिए नैतिक महत्त उठ हि 
के फलस्व॒रुप ज्ञात हुआ जा रार्वोपियारवादी सरबारो ने सामाजिक साप्त हे इस हर 
के साप की है। आर० एम० मेदाइवर ने यह ठोक हो वहा है कि एक स्दतत्त सना यो 
स्व॒तन्त्र शासन वा समर्थन कर सकता है, 'वहु समुदाय समाज” होता है ।* 

स्वतस्त्र शासन की उदारवादी योजना के मुल्य तत्त्व हैं-एमर्तापिका७ प्र 
निधित्द दलयत समठन जौर झासन पर दल का नियत्रण। उदारवीदी शासन मुंप्य क। 
से एक उदारवादी समाज के ऊपर निर्भर होता है और उदारवारी समाज वह है हित 
समान हिंत तथा व्यक्तिगत साम्प्रदायिव और वर्गगत हितों वे बीच सन्तोपजतक संम्दरे 
स्पापित बर लिया है। उदारवादी शासन वो समस्त प्रद्षियाएं वे व्यावहासि उपर 
हैं जो अवुभव तण परीक्षण के हारा उपयोगी सिद्ध हुए हैं। इन उपायों वा रुस्प राप 
विवादास्पद प्रश्ना के सम्सन्ध मे लागो का श्ातिपूर्वक विचार करन की सुविधाएं देगा 
है। स्वतत्त्॒ शासन का यहो आधार है। इन उपायों मै द्वारा विरोधी विचारोंने बोर 
मे. चर्चा हो सकती है, प्रतिकूल नीतियो के बारे मे विचार-विमर्श हो सता है कोर 
सधर्षपूर्ण हितो के बारे में बातचीत हो सदृतो है। इस सब के परिणामस्वरूप बापी है 
तक सर्वस्वोझृत मत को प्राप्त क्या जा सकता है। उदारवादी शासत वी मई गाते 
व्यवस्था इस विश्वास ले आधार पर सवाछित होती है कि मतमेदों को आपसी दादचीत 
के द्वारा दूर दिया <। सकता है और बातचीत वे परिघामस्वर्प जो भी विष्वर्ष उसे 
ब्र सामने आता है उसमे ऐच्छिक सहयोग का भाव होता है, बल-प्रयोग वा नदी । यहें 
सारी व्यवस्था सत्तोषजनव रुप से उसी समय चल सकती है जयरि ढुछ विशिष्ट हौर 
बिन नेतिक प्रतिदत्धो बे. अथीन रह कर कार्य किया जाए। इस व्यवस्था के मर हे 
सचालन के लिए एक आवश्यक शर्ते यह है दि शासत इस तथ्य को स्वीयार बरेडि 
वहू जिस विचार के आधार पर कार्य बर रहा है वह किसी भी दशा मे पूर्ण नहीं है! 
इसलिए, यदि शासन बहुमत के आदेशों का पालन कर रहा हो तव भी उसे बल्पक्तस्यर 
के प्रति आदरपूर्ण सम्मान बर माव रखना चाहिए। उसे जनता के इस अधिवार रो 
स्वीवार करना चाहिए जि वह सगठन वना सकती है और जिन नौतियो को ठीव समन 
उनका प्रचार कर सकती है। शासन को इस बात की कोशिश कमी नही बरनी चाहिए 
कि वह सावंजनिक सूचना के फ़ोतो मे विहृति पैदा बरे या कुछ हस्तक्षेप वरे। राजनीति 
दलो को अपनी नीति इस आधार पर बनानी चाहिए वि उनका वार्य-वारू शाश्वत नही 
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हो सकता । उन्हें अपने विरोधिया को इावितहीत रखने के लिए केवल सीमित और बैध 
उपायों वा ही प्रयोग करना चाहिए । इसलिए ऊरहें अपने विरोधी दछ वा भी सहयाग 
प्राप्त बजा चाहिए और यह मानता चाहिए कि विराध शासन के अन्तगत एक अनिवाय 
बाय हैं। इस व्यवस्था की सफलता के छिए यह मी जछरी है वि जो लोग इसमे काम 
बरते है उनमे अपने पक्ष हे प्रति आग्रह होगे के सा/प हो साथ वौड्धिक ईमानदारी मी 
ऐो उनमें समझौते को इच्छा वे साय ही साथ दुढता भी हा इनसे जपने सिद्धान्सो 
वै भति निफ्ा होते के साथ ही साथ द्रिए हुए समझौते के प्रति भो निप्ठा हो । इस सब 
चीज की परिभाषा नही की जा सकती । इहें केवल समझा ही जा सकता है। यह विद्रार 
उन दोगो का है जिन्होंने इस विचारधारा मे रम्त्रे अरसे तक काम रिया है । 
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माक्स और इन्द्रात्मक भोतिकवाद 
(5 800 9860600वं ४६४भीडा) 


उदारवादी राजनेतिक चित के दो मूठ सामाजिक अथवा ते विक विचार बेन 
साजनीनि बिना विसी बल-प्रयंग वे विरोधी वर्गों के बीच सामजस्य स्थापित बरत की 
कटी है और इस प्रत्रार वा सामंजस्य केवल लोक तत्तात्मक प्रक्रियाआ के हार ही स्था- 
दिल विया जा सकता है। फ़ठत , कध्वपि उसके बाद के इतिहापत ते व्येवितवाद के सम्बन्ध 
में डीगेंछ़ की आदोचना वी ओर ध्यात दिया था, लेकिन उसने होगे वे सापाजित' 
दर्शन की दो सु#य घारणाओ जो ब्मी स्वीकार नही विया । वे घारणाएं धी--एक-- 
समाज उने विरोधी शक्तियों वो एवं गतिमान्‌ सन्‍्तुझम है जो अपने तताव और सर्प 
के द्वारा सामाजिक परिवर्तन करती हैं। दो--साम्माजिर इतिहास इन शक्तियों वर 
बातरिक ज्बदा बर्द्धं-नानिक विश्षस है। तथापि, हीगे ने चितन ने इन तत्तता मे उप्नी- 
संत्री शताब्दी तथा दगके बाद वे राजनैतिव' चिंतन में महत्त्वपूर्ण माय लिया । इसका 
अधिवांध शेप वाल मास को है जिसे हीग्ेड के चितत में वायाकल्प वर दिया था । 
मास में हीगेर वे 'सद्वान्त से इस पारणा को निवाज्ल दिया हि राष्ट्र साभाजिव' 
इतिहास की वारबर इंवाइया होती हैं। इस धारणा का हीगेल वे दर्शन से बाई ताकित' 
सम्बन्ध मही था। उसने राष्ट्रो के सपर्ष के स्थान पर वर्गों वे: सप्र्ध को धारगा को 
प्रस्तुत किया । इस प्रकार, मार्स ने हीगेलबाद की मुस्य विधेषताजा को अपहरण बर 
टिया । ये विशेषयाए धी--राष्ट्रवाद, अनुदाखाद तथा परातिविशेषी स्वर । उसने 
हीगे टवाद को कातिकारी उम्रवाद वा एवं नया और दाब्लिशाली दर्शत बना दिया । 
मार्क्सवाद उद्नीवदी शतोह्दी के दल्गत समाजवाद वा और फिर बुछ महत्वपूर्ण 
परिवर्तता वे! सहित ओदुनित साम्यवाद वा प्रतरलेंब बब गया। मावर्स ढा दर्शन दो 
दृष्टियों मे होगेल बे! दक्षन से मिठता था। भाजस न होंगे की द्रद्रा भव पढ़ति को प्रायम 
ख़ता बोर उसकी थायिक नियनिवाद [९९०॥०१७१० 0९(0/एशफाड0) के रूप में व्याख्या 
दी) विचार सामाजित' परिस्थितिय पर निरमर होते हैं, हीगेल के चितन में यह घारणा 
जग विगरे हुए रुप मे मिलती है माक्स ने इस खारणा वो त्रमदद्ध किया कौर उसे 
आदुनिक सितेत से एुड' प्रतिप्टित स्पा दिया । होंगेठ के दर्शन वे उदारसाबाद विरोधी 
तत्त्व माय के उम्रदाद में समाविप्ट हो गए) इसका कारण वुछ तो पहू था वि एश 


छ्ण्ड राजनीति-दर्शन वा इतिहास 


सक्रिय भातितारी के रूप मे उसका जीवद (८५० के आस-पास समाप्त हो देश दौर 
बुछ् यह था कि उसका पूरा विश्वास था और उसने अपना यह विश्वास उन्नोसदी शवों 
हे अधिकाश समाजवादियों को दिया था कि समाजवाद राजदेतिक उदयखादे | 
परम्परा को बदलेगा नही, वल्वि' उसे जारी रबखेंगा। तथापि, ये घारघाए डि आय 
झक्निया पर विधायी नियत्रण स्थापित नहीं किया जा सकता और सामाजिर इतिहर 
केवल वर्ग-सघप का लेखा होता है, सिद्धान्दत इस विश्वास से असयत थी कि राजनोत 
विरोधी हिता के बीच शातिपूर्ण सामजस्य स्थापित बरती है। यह अन्तनिहित दिे+ 
ऋतिकारी माक्सवाद के साम्यवादी रूपातर मे स्पष्ट ही गया ! 


सर्वहारा वर्ग की क्राति 
(पर 7८णलग्ांशा रिवएणयांणा) 


उन्नीयवी द्वताब्दी में एक महत्त्वपूर्ण परिवर्तन हो गया या । मेह पदिवर्तन पान 
औद्योगिव' श्रमिक वर्ग मे राजनेतिक चेततो का उत्थान । मार्क्स ने इस परिवर्तन पर 
विशेष ध्यान दिया और उसे उद्मासित विया। जैसा रि हम पहले अध्याय में कह चुे 
हैं, इसने उदारवादी बितन की दिशा को बदल दिया । लेकिन, मास ने इसे महत्व को 
उदारबाद की अपेक्षा कही पहले समस लिया या। मास ने अपने ऐतिहासिरद' बध्यपत 
के आपार पर जो उसके दर्शन क्षा एक अमिन्न भांग या, पूजीवाद को उप्तके मानवबारी 
पक्ष के रुप में पहली बार प्रस्तुत किया। उसने पूजीवाद को एक सस्या के रूप में प्रस्तृत 
किया, एक ऐसी सत्त्या के रूप भे जो मजूरी के आधार पर जीविवा निर्वाह वरने वाले 
व्यवितया की स्या मे गिरन्‍्तर वृद्धि करती जातो है और इत व्यकिियों का अपने 
सेवानियोजको से वेबल मजदूरी पाने दा सम्बन्ध होता है। उनके पास केवल एक हो 
सामग्री है जिसे वे प्रतियोगितापूर्ण बाजार में बेच सकते हैं और बह सामग्री है वास 
मरने की दवित । इस सामग्री को खरीदने वाले का एकमात्र दायित्व यह है।र वह पर्दे 
कीमत अदा करे। इस प्रकार, उद्योग-घयो में माल्कि और मजदूर वे वोच दो समबब 
होता है, उसमे न तती कोई मानवी अश्य रहता है और न नैतिक दामित् । यह सम्बन्ध 
विशद्ध रुप से शक्ति का सम्बन्ध दन जाता है। साव्स को यह स्थिति आधुनिक इतिहाप्र 
का सब से व्रातिवारी तत्त्व प्रतोव होती थी। इसमे एवं और तो एवं ऐसा वर्ग है जितवा 
उत्पादन वे साथनों पर पूरा स्वामित्व है जौर जो मुनाफा वात से जुदा हुआ है। 
इसमे दूसरी ओर एक ऐसा वर्ग है जिसको एक मात्र शक्ति संगठन-क्षमता हैलौर 
जिसवा उदय राजनेतिवः स्वाधीनता को प्राप्त करना नहीं, प्रत्युत अपने जीवन-स्तर 
का सुधार करना है। मास इस बात को समझता था कि पूजीवाद एढ सस्था है, वह 
माल्होन आपिक नियमों का परिणाम नहों है, बल्वि आपुनिदः समाज के विदा मे 
एवं चरणमात्र है। मार्क्स के चितत का मूलाघार वर्ग-सधर्प का मिद्धाल्त या जो परसपरा- 
गत अ्थश्ञास्त्रियो ने स्पप्ट भर दिया था । इस आधार पर चठ कर उसने राजनैतिर 


मात्र्स और दद्धात्मव भौतिषवाद ७०५ 


उदासवाद को मध्यवर्ग के विश्विप्ट दर्शन के रुप मे चित्रित तिया और उदयोस्मु् 
अर्यहारा यर्ग के लिए एवं ऐसे गाग्ामिव' दर्शव मे निर्माण वा प्रयाग किया जो उसी 
लिए धब्लिनंपपं में उपयोगी हो गये । 


भा, होगे की भोति ही माहगे के गागाजिय दशेन वो रध्य भी दुहया था । 
शसानाजिय विजाग वे जिग दर्शन वा निर्माण इन दोनो व्यतिया ने दिया थे, उसमे 
भह भी घागि था मि थे उगमे मांग रे और उस्ते प्रमावित को । हीगेख वी साॉति 
मातर्श पा देगेत भी गासाजिव' दर्शन थी । इगसे विवृ। ग पी उने धर दिये जवस्थाओं व 
हर्णव बार दिया गया पा जी गरद्मामा पद्धति ये! आरारिय था। प्रतिषाद ने फ़हरबरूप 
उत्पप्त हेणी हैं। ऐंड वा यह विघार था वि यू रापीय इतिहास थी घर म परिणति जर्मत 
शा मे वियाग मे हुई है और णर्मती यूरोप गत आध्यानिगा' गैतृस्व प्रदण करेगा। 
इंगदे विपरीत भाव गा] ड़ विश्वास था वि झामाजिय इतिहास वी चस्म परिणत्ति 
गर्बहारा पाए भी उत्थान मे शप मे हुई है और यह वर्ग शागाज मे गहरस्यपूर्ण स्थाव ग्रद्ण 
बरेगा । ऐगण ये राधाअन्दर्शन में प्रेत शवित्र एवं रवबितासिभीख आध्यात्तित 
गिदाल्त ऐैजी अपने थी बीरीनयारी थे प्रकिशस-प्रगिद्ध राप्द्रा वे रुण मे ब्यकृत 
बरता है। इंगये विपरीत भावर्ग मै दर्शन में यह प्रेरण रत्त्य थे रमविवारणीड उत्पादगर 
प्री फ्विएयां है जो अपते आपयो आविगा वितरण में शुनियादी देगा में तथा उनसे 
गणद शामाजिय' यर्गों में द्यवा परती हैं। टीगेल ने हिए प्रगति जा तरद राष्ट्रों के 
रप्ष मे निहित था। मांवर्स थे' छिए यह हर गामाजित वग्गों बे विरोयमाय में निहित 
था। दोनों व्यक्ति इतिहास री प्रवाश वा हहंगस्मत देग से आवध्यया गानते थे। 
उन विधार था मि यह भ्रयाए एवं सुनिशियित सोजनों ने अनुसार सणाश्ति द्ोता है 
और एक इनिदिंट छद्य थी और बला है। गावर्ग से दर्शन मे रीगेल ने दर्शन वी 
अपेक्षा बिवारा ये जग गे हरनईप बरी को अधि गांव था। साय मे दर्शन मे जार्य॑ 
मरते भी गो प्रेरण! थी । गह गावर्ग थे दर्शत वी अप प्रेरणा थी । जहां हीगेल राष्ट्रीय 
देशगतित थे' भाय ने प्रति मपौर थे रता था, सावसें मजदूरी वी बग-विए्ठा मे प्रति अपीस 
गपता था। दीगो ही अवस्थाओं मे यह अपील शागुदाशिप होती थी। वह रवार्थ थे 
प्रति नहीं, प्रयुत निष्ठा ये प्रति अपील हती थी । वह अधिक र वे प्रति गद्दी, प्रत्युत 
बर्शत्यों वे प्रति अपर होती थी । पिर भी यह स्यवियां की भावनाओं भौर व्ंस्यो 
यो! अपनी ओर खीघ सह्ती थी । ४ग अपीर मे मनुष्यों से प्रार्थना सी जाती थी वि गे 
अपनी इसका वा, अपो रवार्थ वो दया है और सश्यता बी दुनिदार मात्रा में अपना 
उन रयान ग्रण वे एै। गाव से दर्य मे इसे अपीछ वा उद्देश्य मजदूरी यो गामाजिय 
प्रति की योजता गप्झाना और उसमें इगव लिए सैयार 4 रता था। 
मापमे ये दर्तन में दा हस्यों का शमसयय था--य्ाति ते वार्यत्रण था और 
गाशाजित' विजय ओी आवश्यक दिया मे दाशैतिय' सिद्धान्त वी । यथति इस प्रवार वा 
मग्यय हीगेछ मे चितन थे भी मिखता हैं, एबापि दीगाशरों को गाते के दर्शन वी 
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इस विशेषता पर स्देव ही उठझन रही है। सहानूमूतिशून्य आलोवको ने मास ई 
दर्शन के इन दो तत्त्वों को सदैव अलग अठग करके देखा है। उन्होंने मार्स्स रो एप 
सामाजित दार्भनित्र माना है और फिन दंगत समाजवाद का सस्यापर। इस वर _ 
की व्याख्या को मार्क्सवादी सदेव सतहीं तथा पूजीवाद व्याख्या समझते हैं।झई 
निश्चित है कि मास को स्वयं इस बात का कोई ज्ञान नहीं था कि वह दुहरी भूमि 
का निर्वाह कर रहा है। ऐतिहासिक अनिवापंता के बारे मे उसके विचार होग्रेल वे विदासे 
के समान ही थे । इसबा अमिप्राय यह था कि इतिहास के विकास ने मनुष्यों को भी ५४ 
दान दैना चाहिए। दलूगत हथव डो का सिद्धान्त इसका स्वानाविक मिप्दर्थ था।होगेट 
तथा मार्क्स दोनो के [लए इस संमन्‍्दय का रहस्य इद्वात्मक पद्धति मे टिए में हुआ घा। 
इद्रात्मक पद्धति वे अनुसार सामाजिश विज्ञास का साध्य साम्यवाद है। यह निद्वाल 
बाल्विनिस्टो के देवी नियतिवाद के सिद्धान्त को हो मातिहै। इस विवधता वा न वो 
दाछतीयता से सम्बन्ध है, न वार्यवारण से और न नैतिक दायित्व से । इसता सम्दल 
तीनों के समन्वित रूप से--एक प्रकार के सावेमोम आदेश से है। विसी परिणाम को 
प्राप्त बरने में भाववीय गणना अपवा मानवीय हितो बाग हाथ होता हैं। पिर मो, 
प्रक्रिया इस गणना के साध्य वी निर्धारित क्र देती है और उत्त दिया को निर्धारित 
कर देती है जिसकी और हितों को निर्दिप्ट होना चाहिए। 
मास वा सामाजिक दर्शन दो मायो में आकर पडता है। ये दो भाग उसे 
जोवत वे दो चरणों से सम्बन्ध रखेते हैं और मुख्य रूप से दो ऐतिहासिक प्रभावों हे 
परिणाम हैं। इनमे से पहला चरण उसका होगेल का अध्ययन है जो उसये अपने छात्र 
जोवत मे बॉन और चित में जिया घा। इस समय होगेल की विचारधारा दो सा मे 
बट गई थी। एक पक्ष आइशंवादी विचारधारा का था। इस पर मुल्य रूप से परम वा 
प्रमाव था। दूसरा पक्ष उदारवादी विचारघाय का था। इस पर मुख्य रूप से छुडविय 
फाउरबास का प्रमाव था| बाद के वर्षों मे मास ने फाउरवास को होगेल वी तुलना मे 
एक बहुत छोटा आदमी बताया या। लेक्ति, फ़िर मी होग्रेल के परचात्‌ वह एक युयाव- 
बगरी विचार+ था क्योंकि उसने होयेलवाद को आदर्शवादों “रहस्थवादिता के दन्षर्न 
"से मुका कर दिया था। जमंनो छोडने दे पश्चात्‌ मास झा फ्रेंच समाजवाद से स्पा 
स्पापित हूआ और इसको चरह से उसदा ध्यान फ्रेंच समाजदाद को ओर गया। 5 | 
को यह्‌ विश्वास हो गया था कि समाजदादी दर्शन सतहों है क्योडि उसकी नतों आदि 
सिद्धान्त पर पकड़ है और न आथिव' इतिहास पर। मार्क्स ने अपने शेष जोन झ्न्ही 
विधमों का अध्ययन विया। भाज्से के अध्ययन वा आरम्मिनव जौर अधिक सामान्य 
परिषाम इद्वासश अथदा आमिक मौतिददाद था। इस सिद्धान्त का अमिदाय यह 
था जि सामाजिश विक्रम आधथिक उत्पादन मे साथनों वे विवयस पर निर्मर रहता 
है। बाद में भावर्स ने परम्परागत अ्धंशास्त्र वा गहरा अध्ययन किया। इस गिधिष्ट 
अध्ययन के परिणामस्वरूप उसने अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त का विदान डिया। 
माक्स के इतित्व के पहले शाग में स्पूल रूप से उसको १८५० तक की रबनाएं भा 
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जाती हैं। ये रबमाए अधिकतर विवादास्पद पुस्तिकाओं के रूप मे थी! इन रचनाओं 
या तात्कालिक उददृश्य त्रातिया होता पा। १८४८ तक मादस के जीवन वा वह दौर 
समाप्त ही गया। माक्स के जीवन वा दूसरा दौर कीीश्ल के संद्धातिग' माग दी रचना 
से सम्बन्ध रखता हैं। इसमे आधिक मौतिकवाद की स्वोश्र तो कर लिया गया था 
डेविन उसके निरषण वही नहीं विया गया पा । यह विभाजन दुर्भाग्यपूर्ण था। उन्नीसेवीं 
शताब्दी कै उत्तराद्द मे ्रातिवारों आदोलत नहीं हुए थे । फठत मास की प्रारम्मिव' 
युस्तिवाए भी विद्वाना की निगाहो से ओझल हो गईं। बँषिटक के पहले भोग (१८६७) 
ने अतिखित भूल्य के सिद्धाल्त को वैज्ञानिक संमाजवाद ३। आधारमूत लक्षण बना 
दिवा। मास के सम्पूर्ण अपशास्‍्व वा उद्देश्य इस सिद्धान्त को आन्तरिक सगति की 
रक्षाब जा हो गया। उप्नीसवी शताम्दी के अन्त मे मार्क्स की मृत्यु के परवात्‌ आधिक 
भौतिब वाद पर व्यापव' रूप से चर्चा होठे ऊगी। छेनिन के इस विचार से पम्मपेत 

प्रत्येक व्यश्लि सहमत होगो कि आधिक भौतिमवाद “वह ऊेद्र बिन्दु है जिसके घारो 
ओर व्यकक्ञ ता विवेचित विचारों भा जाल सा विछा हुआ है।' 


इश्तलिए, यह दुर्भाग्य ती हो बात है कि मार्क्स ते अपने सामाजिक दर्शन के 
सबसे महत्त्वपूर्ण भाग का स्वयं कमी व्यवस्वित रीति से प्रतिषादन गही किया था) 
उसके दर्शन व यह अश उसी सामवित रुचनाओ के कुछ चुने हुए अज्ञों मे पाया जाता 
है। माव्त ने अधिशश सिद्धान्त विरूपण आधिक क्षेत्र में किया है। इस अध्याय | 
यहू मान लिपा जाएगा वि. मास के सामाजिन दशन वा सब से महत्त्वपूर्ण भाग ढहा- 
त्मक मौतिववाद था अर्पात्‌ यह सिद्धाल्त पा कि आधिक उत्पादन का इद्वीत्मके विकास 
समाज दे सल्पागंत तपा सेड्धास्तिव' ऊपरी ढांचे को निर्धारित करता है। मुल्य प्रलत 
इस सिद्धान्त के अपे और ओवित्य को परीक्षा परता है। अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त पर 
अपेक्षाकृत सक्षिप्त रूप से विचार विया जा सेव ता है। 


इन्दात्मकं औतिकताद 


(छगे०्लांद्थां हवभाधाहए) 


मार्क तथा एगिल् में ढड्ात्मक मौतिववाद के अध्ययत के ज्लोत दो श्रेणियों 
मे आते हैं। पहली श्रैणी के बन्तगेंत मार्क्स की वे छोटी-छोटी रचनाएं आती हैं जिनका 
प्रणवन उसने सामाजिक जाति सस्दस्धी अपने परिद्धान्त का निर्माण करते समेध अचवा 
प्रसस में ऋ्ति हे प्रथ्लो की अधफलता मे। विश्लेषण करते समय विधा था। डूधरी 
सजी मे एगिल्स की बई रचनाएं आती हैं निंगमे उसने मास की मृत्यु के बाद मास 
के विचारों मो व्योस्या की है। इस श्रेणी में उत्तके महत्वपूर्ण पथ भी हैं। उस्तीसपी 
शताब्दी वे अन्त में जमेंत्री मे वह समाजवादी लेखक माक्स के प़िद्धाल्ती का दृषपपोग 
करने लगे ये । एपिहत ने इन छोग्रो की भारर्स के घिड्ान्तो वा सही अये बताने के लिए 
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जनेक पत्र लिखे ये। इन दोनो मे से कोई नो ऐसो अवत्पा नही थी जदक्ि द्वार 
मीवितवाद का स्पष्ट रूप से विदेवन हुआ हो। जब साक्से बपने जीवन के उत्तडाठ 
जे ऐविहासिक विज्यस ज्ञो समस्या का अध्ययन कर रहा या, तव उसने ऐसे ददनों रो 
सदैव अविश्वास को दृष्टि से देखा था जो इश्मत्मश' भोतिददाद को इठिहादओ 
विशिष्ट दर्शन के रुप्ठ में बदलना चाहते ये। यह सहो है कि मार्क्स वो रघनाओं में दुढ 
रूटिवादी नामान्य सिद्धाल्तों दा उल्देख मिल जाता है, उदाहरप के ल्ए उसने ड्द्ल 
कौ भूमिका मे लिखा है कि वुछ प्रवृतिया दुनिवार आवश्यकता के दशोमूत होरर एक 
अनियायें लक्ष्य को ओर बट्तों हैं। तथादि, इद्वात्मक मौतिक्वाद थे! विवेदन में उसे 
दो लष्य ये । उसका पहला लश्य यह था कि दह द्ातिकारी सर्वह्यरार्गीय दल दे लिए 
उचित हपकड़ो वा निर्माण वरना चाहता या। उनका दूसरा लक्ष्य यह था वि वह इसे 
आधार पर इतिहास का समझना बौर झाधिक तथा सामाजिद सिद्धान्त वो आहटोचरा 
करना चाहता या। इद्धात्सस भोतिजवाद को एक सूत्र का रूप दे देना और उने बदादुव 
इतिहास के उपर लागू करना मास को रशा के खिलाफ या। उदाहरण के लिए १८८२ 
भें उसने देरा जाचुलिच दे बम्पुनिस्ट मैनीफुस्टो के रूसो सस्तरघ की मूनिता स्थो 
थी। उसमे उतने लिछा या कि रूस में यह जर्रो नहो है कि साम्यवाद सामन्तवाई डर 
पूजीदाद को मावक अदत्पाओं से होशर हो दिरस्ित हो। उसरझाय कहना या हि न 
में साम्पवाद ग्राम पचायतों के आधार पर हो विकसित हो सकता है। 

मार्स्स ने १८४४ और १८४८ के बीच में अपने इद्घात्मक मौतिर दाद दिंएयव 
अपौ वा निर्माय किया था। इन ग्रयों में उसने दर्शन तपा न्यायशास्त्र विषयत अपने 
विचारों का भो प्रतिपादन क्था--यें विचार बॉन तथा हॉलिन विश्वविद्याटयों में 
अध्ययन वरते समय बने ये । इनमे उसने होगेल के सिद्धान्तों को ध्यान ने रखकर 
फ्रेंच समाजदाद की फिर से व्यास्या को उसका मुख्य उद्देश्य द्विमुस्ती पा। एक जोर दो 
वह जर्मन दर्भव वा सम्बपर और दूसरी ओर समाजदाद कय निरुपम वरना चाहता पा। 





]. ०मव०;उसकारण्लेड्द६ उवकाडल लत 3844, उ3ट केलाफिर रीवशों४, 
3845। इनमे से कुछ चुने हुए उथो को एच० जे० म्टेनिय ने हतंत्कस्व म४७३१ 3. 
मका रात नाम से प्रताशित जिद्या है। (न्यूपाज़ १९२६) । 6 एल्ऑसमेर 
726००५७८, 846 (यह पूरा ग्रन्य €८६००/०४६३०४८ में पहली बार छत पा) । 
44% 6क्‍/"०्ज 476०९९४७, 709 555५8. ० छुडशंड ] 8च१ वा फ हि ॥ 2.5) 
क०भा परता+, 7934] 226 क्ररहटर बेल ईैंठ इफ्रीएल्हकूकीट, प8न्‍7 ; कट फिडमर: 
चफह 70:09 रॉ १ प्र०््०ाफ ए, ०0 ४७ 0 ए. 070, ऊे९ज इठफ, 3880. 277 
€ए०्कलाएा व जीविजए८!०, 4545..._ माय औौर एगित्स को रचनाओं का मार 
सस्व रप जो मनी पूर्ण नहीं है, निम्नलिपित है--ऋछ्ल ऑतास, उफ़ात्यगर्के टड्डधर 
कॉड्कांडकछामान्फ2.. ठठन्‍ताव्चम्ट्व60, गीलामर, 6 प्रद्क, सझतर्च ्छ 
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मार्क्स का विश्वास था दि औद्योगिव और राजनैतिव दृष्टि से पिछडा हुआ जर्मनी जैसा 
श॑ यू रापोश सम्पता का केवल भाउपरक दार्शनिक विश्छेषण सभेष मे, इद्वात्मक् पद्धति 
ही दे श़बता था । यह सास्यता इस सिदान्ध वी एव असाधारण दीका थी दि ऊपरी ढदाचा 
आधिव उत्मादन वी पद्धति वी बुनियाद पर ही खडा हा सब ता है। माक्स वा मत था 
विययपि अनुदार हीगे उवादिया ने हीगेल के दर्शत व) प्रतित्रियावादी ढंग से प्रयाग फिया 
है फिर भी वास्तव में हीगैल बा दर्शन क्रातिकारी है। हीगेठ के दर्शन वो वास्तविक 
महत्व देने वा एकमात्र उपाय यह है जि उते क्रांतिकारी दर का बीद्धिक' उपकरण वना 
दिया जाए। होगे के दर्शन की शव से क्रातिवारी विशेषता यह है वि उसमे धर्म की 
आलोचना की गई है । द्व//(मब॒ पद्धति यह सिद्ध व॒रती है कि समस्त वशित निसेक्ष 
सत्य मर परात्पर धामिव मूल्य सापेक्ष होते हैं। वे बुछ सामाजिक फल होते हैं जो किसी 
समुद्रांध थे लौविव' तथा एतिहासिव विकास वे दोशन उत्पन्न हा जाते हैं बे मनुष्य 
को वास्तविक आवश्यकताओं शी काल्पनिक प्रति करते है और इस पवार मलृप्य की 
वास्तविक समाधान खोजने से विरक्त कर देते हैं। उदाहरण के लिए ईपाई धर्म मनुष्य 
के दो जीवनों की वत्पना ये रता है, एव' शरीर का जीवन और दूसरा आत्मा की जीवत। 
आत्मा १; जीवन मनुष्य को स्वर्ष मे मिरुता है। इस धारणा का परिणाम यह होता है 
वि मनुष्य अपने बरास्तविक कष्ठा को दूर करने का प्रयत्म मही कर्ता ! यदि हीगेलमाद 
को ठीव दौक सपना जाएं तो ज्ञात होगा कि पर्म मनुष्य की आखो के आगे मोह का 
पर्दा डाल देता है और इस प्रवार वह जनता की अफीम है। हीगेल मे राज्य का जौ 
आदर्शीव रण विया है, मास उसे भी काल्पतिक सनन्‍्तोष बेए एक अन्य रुप समझता 
था) यदि स्चे सुख के साथनों री प्मावशाली मांग उपत्यित करनी है, तो इसके 
लिए यह जरूरी है कि इन काल्पनिक छदनाओ को छोड दिया जाए। इसलिए, मार्क्स 
की दृष्टि से इद्धात्मवा पदति बा पहुछा उपयाग तो यह था कि उतके आधार पर रूडिंगत 
रुप में प्रधारित तथाग्रवित विरेक्ष मूल्यों काखदन विया जा सफ़ता था और 
वास्तत्रिक तथा आमासी के भीच हीगेल द्वारा प्रतिप्रादित म्ेद को स्पष्ट झुप से प्रस्तुत 
क्यि जा गबता था (िदिलमद परद्धति की भौतिववादी व्यास्या का यह अंभित्रय था कि 
प्रशमिद' रुष्टियों और धामिव सत्ता के प्रतीवात्मव' अर्थों से मुक्त हुआ जाए और वह 
हे | कि धर्म समाज को एवग बहुत बडी प्रतित्रियावादी तथा अनुदार फवित 
द्प 
गाव ने अपले ग्रध होलौफ मिली मे अपने दर्शव के मोतिबवादी स्वृह्य पर 
विशेष प्रवाश डाझा। उसने अपने द्वद्वात्मक मौठिग्वाद और अढारहेवी शताब्दी के प्रोच 


मौतिस्याद मे भेद वि या। उसका ी दमा था कि फ्रेंच मातिनबाद एक प्रवार की मात्रिक 
आयापया है। वह मौतिक शास्त्र अथवा रसायन शास्त्र जैसे प्राकृतिक विज्ञानो पर ती ठीव 
विफ्यो भें ऐविहासिक विकास की कोई 


तरह से झागू होतवा है। इसका बारण यह है कि इत 
समस्याएं नही होती । इसके विपरीत जहः ये समस्याएं उढ सडी होती है वहा इस पद्धति 
से काम नही चलता; मावस़ें वा मत या कि हीगेंडे की इद्ात्मद' पद्धति अधिक शर्कित- 


छ्श० राजनोति-दर्शन का इतिहास 


शार्लों साधन है क्योकि वह सतन विकासशील विपय-वस्तु का अधिव अच्छे इय हे 
विवेचन कर सक्‍्तो है और ऐतिहासिक विदास में अन्तनिहित्त आवश्यकता डा 
घाटन वर सकती है। हालवाद ने अपने ग्रय छिस्टम आफ नैचर में जिस मोतिकदार 
का विवेचन जिया या, उसमे कौर मार्क्स वे भौतिववाद में सिपत एवं समानता यों। 
दोनो ही घर्म से घृधा करते थे। मावर्स का मत या वि मौतिक विमानों दे सेब से हो 
गई व्यास्थाए सामाजिक शास्त्रों के क्षेत्र मे उपयोगो सिद्ध नहीं होगी। प्राहतिड 
वैज्ञानिद इतिहास और अर्॑क्षास्त्र के क्षेत्र मे जी हस्तक्षेप परते ये, उसके दारे मे माप 
की कोई जच्छी राय नहीं यो। इस सम्बन्ध में उसने केपिटल में अपने स्पष्ट विदयार 
व्यक्त वि हैं। मार्क्स अपने कार्य को तुलना डाबिन के कार्य से विया करता पा। 
डाविन की भाति ही उसका विचार था कि उत्पादन और विनिमय वी प्रपारियों में 
सतत विकास होता है और यह विकास हो समस्त सामराजिव व्यापार वो समझने की बुदी 
है। मास का विचार था कि डाविन वर्ग सर्प के सिडान्त कय बाहरों तरीके से सनपव 
करता है। जब माक्स ने औरोजन आफ स्पेशौज को पहले पहल पड़ा था, तब वह 
“विकास की रूखो अग्रेजो पद्धति से प्रभावित हुआ था” ॥? डाविन री विशुद्द 
व्यावहारिक पद्धति के सम्बन्ध मे एक होगेरूवादी की यहो प्रतिक्रिया हो सकती थी । 
सचाई थह है कि माक्स को पद्धति व्यावहारिव नहीं थी और उस्ते भौठिय- 
वाद दाब्द वा जिस अर्थ में प्रयोग क्या था वह भो इस शब्द के ततालोन अर् रो 
देखते हुए कुछ भ्रामक या | सामाजिक विकास के सम्दन्ध मे उसके दा्शनित सिदान 
को प्र्वतिपरक जोवनवाद कहा जा सवत्ा है। यह वहुत दुछ जरस्तू की पद्धति से मिस्ता- 
शुरुता या। इस दृष्टि से वह पूर्व देज्ञानिक था । उत्पादन बी दाक्तिया अपने आप है 
विकसित होती हैं और वे समाज को सस्याओ तथा विचारघारा के रूप में व्यक्त होगी 
हैं। हीगेल वी भाति ही माक्स के लिए मो नियत्रद शक्ति एवं विदासशील आध्यामिक 
तत्त्तथा जो अवास्तविक आमासो के मूल में छिप्री हुई वास्तविकता होता है। वास्त- 
विकता ऐसी चीज नहीं है जिसका अस्तित्व होता है अथवा जो घटित होठो है। पह 
वास्तव मे एक प्रेरक शक्ति है जो व्यक्लि-निरपेक्ष प्रयोजन रखती है। 
मास ने होगेल वो इद्वात्मव पद्धति के व्यावहारिव प्रयोग बा बेवल यही एव 
निध्दय नही निकाला कि धर्म को त्याग दिया जाए। मास वा यह भी विश्वास था ढि 
हीगे? ने फ्रेंच ज्राति ओर मनृष्य के ऋतिदारी अधिवारा का जिस ढग से निषध गिया 
था वह भी दद्वात्मक' पद्धति को ध्यान में रखते हुए सच्चा प्रमाणित होगा क्योंददियें 
चौजे भी उसी तरह निरपेक्ष नही हो सकतो जिस प्रवार को घ/मिव॒ विश्वास निरदेश नहीं 
होते। ये चीजें भो विकास री विसो विशिष्ट अवस्था को अनिव्यित होतो हैं। चूति 
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मावय दद्धात्मक' पद्धति को क्रांतिकारी समझता था, इसलिए उसके लिए यह जझूरी 
था हि वह हीगेल की आलोचना कौ पुनर्व्यस्था वरता। आध्यात्मिक राज्य अन्तिम 
हप॑ अथवा अन्तिम सश्वेषण दही हो सकता । इद्वात्मव' पद्धति वे अनुसार यह जरूरी है 
कि एवं उच्चतर स्तर पर राजनैतिक प्रति के विरोध मै सामाजिक प्राति ही। राजनेतिक 
क्रांति शवित वो ए£ वर्ग वे हाथा से लेवर दूसरे वर्ग वे हाथा मे दे देती है। सामाजिक 
जाति वर्गों वा! समूल नाश वर देगी । भूववाछ मे जितनी भी कातियां हुई हैं उतके 
परिणामस्वहए झोपण को शक्ति एवं वर्ग के हाथो से निकल १ दूसरे वर्ग के होथो 
में आ गई है। ऐेविन पौषित वर्ग जरूर बना रहां है। इसलिए राजनतिक त्राति जिन 
नागरिवः और राजबैतिक स्वतन्त्रताओं की खोज १९ती है, थे वास्तव में स्वतस्मृताएं 
नही हैं। उसके अधिवार भावव अपिवार नहीं बिक बोर्जुआ अधिकाए हैं; पथपि 
घामिक स्वतन्त्रता प्राप्त की जा सकती है, फिर मी व्यक्तिगत घत वा छोम बना रहता 
है। पदयपि सम्पत्ति पर नियंत्रण रखने की सवत॒स्थता प्राप्त की जा सकती है फिर भी 
सम्पत्ति एक व्यक्तिगत अधिकार वसा रहता है। धद्यपिं तागरिक समानता भाप्त की 
जा सवती है फिर भी समाज अनेग' वर्गों मे बट! रहता है। ईसाई परम की माति राज- 
नेतिक भराति मनुष्य के दृहरे जीवन को कायम रखती है। एवं जीवन वास्तविक दासता 
बा है और दूशरा शाल्पतिन' रवतश्ता बव7। कोई मी समाधान उस समय तेक अच्तिम 
नही हा सवा जब त+ वि वह मनुष्य और नागर को, स्मवित की तिजी और सामा- 
जिब' क्षमताआ गो ए३ नही बर देता। सर्वहारा वर्ग की क्राति ही मह उद्देश प्राप्त 
बर सकती है। सर्वहारा यर्ग से नीचे कोई वर्ण नहीं है। वही वर्शंविहीन समाज की 
स्पापना  रने में संमर्भ हो सरता है। इस तरह से जिस वर्गेविहीन समाज की स्थापना 
होगी वह धरम के विभाजन को तथा समस्त अनिवार्प श्रम को समाप्त वर देगा। 

/ श्रम-विभाजन पता अभिप्राय यह है कि पूयक्‌ व्यक्ति अपवां स्येकित के 
परिवार और समस्त व्यक्तियों के सामूहित हित मे विरोप है। इस समस्त व्यक्तियों 
वा एक दूसरे ये साथ सम्बन्ध रहता है--जैसे हो श्रमिकों में विक्षोम पदाहोता है 
प्रत्येव मनुष्य को एफ विशिष्ट बार्य करना पह्ता है। यह का्मे उसके ऊपर लाद दिया 
जाता है ओर यह उससे बच्र नहीं सकता $ सराम्यवादी शमाजमे कप 2048 
अपवर्जों कार्यक्षेत्र बे. छिए विवश नही होता । बह जिस क्षेत्र से चाहे विशेष मोग्पता 
प्राप्त कर उपकता है। समाज सामान्य उत्पादन पर नियत्रण रखता है और इस ॥४४ 
महू सम्मद होता है वि. आज तो मैं एक दाम और वैल दूसरा कोमे कर सकता हू। कं 

साशाजिर' विश पर अन्तिम उद्देश्य वर्गविद्ीन सभाज है। यह बॉर्नुआ 
त्ातिया के युग वे थाद व[युक्तिसयत बदम है। होगेल के दर्शन की भाति पारस के 
दर] से भी विरोधाशास पाया जाता है। उसने सावेक्षवाद के एव दर्शन की निरषेक्षता 
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और दत्पनावाद वा दर्शन बसा दिया है। होगे और माई दोनी वे दर नेह़ी 
वर्नमान के प्रति ययावेवाद मौर नीति-विरपेक्षता वा भाव मिलता हैं। इसे रापहों 
दानों दर्शन-पद्धतिया भे सविष्य के प्रति नंतिव स्वच्छदतादाद वा भा हैं। 


झाधिक नियतिवाद 
ए८णा०णा। 2शएगएंओआए) 


ऋाति के दोना प्रवारा मे से प्रत्येव हो उस वर्ग वो जो जाति दो बरता है 
स्ामाजिव स्थिति और इसलिए उसके सामाजिक प्रयोजन को प्र वैस्‍ता है। पर 
नैतिक ज्राति एवं वोजंआ ब्राति होती है जिसे मुख्य रुप से मध्य वर्ग इरता है तार 
शोषण करने के छिए उमत्री शक्ति प्रतिप्लित हो जाए। इसके विपरीत सामोजिर 
ऋाति वर्गों तथा शाप का समाप्त वर देती है। वेह नागरिरर स्वतस्वताओं ने माई 
हो आधिर' विशेषाधिज्ञारों का भी समतादवत भर देती है। सर्वेहारा वर्ग वा फ्स 
इसी प्रवार की प्राति होता है। माकस को व्यापया दे अनुसार प्रास की ब्रातिवोजुआ 
क्रांति थी। इस ब्ाति वे द्वारा म्यवर्ग से बुद्धोनों और पर्माचार्यों वी रास्वेतिः 
उच्चता को समाप्त ब'र दिया, अपने लिए राजन तिब अधिवार प्राप्त दिए और सारन्‍ी 
दिधि तथा दयासन के ऐसे अवशेपों को नप्ट बर दिया जो पूजोवादी उत्पादन री 
विवासशील व्यवस्था के मार्ग में वाया ये। इससे मानव अबिवारों वे नाम पर अरे 
प्रयोजन! को विवेजयुक्त तथा पवित्र माना। लेब्िन, श्रमित्र वर्ग वे दृष्टिकोण मे 
नागरिव स्वतस्तवाएं अथवा छोवतन्वात्मतर शासन-प्रणाछिया ऐसे शाशववे साई 
अथवा स्वत सस्पप्ट सिद्धान्त नहीं हैं जैसा वि प्राहेतिरः विदि को व्यवस्थ, ने उर्े 
मान रबखा था । वे मध्यवर्ग दे अधिवार हैं। लेवित, इसवा यह अमिप्राय गहों है रवि 
उपेक्षणीय हैं। वे सर्वहाया वर्ग को धक्ति और राजनैनिव' चेतना वेशने वो पूई-होत हैं। 
सामान्य रुप से मार्क्स राजन॑तिकः एदारदाद वो समाजवाद वी मि्डि वी पूर्वी 
आवश्यव' अवस्था मानता घा। उस विश्वास था वि समाजवाद राजते तित सदवन्तता 
के त्र्म को जारी रबनेंगा और उसे विस्तार देगा। 


अस्तू, माक्स ने समाज के एव ऐसे विद्यासात्मक सिद्धान्त बा विरूषध विया 
जिसमे प्राह॒तिन विधि कर सम्पूर्ण व्यवस्पा विदास को एक. विशिष्ट अदस्पाी 
विचारधारा के अनुकुल थो। सामाजिव' विद्यन वा सामान्य भम टै--साम्दाई 
पूजीवाद, समाजवाद । इनमे से प्रत्येक वे अनुबूछ एक राजनेतिर सदन होता है। 
मास के त्रा्िपिद्धाल ने उस प्रधाडी वा मो विश्पण बर दिया जिमरे द्रारो राज 
नैतिव' धरिवर्तत होता है। राजनेतिव' परिवर्तेत सामाजित दर्गो बे विशेधी हिता है 
फलस्वरूप होता है। प्रस्येक बर्ग यह चाहता है. वि दह समाज पर अपने समर्थ वी दृष्टि 
से नियतश्रण स्थापित बरे॥ धाम बौ बाति ने मध्य वर्ग को पुद्येने दर्यों के शोरस न्र 
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मुक्त कर दियाहेकिन सूद उसे शोपक की स्थिति भे रेप दिया। मजूरी से अपनी 
जीविकः निर्वाह करने वाढ् सर्वेहारा वर्ग पूजीवाद बे अनिवाये परिणाम है। बोर्जुआ 
यगँ दे उत्थान के साथ-ही-साथ उसवा भी उत्पान हाता है। वे! र्जुआ शाति की सफलता 
सर्वहारा वर्ग की त्राति का रास्ता साप वर देती है ( स्वहारा वर्ग की क्शति नए पोषक 
वर्ग बा अन्त पर देगी। इसने परिणामस्वरूप वर्गों तथा शोपण बग आपूल अस्त हो 
जाएगा । 
भावर्स ने यह स्पष्ट बर दिया है वह यर्ग-सघर्ष के सिद्धान्त ग। प्रवर्तर नहीं 
था। उतने प्राति को व्याख्या बरने वे लिए पेंच इतिहासवारा के सिद्धान्त वो ग्रहण 
विया और उसका विस्तार गिया | एगिल्स को लिखें गए एंद् पत्र में उसने अएशस्टिन 
िएरी वो “प्राप्त के ऐतिहासिक साहित्य में वर्गं-सपर्प वा जनक ' माना है ४ मावसे को 
मध्यवर्गीप इत्तिहासवरी को इस घारणा पर एि बार्जुआ वर्ग वे सत्ताढ़३ होने वे छाथ 
ही साथ वर्ग-सघर्ष समाप्त हो गया या, उम्ती प्रवगर आपत्ति थी जिस प्रवार कि बहू अर्ण- 
शारित्रणें की इस धारणा पर आपत्ति पररता था कि पूजीबादी अर्थव्यवस्था वे नियम 
जशञाथत और भवादय हैं। अपने युग ही क्रातियों के सम्बन्ध सर मारसे वा विचार था 
वि उनके प्रेरणा-स्लोठ मध्यवर्ग न होबर श्रमिद वर्ग है--एक ऐसा श्रमि३ वा जिसे 
अपनी अ्रघोगति वा धृरा मान हो थया है और जो न बेवक राजनीति वे ऋारी ढांचे 
फो ही बदछना घाहता है बल्कि सामाजिक असमातता के मूंल आधित' बारणा को भी 
बदलना चाहता है। 
“मैंदे जो नया गषम किया, बह यह सिद्ध करता था कि (१) वर्गों पा अस्तित्व 
उलादन के वियास में विधिप्ट ऐतिहासिक अवस्याओ वे साथ जुह्म हाता है। (२) 
बर्गणाधर्ष अभियार्थ रूप से सर्वेह्वारा धंगं बा अधिनायववाद स्व/पित बरतां हैं। (२) 
यहू अधितायवबाद स्वयं सवाति वी अवस्था हाती है। अस्त में, यह स्वयं समस्त बर्गो 
मे। अल्त बरती है और वर्म-बिहोन समाज की स्थापना गर देती है। ? 
माकसे वे तर्क था अन्तिम अश यह है कि किसी झुंग विशेष में वर्गों वा जो 
संगठन हीता है यह स्वय इतिहास बी उपज होता है जो समाज के आधिक उत्पादन 
वो दाक्तिया वे! सांचन्साथ बदलता जाता है। मिस २ विक्रय कि समाज का 
सम्पूर्ण सामाजित, बैधिव' और राजवैतिक संगठन उत्पादन क्री झतितयों बे ऊपर 
निर्भर रहता है। जब आधिव उत्पादन वी पद्धतियों में परिवर्तन होता हैं तब्र इसमें 
भी परिवर्तत होता है। १८५६ मे भावर्स ने अपने एक व्यवितगत अनुभव के आधार पर 
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जिया है दि किप्त प्रदार आयिद प्रश्तो पर विचार करते समय उसे दर्शन तथा चरण 
के सम्दत्ध में हीगेऊ वे अध्ययन पर फ़िर से विचार दरता पट) 


“कू आपने अध्ययन वे आधार पर इस निप्वर्य पर पहुचा कि वैदिक हम्ददों 
तथा राज्य के रूपों को अपने आप नहीं समझा जा सदता। उनसे झावद मद गो 
सामान्य प्रगति के आधार पर मो व्याल्या नहो वी जा खबरों! वे जोदद वी नो 
परिस्थितियों में निहित होते हैं शिन्हें होगेठ ने “नायरित समाज” का वाम शिया है। 
नागरिक समाज को रचना का मूल राजवै तिक अर्थव्यवस्था जू पाया जाता है।! 

माकने होगेल के आदर्शवाद के विरोध में नौतिक्वाद वो रह मह्ते देश था। 
सामाजिन' विदात्त में मूख्तत्व होगेड का सज्य नहीं, अत्युतू माग्रिति सदा है 
राज्य का तिर्माण रुस्‍ने वाले समस्त वैधिक और सस्थागत सम्बस्य और उते राप 
जलने वाले समस्त नै तिब ओर घामित्र विचार उत्त ज्परी ढाे की तरह हैजोन्गलि 
समाज को आपिय' बुनियाद पर दिव्या होता है। > 

'अनृष्य की बुद्धि में जिद आतियो वा निर्माण होता है, वे अनिवार्य रत 
भौतिक जीवन ही प्रक्रियाओं की परिषाम होती हैं। इस्हें व्यावहासित आधार ४ 
परला जा सत्ता है और वै भौतिक घारणाओं से बी होती हैं। मैतिदठा, घने, देते 
मीमासा, शेप विचारबारा तथा चेतना वे तत्स्थादी रूप अपनी स्वव्रलता वे हे“ 
बो वाम्म नहीं रख पति । उनरा ने तो कोई इतिहास होता है और ने कोई विरात। 
जब मनृष्य अपने मौतिकः उत्पादन और मौतिक सम्प् भा विशतत करते है, कब 
अपने वास्तवित' जीवन के साय-साभ अपने चितन को और अपने वित्त से रूस 
अन्य बातों को भी बदल देते है। जोदन चेतना के डवारा निर्धारित नहीं होता, 56% 
चैतना जींवव के द्वारा निर्धारित होतो हे।? 

बब् महत्व वा तया वार्द-शारपर का क्रम बदल जाता है। बद बार 
स्पव॒स्पा उत्पादन! करतों है और मस्तिष्क बेबल अतिविम्दित वरठा है! इस सम्दीने 
में मास ने बाद में नहा था वि होगेल वे चितन में इस्द्ात्मक पद्धति अरते सर के दत 
सही थी। मास ने उस मे से आदर्णवाद के रहस्थात्मक तत्वों को हटा गए बौर फ्हे 
स्पान पर औद्योगिव' पद्धति दो सारमूत तंया ठोस वास्तविकताओं को ग्रनिश्ठित बरडें 
उसे सोपे सदा वर दिया। अब द्मत्मकः पद्धति तारित भावताओं ने केंव मे कहीं 
प्रद्वृत्‌ वात्तवित्र शक्तियों वे क्षेत्र मे सचरण करने लगती है। 

यहा इस बात को ओर ध्यात देता आवश्यक है कि माव्से ने ददधाए्तर परदे रो 
मही, बलि उम्तरी आध्यात्मिक व्याम्पा को बदा। इद्घात्मवर पद्वति तो एव पति ड्डी 
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और यह स्पष्ट है शि' भार हीगेल के मुख्य अश को कायम रखना चाहता वा। हीगेल के 
चितन में इस पद्धति का उद्देश्य आध्यात्मिक था ! वह पुर्वापटता के अयवा “वासविक्ताओ 
वी श्रेणियों के का” को जिसके द्वार बोई विचार आमासा से वहतेजवादे निरपेक्ष विचार 
(#05०७४७ 66७) तक पहुचता है, निश्चित करता चाहता था। मास ने पूजा- 
परता के चरम को ठीक विया। मार्क वी भोतिक शिया होगेल की विखेश अन्तरात्मा 
(#06०५४७ 9॥79) के रमकत्त ही हैं। इस प्रव7र, मार्क ने सामाजिक, बैबिद आर 
राजनैति' इतिहास के वास्तविक तथ्या को अमी 'सवटतापरक रुप” इस अर्मूत 
एऐता ने! आमात्त अयबा अभिव्यक्तिया क्षत्रिय तथा अधिकतर आइर्मिर परि 
र्थितियों की छीछा सम्तज्मा पा, ऐसी लीला जो अपने उद्मत की अस्तनिहित शक्ति पर 
निर्मर रहती है। यदि हम विशुद्ध रीति से व्यावहािक' धरातछ पर विचार वरें सो 
इस तथ्य व( वि राजतैतिव सलत्याए और नैंतिक विवार आधिक परिस्थितियों के 
परिणाम होते हैं, यह अभ्िप्राय बदापि मही होता कि वे इक परिस्थितियों पर अधर नदी 
डाक सकते । सक्षेप्र मे, दद्धातमक मौतिकवाद मे आधित' तत्त्व केवछ ऐसे बैज्ञामिक 
कारणा के रुप में का सही | रते जो व्यावहारिक परिणाप उत्पन्न व से हैं। वै प्राय 
रेजनात्मव शवितियों थे रूप में होते हैं जो ट्यकिति साथन के शय मे वायँ वे रसे हैं। यह 
बहनों उचित ही है वि जब साक्स ने ऐतिहापिप विषेषण वी याध्तविक प्रमस्‍्या पर 
विचार विया था, उत समय उसवा व्यावहारिक ढग सैद्धाहिक पद्धति की अपेक्षा बेहतर 
रहा था । फिर भी, यह महत्त्वपूर्ण प्रश्न बवा ही रहता है कि क्या हड्ात्मव पद्धति वास्तव 
में कोई पद्धति थी ? मार्क्स के भौतिकवाद वा शमाजशास्त्रीय महृत्त यहू है वि' उसके 
कल इंदालक पढ़ति द्दात्मकः नहीं रही, प्रत्युत्‌ वह व्यावहारिक और हैतुपरक 
ही गई | 


भाव ने पॉदर्श शार फिल्तरुपीग्रय में अपने सए दृष्टिकोण को आपिक 
विज्ञान की आलोचना में श्गाया है। उसने परम्पराणत अेशास्त्र को भी डिया है 
और साम्रयरिक समाजवाद के अर्देशास्त्र को भी। यह परम्धरागत अर्थशास्त्र का प्रशतक 
था। उसव। विचार थो कि क्रातियारी दर्शन को आशिक विस्टेपण के शुद्ध परिणामों 
पा प्रयाग वरना चाहिए) इस सम्बन्ध में उसे सिर्फ बही आपत्ति थी कि अपशास्तरी 
अपने विषय मे ऐ तिहासित' पहछुओ बी और पूरा ध्यान नही दते। इस सम्बन्ध में एगिल्स 
ने बाद मे बहा था कि वे छोग कुछ इस तरह से तर्क वरते थे वि यदि शेरे दिल स्विड 
के कुछ अधंधास्त्र ज्ञात होता, तो वह अपना समय जिहाद में नष्ट न करता और 
स्रतस्त चाविच्य को अपनावर छ इताब्दियो बी गोलमाल बचा छेता। जिस प्रतर, 
पर्मशास्त्री, अपने पर्मों को ता सच्चा मानते हैं तथा दूसरे पर्मों वो झूठा मानते 
हैं, उसी प्रकार परम्परागत अर्वेश्ञास्त्री भी पूजीवादी अर्थशास्त्र थो तो सही मालते 
हैं तथा शेष आधिक पद्धतियों को गलत मानते हैं। इस दृष्टिकोश पे विपरीत मावस 
पे विचार था कि अपंद्ास्त्र एक ऐपिहासिव विज्ञात है। उसके नियम आर्थिक उत्पादन 


0१६ राजनीति-दर्सन का इतिहास 


वी बुछ विश्विप्ट अवस्थाआ मे ही लागू हो सकते हैं। मुनाफा, मजूरी, और किएग 
टिपयक उसके सिद्धान्त उत्पादन के सामाजिक सम्बन्धो को सैद्धातिव अमिद्यत्ति है 


“श विचार, थे श्रेषिया उसी प्रकार शाश्वत नही हैं जिस प्रवार कि बे सझप, | 
जिन्‍्टें वे व्यक्त वरती हैं। वे ऐविहासिक ओर सत्रान्तिदालीन चीजें हैं।? 


इस प्रवार, मार्क्स के लिए अर्य॑शास्त्र इतिहास और विड्लेष्ण वा सयोप दव 
गया। इसमे उत्पादन वी एक विशिष्ट व्यवस्था के अन्तर्गत प्रचलित सम्बन्धो का विश्ेए्प 


होता था और इसके साथ ही इस पढ़ति के उत्थान और विकास का अध्ययन क्र्षि 
जाता था । 


माक्स परम्परागत अयंद्ञास्त्र की मानवपरक, काल्यतिक और सुधाखादी 
आउोचनाओ वे प्रति कम सहिप्णु धा। उसका विचार या वि इस्त तरह की बाजनार 
भावुक और स्वष्निल होती हैं। उनमे न इतिहास होता है और न॑ विश्लेषण । इनडी 
कोशिश यही रहती है कि वे पूजीवाद के अच्छे तत्त्वों को बुरे तत्तवों से अलग कर दे 
और यह बतायें कि पूजीवादी उत्पादन का सभाजवादी वितरण के साय किस पवार 
सामजस्य स्थापित क्या जाए। मास का विश्वास था कि जिस पढ़ति वी उलाइटः 
व्यवस्था ह।ती है, वही पद्धति अपनी वितरण प्रणाली मी निर्धारित करती है। फरव, 
उत्पादन-पद्धति समाज वे वर्गसगठन को और अन्ततोयत्वा उसके सस्यागत तथा एव 
नैतिक संगठन को निर्धारित बर्ती है। वास्तव में, भाव ने वाल्पनिक समाजवादिों 
के साथ पूरा न्याय नहीं किया है। तथापि, उसकी कुछ योजनाओं के सम्ब्ध में उतता 
जो रोप है, वह समझना ज्यादा वठित नहीं है। वर्गविहोंत समाज की सवत्पना भी 
वल्पनिव ही थी। इसका मुख्य लाम यह था दि इसे सदेव ही अनिश्चित अविप्य दे 
लिए स्पगित शिया जा सकता था। मार्क्स के आर्थिव सिद्धा्त में एक शर्तें यह भी 
थी वि यदि औद्यागिव व्यवस्था पर, चाहे वह दल्पनित हो या न हो, विधायी निर्व्र्म 
स्थापित विया जाता है, तो वह व्यर्थ हो प्रमाणित होता है। मार्क्स वे सिद्धान्त ग्रे 


उदारवादी सुधार क। वहिप्दूत बर दिया गया था। फ्च्त , अब समाघान का एकमात्र 
उपाय भातिया। 


विचारबारा और वर्ग-सघर्ष 
([0९002ए शाह 6 (]955 5एएष्टश6) 


हा माक्स द्वद्धात्मर भौतिकवाद को इतिहास वे दर्शन दे रूय में सर्वो्पूर्ण खवाने 
में कम दिलचस्पी रखना या। उसको ज्यादा दिलचस्पी इस बात में थी दि वह द्द्वा मर 


ह्द्वढ 
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प्टति को दोस परिस्थितियों वे ऊपर छाग बरे, विशेष कर इस उद्देश्य से कि उससे 
आपार पर कातिवारी सर्वहारा वर्ग के छिए विसी वायक्रम की खान को जा सके । 
१८४८ में उसने और एगिल्म ने वयुनिस्ट शैनिफेशी में जो समस्त युगों की एके वडी 
तातिकादी पुस्तिका वन गई है, वर्ग सर्प को अब तक मे समस्त समाओों हा मूलमत् 
माना बुद्ध समय बाद उसने दो पृुस्तिकाएं लिखी जिनमे उसने फ्रांस में कुछ समय पूर्व 
हुई वातिय। वो असफलता व! विन्‍िपण विया। इल पुस्तिकाओं में उसने तलाफ्ीन 
इतिहास वी एव समस्या पर आधिक व्यास्या को लागू किया | इन पुस्तियाओ में क्राति 
में भाग लेने वाले अनेक दलो के आधिवः सम्बन्धो का सूक्ष्म विस्छेषण किया गया है 
और सर्वहारा वर्गों बी अव्यवस्थित दर्शा व) वर्णन क्या गया है। शतिवारी स्थिति 
बे ये विश्लेषण बहुत शुछ ऐैस है जा आज कल जा प्रथम कोटि का कोई भी पत्रकार 
प्रस्तुत व रसे वध प्रयास वरेगा। इससे ज्ञात हाता है कि गांवर्स की ध्यात्या को सामास्य 
हप से वहां तब स्वी१र बार लिया गया है। तथापि उससे मावसवाद थे! यह दावा 
सिद्ध गही होता कि उनके आधार पर भविष्य की घटनाओं था! ज्ञान ही सकता है। 
मार्स वी यह भविष्यवाणी वि १८४७ जैसी व्यापारिव मन्दी जाति का नए पिरे से 
आरम्म पर देगी, गलत सिद्ध हुई। एगिल्स ने बाद में यह स्वीकार किया या कि मार्क 
पृणीवादी व्यवस्था में निहित विवास की सम्मावनाओ को नहीं समझ सभा) 


इत पुल्तिकाओं से यह भी ज्ञान हो जाता है कि माक्स वह सामाजिक वर्गों 
के इतिहास विपयव' दृष्टिकांण वे बारे मे तथा खुद उतके अपने भावसिद' दृष्टिकोण 
के बारे में बया विचार था। मावरो बी दृष्टि में वर्म सामुदामित' एकता से शापतर होता 
था, उरी तरह जैसे वि हीगेल की दृष्टि भे राष्ट्र | वह इतिहास मे एवं इवाई के रूप मं 
पगय करता है और एब' इवाई के रुप में ही अपने विशिष्ट विचारा और विश्रासो को 
प्रय्ट १२ता है। आथिव तथा सामाजिव पद्धति में उसवा अपना एवं स्थान होता 
है। व्यक्ति वा महत्त्व उसकी वर्ग वी सदस्यता के व(रण होता है। उसके अपने विवार, 
मंतिव' विश्वास, सौरदर्य सम्बन्धी रक्ि, चितन शैक्ी--यह सव उसके वर्ग के विचारो 
के अनुतार होती है । 

“सम्पत्ति बे विभिप्न रूपो के आधार पर, जीवन की सामाजिक! परिस्थितियों 
के भाधार पर कुछ विशिष्ट भावनाओं, आतियो, चितन-पद्धतिया और जीवन विषयक 
न) +>ननननननी नी नतननननानन+++न3भ 
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दृष्टिकोणा का तिर्माथ हो जाता है। सम्पूर्ण वर्ग इन्हें अपनी मोपिक पर्सिम्यिय 
तथा तत्स्थानी सामाजित्र सम्बन्शे के आधार पर बनाता है। व्यक्ति जो इन्हें पर्चा 
एपा दिक्षा के द्वारा प्राप्त करता है, यह समझ सकता है हि वे उसके बाये हे दास 
प्रेरक उद्देश्य सथा आधार-स्पल हैं।"। 

यह अवतरण उस विशिष्ट अर्थ को व्यक्त करता है, जिससे मार्क ने रिशिए 
घाराशद को प्रयुक्त क्या था। विचार एक जल्तनूत जाधिर वालविक्षता वो रक्त 
करता है। वह उस्ते न्यूनाषिक स्प्र से गउत ढंग से प्रवट करता है। वे उन आदर 
वास्तवित्ता के रहस्यात्मक तत्त्व हाते हैं, बम-मे-रम उस सोमा तक जद्दा तर हि उसे 
उददनव वा उद्घाटन नहीं होता। आवरण के आदर उद्देश्यो अयदा वारपो के झप में 
वे एवं विल्टुल मित्र चीज के आमास अपदा प्रदर्शन मात हैं। पथपि वे जपने पाइस्वरहिल 
स्वामी के लिए दैध तथा विवेशनास्परी प्रतोत होते हैं, तदापरि उनकी विवशवापे 
शक्ति एवं ऐसी चोज है जो उसती चेलना में नहीं है, बल्कि उतरे दर्ग को सामादि 
स्पिति मे और उसझे आपिक उत्पादन के सम्बस्धों मे छिरी होनी है। यह सप्दोबर 
होगे दे धब्दो---आामास बौर वःत्तविषता--के आधार पर चद्ता रहा। हल को 
विद्वात्म की भाति, उत्पादन ही शक्तियां भो अत्यपित' तिपुथ होती हैं और वे रव दर 
को श्रातिया तथा रहस्प पैदा करतो हैं। इतसे बेवल वही व्यक्ति बव सकता है यो 
उनकी बत्पत्ति को समझता है। माकते के वर्ये भी व्यक्ति रूप ही थे जो अपनोजरो 
उपयुक्त विचारधाराए उत्पन करते हैं। यह प्राय' होगेल दे अनुसरध पर हो था। हरे 
कत्पता कश्ता था कि राष्ट्र की अत्दरात्मा राष्ट्रीय सल्हृति बा निर्माण बरती है। 
विचारधारा की सहत्पना मार्क्स का एक प्रमुख विचार या। इसमें अम्पप्टता मी रत 
यो और व्यवहार मे इसका दुर्पपोय भो बहुत हुआ। यह एक शब्लिन्नालो दिवाइलसर 
साधत था। इसका प्रयोग प्रत्येक पक्ष प्रत्येक दिशा में समात शमिन के साथ कर सरत 
था। यहा तक कि इसरो प्रधोग माक्संवाद दे विर्द्ध भी क्या जा सकता मा। इसी 
दशा शीक्षमह्ल मे दिल्लाई पस्ने दाले जनेर प्रतिविम्बो दो भाति पी। इंसदा वेशानिक 
डेग से प्रयोग तमी हो सकता या जदाकि लोगो को यह मादूम हो विः आपिर तत्त्व मलिक 
पर क्नि प्रकार प्रमाव डालने हैं। यह दहुत ऋदित व्थावहारिद' समस्या है। इसके 
दोरे में चितन तो बहुत हुआ है लेडिन विश्वसनोय सूचना बहुत बम मिल रही है। 

माक्न ने प्रान के ऋतिवादी आन्दाएत पर जो दो प्रुस्तिषराएं लिखों पी, उसने 
उनमे ाधुनिक औद्योगिर समाजो में बरर-सगटन के अपने सिद्धान्त गा निरूपण विश 
है। सास ने बपने इस सिद्धान्त वा निर्माण फेंच समाद के निरीक्षण और फेंव समाज- 
बाद के अतुभव दे आवार पर रिया है। उच्चने यह यान लिया या रि जो स्थिति हैं र 
सनाज की है, बढ़ी स्यूताधिक रूपसे अन्य पूजोवादो समाजो को होगी। इस सिडाख 


के उन्त्यत माउे ने रुख्य रूपसे दो ऐसे वर्षों गो दल्पता कोथी को आधुनिज समादे 
नल--++-+-- 
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मावर्स और दन्द्वात्मर मौतिववाद ज्ुर्‌ 


में पक्िय संजनैतिव संजित होने हैं। इनम से एवं मब्यवर्ग है। यह दर्ग नगण में रहता 
है और व्यापहट में छुगा होता है। यह प्रति वी वागखि' और सजनेतिव' स्वतस्त॒ताओआ 
मे विधेष दिलच्रपी छेता है। दूसरा बग भोयांगिक सर्वहारा बग है। यह भी नगरो 
में रहता है। छैविन, यह वर्ग राजर्नतिक स्वतस्थ्ता वी जवेक्षा आ्थिता छुरक्षा को 
ज्यादा महत्व देता है। आवुनिद' सपथाज म इन दाना वग। वे बीच रायप हाता रहता है। 
क्षत, मुल प्रश्न यह हैवि किस बग॑ बा आदविपत्य बयम होता है। इस सिद्धान्त भे 
दो वर्गों बा अस्तित्व और माना गया ध--ट्ूघव व और छोटे बोर्जुआ । ये वर्ग राज- 
तेतिए दृष्टि से निष्किय रहते है। हा उचित परिस्थितियां मे वे बुछ अप्तर दिला सकते 
हैं। मार्स शा यह भी मत था नि कृपषत वंग थी विवारधारा छाटे बाजुआ वर्ग की 
विवारवार होती है। यदि मात इगलैण्ड को अपना आदर्श मानता--इगलण्ड में 
पूजीवादी शृषि व्यवस्था और मध्यवर्ग मी प्रधानता रही है--तो सम्मवद्त उसवा 
बगों पा विए्छेषण यह ने होता ! माव्स ने बर्-्मवर्य मे दा विरोधी वर्गों वा अस्तित्व 
अगिद्ाय॑ मात्र छिया थां। उसपा विछार था मि इत दो विटाधी बयी में संदेव सपेर्ध 
होता रहता है। रा दृष्टि से सावस ते अपने वर्य-समर्य को बहुत भासान कर दिया था। 
गद्दी कारण है वि उसतो यु भविष्यवाणिया बिल्टुल गलत सिद्ध हुई। सादर्स वे सिद्धान्त 
में यह माना गया था कि' निस्त मध्य वर्ग सर्वर वर्ग मे शामिल हो जाएगा । छेकिन, 
उद्योगप्रपात सभाजो में पेतनमोगी बर्भचारिपों, विचौलियों, व्यावसायिक छोगो और 
छोटे दुबानदारो वी वृद्धि हुई है। मावर्स वी मोजना में इन वर्गों को छोटे बो्जुआ ही वहा 
जा सवता है। पामरिज्म ने यह प्रमाणित कर दिया वि इस प्रवार के लोग सर्वहारा वर्ग 
मैं शामिल होने बह इनली तिर्दयता से विरोध १ २ते है शिप्तग्री भार बल्पताभी 
मही पर सता था । पुन, औद्योगिक सप्ाज मे गृषि की गण अवस्था हो, यह बेलल 
शृयव वर्ग की ही समस्या नहीं है। सम्पूर्ण उन्नीसवी शताब्दी मे विसात मावसंवादी 
सिद्धान्तशास्परियों और समाजवादी सगठनक्त्ताओ के लिए सरददद बते रहे थे । जहां 
तब' साभाग्य विसानो त्तव वा सस्वन्ध है--उदाहरण वे लिए हम छसी विशानों को ले 
सबते हैं--मावसे वा सिद्धापत भ्रामव सिद्ध हुआ था। व्रातिवादी वे रुप में लेनिल 
की सफलता मात एवं प्रयाल १7रण यह था नि उससे दिसानों को उ्देश्षा की दृष्टि से 
नही देखा हालावि' अधिवाश रूसी माकसंवादी उन्‍हें उपरेक्षणीय रमझते थे। सचाई यह 
है कि किसी भो शमाज बा वरन्शाउन विशेषधर औद्योगिय कृमाज वा बर्ग-सगढत 
बहा जटिए होता है और वेयल आधिव' सत्त्वो के आधार पर ही उसकी पूरी तरह से 
व्याल्या नहीं की जा सवती ) मार्क्स वा सिद्धांत्त गस्तुत्थिति का थोड़ा सा परिचय 
ही देता था । उससे इस सिद्धान्त वा निर्माण विवादास्पद प्रयाजना के लिए 
किया था। 


छर० राजबीतिनदर्शन रा इतिहास 


मास का साराश 


(फश्िफ्रो$ प्रभार) 
माक्स का इद्घात्मश भौतिववाद वा सिद्यान्त अनेज' रचनाओ में दिवयदुशी 
मिलता है। मार्स ने अपने एक. अवतरण में अपने निष्व्षों वा साराश प्रस्तुत विद्या 
है | स्पप्टता और शक्निमत्ता की दृष्टि से यह बवतरण बेजोड़ है। यहा हम इस झद 
तरण को उद्धृत कर रहे हैं 


“मनुष्य सामाजिक उत्पादन काजों वा स्ते हैं उसके दोयन वे आल 
मे एक निश्चित प्रदार के धम्बन्ध दायम वर लियां बरते हैं। इन सम्बेन्या दे द्शि 
उनतवा बस नहों चल सक्ता। अतः वे अपरिहार्य हाते हैं और मनुर््यों वी इच्छा से 
स्वतन्त्र होते हैं। उत्पादन वे य सम्दन्ध उत्पादन के मौति* तत्वों के विशाय कै 
विशिष्ट अवस्था के अनुरूप हुआ करते हैं। इन उत्पादन के सम्देन्पों के सम्पू्ष योग मे 
हो समाज का आधिक ढांचा दनता है ओर वही छाचा असली नींव होता है जिन 
पर वैधिक और दाजनीतिक वध्यवस्थाओं का निर्माघ होता है और इसी ढाचे दे अवुदर 
मनुष्यों को सामाजिक चेतना के निश्चित रूप हुआ करते हैं। भोतिक जीवन में 
उत्पादन की जो पद्धति होती है, उसो से जीवन की सामाजिक, राजतीवित और 
आध्यात्मिक प्रक्रियाओ का सामान्य रुप निर्धारित होता है। मनुष्यों का जीवन उनरों 
चेतना से विभित भौर निर्धारित भही होता, वल्वि' उनके सामाजिक जीवन से उरी 
सेतना बतनी हे। समाज के विवा् मे एक ऐसी अदस्या आ जाती है झब हि 
उत्पादन के भोतिव' तत्त्तो ओर विद्यमाव उत्पादन के मम्बस्धों --अर्थात्‌ सर्म्पतति 
विपयव सम्ब्धों जिनते अन्तगंत वे तत्त्व पहले से कार्य वरते आएं हैं--ने दीव 
संघर्ष उठ खड्य हीता है। दूसरे शदों में ये सम्बन्ध उत्पादन के तत्त्वों दें विवास में 
बाघा डालने रगते हैं। तव सामाजित' त्रातिका युग आरम्म हो ता है। इस प्ररा0, 
आदि नींव के बदरने से सम्पूर्ण व्यवस्था शीघ्र हो बदल जातो है। इस परिवर्तन पर 
विचार करते समय उत्पादन वी आथिक' परिम्थितियां वा भोतिक' परिवर्तन जा 
प्राइनिक विज्ञान को परिशुद्धता के साथ निधारित हो सकता है, और वैँधिक, राज" 
भीतिद, घामिर, सौंदयं सम्दरघी तवा दाशनित्र सक्षेप मे वैचारिव रूपों जिनमे भरादमी 
इस मेज वा क्षमझने लाना हैं और उनसे जूयता ?ै, के परिवर्तन के बीच स्देव ही 
भेद वे एना चाहिए *** किन्तु स्मरण राजबा चाहिए वि बोई सामाजितर' व्यवस्था तब तव 
विटप्त नहीं हाती, जब तक वि उत्यादन वे तत्त्व, जिले लिए उसके भोवर गुजायब 
होती है, पूर्णतया वितरित नहीं हा जाते, और उत्पादन के माएं, उच्चतर सम्द ये 
तब तक प्रकट नही हीवे जब तव' कि पुराते सम्राज को वाव ये ही उनते जस्तिय वें 


मार्स और द्वन्दात्पत भौतिक्वाद छ्१ 


रज॑ 
लिए आवश्यर भौतित्र' परिस्थितिया परिषवव नहीं हो जाती | इसलिए, मनुष्य जाति 
उन्हीं समस्याओं की अपने हाथा में ऐेती है जिन्हें वि बहू हछ बर सकती है, बल्कि 
| अधिक ध्याव से देसते पर हमे पता छगैगा कि काई शमस्या उठती ही तब है जयकि 
उसके हल बणे बे लिए आवश्यव' परिम्थितिया उत्पन्न हो चुकती हैं अवंदा बम से 
वे उत्पन्त होते छगती हैं |! 


मात ने उपर्दूषन अवतरण में सास्कृतिक विवास वे वियय में जो सिदान्त 
प्रस्तुत विया है, उतमे चार मुल्य बातें हैं। प्रथम, यह विभिन्न अवस्थाआ का अनुपम 
है। इनमे से प्रत्येव' अवस्था में वस्तुओ के उत्पादद और विनिमय की एक विशिष्द 
ब्यवाया हुआ करती है। उत्पादन शवितयों थी बह व्यवस्था अपनी विशिष्ट और 
उपयुबत विधारघारा गय निर्माण बरती है। इस विचारधारा मे विधि और राजनीति 
तो शामिल हैं हो, सम्पता वे तवाकधित आध्यात्मिक तत्त्व भी शामिल हूँ जैसे णि 
आचार, धर्म, वछा और दर्शन | एक आदझ्े प्रतिमान वे रूप से प्रत्येवः अवस्था पूर्ण 
और व्यवस्यित होती है। बढ़ एवं. रामस्वित इवई होती है जिसमे वंचारिव तत्व 
उत्पादन बी शवितया दे साथ रच-यच जाते हैं। वास्तविव' व्यवहार मे उदाहरण क्के 
रहिए ढ ऐटछ ने' दिवरणाईमक और ऐतिहासिव अध्यायों में माक्स ने अपने सिद्धान्त 
वी ताविय' बठोरता को कम कर दिया है। उत्पादन वी द्ावितया एक ही समय में 
विभिन्न देशों ये शिमित रीति से कार्य करती हैं। वे एव ही देश के विभिष्न उद्यीगा मे 
विभिन्न रूपों भे होती हैं। उनमे पुरानी व्यवस्था वे स्मारक और नई के अदुर होते हैं। 
फ्लत , एव ही जनसस्या वे विभिन्न स्तरा वी विभिन्न विधासधारए होती हैं। दूसरे, 
सा प्रत्रिया दद्मत्मकः है। उत्पादन वी नयी विज्ञासशीछ अश्रिया तथा पुरानी 
प्रकिया के बीच जो आत्तरिक संघर्ष होता है, वहीं इसकी प्रेस! शक्ति होती है। 
उत्पादन की तयी पद्धति क्षपते वो एवं विराधी वैचारिक बादावेदण में पाती है) 
नयी उत्पादन पद्धति वे विकार वे छिए यह भावश्यवः होता है कि पुराती वैंचारित 
पद्धत्ति सप्द हा जाएं। पुरानी पद्धति वी विचारधारा तवी पद्धति को अधिवाधिक वहिं- 
प्यार करती है। इसके परिणामस्वरूष आस्तरिक खिचाव और तनाव यहा तब' बढ़ 
जाते हैं कि थे टूटने हगते हैं! उत्पादन को नयी व्यवस्था के अनुरुप ही हुक गया 
सापाजिक सर्प पँदा हो जाता है और उसवी अपनी सामागिर' स्थिति के अनुसार एवं 
नयी विदयाय्थारा होती है। इस सपी विचारधारा का पुरानी विधासयाय के साथ 
सघप॑ होता है। विवास वा सामान्य क्रम यही रहता है। उत्पादन की तयी ब्यवस्था के 
अनुछ्प ही एव शप्री विचारधारा बनती है, उसका पुरानी विभारधारा के साथ सघर्प 
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होता है। इस सवर्द वे परिणामस्वरूप एवं अन्य विचारधारा का उदय होता है बौर प्‌ 
श्र॒प्त चलता रहगा हैं। तीसरे, उत्पादन वी पद्धति--वस्तुओं के उत्पादव को बोर 
उनदा वितरण बरने वी पद्धति वैचारिक निष्कयों को तुलना में सरैव महत्त्वपूर्ण होगी 
है। भौतिक अयवा आध्थिक शक्तिया सदेव वास्तविक अबवा सारवाब्‌ होती हैं। इसे 
विपरीत वैचारिक सम्बन्ध स्देव प्रतीयम्ान अयवा सघटनापरक होंते हैं। इसका 
अभिष्राय यह नहीं होता कि वैचारिक सम्बन्धो का अध्तित्व नही होता अयवा वे वास 
विक्ता पर कोई प्रमाव नहीं डालते। तथापि, उनका पारस्परिक सम्बन्ध आध्यात्ि 
होता है, वेवल कार्य-करण सम्बन्धी नहीं। यह मेंद बहों है जो होगेल की दब्दावरी में 
वास्‍्तविषृता अथवा महत्ता की श्रेणियों के बीच होता है। अन्तर सिर्फ यह है कि मार 
वैचारिक तत्वों को नहीं, प्रत्युत्‌ भौतिक तत्त्वों को ही सारबान्‌ मानता है। चौपे, 
इ्वात्मक प्रक्रिया प्रस्फुटित होने को आत्तरिव प्रक्रिया है। समाज वी उत्पादन शक्तिण 
पहले पूरी तरह विकृत्तित हो जाती हैं। इसके वाद ही उनमे द्रद्वात्यत परिवर्तन होता 
है। चू कि विचार सम्बन्धी ऊपरी रचना अन्तरग आध्यात्मिक तत्त्व के आलसि 
पिवास को हो प्रकट करती है, अतः चेतना के ऊपरी घरातल पर जो समस्या मादूत 
पढ़ती है, उसका चेतना वी और परतें खुलने पर सदेव हो समाघान सम्मद है। सप्ट 
है दि इस आध्यात्मिक निष्कर्ष का कोई व्यावहारिक प्रमाण नही मिलता। 


इन्द्रात्मक पद्धति के सम्बन्ध मे एग्रिस्स के विचार 
(छहथंड ० 0॥6०0 


माकस ने इद्धात्मक पद्धति बा सिद्धान्त १८५० के वरीव पूरा कर लिया पा। 
इ्सके बाद मार्क्स ने जो वुछ लिखा, उस सबमे इस सिद्धान्त को मान लिया गया चा। 
हेक्नि, इसका वही भी, कैपिटल तक मे विवरण नहीं दिया गया है। इसमे समाववार 
व। विवेचन अपेक्षाकृत वम महत्व के आयिक सिद्धान्तों, उदाहरण के लिए अतिरिका 
मूल्य वे सिद्धान्त तक ही सीमित रहा है। इतिहास की आधिव ब्यास्यांवां मिंढाल 
उन्नोसवी शताब्दी के अन्त में भहृत्त्व प्राप्त वरने लगा था। अब इसवा प्रभाद मास 
वादियों में इतर विचारका पर भी पटने छगा। जनता जेंविब' विवास ने साथनलाव 
इममे रुचि लेने छगी यद्यवि दोनो के बीच काई विशेष ताविज सम्बन्ध नहीं था। हवस 
मोगत जेसये मानवश्चास्त्रियों ने मास पर निर्मर न रहते हुए मो प्रारम्मिर मस्कृतियों 
में टैवनाडाजी के महत्व पर जोर दिया ॥ जब समाजवादियों में, विशेर जर्मनी गे 
समाजवादिया में ऐत्रिहासि३ ज्ञान का विकास हुआ, तब उन्होने इतिहास बी आधित 
व्यास्था की लाय किया और उसको पुनर्वरीक्षा को | इस समय तक मार्क्स का स्दास्प्य 
सराय हा गया था और १८८३ मे उससे मृत्यु हो गई । उसने सिद्धान्त वा और आये 
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सष्दीगरण उसके मित्र फ्रेडरिक एगिल्स ने किया । यद्यपि एगिल्स को व्यवहास्वुद्धि 
बड़ी तीद्र पी और वहु बड़ा समन्नदार व्यकित था, लेकिन बहू दाशंनिक रूप से बहुत मेधावी 
अपवां मौलिक नहीं था। उसने प्राक्स दे खुड़-प्स्थो कौ व्याख्या बी, लेकिन उनमे 
जो अस्पष्टताएं थी, वे यथावत्‌ बनो रही। 


जहा तब' इद्गात्मक पद्धति के स्वकृप का और इतिहास में उसके द्वारा प्रकद 
की गयी आवश्यकता या सम्बन्ध है, सावर्स और एगिल्स दोनो ही होगेल पर निर्भर पे । 
हीगेल ने इस पद्धति कै जो विशिष्ट प्रयोग किए थे, उन पर दोनों को आपत्ति थौ। 
एगिह्स का पहना था कि हीगेल के ऐसे प्रयोग सदैव ही मतमाने हुआ करते थे। मावर्स 
और एगिह्स दोनो हो दद्वात्मक पद्धति को इस आदशंवादी व्यास्या से सहमत नहीं थे 
कि बहू चितंत वा आत्म-विवास है। इसके विपरीत उतवा मत था कि बहू चितन में 
व्यक्त प्रकृति ण आत्य-विवास है। छेकित, इससे यह परिणाम नहीं निकलता था कि 
होगेल के मन्तव्य मे फोई विशेष परिवर्तन प २ दया गया है। हीगेल का भी यह विश्यास 
था कि इद्वाप्मक पद्धति धास्तविवता भें निहित विगत को प्रकद करती है। होगेल का 
शाष्यात्मिव' तक मास के सम्पूर्ण चितत में एव" बहुन बडा तत्त्व घा। अन्तर सिर्फ 
गह भा कि भावस और एगिल्स ने आदर्शवादी तत्त्वमीमासा वे स्थान पर भौतिफवादी 
तरवमीमासा प्रतिष्ठित कर दी थी। हीगेल की माति ही एगिल्स के लिए भी दद्धात्मक 
पद्धति का महत्त्व यह था कि उसके आधार पर इतिहास में एक आवश्यक विकास का 
दर्शन किया जा खबता है। 


“दशा दृष्टिकोण (हीगेल के दर्शन) के कारण मानव जाति का इतिहास हिसा 
बे ऐसे मूर्तापूर्ण गायों बा एक ज़ातिपूर्ण चक्र सही यालूम पड़ेगा जिल्हें अब एर्िपवर्त 
दाएंनिक विवेक के म्थायासन के सामने समान रूप से लिदित ठहराया जा सके। इसके 
विपरीत के मातदता के विकाप्त की प्रशियां माठूस प४गे।"१ 
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फाउसबाख मे एगिल्स ने प्रह्ृति को होगेल के अर्ये में हो विवेददम्घर मारा ए१ 
वास्तविक जपवा विवेकसम्धत को अस्तित्द के साथ समीहृत नहीं हिदा डा छाग 
क्योंकि जिस चौज का अस्तित्व है, उसका अधिकाश दिवेबहीन और इरलिए बन | 
विक है। उदाहरण के लिए १७८९ मे फ़ास के राजतत्त वा जम्तित्व या, टेंदित १ 
वास्तविक नही था। दूसरे शब्दो मे होगेल की माति ही एगिल्स के लिए मो दाससि' 
का वर्ष अस्तित्वशील नहीं, प्रत्युत्‌ महत्त्वपूर्ण अथवा मूल्यवान है। इतिहास हो इकिय 
हेतुपरक नहीं, प्रत्युत्‌ प्रवरणात्यक और आत्मानुमूतिमूलक होती है। वास्तव में रहते 
पूर्ण अपने को इसोलिए अस्तित्व मे ले आता है क्योकि दह महत्वपूर्ण होता है। रे 
आय अर्तू के प्रस्फुटनवाद दे ढंग पर होता है । सम्पूर्षे सरत्यता होगेठ दो दिद ७ 
घारा के समान रहस्यवादी थी। यद्यपि माक्स तथा एगिल्स बी भोविददाद ओईदन्श 
थी, फिर भी वे हीभेल की भाति हो इतिहास की आवश्यकता को नेतितर आद्ख 
समझते ये । एगिल्स के अनुसार इतिहास सम्पता की आन्तरिक दज्ितियों के द्वारा सखया 
का क्रमिक विज्ञास हाता है। इस आवशस्यवता के आधार पर उनका यह विश्वातत दू्हो 
गया था कि सर्वहारा दर्य की क्षाति अवश्य सफ्छ होगो। यह प्राय उत्चो बार पा रे 
कि होगेल को जर्मनी वे मिशन में पूरा विश्वास था। 


एगिल्स ने पाउखबाल मे दद्मत्मकु पद्धति का जो विवरण दिया है। करें 
अनुसार माइ्स और होगेल मे मुख्य अन्तर यह या कि माउस ने इद्ठा सक पति की नौ खि* 
बादी रूप अपनाया था। इसके अनुसार विचार शक्तिया नहों होते, जैसे कि हैं ५४ 
समझता था, प्रत्युत्‌ वे “वास्तविक दस्नुओं के चित्र”, “दास्तविक ससार के देदा रे 
विवास के सचेतन प्रतिविम्व” होते हैं । एगिल्स का विचारों को चित्रो के रूप में पन्टी 
बरने वा सिद्धान्त उसतक्षे मृत्यु के बाद व्शिप महत्त्वपूर्ण हो गया क्योडि टेलिन ने अर 
ग्रन्‍्य अशिलगाका कब. फनाकृता०-0तसलेलत में इसे उद्भधुत बिया पा । 
'चत्र' झब्द को वैज्ञानिक निद्धाल से लेकर मतिप्रम तड़के प्रत्येक विचार के टिए 
प्रयुक्त करना व्यर्थ का बाडम्वर था। इसके दो जय॑ ये। इसका एव कर्य दो यह पा 
आधिव' शक्तियों वो तुस्ता मे दिचारघारा अपेक्षाइव मत्त््वहीन वस्तु होती है कर 
दा निक्र आदर्श वाद वा प्रत्येर रूप एक प्रकार का रहस्य! होता है, जिंतरा दास्तदि 
प्रयोजन प्रतित्रिया का समर्थन करना होता है। इसवा दूसरा जर्प यह था दिइस सनार 
में विचारों के वास्तविक प्रतिरूष होते हैं । इस दृष्टि से यह आत्मनिष्ठदाद को अेस्वीजाए 
चरने वा एड आलब(रिक टय था। यद्यपि आत्मनिष्ठवाद वी कोई यम्नोर दान 
दृष्टिकोप नही रहा है, फिर नो एगिल्स के लिए काट और ह्,म॒को इस दृष्टि के देवता 
सुविधाजनव था। एंगिल्स का आधुश्तक दर्शन के सम्बन्ध में विदेदन बहुत रक्षिप्ठ है। 
उसने वहा हि प्रयेक दर्सत का या तो आइशंवादों होना चाहिए और या मौतिकवारी 
इस एवं दावय से उसने ह्यूस से लेकर बाद तक को समस्त आप्या मकता-विरोदी , 
परम्परा को छिप्न-मिन्त कर दिया। एमिन्स वा वास्तद मे यहू विश्शास या हि खबरे 
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सर्द को सिर्फ़ यह बह कर काटा जा सवता है वि' अनुमवपरत' पुष्टि जैसी एक किग्रा 
का भी अस्तिल होता है। सचाई यह है जि! दद्धात्मव' पद्धति के सम्बन्ध में आलोचना 
या प्रस्त आध्यात्मिव बिल्युछ नही था ) प्रसत यह था हि हेयूम और वाट ने हेतुप 
निष्कर्ष भर मूल्यावन के बीच जो वद्धति विधयव' सेंद विया था, बया यह ठीव' था। 


एगिल्स ने पदएवाए से यह स्पष्ट बर दिया था परि उसे और माक्स दो 
दद्वात्मक पद्धति मुख्य रूप से इसलिए प्रिय थी कयोवि' वह रृढ्िवाद वी नाश वर देती हैं। 
उसवा बहता थे। कि जपने इसी गुण वे बारण हीगेंड वा दर्शन एक त्रातिवारी दर्शव 
बने गषा था । 

“परप जिसवा संज्ञान दर्शन वा कार्य है,हीगेछ वें हाथासे ऐसे पूर्ण झड़िवादी 
बक्तब्यी था ग्वठन नहीं रहा जिरहें एव बार साज छेदे यर जवानी याद रखता पहला ] 
अब सत्य समान थी अविया से, विमान दे छस्वे ऐंटिहासिक चिवास में निहित था । यह 
ऐनिहामिय' विवास शान वै निम्न स्तरों से उच्च छ्वरों वी भोर विरत्तर बढ़ता है। 
बहू गेयाव चित निग्पेक्ष सत्य बी. साज के द्वारा ऐसे विशी हिन्दु पर कमी नहीं पहुँच 
पाता जहाँ से उप और आग ने ज्षाता पढ़े और जहा उसे इसके अतिरियत और कोई कार्य 
नश्रता पढ़े वि वहू अपने हाथ जोड़ दे और उस निरपेश्ष सत्य वी जिसे उसने प्राप्त कर 
लिया है, धराहनों परे ।/? 

मे तो विज्ञान से बृछ स्वत रपप्ट सत्य द्वोते हैं और ने समाद में वुछ श्राइतिक 
और अविच्छेच अधिवार हाते हैं । बोई भी चीज निरपेक्ष, अन्तिम, अववा पवित्र नद्ठी 
होनी। अधिरए मे अधिक यही नहा जा सबता हैं कि कोई भी वेशातिक सिद्धान्त भेपण 
सामाजिक प्रथा अपने बाल तथा परिध्यितिया में सरदर्भ में ही अनुमूछ हो सकती है। 
जो भी सिदधारत कयता प्रथाए प्रचहित हीसी हैं, वे अनुकूछ हांतो हैं। उतरी अनुकूदता 
उनी प्रचतन से ही प्रुट हो जाती है । लेविद, बढ़े निदिवत है विःसमय बीतने और 
परित्यितिया बदलने तर वे छप्त हो जायेगी और उनवे स्थान पर वोर्ई उच्चतर वस्तु 
आए जायेगी। बोई चीज नही रहती, बैउछ एव चीज॑ रहतो है निध्नतर ते उच्चतर स्तर 
को आर बहने की प्रिया । एगिह्स वे: तक॑ में बडिनाई मह है कि उसते “उच्चतर 
वो बौई एसौटी नहीं बतायी है। उस यह विश्वास है कि सर्यद्वारा वर्ग की त्राति 
आये मी दिशा में एव ने दस होगा। यह बात समझ में महीं जाती वि' ओगे बा वदत 
फिडे बदस से उम्रत ही थया हो? इस प्रश्न वा उत्तर एगिल्स वा अगति में विश्वास 
मात्र है। 

मात्गं और एगिज्ग पा वमी-क्मी यह विचार होता था कि दृढद्ात्मक पद्धति 
एवं बामचलाऊ उपपल्यना है और इसे शाघार पर बोई ठोग विष्वा्य नहीं लिवाडे 
जा सबते। पह ग्रस्मवतत वाह बी थिक्षा वा प्रसाद था। उन्नीसवी शताब्दी वी तीसरी 
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चौभाई मे इस प्रमाव से बचना मुशिकल था। यह एक “विपयन” नी या जिस पर 

सशोधनवादी मास्संवादी जोर देते थे। जब १९०९ मे रूस के माक्संवादियों में नो झह 
प्रवृत्ति पैदा हुई, तो छेनिन ने इसका प्रतिवाद क्या। यदि दंद्रात्मक पद्धति को रेदन 
एक कामचलाऊ उपकत्पनों माना जाता, तो उसका नैतिक प्रमाव झन्य हो जता। 
उदाहरण के लिए एगिल्स ने ए टी डुहरिंग म लिखा था कि इद्धात्मद पद्धति कोई रोड 
सिद्ध नही करतो, वह तो अगुतपान के नए क्षेत्रों को उन्नत करने का साधन मात्र हैऔर 
बह एक तत्त्वमीमासा अथवा इतिहास के दर्शन से छुटकारा दिला देती है। मारे ने 
इससे भी अधिक स्पष्ट वात कही है। उसने अपने एक पत्र में जो उसने १८७७ में एक 
रूसी सवाददाता को लिखा या, बहा या कि कैपिटल मे आरम्मिक सचयत वा जो 
विवरण दिया गया है, उससे सिर्फ यही पता चलता है कि पश्चिमी यूरोप वो सालो 
अर्थव्यवस्था में पूजीवाद किस रास्ते से चछ कर पहुचा है। उसने अपने एस ऐसे 
आलोचक से विरोध प्रव॒ट विया जिसने उसके विवरण को रूस पर लागू बसे एव 
ऐतिहासिक रेखाचित्र को “उस सामान्य यात्रा के एड ऐतिहासिक दाशतित सिंडार्सि 
का रूप दे दिया जी नियति प्रत्येत राप्ट्र पर आरोपित क्रतो है।" 


/थदिं हम विवास के इन रूपो का अलग-अलग अध्ययन करें और फ़िर उतरों 
तुलना करें, तो हम इस घटना का (एक सी परिम्थितियो मे विभिन्न ऐतिहासिक परिधारो 
का) रहस्य पा सकते हैं। लेडिन हम किसी सामान्य ऐतिहासिक-दार्शतिक सिद्धाल बे 
इस सिद्धान्त का सब से बडा गुण अति-ऐनिहाप्िक होना है--सा्वमौम पासपोर्ट वे द्वारा 
वहा तब' नहीं पहुच सबते।"२ 

यदि हम इस वक्तव्य को सही मानते हैं, तो दद्धात्मता पद्धति दा अकिप्राप 
तुलनात्मक पद्धति होगा। यह पद्धति उत्नीसवी शताब्दी वो अन्तिम चौथाई में मात३ 
विज्ञान के क्षेत्र मे बडी लोकप्रिय रही है। इस पत्र मे एगिल्स ने उन तरुघ जर्मन समाज 
वादियो की मी आलोचना वी हैजो इतिहास का अब्ययन न करने के बहाने के रुप मे 
ऐतिहासिक मौतिकवाद वा प्रयोग बरते हैं! फिर भी यह निश्चित है कि मार्स 
पूजीवाद के इतिहास को अनुमवपरक इतिहास नहीं मानता पा । यदि उसकी ऐनो 
धारणा होतो, तो वह रैष्टिल की प्रस्तावना मे उन प्रवृत्तियों वी जो अनिवाय माव में 
एक,अपरिहाय रढ््य की ओर उन्मुख होतो हैं और विकास की स्वानावित अवस्थाओं 
कौ चर्चा व वरता और न यही बहता किः औद्योगिक दृष्टि से जो देश आगे व हुआ 
होता है वह दूसरे देशो को उनके अपने विवास वी झाकी दिखा देता है। पा तो दद्वात्मक 
पद्धति एक ऐसे पद्धति है जिसके आधार पर ऐतिहासित' भविष्यवाणी सम्मव ही जातो 

है कथवा माक्सवादों इतिहासकार के पास मो वही पद्धतिया हैं जिनझा अन्य इतिहात- 
काएमयोग करते हैं। मदि द्द्वात्यता पद्धति बेल एक कामचठाऊ उपबल्पना है, तो 
यह कथन सत्य प्रमाणित नही होता कि सर्वहारा बर्गे की क्राति “अपरिहाप” है। 


प. अहिर-दादरधक (०7९१०/४ध्व८०, 2845-7895, ए9- 
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माउस और इन्द्रात्मक भौतिववाद छरे७ 
आधिक नियतिवाद के सम्बन्ध में ए गिल्स के विचार 
(साहशेड णा ए्जाणार 276) 


पुणिल्स ने द्रद्वात्मकः पद्धति के बार मे दो दृष्टिया स विचार विया है। एक तो 
उसने इद्धात्मत पद्धति वे! दाशनिधा सिद्ध/्ता वा विवचन जिया है और दूसरे उसने 
इतिहास को आधयिक व्यास्था वे क्षेत्र मे द्रद्धत््मक पद्धति वे उपयोग वे बारे में विचार 
विया है। (८९० और १८९४ वे बीच उसन जो पत्र लिखेये और जिनकी हम ऊपर 
चर्चा बर घुढे हैं, उनमे उसने इस बाल पर चिचार विया था दि इस तरह की व्यास्या 
पष्टा तव' सम्भव अथवा उपयोगी हा सकती है। दछू वे बुछ तरुण सदस्य दद्धात्मक 
पद्धति के बारें से बहुत बदन्चढ़ कर दाव किया फरते ये । एमिल्स वा सुर उद्देश्य इस 
अम का निवारण बरता था। उसने यह स्वीवार विया वि उसने तथा मावर्स ने एक नए 
विचार वो प्रस्तुत किया था और इसलिए स्वभावत उनसे वुछ अतिशयौकित हो गई 
थी। उसवा बहनां या कि सम्धूण इतिहास वे लिए काथधिक कारणों की खोज नहीं 
पी जा सकती । उदाहरणा् जमत भाषा व्यजन प्रधान है--इसवा सम्मवत कोई 
आाधिव' धारण नहीं दिया जा सवता; यह उदाहरण दुछ विचित्र सा था। यह भाषा के 
इतिहास से सम्बन्धित थां। भाषा सस्तृति सापेक्ष होती है। यह समझ में नही आता कि 
एगिल्स ऐसो बात कये बह गया ! एग्रिल्स पा कहना है वि घर्म और पुराणकथा के क्षेत्र 
में भाधिष शवितया राकारात्मक रूप से नही, प्रयुत्‌ लकारात्मव रुप से कार्य करती हैं 
उसने यह स्वीगार क्या वि आधिव शवितया के सामान्य ढाचे के भीतर राजनतिक 
भधवा भाजवशीय सम्बन्ध भी व्यापव' ऐ तिहासिव प्रभाव डाल सबते हैं। उदाहरण के 
हिए प्रज्ञा का लिया जा सकता है। प्रशा गा उत्पान जरैडेनवर्ग से हुआ था, जर्मनी के 
अन्य विसी छाटे राज्य से नहीं। एगिल्स ने यह भी माना वि विघान आशिक विवीस के 
कुछ रास्ता कौ वन्द पर सकता है और छुछ को खोल सवा है यद्धपि वह उसके 
मुख्य प्रवाह का सही बदकू सव'ता। डसवर बहना या कि साक्‍्स वा यह विचार कभी 
नहीं रहा था हि आवधिक शक्तिया ऐत्रिहासिव परिवर्तत की एकमात्र कारण हैं।वे 
केवल अन्तिम! अथवा सूझ' बारण हैं। आ्िक तत्व सब से शक्तिशाली, शद से 
प्राथमिब' और सब से निर्णायव' होता है।” 

अन्त में, एंगिह्स ने दद्वात्यक पद्धति की एव प्रमुख विशेषता यह बतायी कियहू 
ऐतिहासिक स्थिति मे विद्यमान विविध पद्धतियों की क्रियाअतिक्रिया पर भी पूरा 
ध्यान देती है। | 

* इतिहास की मौतिक्वादी व्याब्या के अनुसार अच्तिम रुप से निर्णायक तत्व 
वास्तविदः' जीवन व! उत्पादन और पुमरुत्पादद है। इससे अधिक त मैंने कमी आग्रह 
किया है और न भाक्स मे ॥ जब कमी वोई एुसको विद्वत करके मह कहने छपता है कि 
आधिव तत्त्व ही एकमात्र तत्त्व है, तो वह इस कथन को, निरर्थक, काल्यनिक और 
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मखंतापूर्ण बता देता है। आर्थिक परिस्थिति आधार हैं! छेक्नि ऊपरी ढाचे है 
विविध तत्व--वर्म-सघर्पो वे राजनैतिक रूप और उतके परिणाम, संविधान, वैिड 
रूप, और संघर्ष मे माग लेने वाले व्यक्तियों के राजनंतिव, वे धित, दा्शनिव और पसि 
विचार, इन सब का ऐतिहासिक सघर्पों पर असर पुडता है और कमीनरमी वे विर्धीस 
सिद्ध होते हैं ।” 


जब इतमी सारी रियायतें वर दी जाती है, तब यह समझ में नहीं आता रि 
इतिहास की आधिक व्याख्या में ऐसी क्या चीज रह जाती हैं जिस पर बोजुंआ इठिहर- 
कार को आपत्ति हागी अथवा जिसके स्पप्टीक्रण बे लिए इद्बात्मक पद्धति री आवश्य 
कता होगी। एगिल्स के क्यन दा साराश यह है वि मार्क्स ने सामाजिक अध्याय के 
क्षेत्र मे एक ऐसे तत्त्व को प्रधानता दी जो अब तव उपेक्षित था। यह तत्व था दि 
राजनैतिक और वँधिकः सस्पाएं पदार्थों के उत्पादन और विनिमय की प्रणाली पर 
आधारित रहती हैं। यह निश्चित रूप से एवं महत्त्वपूर्ण सोज थी और इसबा ग्रेय 
मुख्य झप से मास को प्राप्त होना चाहिए। समय वीतेने के साथ-साष इतिहाम मे आपिक 
तत्वों का महत्व बढ़ता गया है और इस तथ्य को मान्यता केवल मार्क्सवादियों तर ही 
पोमित नही है। सम्मवत अब इस बात को सामान्य रूप से स्वीवार किया जाएगा 
कि उन्नीक्षवी शताब्दी में सामाजिक अध्ययन वै क्षेत्र में व्याध्या के जो अवेव सिदधार्त 
विकसित हुए, उनमे इस सिद्धान्त का महत्त्वपूर्ण स्थान है। तथापि, यह समझ में नहीं 
आता कि जब एगिल्स ने यह बहा वि. सामाजित रखना में आधिक तत्व “सबसे 
प्रायमिक और संव से निर्धायक है” तव उसका कया विचार था । यदि उसकी यह बात 
सच है कि विधि तथा राजनीति आर्थिक विकास के दुछ द्वारो को खौल देतो हैं और ई१ 
को बन्द बर देती हैं, तो वे इस सीमा ततः निर्णायव हानी चाहिए और यह तप्प कवि 
सर्वशक्तिश्ञाली नहीं हैं, उन्हें अनिर्णायत नहीं बनाता । 'आ्राथमित्” जैसा शब्द छा 
पद्धति की आध्यात्मिक उत्पत्ति वा ही सकेत देता है। समाज की उत्तादते शक्तियां 
उत्पादित मानव-सम्वन्ध, वर्गों वा संगठन और उनके विराष, प्रत्येक वर्ग में विरृस्तित 
कला, धर्म और आचारो विपयक विचार नव्य प्डेटोवादी स्थापनाओं की भाति वर्स्तः 
विक्तता से दूर की अवस्थाए हैं। यहू मार्क्स के ययायंवाद वी विशेषता है नि उरी 
दद्मातमक पद्धति की पौराणिक्ता ने उसके ऐनिहासिव विस्टेपण में कोई बाधा पैदा नही 
की | द्रद्वात्मर॒ पद्धति क्तिनों सूखंतापूर्ण वाता को जन्म दे सकती है, इसे एव 
उदाहरण एपिल्स का यह आग्रह है कि एंतिहासित व्यक्तित बेवल सयाग होते हैं। गर्ि 
तैपोलियन पंदा ने हुआ होता, तो दद्मात्मव' श्रद्निया एक स्थानापन्न पैदा कर छेती । 





 . (००४८४ 97 &. ॥. 8, 8०एफड),.. 26 द्ष्मतकांद मंद 
हाल लू सागरभ _(9०2); एफ 7424. 96 #86ांग्राग/६म९ अ_दबररेंएलाएित 
मे प्रदाशित एक पत्र से, १५ अक्तूबर, १८९५३ 
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मास ने विधारधारा और आंधिक पद्धति से उसके सम्बन्ध के बारे मे सक्षिप्त 
हूपसे अपने विचार प्रकट किए थे। एगिल्स ने अपने पत्नी भे इन विचारों का विस्तार 
किया । एगिल्स के विदेचन को मुख्य विशेषता यह थी कि उसने विचारधारा को दो 
भागों मे बांदा तथा ह्रत्येक्ष भाग पर अलग-अलग विचार किया । समाज द्वारा लड़ी 
की गई आदर्श सरचता के एक भाग में तो विज्ञान और दैवनालॉणी आती हैं 
तथा दुसरे में विधि, आचार, कला, दर्शत और धर्म । स्पष्ट है कि पहला भाग 
उत्पादन की झजितयों को निर्धारित वरते में अधिक महत्त्वपूर्ण है! इसका कारण 
यह है वि टैवनाणॉजी अधिकतर वैज्ञनिक पद्धति पर निर्भर होती है। विज्ञान ने 
आधिवा निधारण के बारे में एग्रिल्स का अधिक-पे-अधिक यही दावा था कि 
वेज्ञानिक जिन समस्याओं गा अनुसघान करते है, वे अधिकतर औद्योगिक व्यवस्था 
की सृष्टि होतो है। बैशानिकों कौ खोजे सामाजिक दृप्टिसे इसलिए महत्त्व होती है 
वयोकि वे टेवदालॉजी पर असर डालती हैं। एग्रिल्स का विचार थ| वि वैज्ञानिक सिद्धान्त 
का सत्य इस आधार पर स्पष्ट किया जाता है कि वह वस्तुओ को अविवाह “चित्र” 
होता है। जहां तक विचारधारा का अभिश्राय विनज्ञात था, भावसबरादी दृष्टिकोण से 
एगिल्स के दर्शन ने एक विशोधामास प्रष्ट किया--उत्तादद की वष्तुपरक शकित्ियो 
का आर्मपरभ विचारधारा के द्वाशा स्पष्टीकरण किया। स्पष्ट है कि उसे यह नही 
मूझा वि कोई स्यवित वैज्ञानिक सत्य की सकत्पना वे छिए एक आधिक आधार खीजमे 
का प्रयास करेगा। यदि मार्क्सवाद को दृष्टि में विज्ञान भी उसी घरातल पर प्रतिष्ठित 
है जिस पर कि आचार, वछा और धर्ष प्रतिष्ठित हैं, तो इस प्रश की ओर अवश्य ही 
घ्यान॑ दिया जाना चाहिए था। इंस दृष्टि से विसी समाज मे सत्य की जो कक्तौटी मानी 
जाती है, वह उस समाज के वर्ग-सगठन पर निर्मर होनी चाहिए। सर्वहारा वर्ग को 
विज्ञान धोजुआ वर्ग के विज्ञान से मिन्न हो सकता है। बाद के माक्सवादियों ने महू 
बात बड़े आवह के साथ कही है। यदि इस सिद्धान्त को इसके ताकिक निष्कर्ष तक पहुचाया 
जाए, तो इसके अभिप्नाय यह होगा कि विभिश्न सामाजिन' वर्गों दें व्यवितयों के बीच 
सम्पेषण नही हो सकता । कम क्ठोरता से छाशू किए जाते पर इस विचार ने वि सत्य के 
मानक कुछ विषयो में सामाजिक स्थिति पर निर्मर रहते है, ज्ञान के समाजेशाध्व 
नामक एक नए शास्द्र को जत्म दिग्या है। खेनिन में समाज मे चुड्धिजीवियो के वर्ग की 
असाधारण भहत्त्व दिया, इसके कारण इस विपय की महत्ता और बड़ गई है। तथापि, 
यह मालने का कोई कारण नही है कि एगिल्स ने विज्ञान की विचारधारा की दुक शाला 
समझने के समस्त मिप्कर्यों की पूर्वकल्पता केर छी थी ! 





). उदाहरण के लिए कार्ल मैनाहिम के [विव्णंणूड्र गा्ँ एवकांड, है 
पराभ्रण्वेषकाणा ६० पल 55क० ०६३ थ॑ हिप०णी९ऐ08४० को. देखिए । इसका कक 
अनुवाद लुई बर्ण और एडवर्ड शिस्स, १९३६ से विया है। इस पुस्तक में एक लम्बी 
सन्दर्ज ग्रन्यन्पूची दी हुई है। 


७३० राजनोतिबदर्शन का इतिहास 


वंचारिक सरचना के अन्य भागो का एगिल्स ते भिन्न रीति से विवेयन विश 
है। मनुष्य विधि, आचार, राजनीति, कला, धर्म और दर्शन को जिंत आधार पर रवि 
झहराते हैं, वह आधार हो गलत है। यह आधार उनके विश्विप्ट वर्गेयत स्वायों के का 
उत्पन्न हो जाता है। यहा विचारव' अपने प्रेरक उद्देश्यों से परिवित नहीं है। वह खोका 
है कि उसके विचार अपने आप ही सही है। एगिल्स का मत या कि न्याय बोर खत्का 
जैसी सबत्पनाएं तथा सौंदर्मात्मक, नैतिक और धामिक मावनाएं जब वे विसी विश 
सामाजिक सन्दर्भ से सम्बन्ध नही रखती, इसी श्रेणी में आती हैं। इस प्रवृत्ति को बाउ- 
वर “विवेकीब रण” नाम दिया जाता है। यह काल्पनिव चितन का समर्थन बरसे वा 
अथवा वर्ग-हिता को आदक्ष रुप देने का श्रयल है। इसके साथ ही एगिल्स ने सम 
विचारधाराओो को झूठा नहीं समझा था। सर्वहारा वें की विचारधारा वोजुओार्दों 
की विचारधारा से दो कारणों से ऊची होती है। पहला कारण यह है कि मानें 
दर्शन सर्वेहारा व्यक्त वे सामने यह स्पष्ट कर देता है कि नैतिवता, बला वषा दर्शन 
विपयक उप्तके विचार उसके वर्ग पर तथा बर्ग-सघर्ष मे उसको स्थिति पर निरमर हैते 
हैं। इस तर्व की अभिप्राय यह मालूम पड़ता है कि कोई अधिमान यदि उसे विवेषपूपे 
देश से समझ छिया जाए और उत्तरदायित्वपूर्ण ढग ते स्वीवार विया जाए, एव पक्षएद 
की अपेक्षा निश्चित रूप से अधिव उच्च नैतिब' घरातछ पर प्रतिष्ठित होता है। गैतिके 
आदर्शवांद के समस्त दर्शना में यह एक भान्य और स्वीकृत सिद्धान्त है। ठेवित, तो 
दर्शन अपने को मौतिदवादी वहता है, उसमे यह जरा आश्चर्यजनव मालूम पढ़ता है। 
दूसरे, सर्वेहारा वर्ग एक विवासश्ञील वर्ग है। वर्तमान ऐतिहासिक युग में गह प्रमुता ही 
स्थिति ग्रहण बरने वाला है। आसन्न मविध्य मे उसकी विचारधारा ही प्रमावी विधार- 
पारा हागी। यह तक उतना ही सशवत है जितनी दि उसकी मूल स्थापना अर्पीत 


प्त्येव युग में एक ने एक वर्ग प्रात होता है और अब सर्वहारा वर्ग के प्रधान होने 
की बारी है। 


िश दिवारधारा के विपय मे मार्क्स की सवस्पना बहुत अर्थपूर्ण उपवल्पता थी। 
अकिन, अनेक उपवल्पनाओं की भाति उसने समस्याओ को उमार दिया, उतरी 
समाधान नहीं किया । यदि इस कथन का कि विश्वास और विचार व्यक्तियों री 
सामाजित्र स्थिति तथा आथिक अवस्था व प्रवंट वरते हैं, इससे अधिव' कोई अियाय 
नहीं धा वि भनृष्य अपने स्वार्थों द्वारा गलत रास्ते पर चलते हैं, तो यह मुश्विल से ही 
एक सोज होगी। वास्तव मे, मास ऐसी कोई सामान्य बात नही वहनता चाहता था| 
इसे सवेल्पना वा भह्ृत््व इस तथ्य पर आधारित या कि सम्बद्ध प्रभाव बड़े मृदम होते 
हैं तथा ने ऐसी रोतिया द्वारा कार्म करते हैं जो र्पप्ट नहीं होती। सवल्पता वे आपार 
पर उचित निष्कर्ष उसी समय निवाल्ले जा सकते हैं जद हम यह जाते कि में प्रभाव 
भनुष्यों मे दिभाभों पर विस प्रकार कार्य करते हैं। पुत, सामानिव वर्ग के प्रभाव 
मनुष्य हे अन्त सम्वन्धो तथा अन्तर्देथक्तिक प्रमावों पर निर्मर होते हैं और वे दिमागो 
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पर वहीं सुष्म तथा अप्रत्यादित रीतियो से असर डालते हैं। इसलिए ' विवेवीव रण" 
अत्यन्त कठिन तथा जदिछ भनोवैज्ञानित प्रक्रिया है। यह इसवे बावजूद है कि 
दाशंनिव अविशेषज्ञ इसका बड़ी सुगमता से प्रयोग बसे हैं। मुझ्य सपत्या सनोवशानित' 
हेतुबाद बी अथवा यह जानने कौ है वि झामाजित प्रमाव विसी विश्विव्ट व्यतित हे 
गठन वा विस प्रभार निर्माण ए रते हैं ।+ विचारघारा बी दम सव्पना वा सव से महत्वपूर्ण 
वैज्ञानिक परिणाम यह हुआ कि इसने सामराजिव प्नाविज्ञात के लिए इस प्ररार की 
रामस्पाए प्रस्तुत कीं। इन समस्याओं या विश्वस्त उत्तर मनावैज्ञानिब अमुसघाम से ही 
उपछब्ध हो सबता है। 

सामान्य रूप से मावर्सवाद की प्रवृत्ति यर्गोंगरों व्यक्ति व रूथ देने की और 
श्यतित भी भांति ही उन्हें एव. सामूहिक व्यवितत्व से मडित बरने की थी। मार्क्स और 
एगिल्स ब। यह विचार था पि प्रत्येवः सामाजिय' वर्ग सामान्य रूप से अपने हित से 
गार्य परेगा और बह एवं ऐसी विचारधारा वा निर्माण बरेया जो उसके उत्पान मे 
और उसे गत्ताए३ रतने में मदद दे। मावसे वात वर्ग अपने स्वाये की उसी निश्राग्त निरचय 
में साष सिद्धि बरता है जिसने साथ' परम्परागत अर्थैशारित्रयों मात आधिक मनुष्य 
अपने स्वार्भ की सिद्धि ब'एता था। जहां एृव' थार विज्यत्घारा थे उत्पाने को बाय॑-कारण 
की शब्दावदी में समझा जाता है, इस बात श्र कोई स्पष्ट यारण नहीं है कि ऐसा 
बयों हो। दिसी वरगें-विशेय बे विचार अथवा व्यवहार उसी प्रषार हानिवर हो सकते हैं 
जिस प्रगार वि तनायग्रस्त व्यक्त अक्सर विवेषह्ीय होकर वार्य बररते हैं। दूसरी और, 
अग्य वत्तुआ थी मति वर्गों के छिए भरी यह आवश्यव है वि' उनवे अन्दर अपने विधदन 
मे बीज विद्यमात हो । इसलिए, एवं स्थिति वह भाती है जेवकि' वर्ग यांव्यवहार 
उसके लिए हानिदर हो जाता है। माकतदादी सिद्धान्त के निर्माण में बृद्धिजीवियों के 
मोौग थे शरे मे छेवित या भो तब था, उसमे गुछ इस तरह वी घारणा निहित थी। 
उसने इंश बाद बा! कोई स्पप्टीक्रण नही दिया है, छेविन यह यह मानता या वि' मध्यवर्ग 
पृष्ठ ऐसे घद्धिजीवियों पो पैदा बरुता है जो भपते वर्ण ये विनाश वा सिद्धान्त तिसित 
घरतां है। सचाई यह है वि ये दोमो ही प्रवुत्तिया अर्थात्‌ ब्ग अपनी रक्षा अपने आप 
बरते हैं अथवा वर्ग अपना विनाश अपने आप बरते हैं, इतनी भस्पप्ट हैं नि' उनकी व्यास्या 
नही वी जा सकती । जरूरत एस बात थी हैं बि हम उन रीतियो की पूर्ण मतोवेज्ञातिय" 
परीक्षा ररें जिनम सामाजिक, भाधिव तथा अन्य परिस्थितियाँ मनुष्य की मनावृत्ति 
पर प्रभाव डालती हैं। इस परीक्षा में इस उपबल्पना बो अआत्यार बनाने को कोई वारण 
नहीं है वि आधिव' शकितर्या एवं प्रमूख भाग छेती हैं! फ्रायड पे मनोविज्ञान ने वहू 
बता दिया है वि मनुष्य विन मूल यृत्तियों से सचाछित द्ोता है। ये वृत्तियां आशित 
नही होती । इन वृत्तियों के कारण वह “छुठी चेतना' पैदा हो जाती है जो एगिल्स 





] भाईनर मर्फी ने अपने प्रत्थ उ/क्त5०8०/४४ (६९४७), अध्याय ३३०३५ 
में आर्थिक परिस्थितियों पर स्यवितत्व वी निर्मण्ता बार विदेवत किया है। 


छ्र२ राजतीति-दर्शन का इतिहास 


विचारधारा से सम्बन्धित मानता था। अब तक मनोविश्लेषण ने सामाजिक मवोजिल 
को आयथिक व्याब्या की अपेक्षा अधिक समृद्ध झिया है। 
मास द्वारा प्रतिपादित इतिहास की आशिक व्याख्या का राजनैतिक और 
सामाजिक सिद्धान्त के लिए असदिग्ध महत्त्व है ।? इसने यह स्पष्ट कर दिया है कि टेला- 
लॉजी, परिवहन, क्‍'च्वे पदार्थों वी पूर्ति, धन के वितरण और वित्त जेसे आविर तत्तों 
ने सामाजिक वर्गों के सगठन, मूतकालीन और व्तमानकाछोन राजनीति, विधि ता 
नैतिक और सामाजिक विचारा के निर्माण पर क्तिना व्यापव प्रमाव डाला है। उद्ए- 
वादी सिद्धान्त के आरम्मिक रूपा ने राजनैतिक संस्थाओं के उपयोगितावादी सामजत् 
और आधिक उत्पादन के प्राकृतिक” नियमा के बीच जो कृत्रिम भेद खद्य वर दिया पा, 
उसने इसे सदेव के छिए समाप्त कर दिया । आरम्भिव' राजनैतिक सिद्धान्त के विविध वादों 
के अन्तर्गत राजनैतिक समस्याआ पर विचार करने के लिए जो विविध उपाय उपत्ख 
थे, मार्क्सवाद ने उन्हें समझन के लिए कही अधिक ययार्थपरक उपाय प्रदात हिए। 
राजनीतिक सिद्धान्त को समाजशास्त्र मानवशास्त्र और सामाजिक मनोविशेत 
के सदर्म में जान में इस तत्त्व का सब से अधिक योग रहा है। यह तथ्य कि मार्क्स वा 
सिद्धान्त इन प्रवृत्तिया के विकास में एकमात्र तत्व नहों था, उसकी मौलिक्ता को वर्न 
नहीं वर देता । उन्नीसवी दताब्दी मे सामाजिक मिद्धान्त के क्षेत्र मे जो नयी वार हुई 
उनमे इतिहास की आयिव व्याख्या के सिद्धान्त का विश्ञेप महत्त्व है। इस परम्परागत 
आहोचना मे कि माव्स ने इतिहास भ॑ आधिक तत्त्वों के महत्त्व को वढा्वटा कर 
प्रदर्शित क्या, कोई जान नहीं है। इन तत्त्वो का महत्त्व वास्तव मे बहुत अधिव होता है 
और कोई नही जानता कि क्तिना अधिबः आविक तत्त्वों पर मार्क्स को अपेक्षा मारने 
वादियों ने अधिक जोर दिया है। उन्हांने तो आयिक कारणों को आध्यात्मिक तर 
तक मान लिया है। माउस की प्रक्रिया की अधिक गम्मीर आलोचसाए दो थी । प्रथम» 
उसने अत्यधिक जटिल सामाजिक और राजनैतिक व्यापार को बड़े सरल रूप मे परस्तुव 
करने वा प्रयास किया। दूसरे, उसने होगेल की दद्धात्मव' पद्धति के आधार पर बुछ ऐसे 
निष्पर्ष निकाले, जो उसमे वास्तव मे निहित नहीं थे। 
... अति सरलीकरण की आूटि का आशिक कारण यह था कि चैशानिक उपबल्प्तो 
अपने आरश्निद चरण में घोडी-वहत दोपपूर्ण होतो ही है। मावस के सन्दर्भ में इसका 
4 मूल्याकत और आलोचना मे छिए ग्रेक्स बेवर वे निवन्‍्ध को देखिए 
#958. 'गंबकणाद इ०्सवों ॥0#5650)4॥8६॥ ६6 हघछ.. ठक्ोद. कगैंमश 
डा ताएंत्र४8 । जब मेक्स वेबर ने 4 का उंपा' 862 ॉंकों ध्यःह्शाउलडु: च्मवें हलवा 
20४ का १९०४ में सम्पादन ग्रहण किया या, तव॒ उसने सम्पादकोय नीति को स्ट 
करते हुए यह छेस लिखा था। इसका अनुवाद एड्चई एप्विल्स और हेतरी ए फिन्ब द्वास 


प्रस्तुत 42 छा 86 3[न०वग०दुढ् गा 86 805 इ्लंदकटटह में मिलता है। 
(स्लेनदी इल्लिनोइस, १९४९), पृ० ५०। 


मावसे और द्वद्धात्मक भौतिकवाद छ३३ 


वारण यह मी था वि दइद्धात्मव पद्धति वा निर्माण और बाद मे उसका प्रयोग विवादध्यद 
प्रयोजनों के छिए हुआ था। मरतर्य या द्रद्वास्मण सिद्धान्त कापी हद लक १८४०-५० 
के बीच फ्राम के ऋतिकारी उपद्रदों वे उसके निरीक्षण यर आधारित था । सावर्स मे 
आधुनित समाज के वर्ग-सगठन का अपना विश्लेषण इसी स्थिति के क्पर आधारित 
किया था। लेक्नि, इस विश्लेषण वा सामान्यीवरण बुछ ऐसे प्रदन उठा देता है, जिनका 
आसावी से उत्तर नहीं दिया जा समता। बह स्थिति बसी थी जिसदा मावस से 
विश्लेयण किया है। यदि मावर्स इगरँण्ड अथत्रा रूस की राजनीति में उतना ही भाग 
कैद जितना उम्रन १८४०-५० मे पास और जर्मनी की राजनीलि में भाग लिया था, 
तो क्या उसके निष्वर्ष वही होते ? यदि नही ता फ्रास वी स्थिति अन्य विस्ली स्थिति की 
अपेक्षा बढ़ा जधिव विशिष्ट थी ?े यदि वह विशिष्ट थी, तो क्या इसका अमिप्राय यह 
है कि समस उद्योगअधान समाजों वा विशस इसी ढंग से होगा ? ऊपर हमने रूस मे 
समाजवाद के विक्रम के बारे में मावर्य वे जिस पत्र बा उद्धरण दिया है, उससे प्रहृ्ठ 
होता है कि सावसे का गम्भीरता से ऐुसा विश्वास नहीं था प्धवि वरमी-कमी वह यह 
कहढा था कि उसवा ऐसा विश्वास है। यदि समाजवाद का उत्पान 'अनिवार्य' है, 
तो बया यह आवश्यव' है वि यह सासाजिद जाति के माध्यम से ही हो। मारकर स्वय इस 
सम्मावदा पर विचार बरता था कि इगर्दणड से समाजवाद गातियूर्ण उपायों से प्राप्त 
ही सदता है यथवपि इगह़े 'ड सव से अधिक उद्योग-प्रधान देश था। यदि हम यह मा लें 
दि आधुनिव' उद्योगवाद वा समस्त देशों म एक सा विकास होगा, तो क्या यह निश्चित 

है कि यहू समानता विभिन्न राष्ट्रीय मस्ट्रतिया के ऋय विविय तत्वों वा अतिक्रमण 
बर केशी ? अस्त से, बया यह सराहनीय है दि सामा्जिक' वर्ग छुष्त हो जायें और दे 

वर्गहीन समाज की स्थापता करें २ एगिल्स श्रम-विम्राजन वो समाज के वर्ग विभाजन 
दथा सामाजिव दष्टिकोणों के मेदों शा बारण समझता था; लेकिन, सामाजिक सम 

बा विभाजन एक ऐसा व्यापार है जा समस्त समाजा में, सव से आदिम से सब से विकसित 

सपाजी मे, पाया जाता है और उद्योगीव रण के साथ वाप्त वही ढता। अत , जोगी 

की जा सकती है वि यूर्ण समाजवादी सिद्धान्त पर सगठित समाज भी सामाजिक वर्गों 

के अपने संगठन को विवसित करेंगा। लेविल बया इस समाजशास्त्रीय तथ्य वा (यदि 

यह एब' तथ्य है) यह अभिप्राय है कि वर्षों के बीच नैतिक सम्बन्ध शापणात्मक और 

बिमेंदात्मक डी हा ? 


माक्स न इद्घात्मक पद्धति का कर्मों वे सम्बस्ध वा आधार स्वीकार किया या । 
इस स्वीकृति के फलस्वरूप उसे दो घारणाएं ग्रहण करनी पड़ी, जा स्पष्ट नहीं हैं। 
प्रथम, वर्गों का सम्बन्ध जिरोध अथवा सधर्ष का हाता है। दूसरे, सामाजिव विकास के 
विसी जी यूग में एक वर्ग प्रधान ठथा दुसरे वर्गों का शझापत्र होता है। इन घारणाओं 
के कारण उसने सामाजिक' वियान के समस्त रूपए का बहुत कम महत्त्व दिया। उमकी 
दृष्टि म सामाजिव विधान का केवल यही महत्व था कि वह सर्वहाएं वर्ग की सवर्ध 


छ्शेड राजनीति-दर्शन का इतिहास 


शबित को कहा तब' वढा सवता है। इन घारणाजों के कारण वह सामाडिद बुयइरों 
को नैतिक आलोचना को भी घृणा की दृष्टि से देखता था और उसदा विशाव दा 
कि समस्त महत्त्वपूर्ण सामाजिक परिवत्तत केवल शक्ति के जोर से हो हो सबते हैं। 
यदपि वर्गों के कुछ विश्येष हित होते हैं ओर इन हिंतो में सघपं होता है, तपाएि मल 
के सिद्धान्त के अनुसार यह अमम्भव है वि उनमे सदेव संघर्ष हो होता रहे। यदि ये दर 
सामाजिव श्रम के विमाजन के आधार पर उत्पन होते हैं, तो उनके विशेष हित सगाव 
बे सामान्य वल्याण के विरोधी अथवा उसने लिए हानिवर नही हो सवते। इसता वाद 
यह है किये वर्ग खुद मी ता समाज के कार्यशोल अग होते हैं। इस सम्दन्ध दा छः 
बारितापूर्ण पक्ष भी उतना ही सामान्य होता है जितना कि विरोधपूर्ण पक्ष | पुन+ 
कोई भी कार्यशील सामाजिक पद्धति क्यो न हो, सार्वजनिक हित और स्वस्प सार्वजनिक 
नौति के आधार पर विशेष हितो के ऊपर कुछ नियत्रण लगने चाहिए । यदि ऐसा नह 
होता, तो वह सामाजिक पद्धति नष्ट हो जाएगी। विश्वेप हितो वा विनियमन समाज 
वा उसी प्रकार सामान्य भाग है जिस प्रकार दि स्वयं हितो का अस्तित्व। यह एर एटा 
बाय है जो प्रत्यय उत्तरदायी शासन को किसी न कसी रूप में वरना पडता है। रुस # 
साम्पवादी शासन का यह मानना पड़ता है कि सर्वहारा वर्ग तथा हृपक वर्ग वे दोव 
सम्बन्ध मंत्रीपूर्ण हैं। छेक्नि, इस भान्‍्यता से यह तथ्य नहीं बदल जाता कि विश्ति 
वस्तुआ और कृषिगत उत्पादनां की सापेक्ष कोमतो ने सन्दर्भ मे एक वा लाभ दूसरे रो 
हानि होता है। यह सिद्धान्त कि राज्य बेवल शोषण के साधन हैं, एव. फ्रातिवारी अल- 


सस्यक वर्ग वा श्रचार मात्र है, बह ऐसा सिद्धान्त नहीं है जिसके आधार पर शोई 
सचारूद शासन कार्य कर सके । 


पूजीवाद एक सस्था के रूप मे 


((ग्जाकीशा) ६5 था 95प0॥07) 


माक्स बा विश्वास था वि ऐतिहासिक मौतिक्वाद और वर्गे-सपघर्प के सिद्धाल 
समस्त समाजो और समस्त थुगो के ऊपर छापू हो सकते हैं। यदि कोई अपवाद ही सरेता 
है ता आदिम साम्पदाद कय वह युग है जो एगिल्स के विचार से प्रागैतिहासित काठ में 
विद्यमान था। १८५० के बाद माकस के दिद्वतापूर्ण जीवन का मुल्य वार्य उन्हें अधिक 
समाजो तथा झुगा के ऊपर न्यगू करना नहीं, प्रत्युत्‌ उनके आधार पर परिचमी यूरोप 
के तत्वालीन औद्योगिक समाज को व्यास्था करता था। इसके छिए यह आवश्यक या 
कि वह वर्तमान सामाजिक वर्गों को आधिव उत्पत्ति का गहन अध्ययन बरता और 
न वर्गों वे विरोध के स्वरूप बयपूर्ण आधथिक विश्लेषण करता। कैपिटल प्रन्प की मुख्य 
विपय-वस्तु इत्ही दो दिपयो गा सर्वागपूर्ण विवेचन है। तदनुसार, माक्स ने उधोग 
के पूजीवादी संगठन, मध्यवर्ग के उदय और उम्रके प्रतिमाय बौद्योगिक श्रमितर वा 


प्राक्स और दन्द्रात्मक भौतिकवाद शेप 


के निर्माण के बारे में व्यापक ऐतिहासिक गवेषणा की। मास का विचार था कि 
औद्योगिक अ्रमिक वर्ग वा निर्माण आधुनिक यूरोपीय समाज की एक मुख्य घटना है। 
अपने दूसरे उद्देश्य को पूरा करने के लिए मार्क्स ने परम्परागत अधंशास्त्रियों द्वारा 
विदिष्ट पद्धति के झाधार पर पूजीवाद का ओविंक' विडलेपण क्था और यहू बताया कि 
पुजीबाद दो मु्य वर्गों को किस प्रकार उत्पत करता है और द वर्ग क्रिस प्रकार एक 
दूसरे के विरोधी होते हैं। मादर्स ने अपने इस थाय॑ के आधार पर अतिखित भूह्य के 
सिद्धान्त वा जन्म दिया। साक्सीय समाजवाद के आरमस्मिक काछो में यह सिद्धान्त 
काफी प्रमुख रहा । 


मावर्स की रचनाओ में संशेष्ठ अथ वे पिदल्ल के वे ऐतिहासिक अध्याय हैं जिनमे 
उसने अदा रहवी घत्ताब्दी से पहले के उद्योग के पुजीवादी सगठन के बारे मे और मजदूर 
वर्ग के निर्माण के बए्रे मे विचार क्या है। यंधपि आ्थिब इतिहास के अतेव' उत्तर 
काछौन एसको ने मार्क्स से प्रोत्याहित हाकर इस प्रश्य की ओर घ्यात दिया है, कैकिन 
दे माक्से को नहीं पछाड़ सके हैं। माकस ते पूजीवाद के ऐपिहासिक अध्ययन की मुख्य 
दिमाए निदिप्ट बी । उसने बताया कि नयी औद्योगिक पढ़ति का सामाणिर' इतिहरस 
पर क्या प्रभाव मश है कृपक वर्ग के मूमि विषयक सामान्य अधिवारी को सप्ताप्त 
कर देने के परिणामस्वरूप सर्वहारा वर्ग पा निर्माण, पृजीवादी सगठन के विकास के 
फलस्वरूप घरेछू उद्यौग-बयों का विनाश, इस सगदन की इकाइयो की शक्ति भीर आव॥र 
में निल्लए वृद्धि, बच के सम्पत्तिहरण तथा अमरीवा और मारत के भपनिवेशिक 
शोषण द्वारा इन प्रक्रियाओं को तोता में वृद्धि मावस के विवेचन की मुख्य विशेषता 

गहू थी वि' उसने औद्योगिव' तथा ब्यापारित परिवत्तना के फलस्वरूप होने वाले मानवीय' 
तथा सामजिद' सप्वस्था ने परियत्तेना पर विशेष जार दिया और बताया कि श्रम 
विज्ञाजंव की अनवरत उप्तत्ति के फछस्‍्वरूप श्रमिकों की जित्दगी कितनी असहुय और 
दपदीय हो जाती हैं। भाषस प्र सामान्य सिद्धास्त यहेँ था वि औौद्योगिक संगठन नें 
गजदूरी की स्थिति बहुत खरार बर दी हैजो वाजुआ खोकतस्वात्मक दर्शन भी' 
सतखता तथा समालता विपयक घोषणाओं के ब्रिल्कुछ विपरीत है। 

“सामूहिक उत्पादनशीछता के क्षेत्र से, निर्माण मे सामूहिक मजदूर को और 
इसलिए पूजी की समृद्धि उत्तादन में मजदूरों की व्यक्तिगत शक्तियों के छ्वाप्त पर 
निमर है ।”7 

कैपिश्ल के वर्णनात्मक अध्याया मे भी इसी सिद्धान्व का विकास किया गया। 


इनमे पूजीवाद के सामय्रित' इतिहास शा तथा मजदूर वर्ग पर उसके प्रमावों वा! विवेचन 
किया गया। यहा मार्क्स ने पूजीवादी उद्योग भी वे अधिवाश आलोचनाए पत्तुत की 
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जो आज मरी प्रचलित हैं। मास ने अपनी आलोचनाओ की पुष्टिमें गाजर 
रिपोर्टो से उनके उदाहरण और आकड़े दिए। पुस्तक के इस भाग में उमे बम्मझ 
एगिल्स से मदद मिली थी। एगिल्स १८४४ में 00% ण #िए वी कताए ऐदव 
४४ ऊीशपरादा08 प्रवाशित वर चूका था। माक्स ने सथार्थपरक ढंग से ऐसी समस्याओं पर 
विचार किया निश्चित अवधियों पर सक्‍टो की आवृत्ति, समूद्धिकाल में भरी ज 
टैक्नालॉजिकल ये राजगारी, नयी नयी मशीना द्वारा अच्छे से अच्छे हस्तवला वौश्टावा 
विनाश, अनिषुण मजदूरा द्वारा निपुण मजदूरों का विस्थापन, गेर-उद्योगीड़त घपा मे 
मजदूरा का शोषण और गन्दी वस्तिया में रहने वाले वे रोजगार सर्व हाराआ वी दृदि। 
जा विशेषताएं माक्स के ऐतिहासिक अध्ययन मे पायी जाती थी, वही विशेषताएं यहा मी 
दिखाई देती हैं। यहा उसने जिन विपया पर विश्वेप जार दिया है, वे हैं. उद्योगीरर्व 
बे सामाजिक परिणाम, उसकी परिवार जँसे प्राथमिक समुदायों को कमजोर वनानेडी 
प्रवृत्ति और इसके परिणामस्वरूप उत्पन होने वाली मानवी समत्याएं। इनरा 
स्वामाविक निष्कर्ष यह था कि पूजीवाद वास्तव मे एक निदृष्ट व्यवस्था है और वह समाज 
को मानेव तत्त्व से वचित बर देता है। होगेल की माति ही मार्क्स को भी पूजीवाद मं 
अनक अलविरोध दिखाई देते थे । पूजीवाद म संगठन और अराजवता वा एवं मार 
सयोग है। इसमे एक ओर तो टंकक्‍्नालॉजिक्ल सगठन है और दूसरी ओर विनिमय री 
अराजकता है। इसमे एक आर तो उत्पादन की इबाइयों का विस्तू.त सामजर्य उपस्ख 
होता है तथा दूसरी ओर औद्योगिक साधना क्य प्रयोग करते समय मानवीय साध्यो दी 
नितात उपेक्षा की जाती है। यद्यपि मार्स मे इस आदर्भ वा यदा-बदा ही सवेत विया हैः 
तथापि पूजीबाइ तथा योजनाबद्ध और समाजीहृत अर्थ-व्यवस्था वा भेद स्देव ही 
उसक भन में रहता था। माक्स का विश्वास या वि योजतावद्ध और समाजीहृत अर्पः 
व्यवस्था में छागा की आवश्यकतानुसार पदार्थों वा वितरण हो सकता है। इसलिए, 
उसकी पूजीवाद की आछाचना मुख्यत नेतिव' थी। यह औद्यागित समाज की वास्तविक 
अवस्था तथा एक ऐसी आदर्श अवस्था के जा माव्स वे विचार से इस समाज वा वैतित 
सुधार हा सकती थी, मे द पर आधारित थी। मार्क्स की आलोचना वा सब से प्रमावशारी 
भ् उसवा यह आग्रह था कि यदि क्यो नेनिर आद््ष को प्रभावी होना है, ता यह 
आवश्यक है कि वह उस सामाजिक स्थिति पर निर्मेर हो जिससे कि उसवा जस्म हुआ 
है। उसे उस स्थिति के वर्तमान रूप का तो समझना ही चाहिए, यह मी समझना चाहिए 
कि उस स्थिति में परिवर्तन की क्‍या सम्मावनाए निहित हैं। इसमे न ता इस तथ्य में 
ही कौई फ़्कं भाता है कि आदश्च स्वय एक ने तिव' मूल्याक्न है और न ने तिव' चुनाव 
वा तत्व है समाप्त हो जाता है वयाकि प्रत्येव स्थिति में अनेश समावताएं निहिते 
4093 । प्रत्येक स्थिति मे नीति निर्माण की क्षमता होती है और यही वारण है हि 
राजनीति उसबा एक चरण होती है। 


गाव और द्व्वाप्मक भौतिकदाद । 
प्रतिरिक्त मुल्य 
(90799 ४क्षए८) 


चूकि मार्क कित्ती भी नेतिके आदर्श वी स्वीकृति की कल्पनावाद की स्वीकृति 

मानता था और चूकि होगेल की माति ही वह अपने आदश्शों को अपरिहाय भानता था, 
अत उसने यह प्रमाणित करने कर प्रयास किया है कि हद्धास्मथ' आवश्यकता के वशीमूत 
होकर पूजीवादी व्यवस्था अपने आन्तरिक अन्तविरोधों के काण्ण अपने से विरोधी 
समाजवादी व्यवस्था वा पथ प्रशस्त वरेगी। स्थूल शप से उसने अपना यह तर्व जिम्न- 
लिछित हप में प्रस्तुत किया भा। उत्पादन वे साचतों के पूजीवादी स्वामी अतिरिवत 
भूत्य प्रष्त करते हैं। इसके कारण पूजीदाद विशाल स्तर के उत्तादन तथा एकाधिकार 
की ओर बंइता है। मादसे गा निष्वर्ष था दि इस प्रव॒त्ति वे फरस्वरुप धन स्यूनतर व्यक्तियों 
के हाथी मे केद्धित होगा तबा सम्गाज वा पृ जीपतियीं तथा सर्वहाराओं के बीघ तोबतर 
विभाजन होगा। इसके परिणामस्वरूप अन्त से एव ऐसी स्थिति जा जाएगी जिसमे 
शोपकों ब। शोषण होगा और उत्पादन था रामाजी२रण ) मर्पि्स का विचार था कि 
सामान्य प्रवृत्ति यह होगी वि जनेसस्या का अधिकतर भाग सजेदूर बन जाएगा भौर 
उसे बोर दर्ख्धिता वा सामना झरना पड़ेगा । साक्स की यह भविष्यवाणी सही सिद्ध 
नही हुई कयोवि सास ने जो कल्पना की थी, सम्बन्धित तत्त्व उससे अधिक थे और कही 
जटिल थे । उद्योग का बुहत्तर इकाइया मे सकेद्रण हुआ लेबित यह स्वामित्व का 
सकेद्धण नही था क्योकि स्वामित्व और नियत्रण एक वस्तु नही है। पूनीवाद ने अन्त- 
राष्ट्रीय रूप धारण किया लेक्नि मजदूरों की मतोवुति ते अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर वर्ग- 
संप्र्ष चालू बरने के लिए राष्ट्रीय सीमाआ को पार नहीं किया। मजदूरों की आभित 
शिथिति में भी पहले को अपेक्षा सुधार हुआ । वतनभोगी कर्मचारियों की संध्या मे 
बेहद वृद्धि हुई लेकिन इससे सर्वहारा चग की तुद्धि नही हुई वंयोदि' विम्न मध्यवर्ग ने 
सर्वहरा वर्ग की स्थिति को स्वीदार करने की कोई प्रवृति भकट नहीं की। 
व्यावहारिक राजनीति की दृष्टि से यह मास की मविष्यवाणी का सब से विनाश पक्ष 
पा! मजदूरी की पुरानी पोद़ी को जो तर्व बहुत विश्वदनीय मालूम पड़ने के, बैजन- 
भोगी कर्मचारी उत तकों के आधार पर मा्स्सवादी दक्ो में शामिल नहीं हुए (क्राति 
का रास्ता उससे बह्ी छम्डा और उससे कही अडिल था जिशकी मास ने कल्पना 
१ बीसर गणराज्य वी दुर्वलता का एक कारण उसके समर्थका की आयु 

थी। १९३३ मे जमेनी के वेलनमोगी कर्मचारियों सेंसे केवल चौथाई कर्मचारी ही 
साइसेदादी भूतियदों में स्झ्धित थे | सोशल डेमाकटों में से केवल १० अतिशत ही 
पच्चीस वर्ष से कम आयु के थे। देखिए फरहप् एफ़ष्कअर्धप्र व्राहि३ पैछ्कावात उहटता् 
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की थी। शताब्दी के अन्त में एग्िल्स ने स्वीकार किया था कि उसने और माह ने 
पूजीवादी व्यवस्था के अन्तर्गत आतरिक विकास दी क्षमता को बहुत वम आवा या। 


माक्स के तक का सैद्धान्तिक आधार अतिरितत मूल्य का सिद्धान्त या। 
१८६७ में कैपिटल की पहली जिल्द के प्रदाशन वे वाद से इस सिद्धान्त के दारे मे रा 
वाद-विवाद शुरू हां गया | इस बाद विवाद वा कोई सस्तोपजनर परिणाम नहीं 
निवला | इस सिद्धान्त को केवल कटूटर मार्स्सवादियों ने ही स्वीकार विया ओर 
उन्होंने भी इसे आलोचना के वीच स्वीकार क्या । इसो बीच रिकार्डो वा मूल 
प्िद्धान्त जिससे मार्क्स में दोक्षा छो थी मास्सेंतर अर्थेशास्त्रियों वे लिए पुरावा पड 
गया । फलत , अब वाद-विवाद के लिए बहुन कम गुजायश रह गई । अव विवाद का 
आवार केवल यही रहा था कि मार्क्स के विचारा और रिकार्डों के विचारों में बु 
आधारभूत अन्तर था। लेक्नि, यह बोई विशेष महत्व की वात नहीं थी। यह दाद 
विवाद इस वात का एक श्रेष्ठ उदाहरण था कि एक तर दा परस्पर-विरोधी प्रयोजतों 
के लिए किस प्रवार प्रयोग क्या जा सकता है। कोई एक पक्ष दूसरे पक्ष वी निह्ति 
घारणाओ को स्वीकार बरने के लिए तैयार नहीं था। कमी-क्मी सन्दंह होता हैरि 
आज माक्सवादियों तक के लिए अतिरिक्त मूल्य वा सिद्धान्त गुह वा स्मारक होने हे 
नाते आदरपत्र मात्र रह गया है और वह उसके दर्शन वा कोई यम्मीर भाग नहीं है। 
उदाहरण वे लिए लेनिन ने उसदा कमी उल्लेख तक नहीं क्या। 


अतिरिक्त मूल्य वा सिद्धान्त परम्परायत अर्थशास्थ्रियों बे' मूल्य के श्रम सिदात 
(7४0०0 "१९०७ ०॥ ५७४६) बा विस्तार मात्र था। वाजार में शिन पद्मपोँं 
का विनिमय होता है, उनमे एड समान विशेषता यह पाई जाती है विवेश्मवी 
उपज होते हैं। लेकिन, मास वा बहता था कि यहां जिस श्रम का प्रयोग होता है, वह 
“सजातोय” होता है। इसका अभिप्राय यह है कि वह शुद्ध, अविवलछ श्रम होता है, दिमी 
विशेष गुण वा श्रम नही। उसकी नाप वेवछ अवधि हे द्वारा हो हो सकती है। इस 
दृष्टि से दक्ष श्रम (0९0 ]5७8०००) को उसका गुणित माना जा सदता है। 
पदार्य में श्रम वा समावेश हो उसे मूल्य देता है। टेबिन, यह जरूरी है जि श्रम 
“सामात्रिव दृष्दि, से आवश्यक” हो। इसका अभिप्राय यह है कि वह उन तकवीकी 
साधना से क्या जाए जो उत्तादन की प्रचलित परिस्यितिया म सामान्य होते हैं। 
पून', पदार्यों का उत्पादन इतनी मादा में छोड़ा: उर्पहिए हि उसदा ल्िनिएण हो सके 
बारण यह है कि यदि बाजार सारे उपादित पदायों को छेता अस्वीवार बर देता है, 
तो उनसे ऊपर लगा हुआ श्रम-सभय उसो प्रवार व्यय जाता है जैस कि उनता निर्माण 
पुरानी टेवनाटॉजी के आधार पर हुआ हो। श्रम की शवित स्वय एंव” पदार्थ है और 
उसका मूल्य उसी ढग से स्थिर जिया जाता है जैसे कि किसी पदाय्य वत। इसवा अमिप्राय 
यह है विः विनिमय में उम्रगा मूल्य उस श्रम द्वारा निर्षारित होता है जा उसे बनाने 
के लिए आवश्यव होता है। दूसर ध्ब्दा मे श्रम का विनिमय मूल्य उन पदार्थों के 
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बंताबर होता है जो श्वपिकी की सहारा देने तथा उनके जीवनथापत्र की सुविधाएं जुठाने 
के लिए आवश्यक होता है। छेकिद, पदार्थों मे श्रम की स्थिति अनूपम है। इसका 
'फिलमा अधिक प्रयोग हौता है, उतना ही मूल्य बढ़ जाता है। लेविन, मूल्य की दी 
आबाएं समाव नहों होती । सेवा निम्रोजक अपने नियंत्रण और संगठन के द्वारा इस 
बात का स्यान रखता हैवि जब मजदूरा की श्रम-शकिति चुब' जाए तब वे जिस मात्रा 
का उत्पदन करें, वह उस मात्रा से अधिक हा जिसके लिए वि उन्हें पारिणमिक दिशश 
जाए। प्रवुश धम शक्ति खपत की गई श्रण शवित के पुनरस्थापन से अधिक का मूल्य 
दि इर्ती है।इस अतिरिक्त मूल्य से ही समस्त मुनाफा, ब्याज और किराए की ज्तक्ति 
पी है। इसका कारण यहू है भम अबवा अस्य विभी पदार्य के विनिमय मारे से उसका 
एस नही बता । 
इस तह की पहली उलझन तो यह पता छूपाता है विः इसका उद्देश्य किस बीज 
है व्याह्या करना था। भागपे के! आलाचको की धारणा थी वि वह प्रतियोगितापूर्ण 
एजार में पदारपों की कौमता की व्यास्या क ले का प्रयात्त कर रहा था। जब रिकाईो 
है गृह्य के श्रम सिद्धान्त का निरुषण किया था, उस समय उसका यही उद्देश्य पा। भार्क्स 
रैशैकिल की पहली जिल्द में यह मात भी लिया था कि पदार्थों को कीमतें पूर्ति और 
गण के प्रभाव हे' अधीन, अपने मूह से या तो बुछ ऊपर रहेंगी और था गुछ गीचे । 
डेकित, इस धारणा के आधार पर सामाजिक दृष्ठि से आवश्यक श्रम सभय का विचार 
प्रूर्ण सिद्धान्त को बदवास सिद्ध गर देता है बयाकि पदाय जिस मूल्य का शोएगो, 
दही उस समय का प्रमाप है जो उसके उत्पादन के लिए सामाजिक दृष्दि से अविश्यर' 
है। थह आश्षेपर मूल्य के किसी भी श्रम धिदात्त के ऊपर लागू हो सकता है, बैक्िन 
पर्स के शिद्धात्त पर कुछ ओर भी आश्षेप किए जा सकते है। यदि अतिरिक्त मूल्य 
ऐवल श्रम शजित की खपत के आधार पर ही उत्पन्न होता है, ता उस उद्योग को जिसमे 
(ज़ी श्रम को खरीदने के लिए छगती है, उस उधोग की तुलना में जिसमे, पूजी का 
उस उद्यो0 की) छुलना में जिसमे पूजी दा पयोग मुख्य रूपसे मशीने खरीदने के लिए 
पता है, अधिक अतिशतित मूल्य और अधिक मुनाफा पैदा करना वाहिए। टैविन 
जैसा हि माक्स जानता था, पूजी को चाहे कँसे लगाम थाएं, उप्त पर लाभ बच 
है होता है। भाव्स ने डैजिथ् की तीसरी जिल्‍्द में वितियोग के अधिक हामशेयक 
हपो के लिए पूजीपतियों की प्रतियोगिता के आधार पर इंपकी व्याख्या की गौ। लेकिन 
इस प्रकार की प्रतियोगिता केवल कीमती पर अपने प्रमाव के द्वारा ही लागो की संशव 
7र सकती है। तदतुसार, मार्क्स ते कीमतों की ध्यास्या करते हु कहा पक 
ही छागत हथा विनियुक्त पूणी के औसत छात्र के योग ड्वारो निर्वाश्ति होती है | मे 
शेष सिद्धास्त केवल सयोग द्वारा हो सहवर्तो हो सकते है अर्थात्‌ यह केवल संयोग का ही 
रपत्कार हो सकता है कि उत्पादद को लागत द्वारा निर्धारित कीमत और पदार्थ के 
उ्यादन मे छगी श्रम पाकित द्वारा निर्धास्ति कीमत बराबर हो! डेफिटल की पहली 
और तीसरी जिल्दो मे एाएं जाने बाछे इस विचार-भेद पर दोधे काल तक वाद-विवाद 
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चला था। आस्ट्रिया के अथ॑ज्ञास्त्री बोहम-दावर्क (छाए छ85फो ) ने इस विएर पर 
विस्तार से वियार र्या है।! शंदि हम यह मानते है कि मार्द दा मूल्य सिद्वाले रेइठ 
कोपतों की व्यास्या करने का प्रयत्त था, तो उसका तई निश्चित रूप से एक 
विरोधी था ॥ 
अतिरिक्त मूल्य की आलोचना मे आधिक सवारवाद की बुछ मात्रा विहिवो। 
यह आधिक सकारवाद मास अथवा परम्परागत अर्थशास्त्रियों के दृष्टिकोप के वि १ 
न होकर उन्नोसवी शताब्दी के अन्त मे जो दृष्टिकोण था, उसके निकट था। रुराई 
यह है कि मूल्य के श्रम सिद्धान्त ने उठ नै तिक द्ारणाओं को कमी नही कागा जो होके 
के बितत पे विद्यमत थी। वह न्यायपरृर्ण तथा प्राकृतिक कोमद वा सिद्धान्त बवारह। 
इस दृष्टि से देखने पर ज्ञात होगा कि अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्द ने बोजुआ अपेशालियों 
है पूजोवाद के सगर्यत्र को ह्ात्मर' संति से तिरस्कृत कर दिया या। यह विए्याए 
प्रभावहीन भी नहीं था। घयपि मार्क्स यह कहा करता था कि उसवा नेतिर पाफरो 
में कोई विश्वास नहीं है, छेकिन उसका तब अपने आधिए' रूप को अपेक्षा मरने रैठिंए 
हप में अधिक शव्तियालों मालूम पडता है। उसने मुख्य रूप से दो बाय विए। दोईश 
विचारक प्रतियोगितापूर्ण अथे-व्यवत्या के समर्थन मे नैतिक तर्कों की दुह्मई दिया रऐे 
ये। मार्क ने बताया कि यह नैतिकता व्यक्िवादी उदारबाद की घोषधाओं हे राई. 
संगत नहीं बंठनी। दूषरे, मास ने एक अत्यधिक संगित समाज में जिसमें वयख्िए- 
एर मान्य नैतिक दर्शन नही रहा या, सामाजिर न्याय के स्वरूप डा प्र उदग। 
सक्षेप मे, मार्स दा सामाजिक दर्शन शुद्ध रूप से अजनशील समाज के ऊपर पहश 
पयापवारी आकृमंग था। इसमें कोई सन्देह नही कि दशात्मक पढ़ति री बदेश 
मार्क्सवाद के इस गुण ने उस्ते अपने अनुयायियों के बीच अधिव प्रिय दनाया। 
यदि हम उपयुक्त दो प्रयोजनो मे से पहले प्रयोजन को ध्यान में रहें, हो अं 
खिकत मूल्य के दिद्वान्त को निम्नलिखित रूप मे प्रस्तुत किया जा सकता है। पूरौर६ 
की रक्षा में भ्रम शक्ति दो झूपो में रा करती है। वहू एक पदार्थ है जिसदे लिए मगूए 
तनिर्वाह-मजदूरी प्राप्त करता है। इसके साथ हो वह मूल्य का सष्टा भी है। पूजोर्सत 
मजदूर को मिरवाह-पजदूरी देने के बाद सम्पूर्ण मूल्य स्वय ग्रहण कर लेता है। मगदुर 
उलादव मे चाहें दिततो ब्रोग्यता, विषुघता और विप्ठा से दाम बर्यों न॑ ररें, फरे 
उसके बदले में मेवल निर्दाह मजदूरी मिलती है। दाकी सारा छाम पूजीपति की जेदेमे 
जाता है। प्‌ जीएति के बारे मे समझा जाता है दि उसको यह काम उसकी उद्यमशोरता, 
अन्दर पट, बुद्धिमत्ता और सगठन-क्षमतता के कारण मिलता है। इस सम्बन्ध मे मोस्से 
हैए रहना है वि श्रम की सम्पूर्ण उत्पादनशोल्ता को इस रूप मे अस्तुत विया जाठी है 
जानो वह पूजी की उत्तादनशनीरल हो। अत", अतिसिन मूल्य के सिद्धान्त ने मास 
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के लिए वही काम किया जो बाद में आधिक किराए के प्लिद्धान्द मे फैबियन समाज- 
बादियों के लिए निया था । इसने प्रभाणित किया कि पूजीवाद उत्पादन के साधनों दे 
स्वासियों को लाम वी स्थिति प्रदान करता है जिससे वे उत्पादन की प्रक्रिया में जितना 
योगदान देते है, उसकी तुलना मे कद्ठी अधिक अश्षप्रहृण कर लेते हैं। दूसरी ओर, 
श्रमिकों की स्थिति हीम रहती है। थे, अन्य मातवतर पदार्थों की माति हो समझे जाते 
है। इम प्रकार, एगिल्स के जनुछार माक्स के मूल्य सिद्धान्त का तत्त्व यह था कि “श्रम 
दा बोई मुल्य नही होता” । यह बहना कि श्रम का मूल्य होता है, यह कहने के हुल्य होगा 
कि मूल्य वा मूल्य होता है। मार्ग न इस सम्बन्ध मे अपने तर्क को एक ताकिक अन्त- 
विऐेध के रूप मे प्रस्तुत क्या है। मार्क्स के अनुस्तार पूजीवादी व्यवस्था अपना विनाश 
अपने आप बरेगी। जव पूजीवादी व्यवस्था के अन्तविराध॑ समाप्त हो जायेगे, तेब समाज+ 
बाद का उदप होगा। समाजवाद मे क्रमिव' की स्थिति एक पदार्थ की ही नही रहेगी । 
उपरपुक्त विवेचन में कषित अन्तविरोध का तक बेहद भ्रामक है! इसवा वास्तविक 
मन्तव्प केवछ यह प्रकद करना है कि श्रम को एक पदार्थ मानना आपत्तिजनक है! 
अन्तविरोध उस स्थिति के बीच जो श्रम को प्रतियोगितापूर्ण अर्थ-ब्यवस्था में दी जाती 
है तपा उदारबाद की इस नेलिक घोषणा के बीच है कि भनुष्यों को साध्यो के हूप मे 
देखना चाहिए न कि साधनों के रूप में। 


सामुद[यिक मजदूर 
(४6 एण॥०९४५6 ४४07०) 


भाक्स के मृत्य सिद्धान्त के दूसरे पहलू ते कोई समाधान नही दिया, प्रत्युत्‌ एक 
समस्या ही खड़ी कर दी । श्रम सिद्धान्त का नैतिक तक॑यह था कि पूर्ण रूप से स्वत॒न्ज 
विनिमय व्यवस्था मे प्रत्येक व्यवित बाजार मे अपने श्रम का उत्पादत लाएगा और 
उसके धदले भे समाल मूल्य प्राप्त वरेगा। पदार्थों का वितरण इसे अध॑ मे प्यायपूर्ण होगा 
कि प्रत्येषः व्यक्ति जितना परिक्षम करेगा, उसे उसके बदले में उतना ही मूल्य मिल 
जाएगा। सक्षैप मे श्रत्येक व्यक्तित अपने श्रम के पूर्ण उत्पादत का उपभोग करेगा। यंहे 
तर्क दो दृष्टिया से व्यक्तिवादी था! उसने यह मात लिया था कि प्रत्येक व्यक्ति अपनी 
भौग्यता तथा प्रयतत के आधार पर ही बिता किस्ती सरठन और सहयोग के ही उत्पादव 
करता है, और उससे यह भी मान लिया था कि व्यवित्रगत छाम्रो का योग ही समग्र 
सामाजिक हित है। माक्स का विचार था कि एक अत्यधिक उद्योग-प्रधान समाज मे 
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थे दोनी हो घारणाए यदि पूरी तरह झूठी नहीं, ती अत्यधिक सन्देहास्यद हैं। अत्यधिर 
समाजीकृत उत्पादन की व्यवस्था पूरी त्रह से सहकारिता पर आधारित होगे हैं। 
इसमे कोई व्यक्त अकेला किसी पदार्थ का निर्माण नहीं कर सकता! इस व्यवस्त्या मे 
यह नही दताया जा सकता कि अमुक ब्यक्ति ने यह पैदा किया है। यह उत्पादन शुद्ध 
रूप से सामाजिक उत्पादन होता है और वास्तविवः उत्पादक इकाई स्वयं समाज होता 
है। माक्स के शब्दो मे यह “सामुंदायिक' मजदूर” होता है जो सयुक्त सहवारों उसाइन 
के लिए संगठित किया जाता है। यह “वास्तविकता” है। पूजोबादो व्यवस्था इसके 
चारो ओर कीमतो, मुनाफो और भजदूरी के “रहस्थ” लपेट दती है। एवं ही व्यवतत्या मन 
दो विरोधी तत्त्वो का सह-अस्तित्व--समाजीहृत उत्पादन और पूजीवादी शोपध--वह 
अन्तविरोध है, जो समाज को प्राति की और उन्मुख बरता है। त्राति वे परस्वशूप 
नपा सामजस्थ पँदा होता है जिसमे एक पूर्ण सामाजिक अर्थ-ब्यवस्था एक ऐसी सामाजिक 
पद्धति को जन्म देती है जो उसकी पूर्ण सहर्गरी प्रकृति के जनुरुप ही। 

इसकछिए, मूलतः मार्क्स के मूल्य सिद्धान्त वा प्रयोजन विशुद्ध रुप से आयिछ 
नही, प्रत्युत्‌ नैतिक था। वह कीमती का सिद्धान्त नहीं, सामाजित हित का सिदाल 
था। मॉक्स के सिद्धॉन्त और रिवार्डो के सिद्धान्त मे जिससे मास ने अपना सिंास्त 
प्रहण किया था, मुख्य अन्तर यह था वि सामाजिक न्याय ओर दल्याण का जाजने के 
दारे में उनके मानक अलग-अलग ये । माक्स ने पूजीवादी व्यवस्था पर मुख्य आश्षेप रह 
किया है वि वह मानवी सम्बन्धों को पूजी के सन्दर्भ मे निर्धारित करता है और मानव 
तत्व को ओर बिल्कुल ध्यान नहीं देता। जहां तर ये आधिक' सबल्पनाएं वास्टविग 
स्थिति का परिचय देती हैं, वे मजदूरो के लिए व्यर्थ तंथा विकृत हैं। सामुदायिक मजदूर 
की प्राविधिक प्र्णतता उसके मानदी तत्त्वो के नेतिई मूल्य पर सरीदी जाती है। 

वह (विर्माण) मजदूर को उत्पादन की भ्रवृत्तियों और क्षमताओं को दूनिया 

के मूल्य पर उसे एवं उच्च तथा विधिष्ट प्रशिक्षण प्रत््त करने के लिए विवश बररे 
एरु पयु, एव अपरूप प्राणी बना देता है। शुरू मे मजदूर अपनी श्रम शक्ति को पूजी- 
पतियों के हाथ इसलिए बेचता है बयोकि उसके पास पदार्य के निर्माण के लिए आवश्यक 
भौतिक साधन नही होते । बाद से उसकी श्रम शवित उस समय तब गाम नहीं बरती 
जब तर कि वह पू, जोपतियों के हाथो में बिक नहीं जातोर 

एक ऐसे समाज को सकल्पना के विरोध में जिसमें अ्व्यवस्था शो बाजार 
की क्रिया के दाग ध्वता तिश्षम्रक झाता जाठा है और जिसफे अश साशतण रीमतो बे 
सन्‍्दर्म में ग्रहण दिए जाते हैं, मास एक योजनाबद्ध ठपा ग्रानवीडृत अर्पव्यवस्पा 
जा आदर्श प्रस्तुत बरता है . “ऐसे स्वतन्त्र व्यक्तियों बा एक सध जो समुदत रफ से 
नियत्रित उत्पादन-साधनः द्वारा कार्य बरते हैं और अपनो अनेरः श्रमशक्ितियों को , 
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उधप्नवापूर्दक' एव. सथुबत सामाजिन श्रम दरवित ने' रूप से विकस्तित करते हैं” । वह 
समाज जिसमे उत्पादन का सामाजिय निमत्रण उत्पादव की वास्तविव' सामाजिक 
स्थिति वे शाप सगद होता है, एवं ऐसा समाज होता है जिसमे अर्थव्यवस्था आवश्य- 
नातुसार उत्पादन परतो है तथा सम्पूर्ण उत्पादन-दावित सामाजिक दृष्टि मे वाछनीय 
पर्णिप्त प्राप्त मस्ती है ) 

“जब उत्पादन समाज के सबेतन और प्रादृव्यवस्वित सियत्रण थे होगा, 
समाज बैवछ उमर सम्रय निश्चित पदार्णा के उत्पादत मे नियुतद सामाजिक श्रम, समय 
की माषप्ा तथा उसके लिए समाज की भाग बे मात्रा के बीच प्रत्यक्ष सम्पन्ध स्थापित 
कर संदेश 5 

माव्स अचथया द्रद्धात्म+ पद्धति की प्रति मे यह नही पा कि वे एक अर्जनश्लीझ 
पूजीवादों व्यवस्था की आोचता स्वीकार हरते पहु आलोचता ऐसे समाज के 
भावी परिणामों वे नैतिक विशेध में ची। होगेले के प्रभाव से मास वे मन मे भी 
मैतिक' विश्यामों यो उपादेषता थे प्रति एक प्रवार की विरवरित वह भाव था| उसव" 
विचार वा गया था कि जहिए' आदर्श रेवल हुछ वैधक्तिय' मवोपृत्तियां हैं जो समाज 
की मारमूत लेवित नैतिकता विरपेक्ष शवितयां द्वारा भन से पोधित होते है। हीगेंल 
दक्ष मार दोनों ब्यवितयों के लिए यह इस स्वस्थ विचार थी स्वमावजन्य विशृत्ति थी 
हि यदि नैतिब' आलोचता को कारगर हाना है, तो यह आवश्यक है कि वह आलोच्च 
पछ्तु परे प्रधार्थशदी विश्लेषण मर आधारित हो ) इस पक्षणतत मत एक ह्वामावित' 
परिणाम यह हुआ कि जब मांव्स ते ६ध विचार वी ऑछीचता को वि' सामाजिन' साय 
जे। अभिव्राय प्रस्थेन' व्यक्ति को उसके परिश्रम वा फछ देता है, तो उसकी पह आलौ- 
बना आधिक और नैतिक व्यक्तियाद के विरुद्ध नहीं थी बल्कि बल्पनावादी समाज- 
पाड़िया भववा उन अगिशेषज्ञों दे विरद्ध थी जिन्हे वह "अशिष्ट अर्थशास्त्री” (४३४७ 
20०7०॥(8(७) बहा प्रता था। मावर्स वा विचार था वि इस प्रवार को समस्त 
वितन उन भावतत्मत' मोजनाआ बे भमावे है जो पूजीवादी उत्पादत के दामों को स्वीकार 
पर केती हैं और फिर वितरण की व्यवस्था बुछ ऐसे मतमाजे ढंग से करती हैं जिससे 
माजूप पड़ता है कि श्रमिक को उसे उद्योग वा सारा उत्पादन प्राप्त हो रहा है। इस 
धादो थोजनाआ वे विश्व में मावर्स ने तर्व दिया और उसव यह तक पराए्रागत्त 
गर्वशास्त्रिदों कै दंग कर था कि पूजीवाद अयवा आधित उत्पादन की अन्‍य कोई व्यवस्था 
अपने साथ ही उस उत्पादन को वितरित बरते वी पद्धति भी किए चलती है। सार्क्स गा 
विचार था वि उसका अंपता "वैज्ञानिक समाजवाद” बह्पनावाद (0%0फ80ाछ/) 
४४---+-७४७>+वलल नस >-+-++ 
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से इस अप मे भिन्न है कि वह अपे-विज्ञान अर्थात्‌ परम्पणगत अबंशात्व के मसल 
निध्क्षों रो स्वीरएर वरता है, लेकिन इन निष्दर्षों बे साथ अपना यह प्रमाण भी जा 
देता है हि' ददवात्मव' पद्धति के आधार पर वे विफ़ठ मतोरप हू। 


परिधामत, निहेस्तक्षेपदादों अशास्त्रियों की भाति माक्स वा भी यह दिवार 
ही गया था वि अपंव्यवस्था के नियंत्रण के लिए कपनूता वो रचना करने मे बोर्ड राम नरों 
है। ये कानूम मर्ज का इलाज नही करते, उसे ददा भर देते हैं। अर्थव्यवस्था दे सुघारने के 
श्रेप्ट उपाय वही हैं जो छ्राति दा पप प्रशस्त करते हैं। सामाशिर विधान के प्रति मार्च 
वादी दलो ने जो नीति ग्रहण की, उप्तमे इस प्रवृत्ति ने सदैव कठिनाई पैदा बी । इस प्रदूति 
ते ही भास्संवाद के सशोघन अथदा पुनराह्यावे वा पथ प्रशस्‍्त विश! 


दूसरी ओर दूढतापूर्वक यपाथथंदादी होने के स्वल्प ने माज्संत्राद मं एर 
कील्पतिक तत्व का समावेश क्या। स्पष्ट है कि मार्क्स वा यह वेयन कि समाज वा 
संचेतन और प्रारू व्यदसप््यित नियत्रण “योग केश सचालन वरेगा, एवं अदा सादर पा। 
उप्ने “समाज” को इसलिए व्यक्ति रूप दिया जिससे कि समाज वे हिल में आरोपित 
तियश्रध का दर्ग के हित में आरापित नियंत्रण में भेद स्पापित रिया जा सरे। टेरिन, 
बोई मी सामाजिक व्यवस्था क्यो न हा, समादे दिसी भी चोज वा बगी भी विमरय 
नहीं कर सकता। इत्त व्यक्तीव रण वा परिणाम गुप्त रूप से यह माने छेता या वि त्राति 
की योजवा बताना तो आदश्यकः है, देबिन यह सोचना जरूरी नहीं है वि उसरे वाद 
॥ैया होगा। मास के मूल्य सिद्धाल में भो यह मानते वी प्रवृत्ति है कि संगठन स्वर 
सचालित होता है। माक्से को यह सिद्ध ररने की उत्लुवता थी कि श्रम प्रत्देश भोग 
बा उलादन करता है मौरपूजी क्िमो चीज को उत्पादन नही वरती। अरतो इस उत्नुरता 
में वह सरोतपूर्दक हो यह मानते को तेयार था कि व्यवस्था आर प्रबग्ध नो अरते 
आप में उत्पादनशौल होते है। लेकिन, यदि उत्पादव वा पूरी नरहसे समाजीरस्भ हों 
जाए, तब मो उद्योग मे नोतियों के निर्माण वा कार्य उतना हों महत्वपूर्ण ग्हेया जितना 
दि वह व्यक्तिगत उयम में रहता है। सम्भदना, योजनावड अर्थ-ध्यवम्धा में पह और 
मी श्यादा आवश्यर होगा उयोवि स्दतन्त्र बाजार में जो क्यम कौमत ब्यदस्थावए्तो 
है, उसमे मो दह काम बने मे लिए कोई प्रदन्‍्घ अवश्य होता चाहिए। ऊंपर के दूसरे 
पंग में हमने जित अवदरणों बो उद्धृत दिया है, उतसे ऐसा आमास मिलता है हि 
समाजवाद को स्थापना के साथ हो औदोगिद घम-विभाजन के परिणाम हु हो 
जायेंगे। मचाई यह है दि. समाजवादो सरवार हो भो अन्य शिसो सरदार तो भा्ति 
हो नोति और इसलिए गउजनेतिद गायसायपता क्या सामाजिक न्याय हे परश्तो वा 
सांड्वा गरता पहता है। शासन और प्रदग्य के दारे में जातिवारी झाजसंदादिया में 
दिचार गितने अपरिषफ्क्द थे, यह हम लेलित गो उस रूपरेखा से समझ सबते हैं ज। उसने 
काति के प्दात्‌ के रूसो शासत हे बारे मे प्रस्तुत को दी। थोड़े मे कास्पनित समाज- 
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वादियों ते ही एड ऐसे राज्य की यौजना प्रस्तुत वी है जो व्यवहार में इत़ता दूर का 
सिद्ध हुआ हो 


मासबाद का वॉल्पनिद तत्व बर्गविहीन समाज में निहित था। बर्गविहीत 
समाज इतिहास में सम्पूर्ण दृदात्मकः प्रत्रियां का लक्ष्य है। वर्गविद्ीन समाज एक 
प्रडार वा रहत्यात्मवः तत्त्द था जो किसी भी क्राविदररी सिद्धान्त के लिए अपरिहार्य 
होता है। उससे भविष्य के लिए सुगद आशा बा सन्देश था जो वर्तभान की निशशाओ 
और कराति की मिरशाशञाओं वी क्षत्तिपूति कद देता है। मास तथा एगिल्स दोनी सेसे 
दिस ने भी इस आदर्श का भित्र नहीं खीचा है और से उन्होंने यह वताश है कि मह 
आदर्श विश प्रयार प्राप्त हागा। सम्मवत उसका विचार था कि किसी आदर्श गा वर्णन 
करना गस्तासी होता है| छेनित गा विचार था कि यदि हम आदर्श को भी प्राप्त नदी 
झर सवते, तव मी आदर्श का महत्व कम नही होता। इस प्रकार, वर्गविहीन समाज की 
राबत्पना क्रांतिवारी दल को दूइता एंव प्रेरणा प्रदात बरतने दे छिए एक प्रकार वी 
गह्क थी। यहे गत्प सोरेल की उन गल्पी की भाति ही थी जिन्हें उसने कातिकारी घिडिक- 
दिश्म ने सिद्धान्त वा एश' महत्वपूर्ण भाग बना दिया था। महत्त्व की बांत यह घीषि' 
दहू आदर्श दूर वी एक पटना भी । इसवा उद्देश्य यह नही था कि. बह दिल-अति-दिन के 
सुधार की प्रत्िधा मे पच-अदर्शन करे। जहा तव माक्संवाद एड क्रातिकारी सिद्धान्त 
रहा, उसने अपना ध्यान त्रातियों पर केन्द्रित किया। जहा तेब' बह विवारवादी तथा 
सशोधनवादी हो गया, प्रथम विश्वयुद्ध पे पहुछे के वर्षों में वह ऐंसा ही हो गया था, 
महा उसवा लथ्य वामप्षी उदारघांद वा हो गमा। एक मादणें के रूप में वर्भविहीन 
समाज भा अभिप्राय एवं ऐसा समाज था जिसमे बल-प्रयोग बिल्कुल न हो न तो राज- 
नंतित उत्ता की दूष्टि से और ते उद्योग में सचालन तया भ्रवत्ध की सत्ता की दृष्टि से | 
एस समाज भे प्रत्येर” व्यक्ति अपनो योग्यदानुसाद इच्छा से देगा और प्रत्येक व्यक्ति 
अपनी आवश्यववानूसार बिना किसी कीमत के प्राप्त करेगा। एगिल्स की प्रसिद्ध भन्दा- 
दी में राज्य 'तिरोहित हो जाएगा” वयोकि बह झोपण पर आधारित समाज वा 
दमतएम' शापत है और वर्गविदीत सपाज मे उसकी कोई आवश्यबता नहीं रहगी। 
इसमे उद्योग का प्रबन्ध और प्रशातत मी समाप्त ही जाएगा । इस सम्ब पे में एगिह्त ने 
कहा 
“उ्रवितयों के शासन हे स्थान पर वस्तुआ था प्रशासन और उत्पादेत की 
प्रक्रिया बह निदेशन स्थापित हो जाएगा [5 
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छ४६ राजनोति-दर्शन का इतिहापत 


उद्योग के समाजीररण से प्रवन्ध को सत्ता क्षिस प्रद्यार कम हो जाएंगे डप्वा 
धम-विमाजन के दुष्परिषाय दिस प्रवार दूर हो जायेंगे भारने अदंवा एगिल्स ने इृह 
बारे मे कुछ नहों कहा है। 

वर्गविहोन समाज से मो ज्यादा महत्त्व का चरप रू्वेहारा दर्ग का बवितायक्ाद 
या, जो माक्स तथा एगिल्स के अनुसार सर्वहारा वयर की ऋति के तुरन्त बाद स्पापित 
होता है। इस अवस्पा मे यह वल्पना को जाती है वि सर्वहादा वर्ये शक्त्ति छोन लेता है 
और एव ऐसे राज्य का निर्माण करता है जा अपनो और से दछ वा प्रयोग बरता है। 
इसलिए, स्वेहारा वर्ग दा अधितायकवाद नो दोजुंआ राज्य को माति ही वर्ग-परमुत्त का 
साधन होता है। उसका कार्य होता है कि वह विस्पापित पूजोदादी राज्य बी नौकर- 
शाही को नष्ट करे, उत्पादन के सघनों को सावजनित्ः सम्पत्ति के रूप में बडे डोर 
यदि पूजीएति वर्ग प्रतिक्राति का कोई प्रयत्न करे, तो उसे दवा दे। जद ये राय हो चुवेगे, 
तभी सम्मवतः राज्य के तिरोहित होने की प्रक्िश आरम्न होगो। सर्बहारा बे का 
अधिनायवबाद कितने दिना कायम रहेगा, यह वात पूरो तरह से बल्यना पर होड़ 
दो गई है। माक्स तथा एगिल्स ने स्वहारा दर्य वे अधिनायकत्व वा अपने सामागिक 
हिद्धान्त के एक महत्वपूर्ण साग के रूप मे विक्य नहों किया। इसके सम्दस्ध मे मुस्य 
बातें १८४८-५० के प्राम के ऋतिकाशे उपडवों से मम्बन्य रखतो हैं। तपाि, पह 
दात निश्चित थी हि यदि वर्गविहोन समाज को एर वास्तविकता बनता है, वो वह एक 
दिन में नहीं बन जाएगी। इसके लिए एवं सकरण दाल दो आदस्पवता होगी । १८९ ९ 
के बाद यूरोप को राजनीति में श्राति का महत्त्व रुम हो गया था और वह शातियूर् 
पथ पर अप्रसर होने लगी थी । फ़ठता, इस विषय का आगे विवेचन अतावश्यर हो 
पैया पा। इस सकल्पना को १६१७ मे लेनिन ने दइहण दिया और उसे बातिरारो मास्से- 
वाद ने पुनरत्यान का एद साधन दनाया। छेनिन रो जाति को सफलठा ने इसे आपधुनिर 
राजनैतिर चिवन दे लिए एक महत्त्वपूर्ण बिपय दना दिया है। 
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प्रपष्याय ३४ 


साम्यवाद 
((णगधाएएंक्रा) 


बाल साक्स ने स्वय एक बार बहा या कि वह भाक्सवादी नहों है। इसबा 
कुछ अभिशाय ता यह था कि वह अपने सामाजिर दर्खन को सेड्धान्विक दृष्टि से अपूर्ण 
समझता धा और दुछ यह था कि दह तथा एगिल्स अपने दाद वे जोवन में अपने गुछ 
शिप्यो को एड़िवादों समझते थे। मास के इस कथन वावुछ सकेत उन विदिम 
तथा अवेत' सेद्धान्तिकः तथा व्यावह्रिव प्रभादों के प्रति मो था जो उसके बितत पर 
आधारित थे। पे प्रभाव इतिहासरारों, समाजशार्त्रियों और राडनोति वेशानिरों, 
राजनैतिक उप्रवाद हे प्रत्येक रूप, समाजवादो| सिड़िकलस्ट और अराजरताबादी 
सबबे ऊपर थे। जमेन सोशल डेमोपरेटिक पार्टों जेसे माक्संबादी दलों में मी मार्ग 
सामाम्य रूप से स्वीकृत विदारों सो पद्धति नहीं या । जब आवार तथा प्रमाद की दृष्टि 
से माक्संवादी दलों का विज्ञाम हुआ, तब उन्होंते माक्संदाद के त्रातिकारी तत्वों को ऐोड 
दिया तथा वे अपने दर्शन में विकासवादी अपदा 'सशोधनवादी” ओर नोति में दुशरवादी 
हो गए। रेविन, ऐसे सिद्धान्तदादियों को भो कमो नेहो यो जो माक्लेदाद को त्रतिवारी 
समसते थे । भा्स॑वाद बी व्याख्याओ वा भो कोई अन्त सहो या ।! रूसी साम्यवाद के 
विवास वे साथ हो ये सारे मतमेद बेवल ऐतिहासिव महत्व के रह गए। रूसी माक्सेवा३ 
जो प्रपम विश्दयुद्ध तर केवल नाम का मास्यंदाद रहा था, सर्वोत्टप्ट माक्सेवाद दन 
गया। माक्संवाद के इस पुनराध्यान वा श्रेय छेनिन को है यथपि ट्रादूस्की ते भो इसमे 
बापी योग दिया था-- उससे अधिव जितना दि अपिरेत रूप से माता जाता है। ऐेनिन 
की मृत्यु और ट्राट्रदी के निर्वासत के पश्चात्‌ स्टालिन ने उसबाग विकास विदा । टैरिन, 
रटाडिन का हृतित्व अवमरोबित या, उममे संद्धान्तिक प्रगल्मता नही थौ। इन विचर्सो 
को समझने के लिए यह आवश्यक है कि हम इनको माक्सेवाद पर नि्मरता को ध्यान मे 
र्क्घे स साथ ही यह समसझे तिः वे पश्चिमो यूरोप की मास्मेवादी परम्परा से इूुत 
अलग । 
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साम्पयवाद ७४९ 
लेनिनवाद क्षा सावसंवाद से सम्बन्ध 
(706 एल॥60 ण [आप ६0 जिविफाशा)) 


पोषणा की दृष्टि से केनिन वा माक्संवाद पूर्णहप से रूड़िवादी दया कटूटर था। 
बह मारते के समी वचनों को विदवादय मानता था भर उसकी तदमुगार ही व्यास्या 
हस्त था। अपने विशेधियों वे ऊपर उसरा सब से बश आपझ्षैए यह एहुता था कि वे माक्से 
है अप में अपमिश्रण करते हैं। इस दृष्टि ते छनिन उत्त परम्घस वा अनुसरण करता था 
जो हसी मार्सवादियों ने पहले से ही निर्धारित वर दी थी। रमी मावसंवादियों के बारे मे 
एगित्म ते व्यय के गाव से १८९३ में कहा या, "ये लोग मास हरे रवनाओ और पत्र 
के मववरणों को बड़ विरोधी ढगो पे ्यास्या करते हैं--इम तरह व्याध्या वरते है 
मानो वै प्रादीन प्रतिस्टित ग्रन्पो अपवा न्यू टेस्टामेट के पाठ हु ।7 इसके साथ ही लेनिन 
सिद्वात्त को मरदेव ही कार्य का पयप्रदर्शक मातता था। बह बुछ गतिदीत वियमोी व 
पवन नही है, बलि प्रेग्शाप्रद विवारों का सदलन है। बह धयार्थ परिस्थितियों वे 
पूल्यारन में प्रयुबत होता हूं दथा व्यवहार मे आवक्यक्रतातुसार उसे सशावित विया 
भी सकता है) मावसवाद मै मूछ सिद्धात्ती को छेदर लिनित का अपने अधुवाध्रिया थे 
भैनेर बार तोद मतभेद हुआ और बह उ्तें ऐसे रास्तों पर ले गया जा मावमवादी 
मिद्ठल्तों को दृप्टि में गन भही थे । छेतवित गए रूठियाद वरनी को अवेक्षा कंपनी थे 
लिए अधिक था । जव वह अपने रूडियाद पर आचरण बरता पा, तो अक्सर उसका 
प्रयोजन सिद्ध ही जाता बा। लेनिन के नेतृत्व में अनेव' विशेषदाएं थी । उसमे कठाखा 
और नम्यता वा अपूर्द समस्वय था, वह अवसर से तुरन्त छाम उदा मकती था, वह मोर्चड 
इदद सकता था, छेविन उसता गह थोर्चा बदलना युक्ितसगंत अगला बंदभ मादूम 
हताथा। वह अपने रास्ते की छोड़े बिताही दिशा वदछ सका था और अवसर- 
वादेओी स्िद्ान्त के दृह बालन के साध समच्वित कद सकता था। सोर्क्सवाद ते लिगिते 
है जितन मे दो ूलिकाए अदा की और साम्यवाद ने क्षेत्र बे उसकी ये मूपिकाए अब भी 
हद रही हैं। एक ओर तो बह एक हर, एंक निरपेक्ष और अवादूप गिद्धान्त अबवा 
अर्द-घोधिक अतीक था जिम मुख्य वार्य एक लक्ष्य के लिए अविश्रांत भाव से बार्ष 
ना था। दुधी और बह व्यास्याआ तथा उपस्ताताओं का सरठत था और उसदा 
हेश्य राजवैतिक' नोति को दिशा देना था। हा, अनुभवी के श्रवात में उसमे आवश्यदता- 
£7रसशोघन हो सकता था । इन दी अतियो के बीच लेनिन की यह व्याल्या तंथार रहती 
है हि गोई भी नीति, चाहे वह कितनी ही अप्रत्याशित बयों न हो, वास्तव में मास 
पद से हृट कर नही होती शी । वह सदैव ही मोर्कवाद के वास्तविक अमियाय की घ्यादा 
जी तरह प्रकट करती यी। 
स्दालिन ने अपने ग्रन्थ #0फ्रा॥/॥0 दूँ खंशाएतहकर, रेड में लेवित 
* दंत की अधिकृत परिमापा यह दी है कि ' छेनिनवाद साखाज्यवाद तथा रर्षहारा 


छप्‌० राजनीति-दर्शन का इतिहास 


ऋति के युय का माकसंदाद है।” इस परिमाषा का अभिप्राय यह है वि लेनिन ने मास्ते- 
बाद को आधुनिक रूप दिया, उसने माक्स के बाद के पूजीवादो समाज के दिवात पर 
ध्यान दिया और उन प्रवृत्तियों को घ्यान में रख कर जितज्ा माकसे ने केवल आरम्म 
हो देखा था, उसकी नीति तथा सिद्धान्तो का पुनराख्यानवया। इसे साथ ही स्टासिनि 
ने लेनिन के दर्शन को एक मिन्न तपा गलत ब्यास्था बी ओर झी ध्यान दिया जिसे 
अनुसार वह साक्सवाद का रूसी सस्करण है। बाद कौ व्याख्या को स्वोकार करने में इुछ 
कठिनाइया थी। इसमे सव से बडी कठिनाई तो यह थी कि इससे लेनिनवाद का यह दादा 
खडित होता था कि वह एवं ऐसा सामाजिक दर्शन है जो सामान्य रूप से समी देशों के 
ऊपर लागू हो सकता है। यदि इस दावे को स्वीकार वर लिया जाता, तो मारपदादो 
सिद्धान्तवार के नाते छेनित वा कार्य असफल समझा जाता। रुचाई यह है हि लेनिन 
मे माक्संवाद म जो अनेक परिवततंन किए थे, वे परिवर्तन लेनिन के वार्य के सम्देन्ध में 
स्टालिन द्वारा प्रस्तुत विवरण से बहुत कम साम्य रखते हैं। दुछ दृष्टियों से यह सही 
है कि लेनिन के सशोधन ने माक्संदाद मे विवास्त कथा विशेषकर उन परिवर्ततों की 
ध्यान मे रख कर जो पूजोदाद के विकास के फलस्वरूप हुए थे । ऐेनित और ट्रादूली 
दोनो का यह कहना था वि इन परिवतंनों ने रूसो काति की स्थिति को दिल्दुल्ू बइठ 
दिया थां, उन क्रातियों को तुलना मे जिन्हें माक्स ने १८४०-५० मे देखा था। यह प्री 
सही है कि जब अन्तर्राष्ट्रीय परित्पिति मे रूसो माक्तेगादिशे को चितित व रवा आरमन 
दिया, लेनिन ने भार्स के सिद्धान्त मे उससे काफी पहले महत्वपूर्ण परिवर्तन बर दिए 
थे। सामान्य रूप से इन परिवर्तनों कर आधार रूस की आन्तरिर स्थिति तथा जार 
को अधोनता में क्ातिकारों दर को स्थिति थो। रूस मे माक्संदादों दल की सफ्शवा 
के लिए यह आवश्यक था कि माक्मंदाद को रूस को परिस्थिति के अनुसार ढाल लिया 
जाएं । 
एक क्राठिकारी के रूप मे लेनिन की सफलता के लिए पूजीवाद के विकास के 
सिद्धान्त को समझने को अपेक्षा रूस को समझना ज्यादा जरूरों था। 
रूस के समाजवादों दल ने पहले पहल १८८० में माक्संदाद को एवं दंत 

के रूप मे अगीहृत क्या था। यह रूस के स्दामादिर समाजवाद के ऊपर जो हृषियत 
तथा मसानववादों था, एक प्रकार का आरोपय थया। इस दर्सन बा मुख्य सिद्धान्त दह 
विश्वास या दि सम्मदत' रूस को समाजवाद प्राप्त बरसे के लिए सामाजिंर विशस को 
उस प्रक्रिया से होकर न गुजरना पड़े जो उद्योगदाद के अन्तर्गत सामान्य होतो है। 
बहा यह आशा को जाती थी कि सम्मदत' साम्यदाद गाद अपवा कौर ने आधार पर हो 
विशस्तित हो जाए। इसका निष्यध यह था कि रूस में विमानों बे बोच समाजवाद जा 
प्रचार होना चाहिए। इसदे दिपरीत माक्मंदादियों गा यह विश्वास पा नि सामने" 
वाद वे पश्चात्‌ पूजोॉवाद और पूजोवाद के पदचात्‌ समाजदाद आता है। अत, अन्‍य 
देशों की भाति रूस में मो समाजवाद का उत्दान शहरी स्वहारा दर्ग के ऊपर हो निर्भर 

है। आश्चर्य को दात यह है दि रूसी माक्सेवादियों गा जो दृष्टिकोप या, वह खुद 


साप्यवाद ७९१ 


मास वा दृष्टिकोण नही रहा था। इस बारे में हम पिछले अध्याय में सवेत कर चुके 
हैं। स्वश्रावत , काई भी मा्क्सवादी रूस व राजनंतिव' और आपिब' पिछरेप्व स 
भपरिवित मही था। लेशिन, उनके सिद्धात्त की सामान्य प्रयृत्ति यह थी कि वे रूसी 
जाति मे सर्वह्ाग वर्ग के महत्व को कम से कम रयते थ। क्राति के सगठनकर्तता के झूप 
में हेनिन की श्वित व एव" खोत यह था कि वह झूमी सावसंवाद की इस प्रवृत्ति वे आगे 
नही झुगग और उसने पिसानो तथा भूमि के प्रथन को कमी उतेक्षा नही की । १९१७ 
में उसकी सफलता था एक प्रधात आधार यह था वि उसने यह समझ लिया था कि 
दिसाना वी स्वीकृति के बिना काई क्राति सफर मही हो सकती । तदनुमार, उसने 
मूमि का राष्ट्रीयी रण थरले बी अपनी नोति को स्थगित वर दिया या। टीन का 
मार्बमवाद व्यवहार भे था लचोला रहता था और वह बची आश्ावी से ऐसी दिशा 
ग्रहण वर रेता था जिसे रूसी साक्संवादी मावसंवाद वे बिल्कुल विपरीत समझते ये। 


झूमी भावमवाद के लिए केद्वीय महत्व की एक अन्य समस्या थो उसके 
इतिहास के आरम्मिक काल में ही पैदा हो गई थी, पह थी कि एवं कारगर समाजवादी 
दस गो संगठत क्सि प्रवार किया जाए और उसका पंड्पत्रात्मर तथा विधिबाहम 
कार्यों से शया सम्बन्ध हो। दंटगत संगठल के इस प्रश्न का इस बात से घनिष्ट सम्बेन्ध 
धाबि' राज्य थे छोकतस्त्र के राजन॑तिव' सिद्धास्ता और व्यवहारों को स्वीयार विया 
जाए अयदा अस्वीकार। अस्त में रूसी साम्मवाद वे राजनेतिव स्वरूप को 
निर्धारित बरने में दल का निर्णायक हाथ रहां। तथापि १९१७ से पहले के वर्षों मे 
रूसी भातसंवादियों के बीच इस प्रश्न पर तीज़॑ वाद विवाद रहा था । जमीन 
और वितानो के प्रश्न को लेकर जौ बाद हुई थी, वही वात यहा मी हुई । हुसी मारक्स- 
बादियी को मावर्स और एगिल्स से बहुत कम पय-रर्शन प्राप्त हुआ । १८५० के 
बाद रूसी क्रातिबारियों ने भूमियत कार्रवादया बन्द करदीथी। यह रास्ता मी 
ऐसा था जिस पर वे जार के शासव-काह मे नहीं चट छब़तें ये। हुस मे यह भी 
सम्भव महों था कि घे भाकसंवादी दो उदाहरण के लिए जर्मनी की सोशल 
डेमीक्रेडिक पारी, के हथकडो बा प्रयोग किया जाता। सामान्य रूप से इन दलो की यह 
धारणा थो कि खप्ताजवादी कार्यक्रम वी सफलता दांसन वा उदारबादी रूप देने पर 
निर्भर है, उद्योग-घघो पर सामाजिक तियत्रण के विस्तार से राजनैतिक स्वतन्त्रता कायम 
रहेंगी और बढ़ेगी और सामाजिक दल अपने आन्तरिक संगठत में वोर्जुओ इटो का 
अपेक्षा अधिव लौवतस्त्रात्पक होगे। रूस मे इन तिद्धात्ता को कार्यानिवित करने की 
अपेक्षा इनकी दृह्दाई देना ज्यादा आसान था। वस्तुत्त , यह बाते सन्देहास्पद हैं वि 
क्या झुस में इस आधारो पर कोई समाजवादी क्राति सफर भी हो तकठी थी। 


इत प्रश्नो को लेकर, विशेषकर दलगत संगठन और नीतियों के प्रश्न को 
केसर रूसी मार्कवादियों से दीसदी सदी के आरम्भ से ही अनेक मतमंद थे। मारसे- 
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वादो सिद्ान्तकार के रूप में लेनित सद से पहले एक विशेष प्रकार के दलगन सयझ्त 
के प्रवक्ता वे रूप मे उदित हुआ गौर बह अपने जीवन के अन्त तक' माक्सियन मोशद 
डेमोो्रेटिक छेवर पार्टी के बाल्शेविक पक्ष का नेता बना रहा 7 छेनिन में दगत सगझन- 
कर्त्ता ओर सिद्धालकार का अपूर्व समन्दय था। यह समन्वय हो उसको शर्त का सेव 
था। रूस बा और कोई मास्संवादी ऐसा नहीं था जिसमे ये दोनो गुण समान मात्रामे 
मिलते हो । हे किन, लेनिन पहले सगठनकर्त्ता था और फिर बाद में सिद्धावकार या। 
लेनिन कौ प्रत्येद' रचना किमी न किसी विश्विष्ट परिस्थिति के सन्दर्म मे लिखो गई पा। 
इस प्रसंग में उसका एक ग्रन्ध 90620.कदरा थु (०फराणफरा ऐे उेधरश्लंक ही 
अपवाद था। उसने यह प्रन्य अपने साइवेरिया के निर्वासनं-काल में लिखा यो। दल मे 
लेनिन का महत्त्व एक सदस्य के रूप मे हो या। क्राति से पहले बह समाजवादियों में बहुत 
बदनाम था क्योकि उसका नतृत्व अधिनायक्वादी ढग का था। लेनिन अपने सादियों 
से पूर्ण आज्ञापालन को आशा रखता था। उसे अपनी नीतियों के सही होने ना प्र 
विश्वास रहता था। त्राति के प्रति उसमे दृढ़ निष्ठा का भाव था और उसमे व्यक्तिगत 
स्वायं रचमात्र को भी नहीं था। यद्यपि उसके सिद्धान्तों में मास को दुहाई रहतो पी, 
लेबिन इन सिद्धात्तों का निरूपण सर्देव ही एक विशिष्ट बाये-पद्धति तथा एक निश्चित 
परिस्थिति के सन्दर्म मे होता या। इसलिए, लेनिंद का माक्संवाद अत्यधिक स्रिवादी 
भी था और व्यावहारिक भो। उसके इस समन्वय से इतिहासकारों को भी उस्तो प्रगार 
उलजन हो सकती है जिस प्रकार कि उसके माक्संवादों साथियों को होती थी। 
छेनिन के शुट ओर उसके मेन्शोेविक विरोधियों के बीच लम्दा ओर बदु बाद" 
विवाद क्राति के पहले पन्द्रह वर्षों तक चलता रहा और और वह बडी इद्वात्मक सूक्मठा 
के साथ सचालित हुआ। गुदो के पीछे दृष्टिकोण का आधारमूत अन्तर था। यह बन्तर 
बोधगम्य था और व्यावहारिक दृष्टि से बडा महत्त्वपूर्ण पा। अन्तर का मुख्य प्रश्न पह 
था कि महायुद्ध के पहले रूस में समाजवादो दल का संगठन कंसा हो जिससे कि वह अपने 
उद्देश्य मे सफलता प्राप्त कर सके । जहा तक माक्से के सिद्धान्तों का प्रश्न था, दोनों गुटों 





 बोल्शेविक और मेन्शेविक शब्द क्रमश बहुमत और अल्पमत के लिए 
प्रयुक्त हाते थे । १९०३ के दलगत सम्मेलन में दोनों पक्नो को सापेक्ष स्थिति के वारण 
ये नाम पडे थे। यद्यपि, लेनिन का गुट बहुमत मे नही या और कमी कम्ती उसका दल के 
रूप में अस्तित्व हो नहीं रहता था, फिर भी लेनिन नाम के महत्व बे कारणघ अपने दत्त 
को बहुसख्यव' दल कहता घा। १९०३ में जो फूट पैदा हुई, वह १९११ तक पूर्ष और 
स्थायो नहीं हुई। इस बोच दोनो युटो के बोच एकता स्थापित करने को अनेक कोशिएँं 
हुईं रेविन उन्हें सफलता नहीं मिक्रो। इस सम्बन्ध में विस्तृत विवरण कै लिए बेद्राम 
डी७ वुल्फे को पुस्तक देखिए : 2:९६ अल च्गी० जाठठें८ 6 उल्त्तेकरा॑ंत (949), 
७, 4 बचत 30 इघत उग्ड्शोत, 
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मैं कोई आधारभूत मतक्द नथांफ्रेकित इन सिद्धान्तो बो डारगर रूप बंसे दिया जाए, 
इस बारे मे उतने! विचार अलग-अलग थे | सामान्य रूप से बॉल्शेविकों का विचार यह था 
वि आन्दोलन एक पहयत्ष के हूप मे गोपनीय रीति से सचाछित होना चाहिए । इसबा 
अभिप्राय गहु था वि दऊ़ के सदस्य घोर श्रातिवारी हान चाहिए, उन्हें कराति के प्रति पूरी 
तरह निष्छावान्‌ होना चाहिए, उनप्रे कोर अनुणावत तथा दृढ़ साठन होना चाहिए 

उनकी सश्यां छोटी ही होनी चाहिए जिसले वि उन्नी गतिविधियों वा शुष्त राखा 
जा सके, उसके सदस्यों के श्रप्तिक सधों तथा अन्य मजदूरों पे बीच गुप्त रूप से कार्य 
वरना चाहिए और उन झोगा को क्राति के प्रति सचंत रफता चाहिए । इसव विपरीत 
हेनित मे विरोधिया का यह विचार था कि मजदूरा को वेधानिव' रामनैतित कार्यवाही 
के छिए तैयार परना चाहिए। इसलिए, उनदे' शिए दल एवं व्यापक समठन था जिसमे 
प्रमिक सघ ठपा मजदूरों की अन्य संस्थाएं शामिल हो सकती थी १ इस स्थिति भे बह 
आवश्यव है कि उसका सगठन विवेन्द्रीजुत अथवा समीकृृत और लछोकतन्वात्यक हो। 
दो समुंदापो को विचारघाराएं सामान्य रूप से इन दो दृष्टिकोणों से साम्य रखती थी। 
एव भार तो थे यहु व्ययत बरती थी वि एवं श्रातिकारी पहुयप्रवारी का विधिबाहय 
गोपनीय मम्ताज वे प्रति गया दृष्टिकोण हा अ।र दूसरी ओर यह व्यक्त *रती थी वि 
प्रजद्वर का अपनी यूनियन के प्रति कया दृष्टिकोण हो ।६ इन दृष्टिकोण से शात होता था 
बि'ग्रदि जाति एवं बार सफल हो जाती, तो उसवी दिशा वे बारे मे वया अलग अलग 
विद्ञार थे। स्पष्ट है कि छेवित बा दृष्टिकोण ऐसा था कि जो रूस के क्रातिवादी और 
आतंरवादों संगठनों वा, चाहे वें भाकसेवादी हो या नहीं, नाफी समय से रहा था। 
इसने विपरीत, उसके विरोधी पर्रियमी यूरोप के मा्व्सवादी दऊा का अनुसरण बरता 
चाहने थे । इस दृष्टि से सेनिन वा माकसंवाद पूरी तरह से जसो था और बह मार्कवादी 
परम्परा की मुह्य घारा से अकूम पा। इसम कोई सन्देह नहीं किस मे उसकी सफलता 

का मुख्य कारण यही था । लेकित, छैविव ने १९१७ की त्राति को जो दिशा दीं, उसने 

बारण उसे भारी कीमत भी चुदानी पडीयी। 

दल वे संगठन के प्रश्त शो लेकर छेनिन ने अपती पहली सैड्धान्तिवा पुस्तिका 
फ्राक ॥9 १0 88 ४096 । लिखी पी । यह पुश्तिका १५०२ मे इस में छपी यो 
परिका एक नये पत्र था जिसरा संस्थापक और सयोजव' छेनित था। इस रचना की 
मुख्य विपय-बस्तु निम्नशिखित अवतरण मे भा गई है। 

“हुक छोटा , सुगठित गुट जिसमें विश्वसनीय अनुभवी और कठोरद्दव 
भजदूर हो, मुख्य केस्दों मे अपने उत्तरदायी एजेंटों को रख कर, कठीर गोपनीयता के 
नियमों के आधार पर क्रातिकारियों के सगठतो के साथ सम्वेद्ध हौवर और जनता का 
ध्यापक समर्थन मिलने पर, बिता' किन्‍्ही विस्तृत तियमो के ही खमिक संघ सगदन डे 





३ एणगारल 99 का, 9 357 


उप्‌ड राजनोतिदर्शन का इतिहास 


समस्त वार्पों को कर सकता है और उन्हें इस ठग से कर सकता है जो सोघड इमोद्रेट 
पसन्द वस्ते हैं ।! 


ट्रेंड यूनियनिस्ट भौर समाजवादी विचारधारा 
(7406 एग्रा०्ण॥ शत $00 आग 0९0070929 


लेनिन वा यह उद्देश्य बिल्कुल नहीं था कि वह केवल राजनैतित वार्यसाइवता 
के आधार पर दल्यत सगठत वा निर्माण करता। उत्तरो और उसके अनुयादियों वो रह 
अच्छी तरह ज्ञात घा कि उसने ऊपर के उद्धरण में जिसे दल वा दर्शन विया है, वह 
जमंनी के सोशल इमाक्रेटिव पार्टी के ढग पर नहो दना था। वह इस बात को भी सरभता 
था हि यह माक्संदाद के मान्य सिद्धानों के प्रतिकूल था। छेनिन माक्स दे इस दाइर 
को अक्सर उद्ध,त विया करता या, “मजदूर वर्ग की मुक्ति मजदूर वर्ग वा हो काम है।" 
इस वावय में आयिव मौतिबदाद वा यह सिद्धान्त आ जाता है कि उत्तादन ने सस्बरप 
सर्वेहारा वर्ग को विधिष्ट ऋतिदारी दिचारघारा वा निर्माण ररते हैं और यह विचार- 
घारा कारगर सामाजिक क्रानि का मुख्य ख्लोत है। सावर्यवादियों ने इस सिद्धालज 
आधार पर हो अपने वैज्ञानिक समाजदाद को वल्पतावाद से और अपरिहाय कातिकों 
आदेशशवादी स्वप्न दर्शक को निभित कआातियों से भिन्न माता थां। सामानिर वाति 
यल प्रयाग के द्वारा नही हो सकती । स्वेहारा वर्ग की मनोवृत्ति औद्योगिर वित्रास पर 
निर्मेर गहतो है। इसलिए अन्तर्मेत औद्योगिद विश्वास से परे जाइर नी औद्यागिर' 
त्राति सम्भद नही है। झेनित यह सद समझता था, और इसलिए उसे यह पूरो तरह 
ज्ञान था कि जब त्तत वह माजसंवारों सिद्धान्त में आवश्यक सशोधन नहीं बरता तब तज 
उमब्रा दल सगठन का सिद्धान्त तह को दृष्टिसे ठोश नहों होगा। फ्लता, उसने मास 
बादी मिद्धाल में बरे साहमपूर्ण और उग्र परिवर्तन किए। उससे पहले ऐसे परिवर्तन 
अन्य जिसी माजसंवादों ने नहीं विए थे। छेनिन ने कहा वि सामान्य माक्सेवादी नई 
ट्रेंड यूनियनों को विचाग्धारा और समाजवाद को विचारधारा को एक बर देता है। 
यह दृष्टिकोप गलत है। मजदूर अपने आप समाजवादी नहीं होते। पहले वे ट्रेड 
यूनियनों के सदस्य बनते हैं। समाजवाद तो बाहर ले मध्यवर्गोय डुद्धिजीवियों वे द्वारा 
लाया जाता है । 





3, 0बाव्यव्व ॥ णात 7९. झ०क [], छ. 794, इतत्वत्ट प्रत्ताह, ४णे 
गा, ए 33. झेनिन को सलित रचनाओं का ज्ेजी सस्व॒रण जो मास्त्रों बे लेतित 
इस्द्रोट्यूद द्वारा प्रकाशित रूमो सस्क्रण से बनूदित है, अन्यो पूरा नहीं है। इतर 
०४७ 32 ४०). में लेनिन इस्टोडपूट दारा चुने हुए गए अवतरण हैं। इत दोनो को 
इंटरनेशनल पब्लिशर्स , स्यूपाई ने प्रमाशित किया है। 
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/हूमने कहा वि अभी मजदूरों मे सामाजिक छोवतन्ल वी चेतना नहीं हो 
सकती थी। (यहा १८९०-१९०० वी इसी हृष्ताड़ों वा जि है) । यह चेतना बाहर से 
हावी पत्ती है। समस्त देशों बा इतिहास यह प्रगेट व'रता है वि' मजदुर वर्गे बेवल अपने 
प्रथली से श्रमिक वर्गों वी चेतना वा ही विवास बर सबता है। इंसवा अर्थ यह है नि. 
बहू पूनियन बनाने वी, मालिकों से छड़ने वी और आवश्यव' सामागित्र' विधान पास 
वरे बै' टिए सरणार को विवश बरले वी आवश्यकता वा खुद ही अगुमत गर 
गाता है ।! 


कैनिंत वा तक था कि माव्े और एग्रिल्स का समाजवादी दर्शन बोर्जुआा 
बद्धिजौवियों ने निमित विया था। यह एवं ऐतिहासिक तथ्य है। छत में इस दर्शन को 
दाने वा श्रेय भी इसी दल वो है। ट्रेड मूतियत आदोडन अपने आप ही विशी प्रातिबारी 
दिवारपारा व विकास नही बर रावता | इसलहिएं, ट्रेड युनियना के लिए यह णरूरी है 
डिवे ब्रातिकारी दल के साथ सयूकत हो। यदि वे ऐसा तद्दी बरते दी या ती मध्य वर्ग 
मो दिधारघारा ये शिकार ही जायेंगे अववा समाजवादी बृद्धिजीवियां की । 


मंमरामवरीदों विचारणरा विपयप' सहे हॉवल्यता पश्चिमी भावसवाध्तयों की 
महीं पी उह्पि' झूठी ज्ातिकारी दुढ्धिजीबियो की थी। मे वृद्धिजीवी शाति वो एक ऐसी 
चीज क्षापते थे जो जनता वे पास बाहर से आती साहिएं। इसे छोगो जे विचार मे 
जनता वातिवारी बुद्धिजीवियों के मेतुत्व मे बिता निरदेंश्प, तिश्य्गी और असहाय होती 
है। रस बे ट्रेड यूनियनिम्दो पै बारे में लेनित वा तब छाटे बोर्जुआ तथा विसानो वे बारे 
में भारर्ष थे तर्क में साम्य रापता था। मास वा विचार या वि' छोदे बोरमुआ और 
विशान राजनैतिव दृष्टि से शब्निहीन हांते हैं। वे तो था बोर्जुभ वर्ग वा अनुसरण 
करते हैं या सर्वहारा य्ई ब। छैनिन ते यह तर्व सर्देहारो बंग वे ऊपर लागू विया। 
मजदूर वर्ग अपनी विचारपारा वा निर्भाण नही पर सवा । वह दो विचास्याराओ 
मे बीच भें छटका रहता है--एर बोर्जुआ वर्ग की विचारधारा होती है और दूसरी 
भातियारी समारवादी वर्ग बी) इन दानो विधारघारां मेंत्ते उतेोई भी अपनी 
ओर आदृष्ट बर सकती है। छेविन, दल था बुद्धिजीवी ही उस विधारभारा वा निर्माण 
बरता है जिय पर क्रति मिरमेर रहती है। ऐतित ते सर्वेहारा चाति दे दीश में बुड़िजीवियो 
वो अत्यधिदः और स्वथ सर्वेहारा वर्ण को बहुत बम भहुत््व दिया हैं। इस दृष्टि से वह 
अन्य राजैतिर' विचारों से बिलुल मित्र है। स्पष्ट है जि टेनिन ने १९०२ में दल 
तथा उसी विचारधारा के बादे में जिस प्रिद्धास्त वा प्रतिपादन दिया था, उससे 
सर्वहारा वर्ग थे अधिनाथदवाद वे अर्य वा प्रवास दे दिया था। 
जल तप त++5 
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तथापि, इसे बडी सुगमता से माक्संवाद वा ्द्वात्मक प्रतिवाद बहा जा सकठा है। 
यदि, जैसा कि असख्य माक्सेवादी विंचारकों ने रहा है, नए सामाजिक विदार दौर 
सिद्धान्त उसी समय उत्पन्न होते हैं जद॒कि समाज का मौतिक दिकास समाज वे सुम्दुद 
नए उद्देश्य उपस्थित कर देता है”? और यदि मजदूर वर्ग अपने औद्योगिक अनुरव डरे 
द्वारा ट्रेड यूनियनवाद की मनोवृत्ति का विकास बरता है और उसके आगे नहीं जा पता, 
तो फिर यह क्यों न माना जाए कि मजदूर वर्ग की विचारधारा के दिवास में यह अत्तित 
“बंदम है और ट्रेंड यूनियन के हथकडडे सर्वहारा वर्ग का पूजोबाद के लिए अन्तिम जबाब 
है २ अथदा, मदि मध्यवर्ग समाजवादी विचारधाण का निर्माण करता है और बह्दों 
उसे सर्वहारा दर्ग के दौद मे फलाता है, तो फिर समस्त माब्संवादियों द्वारा स्वोहत 
उस सिद्धान्त वा गया शेष रहता है जिसके अनुसार समाज में उत्पादन के सम्दध 
मनुप्यो के सचेतत और सविवेज प्रयल्लो के फलस्वरूप नहीं, प्रत्युत्‌ अपने आप, अचेठन 
रूप से, मनुष्य की इच्छा से स्वतन्त्र होकर उत्पन्न होते हैं? पुना, आधिर मौतिर्वाद 
के किस जादू से उत्पादन व्यवस्था, जिसने पूजीपति वर्ग और मसदूर वर्ग बा निर्माण 
किया है बोर उन्हें एक दूसरे का विरोधी दनाया है, मध्यवर्ग मे से एक ऐसे बुद्धिजोदी 
वर्ग कोपदा करतो है जिसका सामाजिक कार्य मध्यवर्ग वा नाश करने के लिए एव 
विचारधारा का तिर्माण करना है। मदि क्राति दल के द्वारा निमित एक विद्यारधारा के 
आपार पर होती है, अन्य जिसी प्रवार से नही, तब॑ कया मार्क्स उस समय अयदिर 
विनम्र नही था, जद उसने यह वहां कि उसका दर्शन, "अ्रस्तव पीड़ा को केवल बुछठ दस 
कर सदता है।" रूसी साम्यवाद एक विदेशों आयात था। वेदल एक वडी ही ऐसी दो 
जो सामान्य सामाजिक दर्शन के रूप मे उसकी माक्सेवाद वे साथ विरन्तरता को बादन 
रख सकती थी। वह कड़ी यह घारणा थी कि अन्तर्राष्ट्रीय पुजोबाद सर्वत्र एक एकीडठ 
विद्यारघार का निर्माण ब्रता है। इस बात को लेनिन वी अपेक्षा द्राद्स्की ने ज्याश 
जल्दों समझ्त लिया था। 


१९०२ में छेनिन को विसी दाशंनिक पद्धति बे निर्माण की विशेष बिता नह 
घी। उस समय उसको विशेष रुचि एक सशक्त दल तथा वारगर दरूगृठ समठन में 
थो। इस दृष्टि से देखने पर सामाजिव विचारधारा विपयश उसवा सिद्धाल बोधगम्य 
था और उसने एवं ऐसी सामाजिक समस्या वा सामना दिया जिसकी रूस ढा कीई की 
दल जो सफ्लता प्राप्त करने के लिए इतसबत्प हो, उपेक्षा नहीं बर सकता या । मार्कसे 
का यह सिद्धान्त वि क्राति को परिपक्व हाना चाहिए अयवा कोई मी समाज विशारू बो 
स्वामाविब अवस्थाओं बा अतिक्रमण नहीं दर मबता, सप्योपनवाद को आमंत्र देता 


3. 8ोफ, “फगल्चांत्ग. बचे. प्राधवण्णव्की. 8 ल्यश्ाक्ता', 
सताजिफात *6धत्थादर व कम्रज३8 (०७ इणाड, 7942), फ बीए 
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पा औौर इसलिए उसवा वरातिवारी दलो के ऊपर बद्य बुरा असर पह्ता था। जो त्रति- 
दादी त्राति के परिषतव होने की श्रतीक्षा करता है, वह अवसर से चूक सकता है। 
लेविन ने १९१७ में बडा था, ' निर्णायन' क्षण पर और निर्णायद' स्थास पर आपवो 
अधिक शक्तिणालछी प्रमाणित होता चाहिए । आपको दिजयी हाता चाहिए । कप्ी- 
कमी सामाजिक पद्धति का द्रद्धात्मक विकास एवं ऐसे लेता और दऊ की क्रातिवारी 
इच्छा में समाविष्ट हो जाता है जो सफझता के सयोगों से जुआ सेलने वे लिए तैयार 
होती है। माक्स ने सर्वहाश वर्ग के गधिनायववाद ने बारे मे विस्तार से इसलिए विचार 
नहीं किया था बोवि उप्तके क्राति-विपयक प्रयत्त सफलता की प्रीमा तक बमी नही 
पहूध से थे। फछत , मावस के चितन मे सर्वहारा वर्ग के अधिनायववाद वा प्रइन केदल 
एवं वाह्पनिव प्रश्न ही बना रहा। लेकिन, छेनिन इतिहास के द्द्वात्पक विंवम में 
दूंए जास्वथा रखने के साथ-साथ पववा क्रातिकारी भो था। ऐनिन ने १९०२ मे दछ- 
प्गठन के विफप में अपनी गोजना प्रकाशित वी थो। १९०५ में रूस मे क्राति हो गई। 
इस क्राति में वह समस्या एक व्यायहारिव समस्या कै रूप मे सामने भाई कि कोई 
पृम्ाजवादी दल एक बोर्जुआ त्राति के समय किन हयवड़ा वा प्रयोग करे। 
एस अध्याय मे आगे चछ कर हम इस प्रइन पर विस्तार से विचार करेंगे ॥ यहा हमे 
पह ठीऊ से समझ छेना चाहिए कि मजदूर वर्गे वी काति के बारे भे टेनित के मेन भे कया 
धारणाएं थीं। यदि हम मावर्सवाद की तकनीकी बातों की निकाल दें, तो हसवा यह 
अभिप्राय था; सजदूरों मे चाहे वे खेती में छोें हा अयवा उद्योगः मे, त्राति के प्रति 
ल्वामाविव प्रवृत्ति नहीं हौती। चूकि छैनित को इसमे वभी सन्देह नहीं था कि क्राति 
अनिवार्य है, अत इसका अभिप्राय यह महना होता था कि उनमे अपने आप विचार 
वफने की वडूत कम क्षमता है, ने आथिव' पद्धति के अपने अनुभव से बहुंत॑ बम सीखते 
हैं, उनवे' लिए क्या हितकर है, इस बारे मे खुद उनके विचार कोई विशेष' महत्त्व नही 
'एवते | अत , यदि उनको एक्यकी छोड़ दिया जाए तो उनमे स्दशासन बी स्वामाविक 
क्षमता नही होती । “दल ३ प्रसाव के अतिरिक्त मजदूरों के छिए कोई स्वतन्त्र त्रिया- 

कत्राप नहीं होता !” फरत , उन्हें अपने विचार पेशेवर माक्सेवादियों से प्रदेश २रने 

चाहिए। वे छोग ऋति की दद्गधात्मक पद्धति समझते हैं और यह बता सतते हैं कि कांति 

का वया परिणाम होगा। सम्ताजंदाद की इस शिक्षणात्मवा सवत्पना ते लैलिन को 

पश्चिमी यूरोप की भावसेदादी परम्पया से अछूग फ़र दिया। लेनिन के इस दृष्टिकोण 

नी भ्रातिविरोधियों ने नहीं, प्रत्युत्‌ रोज। रुवर्जम्वर्ग जैसे क्रातिकारिय ने वीत्र आछोचना 

नी । छेनित जिस चीज को सर्वह्वरा वर्ग का अनुशासद बहता था, वह उसकी झन्दावली 

में सामाजिक लोरठस्त्र का ऐच्छिक अनुशासन नही, प्रत्युत्‌ दल की केन्द्रीय समिति 

भा अनुशासन भा ।/ 
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अत, लेनिन ने मास्मेंदाद मे जो सथोपन क्या और रूमी ऋझति में शिद् 
रास्ते वा अनुसरण किया, उसका आधार उसका दल्यत सिद्धान्त था। छलेनिन वे मठ 
से दक्त कुछ विशिष्ट बुद्धिजीवियों और नीतिश पुरुषों का एक सुसंगढित गृट होठा है। 
यह चूने हुए बुद्धिजीदियों का गुट इस अर्थ मे या कि उसकी मार्क्सेवाइ विपयक्ष विद्वता 
प्रा्स छे सिद्धान्त की शुद्धता को कायम रखती है तथा दल की नोति वा पय-यदर्शन 
झरती है और जब दत्त शक्ति प्राप्त कर छेता है तद राज्य को नोति वा पप-प्रदर्गन 
करता है! वह चुने हुए नोतिन पुरुषों का संगठन इस जप मे है वि चुनाव औरवणेर 
ढलगत प्रशिक्षण के कारण ये लोग दल तया क्ाति के श्रति पूरी तरह से निछछावान हो 
जाते हैं। दल सम्बन्धी यह सरल्यदा समाजवाद के सिद्धान्त में कोई नई चोज नहीं दो। 
तथापि, इस सकल्पता का निरूपण मात््स ने नहीं दल्कि फ्रेंच मिडिब॒लिस्ट ल्टाज्ो ने 
किया था। लेनित के मत से दल स्देव हो मजदूर वर्ग के आदोलनों के दोद में रहता 
है। वह इन आदोलनो क्पेटआवश्यकतानुसार नेतृत्व तथा पथलरदर्शत प्रदात बर्ता है। 
तथापि, दल दार्येकत्तों समुदाय से विशिष्ट होता है। छेनिन वे मत से यह इच्छा नहें 
थो कि वार्यकर्ताओ को दर दी सदस्यता से अलग रखा जाएं लेबिन बह यह जरूर 
खाहता था कि जिन लोगो को चुदा जाए उनव्री बड़ी परीक्षा हो, था उन्हें दक को 
सदस्यता बा कंद्वोर प्रशिक्षण दिया जाए। दल का प्रयोजन सर्वेशरा वर्ग तथा सम्पूर्ण 
जनता को भलाई करना है लेगिने उनके लिए कया मझा है, इसवा ग्दमात्र निर्धारक 
दल ही है। इस तरह सर्वहारा बर्य के शक्ति प्राप्त ब॒स्ने और उसे प्राप्त बर>े गायन 
रखने के संधर्ष में दस को स्पिति संनिर संगठन बी भाति हैं वह रर्बहारा वे की 
अप्रिम सैनिक पक्ति है। वह वर्ग चेतना मे और मजदूर वर्ग बे लिए त्पाय इरने मे 
सब से आगे रहता है। मास्संवाद का सिद्धान्त उसे एकता के सूद्र में प्रधित्र रखता है 
और सगठन उस्ते शक्निशादो बनाता है। 

जब मे लेनिन ने ऋति को बागड़ोर अपने हाथ में सम्माडो थी, वहु उरी मय 
से वातिकारी आन्दोलन को दो युदृइ आधारशिलाओ पर रखना चाहता था-मारसे- 
वादी सिद्धान्त के आधार पर आदर्श एद्ता और कठोर मगठन तथा अनुशासन दे आधार 
पर मौदिक एक्सा। तिश्नलिविन दो उदरध यह सिड्ट बरते हैं कि झेनित इस प्ररोशन 
को बिठनी दूत से मानता था। पहलछा उदरघ उसको पुस्तिवा 0#6 38/69 क/शा्कार, 
2५06 8/055 36८ से है। यह पुस्तिका १९०४ में प्रसशधित डुईं थो। 

“अपने झक्ति्सघर् में सदृहारा दर्ग के पास सगठत के अतिरिक्स अन्य बोई 
हृषियार नहीं है। पूशोदादों ससार सो अराजक्तायूर्ण प्रतियोगिता दारा दिमक्त 
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पुजीपवियों द्वारा पूरी तरह से प्रताड़ित, पतत, अधोगति तथा वहशीपन के यर्दे मे पड़े 
हुए मजदूर उस्ती समय एक अप्रतिहत इवित का रूप घारण कर सपते हैं और निश्चित 
रूप में बरेंगे, झय माक्सेवाद के सिद्धान्तो के आधार पर उनकी वैचारिक एकता सगठत 
बी भौतिव' एकता के द्वारा दृढ़ हो जातो है और वे रासो-वरोढो कामगर मजदूरों की 
देना वा रूप घारण वर छेते हैं।” 

दूसरा उद्धरण वष्युनिस्ट इटरनेशनरू वी वाग्रेत (१९२०) में स्वीकृत एक 
प्रत्ताव से लिया गया है 


, .. साम्यवादी दल मजदूर वर्ग का एव भाग हैं। वह उसका सवस ऑपक उन्नत, 
वर्गचैनन और इसलिए सब से अधिक क्रातिवारी भाग है। साध्यवादी दछ्ले सबसे 
अच्छे, सबसे धरद्धिमान्‌, आत्म-त्यागी और दूरदर्शी मजदूरा से घिल वर बनता है। साम्य- 
बादी दल वह संगठित राजनैतिक व्यवस्था है जिसके द्वारा मजदूर वर्ग का अधिक 
उप्र भाग समस्त मजदूरों और अद्धं मजदूरी को सही दिशा मे छे जाता है।'! 

बाद का उदरण १९३४ के चार्टर मे, १९३९ के सद्योधित चार्टर मे और फिर 
१९६६ के सबिधान ये दस के विवरण का आधार बन गया। १९३६ के सविषान ते 
दल की पहली बार व घानिक स्थिति प्रदान की। सविधान के अनुसार दल “मजदूरों 
है मी सगठती के भमुख तत्वों का प्रतिनिधित्व करता है।” स्टाछित ने संविधान के 
“अविब्छिन्त तथा पूर्ण लोक्तस्त्रवाद की सराहनां की” क्योंकि वह बोर्जुआ छोक- 
तस्पात्मक सत्रिधानी के परित्राणों तथां प्रतिवन्‍्धों से मु होता है और कहां 

“मुझे यह स्वीकार वरना चाहिए कि नए संविधान का आरहृप मजदूर वर्ग 
व अधिनायकता के शासन को बायम रखता है और इसके साथ ही यू० एस+ एस? 
आर० की कश्युनिस्ट पार्टी की बर्तमात प्रमुख परिस्थिति को भपरिवर्तित रखता है। 

“दल बर्ग बा एक भाग होता है, उसका सबसे अधिक उन्नत भाग होता है। 
जिस प्रम्ताज भे विशेधी दछ हो तथा उन दछो के विरोधी हित हो, उस समाज में ही 
भनेव' दल हो सबते है तथा दंलो की स्वतस्त्रता हो सकती हैं 

पू० एम० एस० आर० मे केवल दो वा है --क्सिन और मजदूर । इन वर्गों 
वे सम्बन्ध एक दुसरे बे' विरोधी नहीं बल्कि मित्रतापूर्ण हैं। इसमिए, वहा इस बात की 
कोई जरूरत नही है कि अनेष' दर हो अथवा दछा वो स्वतन्वता प्राप्त ही (ह 
खिल 

+ पहला उद्धरण उत्वत्नत्ठ एक, परण. 7, 9 460 पर हैं। कम्यु- 
निस्ट इटरनेशवल वी भीसिसो मर सविधियो को जो १६२० में अगीकृत की गईं थी 
अअकला [० क मंद 20दृष्टश में छापा गया हैं. । (वाशिंगटन, १९४६) यह 
पेदरण पृ५ ७३ ६, पर है। 

2, बबजाकडल 2 ह2श्लडव पफधाय8 (फिन्फ गए, (942), 7- 320: 


७६० राजतीति-दर्शन का इतिहास 


इस प्रवार, लेनिन ने १९०४ में दल का [जस सकल्पना वा निर्माण विया वा, 
दल की वहो सकल्पना अब तक कायम रही है। क्रांति की सफलता के साथ ही साथ दल 
शासन का मुख्य प्रेरणा-स्लोत बन गया। इस सम्बन्ध में स्टालिन ने १९२८ में कहा पा 


“सोवियत यूनियत मे जहा सर्वहारा वर्ग वा अधिनायकवाद कियाशील है, 
हमारे दल के निर्देशों के विना, हमारी सोवियतें अथवा अन्य जनसगठन, किसी न्नी 
भहत्त्वपूर्ण राज्नेतिक अथवा सगठन सम्बन्धी समस्या पर निणय नहीं वरते। इस दृष्टि 
से हम वह सकते हैं कि सर्वहारा वर्ग का अधिनायकवाद वास्तव में ठल का अधितायर- 
बाद है क्योकि दल ही सर्वहारा वर्ग का पयप्रदर्शन करता है।7 


डेनिन का दल सम्बन्धी विचार उसके दाशंनिक माउसंवाद दिप्यक विचार 
वा प्रतिमाग अयवा पूरक था। माक्संवाद एक रूड्टि और एक प्रतीक है, जो गहततम 
निष्ठा की माय करता है। इसके साथ ही वह काय॑ के लिए वैज्ञानित पय-प्रदर्शन री प्रदान 
करता है। इसी प्रकार, दल सत्य का पुजारी के समान ही अभिरक्षक है। अशिक्षित 
भर दुष्ट व्यक्ति सत्य को विकृत करने का प्रथल करते हैं। उनसे उसकी शुद्धता वी 
रक्षा का सदैव प्रयत्न करना चाहिए । इसके साथ ही दल विशेष नीतिज्ञ पुएपों का एक 
सगठन है। ये छोग इतिहास तथा समाज दे एक वैज्ञानिक सिद्धान्त से सज्जित होते हैं। 
लेनिन मार्कवादी दर्शन की शुद्धता तथा दल ) दृढता वी दुह्ाई देते कमी नहीं 
थक्‍ता था। 


“समाजवादी विचारघारा के महत्त्व को जरा भी कम करना, उससे जरा भा 
हटना, पूजीवादी विचारधारा को मजबूत बरना है।” 


आलोचना को स्व॒सन्त्रता अवसरवादिता, सिद्धान्तह्ीनता 'बर्नेस्टीन सशोधन- 
वाद और इसलिए एक प्रकार की गद्दारी है। 


“हम एक सकटपूर्ण और मुशिक्छ रास्ते पर एक दूसरे का हाथ पकड़े हुए एक 
सुसगठित समुदाय के रूप मे चल रहे हैं। हम चारो ओर शत्रुओ से पिरे हुए हैं और हमारे 
ऊपर निरन्तर ही उननी गोलिया बरस रही हैं॥ हमने इच्छा से सगठन किग्या है; 
विशेषकर शत्रु से छड़ने के लिए इसलिए नही कि हम पास के दछदल में फ्स जाएं। अब 
हमारी मीड मे से अनेव छोग बहते हैँ कि चछा, दलदल को ओर चलो ।/१ 





3. ९००७१ ए 8०60-2८०॥०थ्राह अल्श्श्लल (946), €0. पडा 
ए. 7.89005, छु 428, दल की वर्तमान सक्‍त्पना के बारे में देखिए टेणोव्ा 
प0फ्रश९5, 20्राव्व! 220४९ कर ॥92 7.9.7.7. (7948), #. 6 


2 वि ३8 00 8८ 2०6 ? 670वटवठ एक, एण, इए, ऋ००: गा, 


एए १23, 97. &धध्यवव्ठ #०७, ए०. ॥, 5 63, 6१ 


छाम्पवाद फ््छ््‌ 


इसके साथ ही सिद्धान्त के आधार पर ऐसी शुड़ वैशानिक मतिष्यवाणिया की 
शा सती हैं कि राजवीति एव प्रकार की इजीनियरी बव जाती है। कस्णुनिस्ट पार्टी 
है सरकारी इतिहास में कहा गया है 


“प्राकसवाद-्ेनितवादी म्रिद्धा्त की शक्ति यह है कि वह दछ को डिसी मी 
स्थिति पै गही दिशा प्रदान बरता है, वर्तमाव घटनाओं के आन्तरिक अर्थ का बोध 
कराता है, उनके प्रवाह को समझ छेता है, और केवल यही नही जान छेता कि दे वर्तमान 
में किस प्रवार तपा किस दिशा में आगे बढ रहे हैं बल्कि यह भी जान छैता है कि वे 
प्रतिष्य पे किस प्रगार और किस्त दिशा में मांगे रंगे ।! 


इसलिए, दल व॥ यह भी कार्य है कि वह ' मार्क लेविनवादा हछद्ात्त के प्रयाश 
में नौतिविदयक प्रइतो को तय करे और विमिश्न किचारो की शुद्धता के बारे में अपने 
निर्णय दे। इस दुहरे का बा परिणाम निकझता है स्वतल जितने और गुप्त निर्णय । 
परिपप दे आतोचको को झम्ी राजनीति वा यह तत्व बड़ा रहस्ममय छगा है। 
जब दादी कोई विचाए्यारा निर्माण की प्रक्रिया में होती है उस समय कुछ प्रवों परे 
विचार हो सबता है और उनके बारे मे आठोचठा की गुजायश रहती है। अन्य प्र 
एँऐे होते हैं िनके बारे मे निर्णय हो चुकता है मौर फिए उत पर आछोचता की गुजाबश 
ही रूदी। परिची गूरोप के चिंतन में निश्चित सीभाओं के भोतर रियर सिद्षास्तो 
तय मृकत दाद विवाद के समन्वय वा कोई सादृहय नहीं मिलता। वहा परदि हमे इसके 
तमदीर की कोई चीज दिलाई देती है, तो वह मष्यमुग का स्वानुमूत्ति तथा ।ववेक 
क अन्तर है। इस दृष्टि से साम्यवाद एक प्रकार का राजवैतिक धर्मवाद (०800 
प्र/४०शजया) है और उसका दर्शत एक प्रकार का शौकिक पराडियवाद (इल्ण्योए 
मए088॥6870) है ( भाक्सेवाद ह्तिता ही बंदर स्कतों है, लेहिन इन 
परिवर्ततों के आधार भाव्सवाद के अपरिबतेसशीक सिद्वालो का जदिश पुतरास्‍्यान 
होना चाहिए । दह़ की दाणी देवजाभी के समान पावन होती है और वह करी गलती 
नहीं करती। 
देर के उद्देश्यों को ध्याव में रखते हुए यह आवश्यक है कि उपका संगठन बहुत 
अधिक केन्रोडृत स्पदा सोपानबद्ध होता चाहिए । उसमे सत्ता का सार ऊपर से नीचे 
की ओर होना चाहिए | छेवित का विचार था कि दलगत संगठत में छोडमत व्यय और 
हानिरर होता है”। लेतिन मे ऐसे विकेल्रीकरण अगवा सपवाद का सदेव ही रोध 
जया जो स्पावीय समुदायों का स्वतस्कता अदात करता था अषदा दल के अंवयवी 
बरी को स्वायत्ता देता थ।। १९०४ से १९१७ तक रेनित इस विषय के वाद विवाद 
3 उलझा रहा । कारण यह था कि यह बोल्लोविको और मेन्सेविको के बीच विवाद का 
203+७-७+-२...२२०-००अकेक+०्कनकन्ककन्कनक 


_ 4. पाभणय़ थैँ ध6 ए9फ्राश्बराज टिवाएु थी मद 50 एंकरए ्क- 
पक) 806 एकणा३७ (पर परण, 900), 9. 386 


७६२ राजनोति-दर्शन का इठिहास 


एक प्रधान विषय था। कमी-कमी आलोचता के कार८ उसे कुछ समय के लिए पीउे 
हटना पडतः था, लेकिन उसने अपने दृष्टिकोष को दुमी नहीं बदला। रूपदी स्थिति 
के विवेचन वे लिए उसने “लोवस्व्रात्मक केद्भवाद" (0000८०४० द््क्स्गोष्ण) 
शब्द गढ्ा या। “लोकतन्वात्मक वैद्धवाद” के लोहतन्व को लेनिन के अतिरिक्त छोर 
कोई नही समझ सकता था। १९०४ मे 008 8/29 हटना, गिफ्ए शेड फऊके पे 
उसने इस प्रश्न को निम्नलिखित रूप मे उपस्पित डियाया 
“नौकरगाही बनाम लोह्तन्त्र वही चीज है जैसे कि केन्द्रेवाद बनाम स्वचारन- 
वाद (8०/०४०४४६७७) । वह सोशल डेमोज़ेमी के अवततरवादियों के संगबनालक 
सिद्धान्त के विरोध मे क्तिकारी राजनेतिक सोकतन्त्र को सगदतात्मद दिद्धान्त है। 
सोशल डेमोकसी के मवसरवादी नीचे से ऊपर वी ओर जाता चाहते हैं और इतलिए 
जहा कही सम्मव होता है तथा जिस सीमा तक सम्मद होता है, वे म्वदालनवाई ठया 
लोरतन्त् का समर्थन करते हैं। क्ातिकाती राजनेतिक लोकतन्‍्त्र के समर्थक ऊपर से 
चलते हैं और वे अग्ो की तुलना में बैद्ध के अधिकारों और शक्तियों वा सरर्पन 
करते हैं ।१ 
इस वाद-विदाद के दोरान लिजओोन ट्राट्स्क्री ने जो उस समय मेंशेविक या 
और इसलिए डेवित के विरोध में था, निम्नलिखित बा्वर्ंजनर भदिष्यवाधी की पोः 


“दल का सगठन दल का स्थान छे छेता है, केच्रीय समिति संगठन का स्पा हे 
छेती है और बन्त मे अधिनायक् केद्रोय समिति का स्थान ले लेता है।”? 

१९७ मे ट्राद्स्ती बारह वर्ष पूर्व की गई इस भविष्यवाणी को मूलवे के लिए 
तैपार था लेबिन १९२७ के पश्चात्‌ उसे अवश्य हो इसकी याद आई होगी। उछ समय 
वह अधितायक्बाद के विक्ञास का इस रूप मे विदेवन बर रहा था मानो वह “द्रमिडों- 
र्यिन प्रतिक्रिया” अथवा “क्राठि के प्रति विश्वासघात” हो ॥ सब मिलाबर उसडों 
पहले को अनु प्टि बेहतर थो। छेनित के दल ने क्राति को और टेनित के दरदत 
पिद्दाल मे सर्व हारा वर्ग के अधिनायक्वाद के राजनंतिक दर्शन को निश्वित शिया । 


द्वद्वात्मक भौतिकवाद के बारे में लेनिन के विचार 
(.०णा णा गशव्याट्शु 0॥गधांशीद्रा)) 


लेनिन के दृष्टिकोप की बर्द्ध-पामिकता उसको मस्य सैंदान्तिद ईठि 
अऑकिलांगाक बावे दोहएांत०-08॥८४० मे स्पप्ट रूप से दिलाई देती है। उसदा 
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साम्यदाद छश्रे 


अहबन्य १६५९ मे प्रवाशित हुआ था । ऊपरो तौर से इस पुस्तव मे सामात्य दाईनिव' 
सफ््याओं पर विचार विश्ा गया है--दढा।मव' पद्धति का स्वरूप बयां है, उसका 
शहतिर और सामाजिक विज्ञानों से बया सम्बन्ध है, मौतिदयाद, आरर्शब्राद और 
वैशानिक माववाद दार्जनित पद्धतियों के रूप थे कहा पद ठौक हैं? लग्न वास्तव भ 
(है तन दस वे एक वाद-विवाद के दौरान ,िसी गई थी। लेनिस इस तरह वे 
बाद विवादी में स्व ही छगा रहता था ।+ छेनिन के देख के कु साथी और समभादव' 
माकविद मो अन॑स्ट माच (छत अध्रणा) के वेज्ञानिव' भाववाद वो सगति 
गणना चाहे थे। देडिन मे इस प्रयलल शा विरेष बरने के लिए ही ताविलावोम्ाक 
कद दककाा0 एडावकक वी. रचना जी थी। भावसवाद थी अरेस्ट भा मे 
वजानिक' भाववाद के साथ सगति दाइनिक आधार पर उसी समय स्थापित की णा 
हनी थी जब कि मास के] हीगेठ वे! साथ सम्बन्ध छा दिया जाता और उसे” 
(काला ' भौतिववाद वो बेवछ एक कामचछाऊ उपकत्पता ही मानों जाता। इसब' 
अमेक्षय यह था हि मदद में उप्र सशोधन रिया जाता। लेनित को स्वगावत 
(पर आपत्ति हो सकती पी) छेनित मे जिन पुस्तक पर आपत्ति भी उसे उसे 
मर्सकाद वे शुद सिदाल्तों में विचलन दिखाई देता था। भा्तवाद के शुंद सिद्धान्त 
7 उसने बह रूविवादी हग से प्रतिपादित किया 
क... भारेरवाद वा दर्शन पौछाद के एक टोस धिड वी धरह है। आप इसमे 
है एव मो मूलमृत धारणा, एक गो सारमृत अश नही निकाल सवते । यदि आप एसा 
सखी हैं,तो आप वस्तु सत्य को त्याग देते हैं, आप पूजीवादीप्रतित्ियावादी शूढ 
* तैथों में पह जाते हैं।"* 

लैनित ने अपने तर्क की समस्त महत्वपूर्ण बाते एगिल्ता के 400 2४00५ 
भर क00666॥ ते छो थी। लेकिन एंगिल्स और लेनिन की तर्कपद्धतियों मे 
#मानताएं बन, असप्रानताएं अधिव' थी । एगिल्स अपने विरोधियों बे सिद्धान्ती पर 
भक्षेप बजता था, उनके अरियो पर नहीं। लेकिन, ठेनिन के छिए मतमेद एक नैतिक 
पैन बन गया। उसके लिए उसके विरोधी वा दर्शन ' अपराधी अन्तरात्मा' वा चिछ्ु 
था। 'वैशानिन भाश था दर्शन विशान के लिए वैसी चीज है जैसे कि ईस। के लिए जुदा 
है. पीबत (! ठनिन वे विरोधियों ते जो कुछ कहा, छेमित ने उसकी निल्दा वही को। 
लैनिन के विचार शे उसे विरोधियों का जो अभिष्राय था, अपवा उतका जो 
लार्षपू्ण प्रयोजन था, उसने उसी अम्िशय की विधा की। लेतिन के विचार से यदि 
“गये दिली हा दुष्टकोण का पता लगाने वा प्रयास किया जाता हैं; तो वह “बात्मा 
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की दरिद्ववा” को प्रकट करता है। चूकि लेनिनवी पुस्तक मे ऊपरी तौर पर दाशनिक 
विवेचन विया गया था, लेकित इसमे वास्तव में उत व्यक्तियों पर आश्षेप क्या गया या, 
जिनके छेनिन ने केवल कुछ अश्यो को हो पद था, अतः यह कहना कठिन है दि उसरी 
कटुता उसके वास्तविक विश्वास को कहा तक प्रकट करती है और बहा तक वह अपने 
विरोधी को बदनाम करने के लिए इस झब्दावलो का प्रयोग करताथा। 


मै टीरियलिज्म एप प्रम्पीरिश्ो-क्ेदिसिज्म का दाशनिक तक बड़ा सादा और 
सतही था। उसने एग्ल्स बे इस सिद्धान्त को स्वीयरार वर लिया था कि प्रत्येक दर्शन 
को या तो आदर्शवादो होता चाहिए या मौतिकवादी | तीसरा रूप प्तिर्फ भ्रम या वहाना 
मात्र होता है। आदर्शवाद एक प्रसार को धर्मदाद है। पादरियों ने स्पान-निरपेक्ष तथा 
चौविकता-निरपक्ष प्राणियों का आविष्कार बेदल जनता को घोखा देने के लिए शिया 
शथ। वह एवं निहृष्ट सामाजिक व्यवस्था की एक निडृप्ट उपज थो। लेक्नि, आदर्श- 
वाद पूरी तरह से मूखेतापूर्ण नहीं होता । दूसरी ओर वैज्ञानिक माववाद “आदर्शवाद 
और भोतिर वाद से परे जाने का एक कूट दविद्वत्तपूर्ण बहाना,” “गुप्त धर्मदाद”, 
“'सन्तोषकारी नीम हकीमो” ओर रूद्ियों की “पूजीवादी, अशिष्ट तथा कायखाएूर् 
सहिष्णुता” है। ढेनिर ने माश के वैज्ञानिक मादवाद का आधार काट तथा ह॒प॒म री 
दार्शनिक परम्परा को माना पा। एगिल्स की माति लेनिन भी उसे इस तथ्य वे आयार 
पर तिरस्कृत मानता था जि वन्‍्तब्यों को अबुमभव के आधार पर परसा जा सकता है। 
रैनित माववाद को आद्यत बडे के आद्शवाद वा सशोधित रूप अपवा आत्मवाद 
ना समानापर मानता था। इसे मत के अनुसार वस्तुपरर सत्य अयवा वास्तविकता 
भा अस्तित्व केवल चेतना को परतो मे हो होता है, बन्यत्र नहों। वह घारिव विश्वास 
बा गेवए अमयुक्त अपवा आउम्बरयुस्त समयंन हो करता है। छेनिन ने इस ऐनिहामिर 
नध्य को बडी सुगमठा से उपेक्षा क्र दो थो कि हयूम वा दर्शन आधुनिक वाल में घामिर 
रूद्िवाद कासदसे रश शत्रु रहा है। दूसरी ओर लेनिन ने मौतिव वाद को भी बडे निम्न 
घरातल पर लाकर खड़ा कर दिया थरा। उसका बहना था कि दस्तुपरव वाह्तविकता 
(अर्पात्‌ पदार्थ) हमारे ज्ञान से स्वतन्त्र. होरर रहती है। लेनिन के मत से इसके तीत 
अ्थ हो सकते हैं--प्रतिबोध (७7८८७४०७) हमारे मन में चोजों वे बारेसे सहों 
प्रभाव रंदा बरता है, हम वस्तुओं को खुद हो सीधे जान छेते हैं और बम्तुए हमारी 
इंन्द्रयो पर असर डालती हैं। अतः, हमारे विचार पदार्यों को प्रतिबिम्बित ररते हैं 
अथदा वे हमारे मतों में बिद्र या 'छायाए' पैदा रूरते हैं। उसने इद्धात्मर पद्धति की 
भी इसी प्ररार एगिस्स को शब्दावली मे विवरण दिया है। सत्य एक ही साथ सापेस 
मी है और निरपेज्ष मो। इक अर्थ यह है कि वह बद्तः अशुद्ध होता है टैडित 
निसेक्ष वस्तुपरर सत्य से साम्य रखता है। ऐतिहासिक दृष्टि से अत्येश विचारपाय 
सोपदन्ध होती है छेडिन यह एवं निरपबन्ध सत्य हे कि एक वस्तुपरक सब होता है 
जो प्रत्येर वैज्ञानिश सिद्धान्त से माम्य रखता है। वह इतना अनिरिचित होता है्हि 


साम्यवाद ७६५ 


विज्ञान वो झूड़िवादी नहीं द्वोने देता | छेविन, इसके साथ ही वह इतना निरिचत हांता 
है दि विश्वास अथवा अश्ेषवाद (8800उ#७ 079) के किप्ती कूप को बहिप्कृत वर 
देता है। लेनिन के ससुर तर भ धर्मबाद बे प्रति सहानुभूति थी और वैज्ञानिक मावबाद 
कै भ्रति मैतिवः अवज्ञा। वहू धर्मवाद अबवा आदर्शवाद से घृणा वरता था केकिन 
यह इससे डसश्ता नहीं था बयावि उस उत्तर मालूम था। बह उसे एवं ऐसा ईमानदार 
शर्ु समझता था जो अपने ₹हिकादी तथा सत्तावादी प्रयोजन को छिपाता नहीं है। 
उसने अपनी भोटबुव मे लिखा था, ' घंवाद एवं वध्य फूछ है जी एंव उबर संच्च 
धक्लियारी सर्वेसमर्थ, वस्तुपरव और निरपेक्ष मानव ज्ञान के जीवन्त पेंड पर उप 
रहा है। दूमरी ओर, आध्यात्तमिव' प्रइना वे सम्बन्ध म माश जैसे वेजानिक वा 
उदासीनता मे और उप्तके दर्शन थे व्यावहारिक तया सत्ता निरदेक्ष स्वर ते लेसित॑ने 
मन मे प्रभूव सैतिन' विवधण वा माव वैदा गाए दिया था। यह उसकी विचार पद्धति 
के क्षिए इतता अजनवी था जि वह उसे सच्चा नही मात सकता था। 
हेमिन बा दद्धात्मता भौतिकवाद और उसवा विज्ञान वे सीथ सम्बन्ध का 
विवेबत एव' दृष्टि से मार्क्स और एंग्िल्स के विवेचन से भिन्न या। इस अत्तेर का 
बारण यह नहीं था कि छेनिन मे अपने विचार बदल दिए थे। द्वीगेल वा अनुसरण व रते 
हुए भावस भा यह विचार था कि दद्वात्मेव” पद्धति सामालिक अध्ययन मे विशेष उपयुवर्त 
हाती है। इसका कारण मह है कि इसमे एक ऐसी विपय-वेस्तु का विवेचन रहता है 
जिसमें विकास अथवा वृद्धि का विशेष हाथ रहता है। मौतिवशास्त्र तथा रसायन 
शास्त्र जैसे विज्ञानों में अवेतन पदाथों व! विवेषन रहता है। मावस भा विचार था कि' 
इनमें दुद्गवात्मब' पद्धति से इतर मौतिकवाद से भी काम चल सबता है। हालबाश का 
भौतिबदाद बुछ इसी तरह ना था । इसके विपरीत, जब छेनिन ने भाश की आलोचना 
की, तो उसे अनन्यूयनीय यात्रिकी (शणा सक््षा/00०8४ प्र०णीछा008) के नए 
भौतिबशास्त्र तथा अन्यूक्छिडीय ज्यामिति (गण ग्िपज्लेपैल्का 8००78 ) पर भी 
विचार मरना पड़ा | छैनिन का बहता था कि थे चीजें इसलिए आइचर्मजतव सालूद 
पहली है नयाक्रि भौतिवशास्व्रियो तथा गणितज्ञा ने दद्वात्मक' मौतिववाद वी शिक्षा 
नहीं प्रहण की है। यदि वे यह सीख छेते कि इद्वात्मव' पद्धति समस्त भैदों की निरपेक्ष 
नही, पत्मुत्‌ सापेक्ष तिद्ध करती है तो उन्हें पह देखकर कि वमी पाप शक्ति बस 
जाता है और कमी शक्ित पदार्ये वा रूप धारण कर छेती है कोई आईचर्य और भ्रप 
ने होता । आघुनित भौतिक विज्ञान वौ खोजो से एगिल्सवायह हुथन शूट होवा है 
जि प्रति में तथा साकसे की पद क्षाति फ्ास्रीसी मौतिकवाद की आक्ोचना मैं सीमावन 
की कोई निश्चित रेखाएं नही हैं। मावस वादी सिद्धान्त दादा जलिर्धारित रास्ते पर चल कर 
व्यब्ति चस्तुपरक सत्य के अधिकाधिव निकट पहुंचता है। दूसरे किसी रास्ते पर चलते 
दे केवड झठ और भ्रम ही उसके हाय लगता है। 


] एनादाब्व एक, एऐणे जता, ए 74 8ववरश वात, शिण ऊँ, 
ए 205 


७६६ राजनॉति-दर्शव का इतिहास 


सक्तेप मे, छेविन की घारणा के अनुसार इद्घात्मक' भोतिकवादएक ऐसो सावे- 

मम पड़ति बन गया जो विज्ञान ने प्रत्येद क्षेत्र में छागू हो सकती थी और सही पय 
प्रदर्शन कर सकती थी। इस दृष्टिकोण ने दद्धात्मर मौतिववाद को एक उच्चतर ज्ञान, 
एक प्रवार वा धर्मशास्त्र बना दिया जो समस्त विज्ञानों के गहततम प्रएनों वा विषय 
बार सकता था। फलत , वह कुछ सब से आइचर्यजनक स्थलों मे विधमेता को खोज कर 
सब॒ता है । उदाहरण के लिए छेनिन का कहना था कि त्रि-विमा स्थान [पै।00 
वाणलाथ०ा॥। शूः४०) के वारे में माश के सन्‍्देहों ने उसे विज्ञान छोड बर आत्तिव 
भाव ग्रहण वरने पर विवश क्या। इस प्रवार दद्धात्मव मलिकवाद गणितज्ञ वों 
पूविलडीय तथा अन्यूविलडीय श्यामिति के बारे में और भतिवश्यास्त्री को पदार्थ तपा 
विद्यत्‌ वे सही सम्बन्धो के बारे में शिक्षा दे सकता है। १९४८ में उसने बम्युनिस्ट 
पार्दी की केछ्ीय समिति के निर्णय के द्वारा जीवशास्त्र में अजित गुणों वे उत्तरािकार 
का प्रइन तय किया। इस निर्णय के अनुसार भेडेलिज्म (शशातैशाशा) एगअरारका 
पूजीवादी पाखण्ड था जिसे आस्ट्रिया के एक पुरोहित तथा अमरीवों के एवं प्रजगन 
शास्त्री ने पूजीवाद के प्रमाव से तैयार किया था॥ सम्मवत , लेनिन का यह विधार 
नहीं था कि ऐसे विचार सामने आये। 3(66०्राडक वडढें कककाहि०00॥ 77 
को रचवा १९०४ मे एक छोड़े से दलगत विवाद को लेकर हुई थी। यह द हा विवाद 
जिनेवा में नि्वांसित थोड़े से रूृमियों के बीच था। उस समय जित लोगो ने इस पुछ्त 

वा पड था, वे जानते थे कि इसमे क्या है। लेकिन, आज यह पुस्तव रुप में एव बुनियादी 
दानिक पुस्तरः मानी जाती है। अब छेनिन वे दल मे रूसी राज्य का रूप पारण 

शर लिया है और वह इस पुस्तक की अर््ध-बैज्ञानिक रूडियों को वार्यान्वित करने पर 

तुला हुआ है। 


छेनिन के मत से इद्वात्मक मौतिववाद वा सामाजिक विज्ञानों वी ओक्षा 
प्राहतिक विज्ञानों से अधिव धनिष्ठ सम्बन्ध था। लेनिन वा आग्रह या कि दर्शन और 
सामाजित' शास्त्र अनिवार्य रूप से पक्षयर होते हैं। अर्थशास्त्र दे अध्यापर पूजीपति 
हि: विक्रेता होते हैं और दर्शन शास्त्र बे अध्यापव धर्मशास्त्र के । समाज 
कार्य सिद्धान्त आर्थिक और ऐतिहासिक विकास दे वस्तुपरव ते की सामोल 
रूपरेखा भात्र प्रस्तुत बर सकता है। द्वद्वात्मक भौतिक्वाद यही वाम वस्ता है। 
दर्शन, अर्थशास्त्र और राजनोति में निप्पक्षता अगवा वैज्ञानिक निरासक्ित बेवल ए्‌र 
बहाना है जिसका उद्देश्य विहित स्वायों को रसा करना है। दृदात्मक मौतिववाई बे 
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चौजऱे में सामाजिक विज्ञान की दो प्रणालिया हैं--एक प्रणाठी मध्यवर्ग के हित से 
है तथा दूतरी सर्वृहारा के हित में है। पृजीपति तथा सर्वहारा बर्गीय साहित्य तथा 
बला वे सत्र में मी यही विभाजन दिखाई देता है। सर्वहारा वर्ग के सामरार्जिक विज्ञान 
की उच्चता वा यह आधार नही है कि बह अधिव' यथा है अववा व्यावहारिक दृष्टि 
मे अधिव' विश्वसनीय है प्त्युद्‌ यह है कि द्वद्गात्मत्र' पद्धति सर्वहारा वर्ग को '"उदग्रशील ' 
वर्ग घोषित बरती है--एव ऐसा वर्ग जो सामाजिक प्रगति में सेव मे आगे हैं। मध्यवर्ग 
की बोशिश रादेव यह रहती है कि वह पूजीवाद को साम्यवाद के रूप म न बदलने दे 
इसलिए, उसदा विज्ञान गतिहीन, एतनशीठ और प्रतिक्रियावादी है। इस प्रकार, 
वज्ञातिक साक्ष्य के अतिरिक्त वगन्सथर्व का सिद्धाल्ल ही बँज्ञानिक निष्वर्धों की सचाई 
को और कछा वे सौस्दर्ई परव' सूल्य का निर्धारित करता है। बहने बा सार यह है कि 
सामाजिक तथा मालव विज्ञाना में वस्तुपरव” निर्णय जहा एक आर अमम्भव हैं, वहा 
उसको प्राप्स करने का प्रयत्न भी नही करता चौहिए। समाज-बज्ञानिक चाहे तो भ्रमित 
हो और चाहे [जीपति हो, वह एक विशेष प्रवाद का वकील हीता है। यदि वह सत्य- 
निष्ठ है, तो वह पहले अपने विश्वास की भोषणा करता है। वह किसी भी निष्कर्ष 
पर पहुंचे, उसबा निष्कर्ष अपने ऑरस्मिक विश्वास से प्रभावित रहता है।ब्पवहारत , 
साध्यवादी दल जैसे सगठन द्वारा मिपन्नित व्यवस्था मे, उसके सत्य की वस्ौठी दख की 
मीति हो जाती है। 


यदि यह बात॑ समाज के वैशानिक सत्य के बारे मे सही है वा यह राजनैतिक 
वार्नाओं तया विभिन्न सामाजिक समुदायों के पारस्परिक सम्बन्धो के बारे में भी 
सही है। ट्रादुस्की का कहना है कि जब कोई दछ अस्य दला के साथ सम्बन्ध स्थापित 
कार रहा हो अपवा कोई राष्ट्र अस्य राष्ट्रों के साथ सम्बन्ध स्थापित कर रहा हो, ता 
इत सघर्पों का आधार भी वर्ग-सघर्ष का सिद्धान्त ही होता चाहिए। बर्गेसधर्ष एक परम 
सिद्धान्त है। वह अस्थायी रूप से घूमिल पड़ सकता है, लेबिन उसे व'मी हटाया मही 
जा सकता । वर्ग-सघर्ष वा शाइवत तत्व दद्वात्मक पढ़ति का अनिवाय परिण(म है । 
दद्धत्मक पद्धति समाज सभा प्रकृति में अनिवार्य रूप से निहित हैं। इस सिद्धारत के अनु" 
साद प्रगति अन्विरोधों के माध्यम में हातीं हैं। यह | समय के लिए केबल 
तमी छक सकता है जब वि एक दल प्रधान बसे गया हो। इसलिए, बातचीत का उद्देश्य 
सराधन, राम्झौता था पारस्परिक विचार-विनिमय नही है। य॑ चीजें तो असम्मवे हैं। 
बातचौत का मुल्य उद्देश्य यह है कि नीति की दृष्टि से लाम की शा प्राप्त रा 
जाये शिससे कि दुदारा सधप आरस्म होते पर छामान्वित हुआ भी सेर्क १६३ 


स्टोलिन ने इद्वात्मक तथा ऐविहासिक मौतिकंताद का अधिकृत दिवरण प्रस्तुत दिया । 


७६८ राजनीति-द्शंन का इतिहास 


इसमे वह एग्िल्स तथा लेनिन के पदचिह्वो पर चला था लेबिन उसने द्रद्लक 
पद्धति तथा नीति वे सम्बन्धो पर जोर दिया थाए 


इद्वात्मक पद्धति वा अभिप्राय यह है वि निम्न स्तर से उच्च स्तर वा विराठ 
सघटना के एक समरसवापूर्ण प्रस्फुटन के रूप भे नहीं होता, वह वस्तुओं तथा सघटना 
में निहित अन्तविरोधों वे उद्घाटन वे रूप में होता है, वह विरोधो प्रवृत्तियो के सपई 
के रूप मे होता है। ये विरोधी प्रवृत्तिया इन अन्तविरोधो के रूप मे कार्य वरती हैं। 


अत, नीति-विषयक गलती से बचन के लिए व्यक्ति का श्रमिव वर्ग तथा 
पूजीपति वर्ग के हिता के समन्वय को सुधारवादी नीति का नही, पूजीवाद तथा समाज- 
बाद वे! विकास वो समझौतावादों नोति वा महों, प्रत्युत्‌ समझौता ने करन को सर्वे" 
हारा वर्ग को नोति का ही सदेव अनुसरण करना चाहिए । 


साम्राज्यवादी पू जोवाद 


([फुब्गंभीड एबज्रॉशोडय) 


प्रथम महायुद्ध शुरू होने तब लेनिन का ध्यान रूसी समाजवाद के आन्तरिक 
प्रश्नों की ओर हो रहा था। इस समय तक उसने माक्सवाद मे जो चोजें जो: पीं, 
उनका सम्बन्ध इस वात से या वि रुस में मास्संदाद को किस प्रवार सफल दिया जा 
सकता है, उसके लिए क्या दरूगत नौति अपनाई जाए। १९१४ मे वह अन्तर्राष्ट्रीय 
राजनीति की ओर से इतना उदासीन था दि जब लड़ाई शुरू हुई थी, उस समय वह 
आस्ट्रियायी पोर्ेण्ड में था और विदेशी शत्रु समझ कर पत्रई जाने से दाटन्वाठ बचा 
था। तथापि, लडाई ने और समाजवादियो के पश्चत्याग ने--इस समय समाजवादी अपनी 
अन्तर्राष्ट्रीय नीति से हटने ऊूगे ये और उनका देशमक्ति विरोवी माव झक्‍्ियिल परने 
लगा था--उसे मावसेवाद के बुछ बृहत्तर पक्षो पर सोचने के छिए विवश क्या। इन 
परिम्बितियों मे उसने साम्माज्यवादी पूजीवाद थे सिद्धान्त वा निर्माण किया। उसने 
बवाया कि यह युद्ध साम्राज्यवादी युद्ध है और इस सक्टकएल में वित समाजवादी हम 
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साम्यवाद ७६९ 


कड़ो को अपनाता धाहिए।॥ मार्क्सवाद के प्रति लेनिम की विश्ञेप देन यह मानी जोदी 
है कि उसने पूजीबाद के उत्तरकालीन विकास को ध्यात में रख कर मार्क्सवाद का 
पुनराख्यात किया। लेनिन अधिकतर स्विट्जरलेण्ड मे निर्वासत मे रहा था। उसके 
अपने रूसी गुट में बहुत कम लोग रहे गए थे। दूसरे देशो के राष्ट्रविराधी समाज- 
बादियों की सदा मी बहुढ कमर थी । उदाहरण बे छिए उस समय जर्मनी से दा ही 
मुख्य राष्ट्रविरोधी समाजवादी थे--कार्क छीबनेट और रोजा छुकजेम्वंग | छेनिन 
घन थोड़े से समाजवादियों में सें था जा अपनी अच्तर्राष्ट्रीय नीति वो परावाप्ठा 
तब छे जाते हैं। यह अपने राष्ट्र की पराजय तब को भी मान्य समझता था। 'श्रमिक 
वर्ग तथा रूस को मेहनतकश जनता की दृष्टि से जार वे राजतस्त तथा उसकी सेना 
वी पराजय हल्की बुराई होगी।” लेनित का शुरू से ही यह कहना या कि भ्रुद्धगस्त 
देशा मे किसका कितना दोष है, इस तरह की मातचीत करना व्यथ है, समी राष्ट्र 
एक से आधिक स्वा्ों से प्रेरित हैं, युद्ध पूजीवाद बे विंगांस मे एक चरण है और 
बुद़िमान समाजवादी दल की नीति इन तप्यो पर आधारित होनो चाहिए। विभिन्न 
राष्ट्र लूड के मांछ को आपस में विस तरह बाटते हैं, इसमे मजदूरों को कोई गहरी 
दिलचस्ी नही है। रूसीअजदूरो की इस बात मे कोई दिलचस्पी नही है नि दे नए लुटेरे 
(जर्मंती) से छूट का कोई सामात छे सें और फिर उसे दो पुराने लुटेरो (इंगलेण्ड और 
क्रास) को दें। झेनिन के जोवत की एक बड़ी आश्या यह थी कि सम्मवत साघ्ाज्यवादो 
युद्ध को एवं गृहपुद्ध के रूप से अथवा सर्वहारा वर्ण को क्राति के रूप मे बदलाजा 
सता है। उस्ते यह पूरा विश्वास था कि इस प्रकार की क्राति ससारव्यापी धरातछ पर 
शीक्ष ही होते वाली है। 


समाजवादियो द्वारा 'समाजवाद के प्रति विश्वासघात' मावए्बाद के दृष्टिकोण 
मे सचमुच एक असगति थी। माक्सवाद के सिद्धान्त के अनुसार ज्यो-ज़्यो पूजीबाद का 
विकास होता जाता है, त्वो-त्यों बरग-सपर्ष तीव्र होना चाहिए तथा समाज पूजोपतियो 
और श्रमिको बे दो वर्गों मे स्पप्टता से विभक्‍त होना चाहिए। श्रमिकों मे ज्य,-म्पो 
बा-चैतना बढ़तो जाएं, त्यो त्यो उस्ते राष्ट्रीय देशभवित से कम प्रभावित होदा चाहिए । 
अत यहू आवश्यक था कि इस महान्‌ अपंवाद के स्पष्टीकरण के लिए संविधान मे 
सशोधत विया जाता । लेनिन ने महू स्पप्टीवरण देते का प्रयास किया। उसने एक 
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१९०९) ज्रो देखिए । थे १९१७ मे मार्च कौ क्राति के पश्चात्‌ छपे थे । 


3७० राजनोति-दर्शन का इतिहास 


अमदिग्ध ऐतिहामिक्ष तथ्य से आरम्म क्या। १८७१ थे पश्चात्‌ समाजवादी दल 
बानती उपायों से इतने बड गए ये कि अब वे ससदीय पद्धतियों मे पूरी तरह में आम्या 
इस सकते ये । इसका एक परिणाम यह हुआ कि इन दलों मे छोटे पूजोपति छोग शा 
स्पा में प्रविष्ट हो गए थे। इन क्तोयों को विचारघाश भी पूजीवादी विचारधारा दो। 
फुलन , समाजवादी दलो न जाति के हथक्ड़ो के स्थाने पर श्रमिक सपवाद वे हपरडे 
अपना लिए थे। टेबिन चूवि विचारधारा उत्पादन के सम्बन्यों वा जनुतत्घ बरी 
है, अत इस तथ्य वा भी बुछ विशेष वारण रहा होगा और वह कारप इस अवधि मं 
चूजोदाद का एवं विश्निप्ट टग से विव्रास है। लेनित वा मत था वि सफल साधारय- 
बादो देशा में बाजारा और उत्पादन का विस्तार हुआ है। इस विस्तार वे फ्लल्वस्य 
अजदूरो वी, विशेषषर तकनीडो टद्योगा के मजदूरों को आधिक स्थिति में मुपार हुआ 
है। इससे १८७१ और १९१४ के बीच वर्ग-सघर्ष मे शैयिल्य जा गया। सजदूरो बा 
एक छोटा लेविन प्रमावशाद्यो दर्ग पूजीपतियों के साथ मिल गया और उसने प्र: 
हीन भजदूरों वा, विशेषकर पिछट्े हुए देशो और उपनिवेशों वे मजदूरों वा शोपण वि 
टम आच्वोलन को विचारधारा हल्वी पूजोदादी विचारधारा थो। उसने इस भ्रम को 
स्वीकार दिया वि आशिक विकास छातिषूर्ण रोति से हो सकता थामौर पूजीपतियों 
संघा मज़दूरा वे हिता में सामजस्थ स्थापित किया जा संक्ता था। अतः, “१९१४ मे 
अमित वर्ग पूरी सरह से असगठित और उत्साहहीन यथा। प्रशिक्षित और श्रमिद्त तत्ी 
मजदूर उदार तथा दोजुंआ राजनोति में चले गए ये।” विदेशों वाबिज्य जो वटिए 
श्रमित्र आन्दोलन पर जो प्रमाय पडा था, उसके बारे में एगित्स के निष्कर्ष हो टेनिन 
के इस मिद्धान्त वा आधार थे। 








इस प्रवार, लेनिन ने पहड़े नो १८७१ के बाद के युग में पृजीवाद को मुल्य 
विनेषताओं को ध्याव में रखते हुए वर्ग-ष्रधर्ष को उनके साथ सम्दड्ध विया और इसके 
उसने यह बताया कि इस काल मे पूजोवद पूजोवादी व्यवस्था के समग्र विश्ञा 

सें किस बरह साम्य रखता था। लेनिन ने पूजीवाद के साखाम्पवादी चरा वा जो 
विवरण दिया है उसमे ऐंटो जोर दिशेषताएं थाई जाती हैं जितकी और उससे पहले 
समाजवादी और गेर-समाजवादोी सम्ो लेखकों का ध्यान गया था 7 यह विवरध मार्क्स 
पूजीदादी सचयन के छिद्वान्त का विवान या। जब उद्योग वी इकाटया अपने जार 
आजार में बदती हैं ओर वे एबाधिवास्पूर्ण हो जाती हैं, चाहे तो रुम्पूर्ष उद्योग हे 
ऊपर अथवा दुछ सम्बद उद्योगों वे महत्तपूर्ण दिन्दु के उपर, तब एव ऐसी अवस्यां 
आ जाती है जदति' एशाधिकार सम्पूर्ण अध॑न्यवस्था मे महत्त्वपर्ण भाग टेने हरता 
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है। इस समय बाजार विश्वव्यापो हो जाता है तथा वस्तुओं और मजदूरी दोनां वी 
बीमें विश्व-माजार में निर्धारित होने गती हैं। राष्ट्रीय इगाइयो वे भीतर प्रति- 
योगितां प्राय समाप्त हो जाती है और मुक्त प्रतियोगितापूर्ण पूजोबाद एव प्रवार से 
रुप्त दो जाता है। टेविन इसके साथ हो राष्ट्रीय एवाधिवारों बे बीच अधिकाधिक 
प्रतियोगिता तथा प्रतिस्पर्धा होने लूगती है। आंगम शुल्व' शिशु उधोगो का पोषण 
गरना बन्द बर देते हैं और वे राप्ट्रीय वाणिग्य उद्योगा में हथियार वन जाते हैं। लौधो- 
पित सघो के निर्माण वे साथ ही उपयोग का नियंत्रण पद्मों के उत्पादकों के हाथी से 
निवल कर फाटजेशर। और बैग रा के हाथो में यक्षा जाती है। वाणिण्यिक पूजी नैविंग 
पूजी के साथ मिल जाती है और उस पर थोड़े से विकधारियों: वा अधिवार हो जाता 
हैं।पूजी खुद निर्यात वा एवं महृस्वपरर्ण मंद हो जाती है। अब एक ओर तो यह 
होता है हि बड़े-बड्दे बाजार मिले भोर दूसरी ओर यह आवश्यव होता है कि बच्चा माल 
पिरे। इन दोनो आवश्यवताओं की पूर्ति पिछड़े हुए प्रदेशा और उपनिषेशों में ही हो 
सरती है। फलत ,ससार मे विभिन्न उन्नतिशील् राष्ट्रों में इस बात ने लिए होड लग 
जाती है हिः बे अविकसित प्रदेशों तथा पिछड़े हुए राष्ट्रा पर अधिकार वरें। अब 
अनर्पाप्रीधर राजनीढ़ि वा सब से महत्त्वपूर्ण प्रश्त यही हो जाता हैं कि शोषण योग्य 
प्रदेशों! तवा जनसस्या वा विस प्रदार विभाजन हो । आन्तरिक राजनीति मे पूजीपति 
राजदीतिव' ससथाओं पर अधिव सीधा नियत्रण स्थापित भर रैते हैं और संसदीय 
उदाख़ाद धोवा मात्र वन जाता है। इस दृष्टि से १९१४ का सामराज्यवादी परुद्ध जर्मेत 
प्‌जीपनियां मे सिद्वीगेटों और पास तथा इगलेण्ड वे सिंडीकेटा के बीच अफ्रीका मै 
नियंत्रण के लिए सपर्ष पा! इस छडाई में सिडीकेटों के साथ ही माथ उनकी सहायक 
एर्जेमिया भी शामिल थी । इस सघर्ष मे कुछ उतार-चढ़ाव भी आते हैं। छोटे-छोटे पूजी- 
पति भी कुछ सीषित लामो वो प्राप्त बरने वे लिए मुख्य संघर्ष में माग लैने जगते हैं। 
उदाहरण वे लिए छपी पूजीपति को वुस्तुनतुनिया प्राप्त करने की और जापात को चीन 
के धोपण बरसे वी आशा थी। पिछरे हुए दशा में उदाहरण के लिए सबिया अमवा 
गारत में सच्चे राष्ट्रीय भारदोलन भी हैं। फिर मी ऐवंप्रिरार और वित्त पूजाधाद 
स्वस्थ प्रतियोगिताए्ण पूजीवाद का स्वामाविक परिणाम है। राजनीतिक साखाव्य 
वाद एकाधिवारपूजीवाद वी स्वामाविक परिणाम है और युद्ध पूजीबाद का स्वाभाविक 
परिणाम है। साम्राग्यवाद पूजीवादी विवास पी उच्चतम ब्यवत्था है। वह उस प्रक्रिया 
झा एते भाग है जिसके द्वारा एक अधिद ऊँचे पूजीवाद-विहीन अधवा साम्यवादी समाज 
तथा अर्थव्यवस्था का विर्माण ही रहा है। 


साणाज्यवाद सामास्य पूजीवाद वी मुख्य विशेषताओं से पटियूर्ण है और 
उप्तका विवास पूजीवाद की स्ीपी परम्परा म हुआ है। लेविन, पूंजीवाद साघाज्यवादा 
पूजीबाद अपने विकास वी एक बहुत उच्च और निद्दितत अवस्ता में बना। ऐसा उस 


छ्छरे राजनीतिदशेत का इतिहास 


समय हुआ जंदकि उसझो दुछ मूलझूत विशेषताएं उलट रूप ग्रहप करने हथों, घर 
पूजोदाद से उच्चतर सामाजिक तथा बिक च्यवस्था के परिवर्तन की दिशेष्दार 
हूप प्रहण बरने सगीं तया अपने को प्रयट दरने लगी 7 


साम्राज्यवादो युद्ध 
(7॥6 एाएध्यंथेंत ऐश) 


पूजोदादो विक्ञास क्री जवस्थाओं से सम्दन्धित लेनिन के सिद्धान्त के लिए 
यह आवश्यर था हि वह उठरो दैदारिक सथा सस्थायन सरदमा दा विश्गेएए 
बरता। यह विश्लेषग इसलिए आदश्यक या रि वह पुरा सिद्ान्तदादी हो रुक वा हू 
उसे दूसपे इटरनेशनद पर जाक्षेप बसे की बुक्तियुक्त दुनियाद मिल जाती और वह 
सहो समाजदादियों की नौतियो हे दारे में अपने निष्कर्षों गो ठोस रूप दे रूबगा। 
फ्लत', सेनिन ने अपने दित्त-पूजोदाद के पूरक तत्त्व के रूप मे माम्राज्यवाद युद्ध के 
युग मे श्रमिकों तथा पूजीपतियों की सापेक्ष त्पिति का सिद्धान्त मो प्रतिपादित दिदा। 
इसके लए यह आवश्यक था कि पूजीवाद के अन्तगंत यूरीपीय समाज दे दिकस्ध पर 
विचार किया जाता और उसके इतिहास वो मुस्यन्मुख्य युयों में दिमाजित हि ) 
जाता। लेबिन ने दो गुगातसारी दिन्दु माने पे--१८७१ बोर १९१४। (८५ में 
पेरिस के कम्पून में बन्तिम महत्त्वपूर्ण क्राहिकारी विप्ल्व हुआ या झोर १९१४ में पहता 
साखाज्यवदो युद्ध हुआ या। ल्ेनिन का बहता बांडि' शत्त गो क्राति ठपा १८५ 
के बीद पूजोदाद का विरतर विश्यम हुआ या और सामन्तवादी वर्ग की हुटना में 
पूजोबादो दर्ग एड प्रयतिघोल वर्ग रहा पा। इस दाल में इसके डुछ दिधिप्ट सामादिर 
और राज्नैतिर परिषाम हुए। इनने शातन वा लछोक्तल्त्रोकरप किया दौर राप्रीयठार्शे 
को सत्ता प्रदान को। लेनितन दो १९१७ वो आतिको विपम परिस्थितियोंने 
पूर्य रूप से अधिवायर बना दिया था। इसके पहले उसबा यह विचार रहा यादौर 
यह विचार प्रायः सनो माइसंदादियों कय या वि झाम्पवाद हे दिवस में राजनेतिर 
स्वाप्ीनता एग आवश्यव चरप है। इसे साथ हो राष्ट्रीय विशत के सम्दस्ध में रो 
उसहा दृष्टिबोध रुईव उद्ार रहा दा। उद्ने राष्ट्रवाद को सूलता एवं सासूतिक 
व्यापार इमी नस मादा। टेनिन का गहना या दि १८७१ तक श्रमिक वर्ग करते निरो 
की प्रत्रिया में था, अत, वह पूजोपति चर्ग के विज्ा्शील शक्ति दे साथ झामरीर 
स्पापित करते दे लिए बाध्य था। इसलिए, यह एदा ऊुगादा एक श्रेष्ठ सदाइगार 
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नीति पी कि श्रमिक वर्ग के अन्तर्राप्ट्रीम हित राष्ट्रीय वाद-विवाद के किस परिणास 
द्वारा अधिक अच्छी तरह पुरे होंगे। जब १८५९ मे आस्ट्रिया तथा प्रास में सप्ष था, 
उप समय भा्क्स ने भी यहो किया था। १८७१ से १९१४ तक का युग वत्र का समतू 
पिरा था। यह युग पूजीवाद का मंध्याह् था। इसके बाद पुदीवाद का पतन आरम्भ 
हो गया था। इप्त वाल म यूरोप के अधिक प्रगतिशील देशो मे वरगे-सघर्प कुछ छिप- 
मो गया था धौर सामंजस्य जग झुछ झूठा आभास होने छगा था । समाज का पूजीवादी 
संगठन एक्ाधिकारपूर्ण हो गया और उसने उन साघाज्ववादी विश्येषदाओं वो ग्रहण 
गा शुर् कर दिया जिनका हम ऊपर वर्णन कर चुके हैं। १९१४ के विश्वयुद्ध ने इस 
युग के अन्त भी सूचना दो। अब पूजीवाद वा वंक्र तीद़ गति से गिरने छगा | अब 
पूजीपति बर्ग एव" पतनझ्ञील तथा प्रतिक्रियाबादी वर्ग हा गया था। वेहू मुख्य रूप से 
ठपने निहिंत स्वार्थों की रक्षा के लिए प्रयलशोर हो गया। उसे अब उत्पादन की 
घिल्मा नही थी, बस्वि उपभोग की चिन्ता थी। उसबी विन्ञारधारा भी अवकादशजीवी 
वर्ण की विचारधारा हो गई थी !! इसलिए, पूजीवादी नीति उत्पादन“पद्धति की बास्त- 
विद प्रवृत्तियों को प्रकट नहीं करती। इस वाल में उत्पादव विषयक वास्तविक तीति 
दित्तअूजीवाद द्वारा निर्धारित होती है। इस स्थिति मे यह आवश्यक हो जाता है कि 
अगर साम्राज्यवादी सपर्प हा। इन सधर्षों में सासराज्यवादों युद्ध पहला सपर्ष है। 

शैविन, यह आवन्‍्यक' नहीं हैं कि वह अन्तिम संघर्ष भी प्रमोणित हो | अत , श्रमिक 
वर्ग के दृष्टिकोण से यूरोप की स्यिति मिश्चित रूप से श्रातिकारी हो गई है। १९१४ 
में प्रगतिशीर पूजीपति शब्द एक विरोधोदित है और श्रमिकों तथा राष्ट्रीय सासाज्य- 
वादी पूजीपतियों के बीच गठबस्धन का कोई उचित आधार नहीं है। दूसरी इटरतेशनल 
के सपाजवादी राष्ट्रवादी जो यह कहते हैं कि एक पक्ष या दूसरे पक्ष के जीतने से लाभ 
हागा अथवा जो बाउद्स्की की तरह यह तक॑ करते हैं कि पूजीवादी पद्धति के अन्तर्गत 

ही विश्व अर्थव्यवस्था का विकास हो सकता है, थे वास्तव में अपने साथियों को धोखा 

देते हैं और श्रमिक घरग्ें के साय विश्वासघात करते हैँ। श्रमिक घर्ग की नीति यह होनी 

चाहिए कि वह अन्तरॉप्ट्रीय वित्तयूजीबाद वा नाक बर दे । 


इसमे कोई सन्देह नही कि छेवित के सिद्धास्त ने मार्क्स के पूजीवाद के विश्जेषण 
वा बड़ी योग्यता से विस्तार क्या और उतस्तकी अनुपूति की। उसने माकर्स के सूत्रों 





] तुरुना कीजिए | बुलारित मे बोहेस बावक के मूल्य सिद्धान्त का विडक्ेषण 
किया है और उसे उपभोवता वर्ग की विचारधारा बताया है। डेट्थार॑ाद शीस्कड व 
६६ 7.७३०४४८ ८८७७, प्रलए १०7४, 927। यह पुस्तक युद्ध से पहले १९ १४ में लिखी गई 
चीौऔर सबसे पहले १९१९ पे प्रकाशित हुई थी। १९३७-३८ की विकरातियों (एथट्25५) 
मेबुल्वारिन की हत्या कर दी गई थी। लेक्नि, १९१४ से वह लेनिल का निकट सहयोगी 
पा 
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के आधार पर तत्बालोन राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति वा मामिक विरदेषप विया 
साम्राज्यवादी राष्ट्रीय समुदायों के विरोधी हिंतो को उद्योग की उत्तादन झक्तियों 
तथा एक जीणें विचारधाराद्वारा आरोपित प्रतिबन्धो के दीच 'अन्तविरोध बहा 
जा सकता था। छेनिन के सिद्धान्त का उद्देश्य उन समस्त आक्षेपरों का प्रतिवाद कग्नाया 
जो सप्योधनवादियों तथा अवसरवादियों की दो पोड़ियो ने माक़संदादियों के ज्पर 
किए थे। इस अवधि भे श्रमिक वर्ग की विचारधारा झातिपूर्ण विकास तथा सराघन 
की झूठी आश्ासे विद्वत हो गई यी। इस सिद्धान्द ने यह मान लिया या, जेँसा हि 
१८९५ में एगिल्स ने माना था जि मार्क्स यह नहीं समझ सवा था कि स्वय पूजोदादी 
व्यवस्था के अन्तर्गत ही आन्तरिक विकास की बया सम्मावनाएं हो “जती हैं। लेविन, 
शगिल्स की माति ही इस सिद्धान्त ने मी इस बात वा समर्थन क्या ढि मार्क ने 
पूजीवादी विकास वो सामान्य दिशा को ठीक समझा था। छेनिन के सिद्धान्त वी मुख्य 
देन यह थी कि उसने युद्ध को पूजोवादी विवास का एक विशिष्ट चरण माना। उसने 
इस सिद्धान्त वो साक्संवाद को एव अभिनर अंग बना दिया वि युद्ध विज्ञमशी 
प्रजोवादी अर्थव्यवस्था का एक अनिवार्य परिणाम होता है। अतिखित मूल्य वे 
विनियोंग के बारण होने वालो दरिद्वता कौ सापेक्ष अथवा निः्पेक्ष वृद्धि मे बारे मे 
सधोधनदादी बाल को खाल निकाला वरते थे । छेनिन ने इस सब को समाप्त बर दिया। 
१९१९ में कम्युनिस्ट इटरनेशनल ने जो दूसरा कुम्युनिस्ट मैनिफेस्टो अपनाया था, 
उसमे वहा गया था कि दूसरे महायुद्ध ने भनुष्य जाति को अपार वष्ट दिए हैं। 
इन कप्टो ने “बढ़ती हुई दरिद्वता के मिद्धान्त के बारे में समाजवादियों दे वौद्धिव 
विदाद वो नप्ट कर दिया।" लेनिन ने युद्ध का सक्ठो बी अधिकना तथा बठारखता 
बे साथ सम्बन्ध स्थापित क्या। उसके मत से युद्ध खुद एव विशाल पैमाने वा सबट 
था। लेनिन वे सिद्धान्त का व्यावहारिक प्रयोजन यह था कि उसने मार्क्सेदाद को 
सामाजिव' त्राति का एक दर्शन वना दिया और उसे बायरो, मावुको, शानिवादियों, 
सुघारवादियों, समझौनावादियों तथा झोवतन्व्रवादियों वे हाथो से छोन॑ लिया । समदीय 
उदारवाद के ढाचे मे मजदूरों को शाति और स्वतन्वता का तगा साम्राज्यवाद वे टाचे 
में राष्ट्रीय आत्म-निर्षय का जो झूठा आमास होता है, वह पूरी तरह श्रामत् है। इसने 
मूल में वर्म-सघर्ष को वास्तविकता रहतो है। 
लेनिन वे पूजोवाद के विव्ाम से सम्बन्धित सिद्धान्त में एव सुस्य बात यह 
थी कि उसे झीघ हो ससारब्यापी त्रातिक्ो आशा थो। १९१४ की स्थिति से यह दिखाई 
भो देता था। मार्क्स ने मो १८४०-५० की स्थिति को देख बर वई बार यह आधा रो 
थो कि अब श्रमिक क्राति होने वालो है। १९१४ को स्थिति मे खास बात यह थीवि 
उद्योगों ने अन्तर्राष्ट्रीय रथ घारण बर लिया या लेबिन राष्ट्रीय राजनैतिक इराइयो 
ने उनके ऊपर अनेक प्रतिबन्ध आरोपित कर रखें थे। दह शासक दर्ग बिसरा उत्पादन 
और श्रम दोनों पर नियंत्रण रहता है राष्ट्रीय समुदायों में विमक्‍्द है। इन राष्ट्रीय 
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समुदायों वे हितों में पारस्थरिक प्रतिस्पर्धा होती है। उत्पादन वी पद्धति में इस तरह 
ही कोई प्रतियोगिता तही होती । इन हृत्रिम समुदायों वे निवव्ण मे राष्ट्रीय राज्यों की 
नौतिया उत्पादन के सामान्य विवास में वाघर वन जाती हैं। राष्ट्रीय दृष्ता और 
रागनैतिक आत्म-निर्शय की विचारधारा आग शुल्व-अपवर्जन तथा रॉप्ट्रीय एका- 
पवार के सहित, साधिक पदतति के अनुरूल विस्तार में बाघक होती है। पह आधित 
विस्तार साधाज्यवादी विस्तार का विदत रूप घारण कर छेता है। यह आवश्यक है कि 
इतादन वी अन्वर्मूत शवितिया अपना प्रमाव स्थापित करें। लेनित वा विश्वास था कि 
पुद्ध वा लाल्वाडिद परिणाम यह होगा वि राजनैतिद शक्ति व केन्द्रीकरण हो जाएगा, 
छाटेज्छारे राज्य मप्ट हो जायेंगे और एवकविार का विस्तार होगा। लेकिन, इसका 
सत्र से महस्वपूर्ण परिणाम यह होगा विः थग-पपे एवं स्थायी शक्ति वे रूप मे घूजा- 
वादों व्यवस्था में शामिल हो जाएगा और अन्तर्राष्ट्रीय सर्वेहारा वर्ग के मन में यह 
4९४ जम जाएगा कि उसके हिल केधल अन्तर्प्ट्रीय सामामित्र' कति से ही पूरे हो 
मकते हैं । 


“बुद्ध उस अन्तिम शद्धछा को तोड़ देता है जो मगदुरा मो अपन मालियो 
से वाधे रखनी है। वह साम्रोज्यवांदी राज्य के प्रति उनकी दासवृत्ति का समाण् बर 
देता है) श्रक्षितों वे दर्भव की अन्तिम सीमा समाप्त हो जाती है। वहे अन्तिम सीमा हैं 
राष्ट्रीय राज्य के प्रति बधा रहता, देशमजित की मावदा में अनुत्नाणित रहना। अब 
श्रम्ित वर्ग अपने सामयिद' छामो वी ओर ध्यान नहीं देता । श्वसिक दर्ग का सामविक 
श्प्रपह है वि' बह स्ाम्राज्यवादी राज्य बा सदस्य होने के नाते साप्तराज्यवादी छूट में 
से वृष्ठ अध प्राप्त वर सबता है। अब पद अपने स्थायी लामो और समूचे वर्ग के लामो 
वी और ध्यान देता है। उसके सामत मुख्य प्रश्न यह होता है कि अन्यर्रा्द्रीय श्रभिव" 
वर्ग शी सामाजित आति हो जिसमे वित्त-पूजीवाद के अ्धिनायकवाद का अन्त हो 
जाए, उसके राजबीय उपकरण मष्ट हो जाए और उनके स्थाज़ पर एक नई शक्ति का, 
पूजीपतियों के विरोध म मजदूरों वो एंक नई शवित का विकात ही 7 


हेनिन अप्रैठ, १९१७ मे पोढ़ोग्रेड आया था। उस समय उसे यह दूर विश्शस 
था वि शीघ्र ही मक्ारव्यापी श्रमिक ऋति होने वाली है। उपे इस विश्वास के 
आषार पर ही रूस की स्थिति के प्रति अपनी नीति निर्धारित की और एक के बाद एक 
ऐसे अनेक कार्य विश जिस्होने क्राति कौ सफलता अदान की और उसका सवृहूय 
निए्चित किया । 
७--8+७०+०-०००७०-७-०००5५०-०+० 


7. फष्डाफला, , रृक्कृक्षा्फ हावी शिकॉब डक्शावााक पएगह- फिकाछ,- 
7६ 367. 
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बोजुं भा तथा सर्वहारा क्रातिया 
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रूस में मार्च क्राति की सफलता के बाद रूसी माक्सवादियों मे सिद्धान्त तथा 
हुथकड़ो के प्रश्नों की लेकर वाद-विवाद आरम्म हो गया। इस वाद-विवाद वे बादल 
१९०५ म्ोत्ातिके बाद से हो घुमड रहे थे। माक्सवाद का सब से दृढ छिद्धान्त यह 
था कि ज्रातिया बेवल नग्त शक्ित के द्वारा नही होदी, प्रत्युत्‌ वे ब्रातिकारी विचारधारा 
के द्वारा होती हैं। यह विचारधारा उसी समय पैदा हो सकती है जब दि मजदूर पूजीवादी 
उत्पादन के विरोध मे दृइ्ता से सगठित हा। माकसे ने स्वय बहा था वि *डेपिटल वा 
अन्तिम प्रयोजन यह प्रमाणित बरना था कि कोई मी राष्ट्र विकास वी स्वामाविक 
अवस्थाओ बा अतिक्रमण नहीं कर सकता ।” एगिल्स ने मी एंटी ढहरिंग के तोत 
अध्यायों में यह सिद्ध करने का प्रयलल किया था कि शक्ति उस क्रातिकारी स्विति की 
जिसे आधिक विकास तैयार करता है, केवल अनुपू्ति हो हो सकती है। इस विश्वास 
पर सन्देह करने वा अर्थ मार्स-विरोधी होना था। इस वात को माक्सवारी भी समझते 
थे कि १९०५ की ख्सो त्राति मध्यवर्ग बो क्राति थी। वह ऐसी ज्राति नहीं यो जिसे 
मजदूरों ने समाजवादी प्रयोजना के लिए क्या हो। मार्च, १९१७ की त्राति के बारे 
में भो यहो वात सच यो। सिद्धान्त के अनुसार यह आवश्यक था कि श्रमिक त्रा्ति 
तमी हो मह्ती यी जब कि बोजुंआ ब्राति पूरी हो जाती । इत संद्धान्तिक समस्यांके 
साथ ही हथवडों का प्रश्न भी बहुत महत्त्वपूर्ण था। श्रमिक दलो को यह तय बरना 
था कि वे बोजुआ क्रानिकारी दटो के प्रति क्या रुख ग्रहण करेंगे। वर्ग-सघर्ष वे अनुसार 
पूजोपतियों को यह सहायता देवा कि वे श्रमिका के झोषव हो जायें, मूलंतापूर्ण होगा। 
फिर भी, समाजवादी क्राति उस राजनेतिक लोवतन्त्र पर निर्भर होती है जो बोर्जुआ 
ऋकाति के फल्म्वरुप पंदा होता है। कुछ भो हो, श्रमिक वर्ग उस समय तर शक्ति प्रात 
करने बी आश्या नही रख सकता जब तक कि उचित समय नआ जाए। 


इस विधम परिस्थिति में १९०५ में रूसो माक्संवादियों ने दो विरोधी छिंदातो 
का निर्माण किया। इत सिद्धान्तो ने उन्हें १९०५ से १९१७ तक दो शिविरों मे विभाजित 
रक्सा। मेन्शेविक' गृद का मावर्सवाद स्पष्ट अवश्य था लेकिन यह बत्पताहौन या और 
पश्चिमी यूरोप के उग्र समाजवादी दलों बे विचारों पर आधारित था। इस भिद्धान्त 
के अनुसार श्रमिक दछ शक्ति ग्रहप नही दर सरता। वह पहले बहुमत का निर्माण बे स्‍ता 
है। जब पूजीवादो कराति के द्वारा राजन तिव स्वतन्त्रता स्वापित हो जाती है और खमिरीं 
को सख्या बड़ जाती है, तद थे सत्ता हथिया सकते हैं। श्रमिक शक्विन्‍्सपर्प में पूजो- 
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पतियों की पामान्य सहायता कर संबते हैं, लेविल जहा एक बार पूजीवादी शासन की 
स्थापना हो जाती है, ध्रमिक दछ़ वामपक्षी विरोधी दल के रुप में ही कार्य कर सकता 
है। यह पिद्धान्त निश्चित रूप से माक्मवाद या, लेविन यह क्रातिवारी दस के उत्साह 
को भग बर सकता था। मैलोविको के इस दृष्टिकोण के विगेध में ड्रादसकी में अपने 
मिद्वातत वा प्रतिपादन किया। द्वादुस्सी का छुद भोमेदोविकों से थोड़ा सम्हत्ध रहा 
पा। ट्राटूली ते जिस सिद्धान्त वा विवास किया, उसे स्थायी ऋ्राति वा सिद्धास्ल वहा 
गया है। वीत्न वर्ष बाद मही उसके ऊपर छगाए गए आरोप दा मुख्य आयार बना। 
उसके $पर यह आरौप लगाया गया था कि वह देनिदेवाद की कटूटटता को अस्वीवएर 
हखा है। उस समय द्वादुस्‍्की ने मेस्गेविंक' सिद्धान्त को दुदपि माररवाद बताथी था। 


“यह सोचना वि श्रमिक बे वी अधितायकता और देश के तबनीकी तथा 
उतादइव साथना ने बीच पारस्थणि निर्भरता होती है, आधिव तिवतिवाद को बहुत 
९० हुप से समझना है। इस प्रवार को सबल्पता का मार्सवाद से बोई सम्बन्ध 
हही है।॥ 

द्रादृश्ली बा कहना था कि छूय में जो भी ऋ्ति होगी वह भूतरारू की समस्त 
ब्रातियों से भिन्न होगी। इसके दो बारण हैं--यूजीवाद का अच्चर्रप्ट्रीय स्तर पर 
विशस् और झुसी बुद्धिजीवियों वे' दीच एव विवारध।रा के रूप में सार्क्सवाद का अस्तित्व । 
हमी पूजीपति डरपोव हैं और वे भूमि-स्वामित्व की पद्धति पर साइसपूवेक आश्ेप 
गह़ी कर सकेंगे इसलिए, विश्वानो की सहायता से श्रमिक वर्ग को नेतृत्व ग्रहण करना 
चाहिए। यदि वह ऐसा बरता है, तो घह निश्चित रूप से राजवैतिक उदारवाद की 
प्ोमाओं से आगे जाएगा। ट्रादृस्वी ने इसे “समुक्त विकास को निधम” (700 [#ऋए ए। 
४५७७५ 6ए४०फएथ॥) वहा। इस प्रवार, दो शातिया एक साथ होगी। श्षमित 
मे की शक्ति ससवी सम्यापर निर्भर नहीं है, परत्युत्‌ राष्ट्रीय अर्धव्थवस्था मे उसकी 
ल्िति पर निर्मर है। रूस में श्राति का परिणाम अस्तर्राष्ट्रीय पूजोवाद की दशा पर 
नमर है। इंसलिए, थूजीवादी प्रतिक्रिया से बचने का एकमात्र उपाय यह है कि हूस के 
990८ 
2 डरावने १९०४ और १९०६ के बौच मे छिलें गए अपने अनेक निवस्धो 
दस शिद्धात्त का वित्त दिश्रा का। इत निवन्‍्धों में से कुछ चुने हुए अक्ष अंग्रेजी मे 
_900॥९७६४६ ण॑ #॥ [कैण7 >णणअरशएए दीपक मे 0# अशोक 
में हरे दे (व्यूया्, १९१८, पु० ६३-१४४) । उपर्यूक्त उद्धरण पृ० ८५ पर है। 
सार वे' लिए टु(ट्स्की वे 8 कक (१९४१) मे देखिए (५९७ 00%5००.७ 0 ह6 
#िपधध १6९०४श४०7', परिश्िप्ट । इसवी उसने निबन्‍्ध ँ७क्षाधा फे8ए०- 
॥2॥07 सै तुदमा कीजिए (१९३०) अग्रेजी अनुवाद स्पूपार्क, १९३ १ । वुल्फ ने विभिन्न 
तिदानों वा चाय प्रस्तुत किया है कू दा के 77 
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बाहर अंल्घिक पूजोवादी देशों मे थमिक क्ातिया को जायें। १९०५ मे इस घिदधाल 
बा विवादास्पद मायदी क्रतियो का एक साथ होना था। उस समय इस दात की कोई 
जस्वोबार नहीं करता था कि रूस की दाति अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति पर निर्मेर रहेगी। 
द्राद्स्की ने हथकड़ों के प्रघत को मी बहादुरी के साथ सुलझाया। उसने वहा हि सेविक 
विद्वीह अपवा आम हडताल की तुरन्त आवश्यकता है। क्षति की सफलता के पश्चार्‌ 
राजनेतिक शक्ति श्रमिक वर्ग के हाथो में आ जाएगी क्योकि वहो ऐसा वा है जा 
सघर्ष में सब से बइ कर माग लेता है! दूसरे सब्दो मे शासन श्रमिक दर्गे का अधितादव- 
वाद वन जाता है। इसमे क्सानो के ऊपर भी सवाच्च सत्ता स्थापित हो जाठी है। 
व्यवहार मे इसका अं क्राति मे नेतृत्व करने वाज़े दल का अधिनायकवाद होता है। 


१९१७ तक लेनित ने इन दो विरोधी सिद्धान्तो भे से किसी को स्वीकार नहीं 
विभा, बल्कि दीच वा रास्ता अपनाया । ट्राट्स्की को झाति उसका भी यह विश्वाम 
या कि मेन्दविको द्वारा प्रस्तावित नीति का परिणाम यह होता कि नेतृत्व मध्यवाद 
उदारवादियों के हाथो में आ जाता बौर वे कम से कम राजनतिक सुधार बरते। 
फरलत , समाजवादी क्रातिकारी दल को न केवल क्राति में ही माग लेना चाहिए, प्रदुतु 
जहा तक हो सके! उसे नेतृत्व भी करवा चाहिए। वह दरू समाजवादो त्राति करने ढो 
आशानही कर सकता या यद्यपि लेनिन ने यह कहा या कि दोतो क्रातिया “अनवर्ा 
होगी। क्सानी वो ऋ्रातिकारी ्रवृत्तियो को प्रोत्साहन देवर वह मध्यवर्ग को इस बात 
के लिए प्रोत्साहन दे सकता है कि वह (मध्य वर्ग) राजतन्त्र के स्पात पर गधठल्त् को 
स्थापना करे। उसने इस वार्यत्रम को “इषको और वित्ञारो वा क्रोंतिवारी अधितायर* 
बाद” नाम दिया। लेनिन का यह भी स्पष्ट मत था वि रूस में क्रातिकारी आन्दोलन एनी 
समय सफल हो सकता है जबकि उसे क्सिनों का निष्किय समन प्राप्त हो। सम्मवत, 
इसी कारण वह ट्राट्स्की के इस विचार को स्वीकार नही कर सका कि कन्तवेर्ती श्रम 
अधिनायववाद के परिणामस्वरूप किसानों के ऊपर प्रमुत्व स्थापित हो जाएगा। फरत', 
१९०५ तक मे लेनित माक्स के इस परम्परागत सिद्धान्त को स्वीकार बरता पा हि 
राजनैतिक लोवतन्त्र समाजवाद कौ पू्द शर्ते है। वह स्थायी त्राति के विचार वां 
“मूसंतापूर्ण अर्-अराजक्तावादी विचार” मानता था। सक्षेप मे, ऐेनिन आम ट्रादसो 
के सिद्धान्त के इस निष्कर्ष को स्वोवार करने के लिए तेयार नहों दा दि रूस मे समाव- 
वादी ताति केवल तमी हो सकती है जबकि लोक्तन्द्र को त्याय दिया जाए। 


“हम माक्खवादियों को यह जान लेना चाहिए कि डिसावों दया मजदूरों के 
लिए वास्तदिद' स्वतन्द्रदा का रास्ता पूजीवादो स्वतन्द्रता तया पूजोवादी प्रगति गा 
ही ग्रस्ता है, बन्य कोई रास्ता न है और न हो सबता है। हमे यह नहीं मूल्ना चाहिए 
वि इस समय समाजवाद को निवट लाने वा केवत एक हो उपाय है और वह है पे 
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परनैतित स्वतत्तता, छोक त्वात्मव गणराज्य, मजदूरा और विज्तातो का ज्रातिकारी 
छोवतलाह्मक अधितायकवाद।। 


इस प्रव२, १९५०२ से १९०५ तब रूम गी राजनैतिक स्थिति बड़ी विधिश्न 
ी। ड्राटूकी हेतिन वे दसगत विद्धान्त के अस्पीपार पर रहा था बयावि उप्तमे एवं 
इसे सगठन व भाद था जो अधितायदयाद दो स्थापना बरता। छेनित द्रादृश्ती वे 
कति सिद्धान्त वो अस्वीगार वर रहा था वपोति उरसे एवं ऐसी प्रत्रिया वा भाव था 
जो छोपतत्त थो त्याग देता। १९१७ दौ ब्राति से दोनो व्यतितयों दया दोता सिद्धास्ता 
ने सहपोग विया। 


जब ऐनिन अग्रैछ, १९१७ में रूम वापण छोटा और उगने त्रातिवापरी स्थिति 
है बीच समाजवादी दल झा भेतृत्व ग्रहण विया, उस समय उसने यह समझ लिया था 
बिजो समाजवादी वर/ति दे परिपतञ हाने थी प्रतीक्षा करता है वह अवसर वो हाथ 
। निरक जाने देना है। १६०५ पे ट्राट्स्वो गेट प्ीटवर्ण सावियट वां लेता थी। 
वहा रे भी पु्ठ ऐसा ही अनुमय हुआ था । पेद्रोग्रार पहुचते थे एम सप्ताह वे भीतर ही 
रिनिन ने अपने इस पुराने रिद्वान्त को त्याग दिया वि' पूजीवादी ज्राति तवा श्रमिनः 
हादि गे बच तैधारी वा बुद्ध समप बीतना घाहिए। छतिन का यह दृष्टिकएण उरवे 
(९४५ हे दृष्टियोण से विल्युल भिन्न या। छैनिन मे बहा वि मथार्थ रियिति सिद्धान्त वी 
भोशा अधिए “पौलिव/ शिद हुई है।  एजीव मातर्त वाद ' सध्यों तथा समय वे शा 
रहने में है । 

“इस अवाटूब सत्य वो समझना आयश्यप' है वि मावसवादी व। सप्राण जीवस 
की ओर, वास्‍्तविद्ता बे सच्चे तथ्यों वो ओर ध्यान देना चाहिए। उस्ते बल पे सिद्धान्त 
में ही निपके भद्दो रहना घाहिए। बल का गिद्वान्त प्रत्येवः सिद्धान्त वी भाति बेवछ 
एप त्था शाभान्य रूपरेणा का ही निर्देश देता है। वह जीवन पी जटिशता पे निकट 
हर ही पहुंच सवा है. जो कोई पुराने दृष्टिकोण स पूजीवादी क्ाति की "पूर्णता” 
है संदेह करता है, यह मृत्त अक्षरों वी बेदी पर सजीव मार्सवाद बा वल्दित वर 
देता है। पुराने दृष्टिदोण पे अनुसार पूजीदादी शासन मे पश्चातु श्रमिवा और विश्तातो 

शासन की, अधिनायव वाद की स्थापना होनी चाहिए। छेबित, वारतवित्र' जीवन मे 
बिल्युल मौलियः सा तथी स्थिति सामने आई है---एब--दूसरी स्थिति या अन्तर्पाशन 
(॥/0१०००ाड्) हो गया है ॥'* 
23033 3क००मा००७कन कम, 
3, ५6 7:०9 वरधकादह दा 8०0व! 2००00 हा. ४ गीका0:०0० 
/0०४॥७ (060, 8९66३ फ़्क) एन गा, 722, क्ष 52 
2. उशाल8 0०% व द्रचहु ०8 [बैएमा, ॥07], 0''ॉव्टव व/काछ, शण जज, 
7०० , $ 2), उतब्नबर एम, प्र०. शु, छू... 344 86666 ॥/लो8 
॥७]०००३ के स्थान पर ॥7/00098 (अन्तरवेपन) शब्द रस दिया गया है। 


७८5 राजबोति-दर्शव का इतिहास 


दो बातियो के “अन्तर्पाशन” का सिद्धान्त “संयुक्त विकास के नियम” से, 
जिसे १९०५ मे ट्राट्स्की ने अपने स्थायी क्राति के सिद्धान्त का आधार बनाया दा, 
काफी साम्य रखता था। जब लेनिन ने १९१७ मे इस सिद्धान्त वो स्वोद्गर विया, उस 
समय उसका भी यह विचार था कि शीघ हो ससारब्यापी श्रमिक क्राति होगी और हुस 
की क्रातिवारी सरकार केवल कुछ समय के लिए ही एकाकी रहेगी। यही वाएप या कि 
इस सिद्धान्त को मार्स्सवाद का निषेय नही, प्रत्यूत्‌ उसका सशोधन माना जा सता था। 
छेनिन और द्राट्स्की में से कोई भी यह नही चाहता था वि उदका दल “पूजीवादी काति 
के ऊपर से कूद जाने के लिए” वचनवद्ध हो जाए। उन्होंने बेवल अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति 
की और तथा इस तथ्य की ओर दि रूस में माक्से को क्रातिकारों विचारघारा मे अनु 
प्राणित एक अल्पसस्यक वर्ग है, ही ध्यान दिया। १६१७ में महत्त्वपूर्ण तम्य यह पा हि 
छेमिन और ट्राट्स्की दोनो उस नोति दे बारे मे सहमत हो गए थे जो १९०५ मे ट्राट्ली 
को तीतियी ॥ 
लेनिन को अमी उन लोकतन्त्र-विरोधो निहितायों का समाथान वर्वा था 
जिनके वारण उसने १९०५ मे ट्रादस्की के सिद्धात्त को अस्वोकार कर दिया था। 
जब वह १९१७ मे रूस वापस कौट कर आया, तब उसने देखा वि रूस में दृहरी शत 
वी असयति है। उसने देसा कि वहा एक ओर तो पूजीबादो सक्रमणवाल्लीन संेसवार है 
तपा दूसरी ओर सावियटें हैं। इस स्थिति ने सिद्धान्त तथा हयकडो दोनों को गम्मोर 
समस्याएं खड्ी कर दो। सत्रमणत्रादीन सरकार लोस्तन्वात्मद उद्दारवाद के उम पर 
सविधानवाद तथा दाजनेंतिक सुवारों का समर्यन करती थी। रूस मे आने दे तोते 
महीते बाद तक लेनिन बरावर इस बात पर जोर देता रहा कि अल्पसस्यक वर्ग डी 
सत्ता नहीं हथियानी चाहिए और शासन में उस समय तक परिवर्तन नहीं होता बाहिएं 
जे तक कि भारो बहुमत उसके पक्ष मे नहो। वह इस बात को भो बार-बार कहती 
रहा दि “पूजीवादी राज्य का सवसे शक्तिशाली और सव पस्ते उनत प्रकार समदीय 
लोवतस्थात्मक गणराज्य है।” फिर भी, यदि जाति के द्वारा सत्ता को हथियाना था, तो 





] जब स्टाछिन ने “एक देश में समाजवाद” को नीति को अपनाया, उसे 
बाद से स्थायी जाति वा सिद्धान्त निश्चित रूपसे विधर्मी हो गण । फ्लता, अब हमे 
में यह नही माना जाता किताति दे सम्बन्ध मे लेनिन और द्वाट्स्‍्वी बे विचार एए जमे 
थे। रूस में इस विषय वा विदेचन मी नहों हो सकता। देखिए : "हुाढ एफ्डणा5 
(काल्थ्यगाड धाह प।5६07% ण॑ छकिलराइकर पव 8६8)" ॥लाज/क : हचह्वलं 
पपहहहुव (पलक ४०7, 2042), 9 232, १९५०५ और १९०७ में छेनिन को रवताओं 
बी सही ब्याव्या वव्वत्व 7०5 ४ण, वा, 547 मर, की टिप्पपियों में पार्यो 
जा सवतों है। सौवेराइन के अनुसार लेतिन ने यह स्वीवार दियाथावि १९०५ मे 
ट्राट्कों सही था ।8/॥8 (१६९३९), # 79 


साम्यवाद ८३ 


केवल स्ोवियरे ही इस कार्य को कर स़बती थीं। अत , ऋतिकारी दल के छिए एकमाउ 
नाय गही हो सकता था कि “सारी शक्ति सोवियट्ों को सिक्े”। झेकिन, लेनिन के 
दृष्टिकोण से सौवियर्ट मी कोई आसान सपस्या नही थीं। उनके सदस्यों मे माक्संवादी 
असहषषया में थे और मार्कसवादियों ये भी बोल्शेविक अत्पसल्या में थे। पुन , सिदात्तत 
सोवियणों की क्रातिवारी स्वत स्फूति, मजदूरों कौ स्थानीय स्वतत्तता और संघीय 
शासन $ बारे मे पेर्शविको के विचारों के मधिद' भजदीक थी। इस समय ऐेनिन कैसी- 
हैए अशातत के पक्ष में था। १६०५ में ट्रादस्की सेंट पीटसबर्गे की सोवियट के फाति- 
राधी नेता के झुप मे प्रतिष्ठित हो गया था। उसने सोवियंट को ' ऋतिकारी शास्तत को 
भूग” इहा था। इसके विपरोत छेनित का दस (लेमिन के निवासन से आने के पूर्व) 
सोवियदों तथा श्रमिक सघो को उपेक्षा को दुष्ठि से देखता रहा था । जब १९०६ में 
हैनिन ने पूर्ववर्ती वर्ष के अनुमव का साराश प्रस्दुत किया, उस समय उसने भी देश" 
छर तमुदायी को 'प्रतयक्ष जेत-सचर्ष के उपकरण माना घा। तथावि, उसका विचार 
पा कि वे विद्वोह को संगठित बरने के लिए अपर्याप्त होगे! १९१७ में जेब सोवियटे 
बोलोविका के नेतृत्व भे आई,तब दस तथा स्लोवियटों को मिल्रा वर एक कर दिया गया 
और इस प्रकार इस एमपी का वप्ावहारिक समराघान हो गया। सोवियें अब तब 
शोक शासन को समर्पक रही थी। अब लोक शासन्‌ का अन्त हो गया। श्रमिक दल 
पु दल के अधितामकवाद की स्थापना का एक उपाय था। शनिन से 
पैदान्दिक कदिताई का सथाघान माकसेवादी सिद्धान्त को त्याग कर किंधा। इस मिद्धान्त 
के अनुस्तार राजबैतिक छोवतन् समभाजवाद की पर्दे शर्ते है। १९०५ में इस सिद्धान्त 
गैहो लेनिन को द्राट्स्की से अछग रकसा था । उसने माक्संवादी सिद्धान्त के स्थात १९ 
फए शिद्धाल हो अत्िप्ित किया कि सोवियरे होकतत्त्रातक' राज्य की उच्चतम इुप 
हैं। त्राठि की स्थिति में वे स्वत ही संसदीय प्रतिनिषित्व का स्थान ग्रहण बर लेती है 
और सीघे घनता के शासन का तिर्माण करशी हैं। 


एस दृष्टिकोण से दखने पर ज्ञात हीगा कि लेतिन के नए टिद्धान्त मे उसके 
छै पुराने विश्वास का पुत्र पृष्ट दिया कि साविधानिव' अथवा लोकतखात्मक सुत्रा से 
तोति की किस्ली जो स्थिति का समाधान नही होता । माक्स की भाति लेनित भी इस 
बात को हमेशा मानता था कि कति अतिवायें हूप से विविवाहय और इसलिए 


>००७७-+-----०........ 

3 2%6 २0890: #0७ रथ 6 [007 कडदें (६६ (६४७ ०४6 १० श(पा 
(000), 86०७ ॥ 9७ एग गा, छू 386 ए। जव्,, 6७ 0४, 99 
308 $ उझी शासव में सोवियदा की स्थिति के बारे से देखिए, 70४80 '०ए७०४, 
(#॥७! १०४७७ ४ 6 ए 8 8 (948) 0७ 9॥॥ 


छ्टर राजनीतिन्दर्शन का इतिहास 


अधिनायवठादी व्यवस्था से हो समाप्त होती है। इस सिद्धान्त में उसने एक सामान्य 
उ्े और जोड़ दिया वि उमर सामाजिव दर्शन के लिए जो बर्गे-सघपष को समाज का मूठ 
तय स्थायी गुण मानता है, वहुमत शासन जैसी लोक्तन्वात्मकः सबल्पता विरकेत 
है। लेनिन का तक या कि विशेष परिस्थिति की वात तो दूसरी है। हा, सामान्दतया 2 
बहुमत की वात नहीं चल सकती। आवश्यक इते यह है दि सत्ताहढ दल के हि 
बहुमत दे हितों के साथ समोहृत होने चाहिए। यदि ऐसा होता है, तो बहुमत वा बात 
चलती है क्योकि सत्तारूढ़ वग उसकी बात चलने देता है, अन्यथा सत्ताहड वे बहुमत 
का दमन कर दतां है अथवा उसको धोखा देता है। इसलिए बहुमत शारुत एवं साविषा- 
निक भ्रम है। वह वर्गे-प्रमुत्व की अस्तर्मूत वास्तविकता का द्वद्वात्मर रहस्पीवरण 
है! रूम मे इसका विशिष्ट अप यह हो जाता है दि क्सिन जो राजनैतिक दृष्टि के 
निष्क्रिय हते है, या तो श्रमिकों वा साथ देंगे या पूजीपतियों वा। नीति की दृष्टि 
इसका अर्य यह हो जाता है कि श्रमिक अपने पूजीवादी विरोधियों को और पूडी- 
दादी राज्य व उपकरणों का नप्ट बरदें तथा गेरूश्रमिव जनताधारण वी आदि 
आवश्यव॒ताआ का पूरा कर के पूजोपतियो का साथ देने वाले बहुमत को अपनी ओर 
बर लें। सप्तेप म, ऋतिवारी दल पहले शक्ति ग्रहप करता है ओर इसके बाद बहुत 
प्राप्त करता है। प्रातियों के इतिहास मे इस बात के अनेक उदाहरण प्राप्त होते हैं जब 
कि “अधिक सगठित, अधिव वर्गे-चेतन, अधिक' अच्छी तरह से सशस्त्र अल्पसत्यक दे! 
बहुमत बे ऊपर अपनी इच्छा आरापित कर देता है!” तात्विक रूप से यह सर्वहारा वर्ग 
बा अधिनायक्वाद हो जाता है जिसका १९०५ मे ट्राट्स्को ने प्रतिपादन किया पा। 
इस व्यवस्था में श्रमित्र वर्ग दिसानों के उपर अपनी प्रमुता स्पापित बर रेत 
है। इसके पाच महोन वाद ही सविधान समा का विधटन बर दिया गया। इस बाय रे 
सम्बन्ध में द्राट्स्की वा गहना था वि इसने “ओपचारिब झोकतख वे ऊपर ऐसा गुरी 
आधात किया जिससे वह फिर वनों अपना सर न उठा सका [7 सर्वहारा वा की 
अधिनावरवाद औपचारिक लोक्तन्त्र नही, प्रत्युतु वास्तविद छोवतल् है-ई 
सिद्धान्त को भी भाक्सेवादी सिद्धान्त के अन्दर समाविष्ट बरनां था। इसके हि 
विस्तृत विवेचन वी आवश्यकता यो। लेनिन ने अपनी 86 दवं सीकणेथील 
पुस्तक में इसों का विवेषन किया है 





4, 6# एमश्रपधाकाव्म उप्रिडराजड (8००४, 707) 0ग|व्दलों 622] 
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साम्यवाद ८३ 
मर्वहारा वर्ग का अ्रधिनायकताद 
(एफ6 ०४/०ञाए जी हार रिणंदणांत्रा) 


केनित बी पुम्तितां 866 6कएे उर0७णाई०॥ इस तष्य वे बावजूद वि यह 

पूरी नही हो सती और उसे बैवल सामथिव' रचनों नै रूप में ही लिया गया था, सवस्बर 
जाति दे सपर्थन में एवं बलामिर व दर्जा रखती है।! छेनित १९१४वें बादसे ही 
यूरोपीय बुद्ध के सम्बन्ध में जिन विचारी वो धवट वसता रहा था, इस पुस्तिवा में उसे 
विवारं को लिपिदद्ध वर दिया गया था। छेनित ने रूग वी तलालीन स्थिति वे बारे 
में भी वित्रार क्रिया और वह सोवियटों के द्वारा सन्ता ग्रहण के कार्य को मार्क्सवाद 
जैद्वाबे बे भीतर छे आया। यदि दृष्टिबोण तथा दद्वात्मव' पद्धति द्वारा आरोषित 
अयोगगत विजासबद्धतियों वी सीमाओं को छाड़ दियां जाए, तो यह मानना पढ़ेंगा 
हि यह बुत ही विश्वातजनव' और तर्वयुकत रचना थी। रूप वी दृष्टि से इस पुस्तिका 
में लेनित से आनुत्रमिव रीति से मावर्स और छेनिन में उन महत्त्वपूर्ण अवतरणों की 
समीक्षा री थी जिनमे उन्होंने राज्य तथा प्राति वे स्वरूप में बारे में अपने विचार 
प्रवट विए थे। छैविन, वस्तुत इस निवत्य में विर्मोण और निर्दचल वी एक कठोर 
पोजना वा अनुसरण किया गया था और उशी ने उसे एस क्रातिकारी पुस्तिका वो रूप 
दे दिया था। मार्ग और एंगिल्स बेबल अपनी वहाती बहने हैं और आनुश्रभित्र व्यवस्था 
वे आधार पर ही एक इद्धात्मक आवद्यरला दा आविर्भाव होता है। उसका विचार 
किखित होता है, थह समस्या वा सामतों करता है और फिर एगं समाधान निवाल 
खा है। दैनित यो भाप्य माउसबाद को एवं वितासशीड क्रातियारी नीति थे रूप 
में प्रदद बछुता है, वर्यों का अपरिहार्य संप्रप और श्रमिकों द्वारा रत्ता हविपाने वे लिए 
आदौशन, ४८ वे आरश्मित प्रयत्नों बी असफडता, घोरे-्थीरें प्रस पाठ वो सीसना 
हि पूजौवादी मौकरशादी पर नियंत्रण स्थापित नहीं परता चाह वेलि' उसे दप्द कर 
देगा चाहिए, १८७६ वे वेरिस वध्युती वे ूप मे श्रक्तित सस्याभी बा पहली बार 
अग्यवत्यित ढग से मूत्त हथ धारण वरना एगिल्म द्वारा साव्स के आन्‍्वरिय बिचारो 
की स्योस्या, १९०५ वी छोजियदों में थ्रम्रित शासन का उच्चतर स्तर पर विवाग 
और अल में १९१७ मे इगती एफ्ढता। इतिहास वे रूप में यह बहुत अधित वस्पवात्मत' 

्कडसक सफसससल्ॉी--नमननडनस्‍ं ईडन  लज 
3, (तबदाव्4व ४8, ४ए (5॥, 000 वा, ए॒ए डा हि. 8हहटांटव 
एनछ, एग वी, छू. 88 इस पुक्तिवा बी रचता अगस्त और सितम्बर, १९१७ 
में हुईं थी । इस समय छेनिन हेल्सिगफाएँ मे एृह स्टा था। टेनित पुस्तिवा वा वैवेछ 
एव भाग हू पूरा कर सब! उयोगि खाति वे शरण छिखने मर विध्त पठ गया था। इसे 
/ १९६८ परे प्रवाश्षित विया गया था। 
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घा। कामि ने समर्थन में इतिहास को इसो रूप मे उपस्थित विया जा सकता दा। सेविद 
बे! इस निबन्ध मे माक्संदाद के केवल कुछ चुने हुए अवतरपो दो ल्पा या पा और दुढ 
मिला कर माक्संवाद को बिदत कर दिदा गया था। हा, जो ब्यकित द्रद्वारक पद 
बाय अम्यस्त है झरोर जो आरम्म से हो इस बात को मानृता है कि साम्यवादो बलि 
अपरिहाय है, उसके लिए हेनिद के तक॑ मे बहुत जान थी। 


5६ एगढ अैलर्णं४०॥ के दो सामान्य तथा प्रमुख प्रयोजन ये। लेडि 
को शुरू से हो यह बोशिश रही दी कि वह भाक्सेदाद को सामाजिस आठि के रद 
के रूप मे प्रतिष्ठित करे और उसे सशाएनवादी तथा विदयसवादी समाजवाद ही सदस्त 
प्रदत्त का सफुद किया। उत्तन खमिक ऋति को राज्य का एक विशेष ठिदाल रो 
दिया जो उसकी आवश्यक्तताआ के अनुरूछ या। इसलिए, पुस्तिका में वित्तयूडोदा, 
साग्राज्यवादी मुड़, औरप्जीदाद के अधीन सामाजिक दिक्यस के रम्दत्इ में टेटित के 
विचारों को था ती स्वय स्वोहृत मान लिया गया या या उदझ्य साराग प्रस्तुत बरहिरा 
गया था। लेनिन के इन विचारों को हम पहले ही व्यात्या कर चुड़े हैं। जहा दर उप्ररे 
राग्य दिद्वात्त वा सम्बन्ध है, गुनियादी बात यह है कि राज्य का चाहे कैसा नो सपद्ो, 
बह बर्य-यपर्ष को अ्रवृट करता है। वर्ष-रुघर्ष अनिदा है। वर्णरुप्ष वा समाशत 
बैदछ बर्ग-डिहोन समाज में हो हो सकता है। पूजोदादी राज्य मे पूजोढादी दो मदद 
दरष का झोपण करता है। इसलिए, मह अरुम्नव है हि इस वर्ग को शक्ति के दवा 
(दच्यृत कर दिया जाएं। इसलिए, शातिप्ू्ण सामाजिक विकास वय कोई मी सिद्वाल 
अपवा वर्य-सघ को दूर करने को कोई मो भीति कैदछ भ्रम है। एगिल्स ने कट्टा दा नि 
समाजवाद के अलनंत राज्य तिरोहिठ हो जाएगा। छेनिन ने एचिल्स के इस सूद बा 
विरास रिया। उसने बहा कि इस सूत्र को गठती से हो विव्ास बषवा धौनो सोति से 
पञ्ष से धयुक्त डिया गया था। इस सूत्र का वास्‍्ठविव अर उहू है हि थरनिर वी ऋति 
के द्वारा पूजीवादी राज्य को उस़्ाड देगा। इसके बार वह संत्रमपज्यटीन राज्य री 
स्थाएना बरेगा यह राज्य लबंहारा दर्द का अद्ितायश्वाद होगा। घीरे-योरे र्यों-ज्रों 
खमित चयं अच्चे साम्मदाद की परिस्थितिदा पृदा ब्रता जाएगा, ह्योल्पों बह यरर 
बैयदा अ्ड-राज्य धोरेबोरे सुत्त होता जाएंगा। जहा तक मास और एल के 
अर्थ वा सम्दे व है, रेनिन्‌ कातर्द एक माप्प हे झूब में या। ऐेक्न, इन हरे में उनसे 
दस्पों की कोई परीक्षा नहीं की यो। जब एड वर्े ने दूसरे द्गे के हाथ से शक्ति हो है 
तब दया शक्ति बा हमातरच श्ञाविष्र्ष रोति से हुआ है अपदा यह हत्तावरप हिंदर 
क्रातियों के फलस्वरूप हुआ है--हेनिन ने इस प्रसार के ऐतिहासित प्रश्तों को शोर 
जरा नौ प्यान नहीं दिया था। लेनिन ने मास और एदिल्स बी इस मूलभूत घारण 
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गी ओर इही ध्यान नही दिया कि श्रमिक वर्ग वार अधिनायक्वाद राजनैतिक छोक्तस्ल 
की स्थापना फ्रेगा। 


जहा तक दूसरे तर्क बा सम्वन्ध है, लेनिन ने इस बात को स्पप्ट रूप से स्वीवार 
किया था वि जाति के द्वारा प्रसृत राज्य पुजीवादी राज्य की माति ही शवित तवा दमन 
वा एक साधन होता है। इस राज्य में श्रमिक वर्ग शासव वर्ग का रुप घारण कर छेता 
है। बह समाज वे गैर-धमिक अथवा अर्द्ध-श्रम्मिव तत्त्वो के ऊपर अपने प्रयोजनों को 
लागू रस्‍ने वे छिए हिसा वी अपनी उपयुवत व्यवस्था का निर्माण वरता है। श्रमिवः 
पूजीवादी लोकतत्त्र ये वर्दभात रूपों को ही प्रहण बर के अपनी क्राति पूरी नहीं कर 
संकते। उन्हें पूजीवादी छोगतन्ल को नप्द कर के अपने शासने की स्थापवा करती 
चाहिए।दूजीएतियों पर स्थायी विजय प्राप्त वरने के लिए लम्बे और मरणान्तक सपर्ष 
की आदश्यव॒ ता होती है। सर्वहारा वर्ग के अध्रिनायकवाद के दो प्रयोजन होते हैं 
एड--जब पूजीर्पात वर्ग को सत्ताच्युत बर दिया जाता है, तैब उप्तकी प्रतिरोध शक्ति 
दम गुना बढ़ जाती है, इस वर्ग को बाबू में रखना और इसकी शाति-विरोधी किसी भी 
चेप्शा को रोना | दो--तयी आधिव और सामाजिक व्यवस्था वा सगठन करसा | 
दूसरा काम विशेष रूप से दल वा बाम है। दल उन समस्त शोषित वर्गों का, जिनमे अभी 
त३ वर्ग-भावना का विवास नहीं हुआ है शिक्षक, पय-प्रदर्शक और नेता होता है। इसका 
व्यावह्ासित' अर्थ यह था--इस बात को छेतित ने नही वहा था, लेबिन स्टोलिन के 
भमुसार लेनिन का मम्तब्य यही घा--वि सर्वहारा चर्म था अधिनायकवाद दर का 
अपितायक्वाद है। दल समस्त मजदूर सगठतों के लिए एक आधार बन जाता है। 
छैनिन ने इस बात़ को स्पष्टठा से सिद्ध किया कि श्रमिक वर्ग का अधितायेकबाद 
एक राज्य है, वह एक वर्ग बाग उपकरण है और दमन का साधन है। वह छशोपकों काही 
देसन नहों करता, भ्रत्युत्‌ मजदूरों और सम्पूर्ण जनसह्ष्यां दे ऊपर भी कठोर अनुशासन 
जाग करता है। संक्षिप्त रूप से छेनिन का मन्तव्य यहू था। कोई भो राज्य चाहे वह 
पूजीपतियों वा राज्य हो, चाहे थमिकों वा, वर्गे-परमुत्व का सावन होता है। जहा कही 
प्रमुख होता है, बहा ने स्वतन्त्रता होती है और न लोक्तन्थ् | इसलिए, राजनैतिक 
सतल्ना को उस समय तक के लिए स्थगित किया जा सकता है जव तव' साम्यवाद 
हो स्थापना ने हो जाए और वर्ग-सघर्ष लुप्त न हो जाए। वतमान काल मे सर्वहारा वर्ग 
ता अधिनायकवाद एक राज्य होने के कारण न स्वेतन्ल होता है और न छोकतस्वरात्मक 
ही । इस सम्बन्ध से ट्राटस्‍्की ने कहां था कि “लोकतन्त पूजीवादी समाज-ध्यदत्वा का 
आहम्बरमातर है (" 


अंक 866 राव हछण॥89 के इन दो सामान्य प्रपोजनी ने उन वात्कालिक 
पियोजनों की पुष्ट किस्रा जो सितम्बर, १९१७ मे सब से प्रमुख थे । फ़ैतिन का उद्देश्य 
भा कि वह अल्पपत्यको द्वारा सत्ता के ग्रहण को माक्सेवादी सिद्धान्त की सीमा मे ले माए 
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और राजनीतिव लोवतन्व तथा प्रतिनिधिव सस्थाओं ने भहर्व को बम ब्रें। ऐनित 
ने यह फ।य दो रीतियों से किया। प्रथमत , उसने ससदीय प्रपाओ कौ निन्‍्दा बी और 
उन्हें पूजीवादी नियत्रण वा साधन बताया। छेनित वा वहना पा वि ससदीय सह्याओ 
था मजदूरों वे लिए कोई महत्त्व नही है। छेनिन वा यह दृष्टिकोध उसवे १९०५ के 
दृष्टिकोण से बिल्वुल मिन्न था। दूसरे, छेनिन ने अधिव उम्नत सर्वहारा लोवूतलर दे 
सिद्धान्त वा विवास क्या। यह लोवतन्त्र सब से पहले पेरिस वम्यून में दिखाई दिया घा। 
क्षनिनक दावा था कि मावर्म ने अपनी पुस्तत मिदिल बार इने क्रॉस मे इस दात को 
स्वोगार क्या था। १९०५ और १९१७ वो रूसी सोवियटों में छोरतन्त्र वा यह उच्च 
रूप बराबर वना रहा था ओर विकसित हुआ था । 

राजनीतिक लोकतन्त्र रे स्वरूप और महत्त्व वे बारे में लेनिन मास दे इस 
सूत्र को मानता था कि पूजीवादी समाज जिस उच्चतम शझासन-प्रणाली को प्राप्तवर 
सकता है वह लोक्तन्त्रात्मत गणराज्य है। लेक्नि, अद छेनिन ने वहा कि पूजोवादी 
दामन चाहे कंप्ता भी क्यो न हो, उसे बहुत अधिक वर्बरता और दमन वी जरूरत होती 
है। उसत लोव॒तन्त्र को आइम्बस्पूर्ण और झूठा बताया। उसवा बहना था कि लोहतल 
का महत्त्व केवल छोटे मे शोपव वर्ग के लिए ही होता है। 

“वूजीवादी समाज में लोवतस्थ ने विवास ने लिए सब से अधिव अनुशूल 
परिस्यितिया हांती हैं। वहा छोकतस्त्रात्यक' गणराज्य के रूप मे प्रायः पूर्ण लोग्तल 
दे दर्शन होते है। छेविन, इस लोबतन्त में पूजोवादी सईव ही भोपण करते रहते हैं। 
फलत , इस लोवतन्त्र वा वास्तविव' उपभोग बेवरू थोड़े से सत्ताघारी लोग ही झूर पाते 
हैं। पूजीवादी समाज में स्वतन्त्रता वी प्राय वहीं स्थिति रहती है जो प्राचीन यूनावी 
गणराज्यों में थी। जिस तरह यूनान मे बेवल दासो के स्वामसियों को ही स्वतन्त्रता प्राप्त 
थी उसी प्रवार पू जीवादी समाज मे केवल अमोरो को ही स्वतन्त्रता प्राप्त है। आपुनिक 
मजदूर पूजीवादी शोपण वी परिस्थितियों के कारण आवश्यकताओं और अभावों से 
इसने अधिव' ग्रस्त हाते हैं कि उनके लिए छोकतन्त्र कद कोई अर्थ नही है। उनके लिए 
राजनीति वा भी कोई अं नहीं होता । सामान्य स्थिति में जनता बा बहुमत सामाजिक 
और राजनीतिक जीवन में कोई माग नहीं छे पाता।॥ 

१९१९ में छेनित ने काम्युनिस्ट मैनीरेस्टो का सशोघन किया था और उसके 
संशोधन को वधू तिम्ट इस्टरनेश्वनल ने स्वीवार क्या या। इस ग्रन्थ में भी छेतिन ने 
राजनीतिक छोकतस्त्र काप्राय यहोमूल्याक्न क्या है। 

“यदि धनिकतन्त्र अपने हिमक वारनामों को ससदोय वोटों के पोछे छिपाना 
लामदायक समझता है तो प्जीवादी राज्य के पास अपने इस उद्देश्य को श्राप्त करते क्के 
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साम्यवाद छ्टछ 


लिए युरानी शताब्दियों थे उच्च वर्गीष दामन की प्ममस्त परम्घराए और सिद्धिया 
मौजूद हैं। पूजीवादी तवनीव ने इन मिद्धियों को और बड़ा दिया है। वे सिद्धिया हैं-- 
शूठ, जनता को बहवाना, उसीडन, बदताशी रिव्वत, गत बयानी और आतंक | जब 
शिव वगे पूजीवाद के साथ मरणातक संपर्क मे लगा हो, उस समय उससे यह मांग झरना 
कि बह पूजीवादी छोकतम्त्र वे उद्देश्यों वा आख मूद कर पालन करे इसी प्रबार हैं 
जैसे वि' डवुओ से जान बचाने वै लिए ल्ने वाले व्यक्ति से कुइती के उत नियमों का 
प्रटव वरने के लिए गहना जिनको शत्रु ने बनाया है टेविन शत्रु खुद जिसका पालन 
नहीं बृत्धा ।7 


पश्चिमी मावसवाद की परम्परा ने उदासवादी राजनीतिक संस्थाओं को जो 
महत्व दे रक्षा था, छेनिन का दृष्टिकोण उससे विल्डुल उलदा था। कार्ऊ काउद्सकी 
॥े। यह बहता विल्तुल सही था कि आधुनिक सम्राजवाद था अर्थ केबल यही नहीं या कि 
बह उटादन थे (क सामाजिक सगठन है, बल्वि उसना अर्थ यह था वि वह समाज 
गा एवं होकतन्थात्मतक संगठन भी है। तथापि लोवतस्त्र वे सम्बन्ध से साम्यवाद गी 
अधिहृत स्थिति वही रही जो छेनिन ते प्रतिपादित की थी। साम्यवाद के लिए राजनीतिन 
और नागरिक स्वतखथता एक दछ के अधितायववाद की स्थापता के छिए एक छापने 
मात हने गई । 


छैनिन में कम्यून और सोवियदा में लोवतन्त्र के जिस अधिक णुद और उच्च 
हप को खोजने को कोपक्‍्चिश की थी वह वास्तव में एक सायास प्रयत्त था । मावर्स की 
अपनी रचनाओं में इस तरह का कोई हृपप्ट लित्र नहीं मिझता। मार्क्स ले क्राति के 
पश्चात्‌ स्थापित होने बाफ़े शासत ने बारे मे वही कोई साफ बात नही कही है। कम्यून 
है शासन वे बारे मे मी माउस के विचार बडे अर ट थे। सस्त्र जनता सेना और पुलिस 
का स्थान छे छेती है। कम्यूत ससदीय न होते हुए भी प्रतिनिधिक हैं । ये दार्य करने वाली 
भमाए हैं, बात वरने बाली दुकानें नहीं। उनके “दस्य कानूरो का पालन भी करते हैं 
और निर्माण मो । यदि इन सूत्रों को वाघ्तविक संत्थाओ अथवा धासविक प्रथाओ के रूप 
में कार्यान्दित विया जाए तो इसका कया अर्थ होगा, यह लेनिन ने बताने को कभी कोशिश 
नही की। कालति के बाद जिस अर्थध्यवस्था और समाज वा निर्माण होगा उसके बारे में 
मी लेनित के विचार अस्पष्ट ये । जहा उसके विचार अस्पप्ट नही थे, वहा वे गछत थे। 
भागे चुलवर काति ने जो रूप घारण किया उससे यह बात स्पष्ट हो जाती है। क्रांति 
का हिद्वान्त बहुत आसान था। हरेक आदमी से काम लिया जाएं और हरेक आदमी 
को काम दिया जाएं तथा सबको समान वेतन मिले। अधिकारियों और तकनोकी 
जज तन ीत+त+ीमन-मत-म-.--3-3५०-९०-२००००-म०, 
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उ८ट८ट राजनोति-दर्शन रा इतिहांतत 


विश्ञेषक्ञों गो भी मामूठी इलरों के देवत मिलने चाहियें।लेनिन गा विचार था हि यह 
इसलिए सम्मद हो सरता हैवयोडि पूजीवाद ने व्यापार तथा सार्वजनित सेदाओं का 
सगठन बुछ ऐसे ढरर पर डाल दिया है वि जा बोई मो व्यक्त लिख और पड़ सडता है 
बह शाम कर सकता है। छेमिन दो बहना था जि समस्त औद्योगिव संगठन डाकपर 
के समान होता है। जब लेनिन के क्ाति ने वाद के प्रयोग जो उसने इस दिशा में विए 
थे, असफल हो गए, उत्त समय उसे अपनी “नीति बदलनों पटरी । लेकिन, नीति के इस 
परिवर्देन को वह प्‌रिस शम्यून दे सिदान्तों और स्वहारा वर्ग के शासन के विपरीत 
मानता था। एक प्रश्त के बारे में लेनिन वा विचार स्थिर था। छेतिन वा यह दूढ 
विश्वास था दि साबियटों भा शासन सपात्मक नही हो सबता । यह शासन ऐच्छिक 
केन्रवाद होता है। वेन्द्रीहृत नियत्रग को सावियटो की वास्तविक स्वायत्तता के साप 
दिस भरार संगत किया जा सकता है, छेनिन ने इसकी कमी व्याख्या नहीं की। छेनित ने 
दल को जो कार्य दिया था उसे उसने बेन्ट्रवाद श्ाद्द में व्यक्त क्या है। लेनित के 
राजनीतिक दर्शन में साम्यवादी शासन को सोवियटों की स्वतस्त्रता नहीं बल्वि दल 
बह अधितायकदाद प्रदात जिया भया । 


रूस की साम्मवादों अप॑-ब्यवस्पा के इतिहास का इन गल्पताओं से गोई 
महत्त्वपूर्ण सम्बन्ध नहीं था। केनिन ने और उसके उत्तराधिवारियों ने ज्यो-्म्यो 
समस्याएं सामने आईं, उनदा समता डिया। उन्होंने प्रयोग किए और सुधार दिया। 
बाद में समान वेतन गा सिद्धान्त मास्सेबाद की विज्वति माना जाने लगा। रुस में मी 
प्रवन्धर वर्ग वे कार्य प्रायः वही हो गए जो पूजीवादी उद्योगों में होते हैं। १९३१ में 
स्टालिन ने व्यापारमुश्या के सामने जो अमिमाषण दिया था उसमें उसने उनके ुछ 
करत्तंव्य गिनाए थे, जा निम्नलिखित हैं --मजदूरों को मतों बरना, मजदूरों की वार्य- 
क्षमता को बडाता, मजदूरी मे ऐसे अन्तर रखना जिससे कि छोगो को प्रेरणा मिले, 
मकानों का सुघार करना, तकनीकी और प्रशासनिक स्टाफ को बढ़ानों, और हैखा- 
पदति में सुधार करना ।! चयोषणविहीन साम्यवादी उद्योग ब्यवस्था का एवं दावा यह 
है किः उसने बेरोजगारी को खत्म कर दिया। छेकिन इस सफ़लता के विरोध में हम यह 
कह सकते हैं कि रूस मे मजदूरों के ऊपर कठोर अनुश्ञासन रमखा जाता है और उनमे 
बलातू्‌ श्रम कराया जाता है। वहा पर प्रवन्धक छोग अपने कर्तेब्यों व पालन वरते 
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साम्यवांद छ८९ 


मफ़य स्वायत्तशाती श्रमित्र प्गठतनों से परदमसर्श वरता जछूरी नहीं समझते । राजनीतिक 
सतखता के क्षेत्र मे मो इसी सरह वा विकास हुआ। साम्यवादी मेता यह बराबर कहते 

। छै हि मर्बहारा ठोकतन्त्र लोक्तस्द्रात्मव' वोर्जआ गणराज्य से छाख गुना अच्छा है। 
१६१६ के संविधान भे जनता वो भाषण, समाचार-पत्रो और सार्वजनिक सभाआा को 
परते बी पूरी आजादी दी गई। स्टाछित ने इस तवियाल को सार बा एकमात्र पूर्ण 
सोकेतत्थात्मर' सबिधात बताया | लेविन, इसके साथ ही स्टालित से वहा नि यह 
भदिषान दल की तथा राजनीतिक पुलिस की प्क्तियों को वैसा ही रहने देता है। 
छतिए, सर्वहारा लोवतस्त्र अपने नागरिकों की बया जश्निवार देना है, यह बात बिलूल 
भदिवविचत है! बोर्जुआ गणराज्य के छोवतन्तर वा तो बुछ न कुछ अर्थ था भी, छेतिन के 
वास्तविव छोवतस्त्र वा तो बुछ अंर्य ही नही रहता। साम्यवाद और छोवतन्त्र वे' दावे 
और प्रतिदावे कुछ ऐसे हैं वि उनका ठीव-ठीक मूह्यावन सम्भव नहीं है। 


856 ढ0ध्व ह6०४॥9% वे अन्तिम अध्याय में लेनिन ने अवसरवादियो 
के अपर आक्षेप विया है और साम्यवादी समाज की दो अवस्थाएं बताई हैं। पहली 
शा बिचली अवस्दा समाजदाद की है। यह साम्यवाद से भिन्न है। इस अवस्था में सर्व- 
हारा वाई का अध्रिनायज बाद स्थापिद होता है और शोषण काफी हद तक समाप्त हो 

| बाद हैं। रूसी सरकार का यह शासकीय दृष्टिकीण हैं कि रूस में यह अवस्था प्राप्त 
बर लो गई है। १९३६ या मविधात झूस को ब्सानों और मजदूरों का समाजबादी 
प्रश्य कहता है। बहाँ किसाना और शहर के औद्योगिक मजदूरों के बीच किसी धरकार 
वी सपर्व तहो है। समान बेसन त्यागने वे” पदचात्‌ सम्राजवाद को सिद्धान्त यह कहां 
जता है हि प्रत्येक व्यक्ति से उसवी योग्यता के अनुसार वाय॑ लिया जाये और पत्येक 
को उसके वार्य दे अनुसार बेतन द्विया जाये। टेनिस वो बहता था कि इस पहुंठी अवध्ष्या 
वे बाद दूसरी या उच्चतम अयस्था आएगी । इस अवस्था में भरत्येक व्यक्ति से उसकी 
गोणता के अनुततार वाय॑ लिया जाएगा और धरत्येक व्यवित को उप्तकी आवश्यकता के 
_दिप्ार मिलेगा । इस वाल में राज्य तथा समस्त बल प्रयोग दुष्त हो जाएगा। छेनिन 
वे विचार था वि पूजीवाद के अत्त के पश्चात्‌ उत्पादम वा बहुत विरास होगा और 
जागवाफी हाम्दे समय तक थाजनावद्ध सामाजिक जीवत व्यतीत व रसे पर साम्यवादी 
अवस्था के आदी हो जायेंगे । तव यदि कमी वाई असामाजिक उप्वित सामने आएगा 
ते। उपतका उसो तरह से दमन चर दिया जाएुगा जिस तरह से सम्य लोगो की भीड दो 
हगजुआ काशान्त कर देती है। इसप हाय के काम और दिसाग के काम में कोई 
अततर नही रहगा और सभी छोग वी प्रवस्धत और व्मी मजदूर बन सकेंगे। इस 
तरह छेनित दे माकर्म वाद थे कात्पतिक तत्त्व को वायसम रकवाया। लेकिन वहु जन्त 
तड़े यषार्थदादी था और उसने यहू कहा वि सम्मवत आद्ण कमी वार्यान्वित ने हो 
सके। इस समय जो चोज निश्चित है वह यह है कि समाजवादी निचली अवस्था मे, 


७९० राजनीति-दर्शन वा इतिट्ाम 


समाज वे द्वारा और राज्य वे द्वारा थम को मात्रा और उपमोग को मात्रा बा वठार्तम 
नियत्रण चालते हैं । 


ऊपर हम साम्पवादी दर्शन वे मुस्य तत्वों वा विवेचन कर चुवे हैं। हेडित ने 
मास वाद से शुरू बिया था और वह अपने को अन्त तब मास वा अनुयायी बहता था। 
महा हम प्रश्न वर सत्र हैं कि लेनिन वी व्याख्या ने मारक्सवाद वो वया दिया। वाल्तः 
विवता यह है दि उसने मार्क्मवाद को विहेत वर दिया। माकर्स का दादा था वि उसने 
हीगेट वी दद्वात्मक' पद्धति वो पैरों के बडे सडा किया था। लेनिन के सम्दन्ध में यह 
कहा जा सकता है कि उसने मावसंदाद का सर के बल सड्ा वर दिया। ए-मार्स 
का विचार था कि आपिव-व्यवस्था मनुष्य वी इच्छा से स्वतस्त्र उत्ताइव शक्तियोंते 
आन्तरिबः विवृसस वे द्वारा विवक्चित होगो। छेनिन ने बहा इसे मजदूरों मी इच्छा के 
द्वारा और क्रमबद आयोजन वे द्वारा यूराप वे सव से कम औद्योगिय' देश में स्पाति 
किया जा सकता है। दो--माक्स वा विश्वास था कि मजदूर वर्ग की विचारधारा 
औद्योगिव समाज मे उसको सामाजिक और आपिक स्थिति से निर्भारित होती है और 
मजदूर वर्ग अपने प्रयत्तों से ही मुक्ति लाम वरता है। लेनित का मत था कि मंजदूए 
वर्ग अपनी विचारघारा बाहर के मध्यवर्गीय दुद्धिजीवियों को शिक्षा से प्राप्त करता है। 
तीत--मार्स्स वे मत से समाजवादी दल में समार भर के मजदूर शामिल होते हैं। 
छेनिन ने साम्यवादी दल को पेशेवर क्रातिकारियों का गुप्त संगठन बना दिया। इसमें 
नेतृत्व बुछ चुने हुए स्वयमू नेताओं वे हाथो में रहता है। चार--मार्कस का विधार यों 
वि' पहले पूजीवादी काति होतो है जो राजनीतिक छोकतल्त्र की संस्थाओं वा तिर्मात 
बरतो है और इसके वाद सर्वहारा त्राति होतो है। लेकिन रुस मे सर्वेह्रा त्राति पूजीवादी 
त्राति के साथ ही साय हुई और छ महीने मे ही उसने पूजीवादी क्राति को आमसीत्‌ 
वर छिया। अन्त म, माक्स का विचार था कि सफल क्राति लोवतस्वात्मक गषराज्य की 
नागरिक और राजनीतिक स्वतन्व॒ताओं को कायम रसेगी और उनका विवास वरेगी। 
लेकिन लेनिन के नेतृत्व भे रूस मे एक दल का अधितायकवाद स्थापित हुमा और उसने 
विसो दूसरे दल वा अस्तित्व तक सहन करना अस्वीकार किया । सीधीन्सी वात यह है 
और इसके लिए विसी दद्वात्मक व्याख्या की आवश्यकता नही है वि छेनिन मा्सवाद की 
हूंडियों को निष्ठा से स्वीकार करता था । लेकिन जब इन रूडियो वा व्यावहारिता 
से सघ हुआ तो छेनिन ने उन्हें त्याग दिया। लेनिन के सूत्र माकसे के सूत्र रहे। लेदिन 
झेलिसशद बा अरे एत्सडाद दे झदे से बहुद दूर हंट गया) 


साम्यवाद । 
पु जीवादो पेरा 
(एबरीभीआ शालाएंथाला) 


टेनिनवाद के विकास में हृदालिन वा मुख्य योग यह है कि १९२४ में उसने 
अचानक यह घोषणा की कि समांजवाद एक देश में ही सम्भव है। नीति के इस परिवर्तन 
केवारण यह जएरी हो गया कि काति के सिद्धान्त वी पुन परीक्षा वी जाए और यह देखा 
जाए कि ब्राति अन्तर्राप्ट्रीय परिस्थितियों पर बहा तक निर्मर हे। १९२४ में पहे 
सैद्वान्तिक प्रशद स्टालिन और ट्राट्स्की की प्रतियोगिता वे नीचे दव गया था। दोनों 
ही हैनित न स्थान छेना और छेनितवाद वे एकमात्र सच्चे प्रववता बनना 
बोहते ये । द्राट्रकी वा बहना था वि' सटालिन को नीति परिवर्तन केनिन वी मीति से 
अलग हटना है और यह्‌ क्रातिविरोधों प्रतिक्रिया भा आरम्म है।यह निश्चित नहीं 
हैकि यदि टेनिन जीवित रहता तो बया वह भी स्टालित के समान ही अपनी नीति को 
दे बदल देता। लेनिन ने अपने जीवत के आखिरी दौर मे जो लिखा था उससे यह माठूम 
पता है वि उसका भी बहुत कुछ यही दृष्टिकोण था । लेनित यह समझने लगा था कि 
सस में समाजवाद वा विवास देश को आस्तरिव, सास्कृतिक और राजनीतिक परिस्थिति 
परतिमर है अव्वर्राष्ट्रीय राजनीति पर नही ।' यदि छेनिव यह परिदतन करता तो 
पश्मवत वह अविक बादीकी से होता। स्टालिन ने तो यह दौति विषयव परिवतत 
बे स्पूछ इंग से किया था। उस्वा तो यहा तक वहना था कि काई परिवर्तत हुआ ही 
हही है। उत्तवा तर्क था कि प्राति के सम्बन्ध में लेनिन और ट्रादूस्वी वे विचार अछग- 
अल रहे ये। बह स्थिति १९१७ से भी थी जब समस्त साम्यवादियो को आशा भी कि 
परिदमी पूरोप भ शीघ्र ही सवह्ारा वर्ग की क्तिया शुरू हो जापेंगी । द्राट्स्की का 
घादी पाति का सिद्धान्त एक भेशेविक अआांति थी । लतित वे पूजीवादी और श्रमिक 
शातियों ने सम्दन्पो के बारे मे १९१७ मे भी वही विचार थे जो कि १९०५ मे थे ।* इस 
पस्यापनाओ का परिणाम यह हुआ वि इन्हाने स्थायी क्राति वे सिद्धान्त को एक ऐसा 
हर दिया जो उसे १९१७ म प्राप्त नही था। इन प्रस्थापताओ थे कारण यह सम्तावता 
मी उत्पन्न हो गई कि एव देश मे क्राति का विचार सदेव ही छेनितवाद का एवं अभिन्न 
४--४+--++.... 

॒ उदाहरण दे लिए. देखिए ॥१७॥७ ए०फश्, 0०५ 00 (029), 
] ॥#०७७, ए० ॥४ >ए? 400. छ5 00 गृथ+ण्रणा", ४४4, ए 409 
ह 3 "8 060०७ छि6एणाएाण्रा 800 ताल प|६७छाद ए 0 0 एिए8शछता 
पु जी, साक्षक्राताजा+ | डंधट्टटद वलिताष्युव (प्रिएफ हाफ, 7942), कफ 


चर राजनीति-दर्शन वा इविहास 


माग रहा था। श्रमित॒ तब्राति अनार्राष्ट्रीय व्यवस्था वे विज्ञास पर बहा तद नि+६९ 
स्टालिन ने इस गम्भीर समस्या का पीछे धवेल दिया। छेनिन ने अपने सामान्यदाद है 
सिद्धान्त वा जिस ढंग से विकास जिया था उसदरा देखने हुए यह निश्चित माइून पा; 
है हि वह इस विचार को वो पसन्द से ब्रता हि साम्यवाद अपने वो अलर्पद्रीर | 
अर्य॑च्च्यवस्था से अदम वर सरता है। लेगिन, पूजोवादी परे के सहित एव देश में दा 
बाद के स्टालिन है सिद्धाल ने आथिक सम्दन्धा को जयेक्षा राज्नोतित संम्दर्भोपर 
अधिद जोर दिया। दस मिद्धान्त का अभ्िप्राय यह था वि रूस की समाजबादो ढरई 
व्यवस्था परिस्थितियों पे जनुमार हो बमो सहवाग और कमी हस्तक्षेप वा राला जरा 
सकती थी और साथ ही इस बात वा इन्लजार वर सकती थी वि पूजाबाद या विना/ है। 
इम तरह की नीति रुसी राष्ट्रवाद या साम्राज्यवाद से बिल्वुल अमिप्न थी और उन 
माकसंबाद से बोई ताविक सम्बन्ध नहीं घा। 





स्टालिन ने पूजीवादी घेरे दे सिद्धान्त के बेवछ एक पहलू का ही घप्देश्फ 
विया। यह पहलू राज्य के निरोहित होते से सम्बन्ध रखता है। यदि समाज एव ही देश *े 
साम्पवाद की तरफ बढ़ सकता है और यदि १९३६ तव' रूस ने इस विवास वी एटटी 
अपवा समाजवादी अवस्था का प्राप्त कर लिया था तो राज्य वे तिरोटित होने रे उम्स्व 
मे जो मविष्यवाधी वी गई यी, उसमे ढुछ मशोपन या परिवर्तन करना जहूरी थी। एर्लि 
ने ५३) दहरिंग मे बहा था हि राज्य का अन्तिम स्वतन्त्र वार्य उत्पादन के साधनों पर निरखण 
स्पापित वरना होगा। लेनित ने वहा या वि जद साम्पदाद की समाजवादी अवस्था पूरो 
हो जाएगी तव उच्चतम अयवा माम्यवादी अवस्था शुरू होगी। इस अवस्था में दस 
के साधन धौरे-पीरे ुष्त हो जायेंगे । फलत १६३९ को पार्टी बाग्रेस मे स्टरालित ने सिद्यत 
के वुछ प्रश्ी पर विचार क्या । 

“हमारे देश में शोषऱ दर्गे समाप्त हो गए हैं। समाजवाद की बारी हुई हा 


स्थापना हो चुकी है। हम साम्यवाद को ओर बड़ रहे हैं। फ़िर हम अपने समाजवादी 
राश्य को क्यों नहो मरने देते २7 


स्दाटिन ने कहा कि जो लोग यह प्रशत दुरते हैं उन्होंने, मावर्स और एगिलि डे 
सिद्धान्त को तोते को तरह रट रक्‍्ता है। वे इस सिद्धाल्त वे वाह्तविक अर्थ गो नहीं 
समय सके हैं। इससे सिद्ध होता है ढहि- 


उन्होंने यह नहीं समझा कि इस सिद्धान्त की विभिन्न प्रस्थापताओं बी हित 
विभिनर ऐंतिहासिश परिस्थितियों मे स्पष्ट क्या गया या। इससे मो अधिक मह्दः 
पूर्ण बात यह है कि ये वर्तमान अन्तराष्ट्रीय परिस्थिति को नहीं समझते । वे मह नहीं 
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परमपते वि हमारा हम्ाजवादी देश चारा ओर से पूजीदादी देशों से भिरा हुआ है और 
एस गारण उसे अनेब' खतरों बा सामना करना ए५ रहा है। 


स्टालिन बा मत था कि पूजोबादो देझ्ा ने रूस वे चारा आर गुप्तनरा वा जाछ 
विछ्ठा रक्‍्पा है। इस जाल का छिप्त मित्र बरने वे लिए. राजनीतिब पुस्सि का जरूरत 
है। एुगिल्स वा सिद्धान्त उसी समय सही हो सकता है जबकि हम अन्तर्राष्ट्रीय परिस्थिति 
मैं अपनी आल बन्द वत ठे और देख्ष के आन्‍्तरिक्र विकास की ओर ही ध्यान दें भ्रववा 
हम यह मान के वि ससार वे सभी देशा मं समाजवाद विजयी हो गया है। इस व्यासया 
३ अभिप्राय गह था वि एगिट्स को भविष्यवाणी व कोई ठोस आधार नहीं था। यह 
भविष्यवाणी कुछ ऐसे आधारा पर को गई थी जिनवा तंथध्यास वार्ट सम्बन्ध नही है। 
जहां सर छेनित वो! सस्द है यदि देतिन अपने 884/6 दमदे राह गंक॥क प्रस्ध वो 
प्रा बरी तो बह इस सवाऊ का जरूर ही विवेचन वर्ता। यह नहीं मादूम वि छैनित 
अपनी पुस्तव' के दूसरे भाग से क्या विचार व्यक्त बरता ) यह जहूर है कि छेनित 
१९०५ और १९१७ की क्रातिय दा विवेचन वरता। अत स्टोलित ने अपने वक्तव्य 
में छेनिन के प्रमाण का ता उपयोग कर लिया केरित उसने यह मही बताया कि यदि 
लैनिन इस तरह तब करता तो उसवबा गया आयार होता। इस स्थिति भ स्‍्टालिन कौ 
हपप्टीकरण कपफी हेद तब काल्पनिव है। स्टालिन थे अनुसार साम्यवीदी राज्य के दी 
बाय हैं। विदेशी हस्तक्षेप से रका करना और देश का आधिव संगठन तथा सास्कृततिक 
उत्थान बरना। यदोता कार्य झाश्वत हैं।जब तब सारे ससार मे वर्गहदीन समाग की 
स्थापना नहीं हा जातो तय तव' इन कार्यों की जरूरत रहंगी। अत जब तक पूजीवादी 
घेरा समाप्त गही हो जाता तब तक साम्यवाद भी अवस्था में भी राज्य का अस्तित्व 
रहेगा ॥ 

पूजीबादी घरे का छिद्धान्त कोई विशेष महत्त्व बही रखता वयोकि वह छसी 
राज्य के' विलोप को स्थगित कर देता है। मोक्सवादे के अनुत्तार राज्य तप विलोप जरूरी 
पा। इसका! महत्त्व वह है कि यह तह की उतत अन्तिम खखछ्ा को नष्ट कर देता है जो 
राजनीति और थिवारधारा वो अन्तर्राष्ट्रीय आधिक विव्वास से सम्बन्धित फरती थी। 
इस पिद्धास्त वे अनुसार रूस म॑ साम्यवादी अर्थ-व्यवस्था का और तददुहूप साम्यवादी 
सस्वति । विकात साम्यवादी राज्य का काम है। पुन , एंक देश में समाजवादी शातस 
त्थायी रूप से ब्रिरोथी अस्तर्राष्ट्रीय पजीवादे के बावजूद से केवल समाजवाद वो प्राप्त 
गर सबत्ता है बलि साम्यवाद की ओर बढ भी सकता है। यह सही है वि वह पूर्ण सुरक्षा 
प्राप्त नहीं कर सकता । लेकिन, खतरा राजनीतिक हस्तक्षेप बे' सवाग पर ही निर्मर है। 
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इस सिद्धान्त रे मनसार यदि देश मे पर्याप्त प्राहृतिक ससापत मौजूद हैं तो वहा सो 
समाजवादी अर्प-ख्यवस्था उन आधिद आारधों से प्रायः स्वतंत्र हो सदतो है यो विएद 
अप-ख्यदस्था में कार्य रुरते हैं। मदि यह सहो है तो यह देखना बिन है दि मास्ले 
के आधिक नियतिवाद के सिद्धान्त में श्या रह जाता है। 


साम्यवाद वी मनोवृत्ति 
(6 वृष्लाएश ० एणाधाएाांआा) 


यधपि लेनिनव।द को एक विस्तृत और पाडित्यपूर्ध दर्शन के रूप में पस्तुत 
स्था गया है फिर भो इमरा ब्यादतंक गुघ तर्क नहीं प्रत्युत्‌ एक प्रकार गो मनोदृति 
अपवा नैतिक आधार है। यह उसी प्रवार है जैसे कि लेतित बे मार्स्सेदाइ का विसोश- 
मास उसके रूद्िवाद भा द्रोठापन है। जिस चोज ने ठेनित को साक्स से दाघा था वह 
मार्क्स के तर्को को नेतिबः सगति नहीं थी। यह चीज तो सामाजिक क्राति वे प्रति 
निष्ठा का भाव था जो लेनिन को माकसे को क्ातिकारी पुस्तिवाओं मे प्राप्त हुआ था और 
जिसे दोतो आदमी मानव प्रगति का एकसाव मार्ग समझते ये। मार्स्स और टैलित के 
बीच ऐतिहासिक निरन्तरता बैजञानिद' विचारों की नहीं थी इत्कि दो युगो के बीच नेतिर' 
दृष्टिकोण की थो। यह दोनो ही यूथ पद्धति तपा मतोवृत्ति की दृष्टि से ऋतिरारी ये। 
फलत', साम्यवाद को मनोदृत्ति भी--वे नैतिक दृष्टिकोध् और घारणाए जो रैनित ने 
उसे दौ--इतनी ही महत्त्वपूर्ण हैं जितना महत्वपूर्ण उसका बौद्धिक आपार है। :तत्त 
ने हो साम्पवाद को एक घर्मं गा रूप दे दिया। कट्टर साम्पदादी के लिए सन्देह को बाई 
गुजायश नहों थी। उसे प्रत्येक परिस्थिति मे एक अन्त प्टि प्राप्त रहतो थी। इस धारपा 
ने लेनिन के व्यक्तित्द को बहुत अधिक अहवारपूर्ण और साथ ही स्वार्येहरीत दता दिया। 
लेनिन क्राति के प्रति पूरे तरह से निष्ठावान या। उसके मन में यह धारणा भी जम हुई 
यो कि वह सईंव सही काम करता है। वहस्वार्य अयवा व्यक्तिगत महत्वाशाक्षीं में पूरो 
तरह मुस्त या। इसके कारण उसको नोति और हपकडे मो बहुत॑ वुछ आन्वरिक अरखा 
पर निममर होते ये । वह अपने को जिस दर्शव का अनुयायी कहता था उसको मपदियी से 
भो नहीं बधता वा। इसने एक ऐसो चेतना को जत्म दिया था जो संत्रहवी झताब्दी ईै 
काल्विनवाद भे पाई जातो है। होग्रेल को इद्धात्मक पद्धति को यह अनुपम विशेषता पी 
हि उसने व्यक्तिगत स्वतन्दता दो तिष्ठा को सामाजिक वर्ग की आवमणणोटता रो 
निष्ठा मे बदछ दिया और एक ऐसी पोढ़ो के लिए जो ईश्वरोय इन्छा में दिस्दान नहीं 
रखती थी इसे इतिहास के तई क्य नाम दिया। केनिन ने इस घारणा को हो साम्यद' 
का भीतिशास्त्र॒ दना दिया। इस नीठिशास्त्र में तिस्वार्थ निष्ठा है, उप्र पक्तपात है 
पिद्धान्त के प्रति कठोर मश्तित है, ब्यावहारिक अद्सरवाद है, अन्य समस्त सिद्धान्वी का 
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पु्ना मे एफ सिद्धान्त बा गौरवगान है और सानथ बह्याण ने उध्यतर्ण सिद्धान्त 
डी हुई है। 


इस में थह नैतिब दुष्टिषोण एवं विशेष साइरिर्व गन शो ब्ययत बता था। 
हंस में वंधानिन' उपाय द्वारा रोजनीतिय शुधार बे समरत प्रगन विफल हो घुरे थे । 
वहां बैधानित गुषारा में बेवल था मे छोगा गा ही विश्वास था। वहा शुवारफ वे 
गाणे देश बा आषिक सामामिग और राजवातित पिछदापत रादैय ही एवं विनोद 
सगरया रहता था। दंगे स्थिति मे यह मात्र गे दहास्पल हैरि यहां पर भीति खाता_ ता 
त्मग राजनीतिक रह्थाओं भा निर्माण बस पाती । घढ़ा पर इस शस्धाओ था तिर्माण 
भी मुझिस धा। यदि सरधाओ वा निर्माण हा भी जाता ता छाबी पास प रना मुश्ि 
था बयानि इन सरघाभ जे चलाने मो शशिए जिस अनुभव और विद्ाग्धाग पी जएरा 
रोती है उगरा रूस गे भभाव था। पुत्त दशा रामत हस म तेजी से उद्धागीवर्ण वी बटुत 
मशरते थी। जिम जनसख्या मे उद्याग धया पे. बितास की माग्यता और प्रवृत्ति नही वी 
वह जनमख्या एावतजाहमए उपाया स इस रास्ते पर गही चल सबती। यह स्थिति 
गवछ हुस मे ही गहा थी। पूर्वी यूरोप और एलिया वे अनेव भूमागा में यही श्यिति है 
और हसरे बारण वह शाम्यवाद गा प्रोश्साहन मिल रहा है। परचम के पूजीपति 
अपया परिचिम वे मजदूर वी विमारधारा ते मुंबाब में झमी ब्रातिदारी गी विचार 
धारा एस नए प्रासग' कंथ के लिए बद्धा अधिए' उपयी है जो आपुर्तिक देगजाछोंजी 
शी र्पापना गरना भाड़ता है भार हे द्वारा अपनी पूजीजो बना 'भाहता है और 
आधिन हपा राजनीतिक दृष्टि से अगहाय जन को अपन व्ञ मे ष रठा चाहता है। 
ही शषता है हि यह शासय यग शायजनित राया बा भाव रथता हो और उसे विधार 
भी जनता भी सेवा परने के हा । छविन उत्तदी पढद्तियां मुझ सही छोवत जारमर' 
हगी । इत दुष्टि से देशरे पर ज्ञाग होगा वि साप्ययाह औद्योगित एपते पिछदे हुए देश 
बी विचारपारा है) वह एव' ऐस देश रो विशरथार नहीं है जहा मजदूर यर्ग पयाप्त 
हप से तगढित है और उसने राजनीतिव' प्रभाव अजित दर लिया हो । 


तब भें बावजूद यह तम्मव है वि आपुनिव राजतीति वी दो मद दिया 
गाप्यवा> और राष्ट्रवाद में घीघ बोई विशेष विभाजप रेखा पी हैं। त्रांतिकादी 
बा उगगाह और रिप्ठा चाहे से मावातरव स्थांतान्‍्तरण वे दया देशभक्त जे उत्साह 
और निष्ठा बा रुप चरण गए सब है। दूगरी ओर राष्ट्रवाटीबी प्रेरणाएं श्रमिक 
पॉतियारी बे रपष्ठ प्रयोजना ब। दया सवती हैं और उर्तें गया गाड दे सवती है। जिन 
देशों मं अमी राप्टूवाद भा स्वहुप विशिचित नहीं हुआ है बहा साम्यगाद और राष्ट्रवाद 
व! संयोग नए और भहृत््पुण परिणाम प्राप्त बार सवा है। छोत्ित की जीवती श 
शात होता है विः उसकी राख्द्रवाद म विशेष दिछघायी नहीं रही थी। विष्ययुद्ध शर 
ने के शुछ समय पहुडे जब बह आरिट्रयां वे पाेण्ड मे था तद उसका ध्यान देश और 
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दिलाया गया घा। उस समय लेनिन ने मास्सेदाद और राष्ट्रीय अल्पसस्यकों की सम्म्या 
बी ओर घ्याव दिया था। पूर्वो यूरोप के बह राष्ट्रीय राज्यों को स्पिति को घ्यात में रद 
बर उराने दो निष्पर्ध निवाल ये वे पुराने माढ्लंवादियों बे निष्वर्षों मे मित्र ये। पुराने 
माक््मवादियों ने तो यप्ट्रवाई की विल्कुल उपेक्षा कर दो थी। लेनिन को अल्पसस्यकों 
के प्रति पूरो सहानु मूति थी । उस झत्र था कि उन्हें सास्ह तिर समानता प्राप्ठ होतों 
चाहिए। वह इसे समाज को एंड प्रगतिशोल प्रवृत्ति मानता या। उसके दियार ने मास्‍तें- 
बाद के लिए यह हितवर था कि वह उस प्रवूल्ि को स्वीवार बरे और उसे ओल्साहन दे। 
इस निएपं का आधार स्पप्ट नहीं है। बदि इवको बोई आधार हो सबसा है तो यही हि 
माक्संबाद सस्कृति के क्सि जाति सिद्धान्त को नहीं मानता था। लेनिन ने मास्तेदाइ रो 
परम्परागत नीति को बी नही त्याया। परम्परागत नीति वे अनुमार राष्ट्रीय देशनकि 
एवं पूजीवारी गुघ है और वह अन्ततागत्दा आयिद कारों पर निर्भर है। हेनिन जो 
यह भी मादूम था कि राष्ट्रीय अच्यसख्यक्षा जो सास्कृतिक स्वायत्तता देते से बेदबाद 
के लिए सतरा पैदा हो सकता है। रुस के साम्यवादों शायन ने बोच का रास्ता अरतादा। 
उसने वेन्द्रीढुत सगठव के साथ ही साथ गप्ट्रीय सपवाद का विज्ञास तिया। जाति 
के बाद राष्ट्रीय ओर जादीय अल्पसख्यतों के प्रति उसको नीनि बही उद्दार, इत्शाप- 
बारी और सफल रहो। दस्तुन , यह नोति एक प्रयर दा प्रयोग थी। इसके बनरंत 
साश्कृविक स्वायतता और समातता दो गई यो लेकिन साथ ही साथ दृढ़ वैद्यीय धक्ति 
भी रक्वी गई थी। यदि पूर्वी यूरोप तथा अन्य बहु राष्ट्रीय क्षेत्रों में यह नीति तरल हो 
जाती है तो यह राष्ट्रवाद के राजनोतिक महत्त्व पर मारो प्रमाव डाठेगो। टूतरी और 
अजित गुणों का उत्तराधिकार जो एक साम्यदादी रूट्टि बन गया है जातियत भेदभाव 
दा एव नया आधार बन सकता है। 
लेनिनवाद नौ मृख्य विशेषता यह थी दि उसने साम्यवादी दद़ कौ विश्व 
महल्व दिया। ेनिन ने दर्ग भावना से परिपूर्ण मास्मेवादी को एवं उग्र घामिक सख्दार 
का दुष्टिकोण दिया। यह दृष्टिकोण वह नही था जो दि लोकतस्त्रात्मक देशों में रासनैतिई 
दल के साथ समीकृत क्या जाता है। साम्पवारी अपने आप ही एक बुद्धिजोंदी और 
नैतिक जमिजात होता है। उमके पद के साथ अनेड विशेषाधिरार जुड़ें हुए हैं। 
लेकिन इसके साथ हो उत्तक ऊपर उत्तरदायित्व का बोझ भो बहुत अधिर है। उसरी 
प्रशिक्षण बडा कठोर होता है। उसके ऊपर दल वा नियत्रण मो बद्या निर्मेग रहता है। 
उसके मन में यह अदछ विश्वास रहता है कि दल सही बाय करता है और दछ ने एजेंट 
के रूप में वह भी सही काय करता है। ऐसा नेतित' दृष्टिकोप होने दे वारध साम्यवारी 
दूसरे सिद्धाल्तो को भानने दाले व्यक्तियों को देईमान और झठा प्मझता है। वह उ्ती 
साथ कोई समझौोत्रा करना नहीं चाहता। उन बहुत से व्यक्तियों को तरह जो मह 
समधथते हैं कि जीवन को एक ,उल्दतम सिद्धात्त वे आधार पर सगठित जिया था सरता हैं, 
साम्यवादी का मी यह विश्वास है और वह इस विश्वास के अनुसार आचरच नौ करता है 
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किबेवल सिद्धान्त ही महत्त्वपूर्ण हाता है और इस सिद्धान्त व वार्यास्वित बरने बे साघन 
महृत्वहीन होते हैं । टेनित भे ब्यक्रतित्व मे थे विशेषताएं पाई जाती थी और उसने इन 
विशेषताओं शो। साम्यवाद में समाविप्ट विया। १९१७ की ज्रातिये बई वर्षों पहल 
शत्रु और मित्र उसका समान रुपसे एक ऐशा नेता समझते थ जा अनवाषिया की निप्ठा 
प्राप्त कर झेता था लेकिने जो उनसे यह मी माय बरती था कि व आस मूद बर उसवे' 
पोछे चले ; जब वी दल व अन्दर उसवी बात नहीं मानी जाती थी ते। वह विवाद ला 
फर देवा था। १९०६ मे दल के अन्दर फूट डालन के अभियाग से उसके ऊपर दछ की 
अदारत में मुवदमा चडा था। उसमे आचरण वा दल वे सदस्य के अनुपशुबत बनाया 
शया था । टेलिन ने उस समय फरल्द्रीय समिति पर बेईभाना और '्रप्टाचार का आराप 
लगाया था। ऐनित वा बचाए बचा रौचक और ग्रहय था। उसने स्वीदार किया कि मैंते 
ऐसी भाषा का प्रयाग क्या है जा पाठ्य 4 अन्दर धुणा, विरतित और उदासीतता वा 
भाव पैदा बरेगी। यह भी सही है कि संयुक्त दछ के संदभ्यों वा इस तरह का बाय नहीं 
बरना चाहिए। शेविन उसने त्व दिया कि दल मे पूट पढ़ गई है और जो गुद दल से 
अलग हो गए हैं वे अब सयुकत दसखू वे सदस्य नही रहे है। 


“दल में साथियों वे बारे मे एसी मापा लिप्त ज। मजदूरों में उन छोगो वे लिए 
जो पिन भत रखते हैं, धूण। विरवित और उदामीतता पँदा करे गरत है। छेवित जा 
गुट अछग हो गया है उशते बारे मे ऐसा छिपता ठीज़ है और जरूरी है। ऐसा क्योकि था 
जाए? इसलिए वि' फूट पह गई है और हमारा कर्तव्य है हि हम जनता को अलग होने 
वाले गुट वे मेतृत्व से दूर परे । 


' पूद पर आधारित सधर्ष बी सीमाएं दल वी सीमाए नहीं हैं। वे सामान्य राज- 
नैतिक सीभाएं अपवा सामान्य नागरिक सीभाए हैं। पे सीमाएं दण्ड विधि द्वारा निर्धारित 
की जाती हैं और किसी के द्वारा नहीं।' ! 


दस सथा गुठ का राजनीतिव सधप विताश वा सधर्ष ; ता है। स्पष्ट है कि 
भदि दल तथा बाहर मे उन छोगो वे बीच जिनके मत भिप्न होते हैं कोई सघर्प होता है 
तो बढ़े संघर्ष सत्य और न्याय वे सिद्धान्तो ने अनुसार सचालित नहीं होगा। इसकी 
सौमाए तो दण्ड विधि की सीगाए हैं। और यदि दल विधि जा निर्माण करता है तो शर्त 
की सीमाओं को छोड वर इसकी ओर कोई स्लीमाए नहीं हैं। 

दल तथा विरोधी सदस्यों वे सम्बन्ध के बारे मे उपर जिस सिद्धास्त का प्रति 
पादन बिया गया है, वही सिद्धान्त इक तथा दल के बाहर के व्यक्तियों और संमुदायों 
है सम्बस्धों बे ऊपर भी लागू होता था। इस सिद्धान्त ते साम्पवाद की नैतिक घारणाओं 





] लेनिन का यूदा भाषग देखिए । ठीथंहाब्दे ए0#0, पुन पा ए॥ 
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तथा राज्जोतिता छोकतन्ध रो र्न॑तरिक पारणाओं बे अन्तर कों सदेव झे लिए स्पष्ट 
बर दिया। उसने यह दता दिया वि श्रकिर्द लोकतन्त्र बा वास्तविक अपें क्या होता है 
और गैर श्रमिदों अपवा जे श्रमिरो दे सन्दर्म में दल गा या वार्य रहता है। जो दट 
अपने को अनदिग्प सत्य शा मरक्षक समझता है--द्रम सत्य हो घोदणा दल़ के नेता 
बरते है और यदि इस सत्य को ठोक स समझ लिया जाएं तो यह प्रत्येव प्रश्य का उत्तर 
दे सकता है--वह अपना शेक्षणित शा फिर्फ़ यही समझ सकता है कि लोगों में जरते 
सिदान्तों का प्रचार बरे और जोर झबदस्ती के द्वारा छोगो में अपनी दाव मनवाएं। 
कहने के लिए दल का उद्देश्य शोषित बहुमतों रे हित बी रक्षा/बरना है। लेबिन इसता 
यह अर्य नहीं हैंकिं बहुमत इस दात को तय मगर सबके दि उसदा हित बदा है। 
बहुमत की राय था बोई महत्त्व नही होता। दल के लिए पह जरूरी नहों है कि वह बटुझते 
की राय पर विद्वार बरे। इस सिद्धान्त बे अनुसार दल के नेता इस बात को समझते हैं 
बि मजदूरों वे लिए क्या झहा होगा। दि मजदूरों गो नो साम्यवाद नों पूरी सिक्ष 
मिली होती नो वे भी उन्हीं वी सरह यह समझ सकते ये दि वास्तव में उतरे लिए हिउक्र 
क्या है। इस सिद्धान्त का नैतिक दृष्टिकोघ बहुत बुछ ऐसे अल्पसख्यक् घामिक सखदाय 
का हैजो स्मार को रक्षा करता चाहता है और समार इतना मंखेतापूर्थ है जिंवहइस 
बात को नही समझता जि उससे रक्षा री जरूरत है। यह दृष्टिकोध डुछ विशेर परि 
रियतियों में वितना ही स्ार्गर क्यो न हो वान्तव मे यह राजनीतिक शिक्षा के सम्बन्ध 
में लोकतत्त्रात्मत विचार का बिल्कुल उल्टा है। साम्यवाद के इस शिक्षात्मर पहटू ने 
जमंन मार्क्सवादियों को साम्पवाद को और से विरस्त कर दिया था। इसकी आलोजता 
करते हुए वार्ले काउट्स्की ने कहा था कि “समाजयवाद की यह एक आवश्यर शर्ते है हिं 
जनता तथा उमके नेताओं की छोकतन्त्र की शिक्षा प्राप्त हो 4” राजनीतिक शिक्षा क्के 
सम्बन्ध मे छोकतन्त्र का जो सिद्धान्त है बह दो बातो की अपेक्षा करता है और साम्स्गद 
ने भपने नेताओं को जो महत्त्व दिया उसमे इन दोनों ही बातो की उदे्षा हो गई। शत 
डातो में मे पहली तो यह है कि राजनीतिक प्रक्रियाओं बी शिक्षा राजनौतिक प्रक्रियाओं 
में मांग लेने से प्राप्त हाती है। दूसरी दात यह है कि राजनीतिक प्रत्रि श्र में माग ठेता 
उस समय तक बिल्कुल ब्यय है जब तक कि उनमें झाग लेने वाले व्यक्त अपने जतुनवे 
के द्वारा उह्े कोई ऐसी दीज न दे सके जो कि कोई दुद्धिजौवो नहीं दवा सक्ता। 
कैनिन ने उस मेतिक दृष्टिस्पेण का भी निर्पण दिया डिसके आधार पर दल 
दूसरे समुदायों अथवा संगठनों से सहयोग कर सदता है। यहा दी साम्यवाद के नैविके 
दृष्टिकोष और लोकतन्त के नैतिक दृष्टिफोच मे आधारमूत अन्तर है। मम्भीते, महयीय 
अथवा सराधन के नैतिक महत्त्व के बारे में छोकतन्त्र और साम्पदाद के विचार विल्टूल 
अलग-अलग हैं। लोक्तन्‍्त्र के लिए चीजें साथ्य हैं लेकिन साम्पवाद ने लिए ये चीनें 
साधन हैं। लेनित ने अपने साहित्य मे अदसरवादों शब्द झतप्रयोग वडीडदुता से हिंगा 
है। उसदे विदार से अवसरवादो यह व्यस्त है जो मार्क्स री स्डियो दे सम्दस्ध में रीई 
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रियायन करता हो, जो ऋानि के वार्यत्रम में किमी तरह बी डील टालता हो जौर जो 
बपने से मिन्न मत रखने वाले व्यक्तियों वे साथ क्राति ने अतिरिक्त अस्य किसी 
शदुश्य के लिए ममझौोना करता हो । दसके बावजूद मी छेनित यह वहा करता था कि वह 
पसद्धान्तवादी” नहों है। अंगेस्त, १९१७ में जब उसने त्राति वरते वा फेसएा कर लिया 
था उस सम्रय उसने समझौते वो उपयागिता के बारे में एवं छाटा सा लेख लिखा। 
“हच्वे भ्रातियारी दल का वार्य यह नहीं हैदि बह रामस्त समझौतों को 
अमम्मव मानव र छ5 दे | उसे चाहिए वि जहा तत समझौते आवश्यय ह7 बह उन्हें 
बरे। हा, उसे अपने सिंद्धान्तों के प्रति, अपने वर्ग वे प्रति, अपने क्रातिवारी उद्देदय दे प्रति, 
ऋ्रति की तैयारी के प्रति और थाति मे सफलता प्राप्त व्‌ृरत के लिए लोगों को शिक्षा 
देने बे प्रति मच्चा रहता चाहिए ॥7! 
छेनित की नैतिक संहिता वे अतुमार समझौता ने तिव' दृष्टि से सदैव सत्देहास्पद 

होता है। हा, कभी भी वह जरूरी हो जाता हैं। समझौते वा बर्थ यह नहीं हैं कि हम 
विरोधी के दृष्टिकोण में बाई गुण देख रहे हैं। इसका अर्थ सिर्फ यह है कि हमारे बदर 
गोई कमनोरी है। इसलिए समझौता दछा के शब्ित सम्वस्थों में पुन'साम जम्य स्थापित 
बरने बा एक अस्थायी उपाय, एक प्रसार वा बुद्ध दिराम होता है। इस सम्बन्ध से 
टेनिस ने अग्यत्र वहा है वि क्रातिकारी दझ अपने मित्रो बी सहायता नहीं करता बह 
उतवा उपयोग बरता है। हातित्रारी दल के उद्देश्य वर्ग-सधपें वे शाइवत सिद्धालल 
के द्वारा निर्धारित होते हैं। वह इस उद्देश्यों का पूरी तरह प्राप्त वरने के लिए कृतसकत्प 
होता है। इस उद्देश्यों में परिवर्तन वा कोई प्रदन नही उ्ता। छेनिन ने १९७ में 
किसानों के साथ इसी अर्थ में सियायत वी थी। वस्यूनिस्ट इन्डरनेशनछ ने इसी अर्थ 
में १९३५ में संयुक्त मो्े का समर्षत किया था। 

“जद तक हम पृजीवादी लछोवनस्त्र के स्थान पर श्रमिक वर्ग के अधिनाथक वाद 
वी स्थापना नही वर सकते तथ तक श्रमिक वर्ग यह चाहता है कि बह पूजीवादी लोक्तस्त्र 
कै प्रत्येक चिन्ह को बताएं रखें जिससे कि वह पूजीवाद की शक्ति को समाप्त करते और 
श्रमिव छोकतन्द्र को प्राप्त करने के छिए जतता को तँबार बने में उसका प्रयोग 
कट सके (”!8 

साम्यवादी दलों के क्वारा वैधानिक उपायों के प्रयोग के सम्बन्ध में स्ठालिने 
में कहा था कि “संसदीय भधर्य श्रमिक वर्ग के ससदेदर सपर्प के संगठन के लिए 
बैवेल एक पाठशाझछा, एक फरुकम है। ” इसलिए व्यवहार मे सहयोग के सम्बत्त मे 
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साम्यदाद की नाति चासन बन या विनाश बरन का हाठा है। इस साति बा नैविइ 
आधार यह विश्वास है कि विभिन्न सौमाजिश दरों 4 दीच वास्तविक सहयाए नहीं ले 
सबता। यदि बत्ती सहयात होता जा है ता वह र्‌दर ऊपरी हाता है और अस्थाया शय 
है। मझसौत क्या विचार मुखतापूर और अडम्दरपूण है। लिन ने १९०६ मे लिखा या 
कि राष्ट्रों बे छावन व वहें बड़ परत कब ”क्ति जे द्वारा हा सुलनाय जा सवत हैं ।” 
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प्रप्याप ३५ 


फासिज्म ओर राष्ट्रीय समाजवाद 
(एच8०ंचआ) गाव विग्रा000 50ल्‍०४ॉ5गा) 


साम्यवाद वा राजनीतित दर्शव सव मिटाइर एव क्रमदद्ध और सावजानी 
विकसित दृष्टिकोय को व्यक्त करता या। जब इनमें परिवत्तत हुआ, तंद भो इसने 
मार्क्सवाद के साथ अपनी निरतरता को कायम खखसा। माक्सदाद बा दो पीठ 
विद्वानों ने विशास विदा घा। लेनिन और ट्राट्स्शी दोनों ही दृए विश्वासों दे व्यक्ति दे । 
प्रथम विश्वदुद से पू्द उन्हें दल बे नेतृत्व ढा हम्दा अनुसव पा । साम्यवाद वी बुरा 
में इटली मे फासिज्म और जनों मे राष्ट्रीय समाजवाद ये दोनो ही दिवारघाराएं वगे 
सकी थो। दोनों ही देशों में दठो वा उत्पान युद्ध के दाद हुआ या । वा इसके पहने दर 
नहों थे । इन दलो के नेताओ को दाशंनिर मिद्धालो मे रवि नहों घी। यद्यपि उतरीं 
विदारधाराओ के मूठ विश्दास और मिद्धान्त रूम्दें समय मे विद्यमान रहे ये हेडिल 
वे दिसो एक सुनिश्चित विदारपद्धति वे जग नहों थे। जब उनको मिलाबर एक दर्शन 
बा निर्माण किया गया तो उनका यह संयोग भावुमती को पिटारा था। इन दियारों को 
भावनात्मर अरोल के आयार पर चुना गया था। इनमे न झच्चाई यो और न सरति 
हो। इन विचारों में बौद्धिक ईमानदारों वा नो अभाव घा। 


के 


स्का 


इटली और जर्मन दोनो देशो में दलो ने अपनी शक्ति का विश्रास बवतरदीर 
दे आधार पर किया था। इन दोनो देशों में शुछ दिखरे हुए समुदाय थे, उन्हें सनात 
प्रयोजनो बषवा सिद्धान्ोों के आधार पर नहों दल्कि समान घृणाओं और शवार्जो वे 
आधार पर एकता के झूत्र में गठित किया गया। दल के नेताओ ने दिसानो और बडे 
जमोशरो, छोटे दुकानशरों और बड़े उद्योगपतियों, देतनमोयों रध्यवर्गाय कर्मेद्ारियों 
ओर ट्रेंड यूनियन में काम बरने दालो, इन सबक्षो आपस मे मिलाया। उन्होंने कोई साऊ 
ओर सौधा वार्यकम पेश नही किया इल्कि हर वे को हर चौज रूप बचत दिया । यदि दे 
कोई निश्चित कायंक्रम पेश रखते तो शायद कुछ छोय उनसे विरक्त हो जाते। दोनो देशों 
के नेताओं ने इस नीति को जान-दूस कर अपनादा था। मुप्तोलिनी ने दपने आरम्निस 
माषणों में इस बात पर जोर दिपा या कि वह सिदान्ोों मे सक्षोन नही रखता और एक 
व्यावहारित' मनुष्य है। उसका दाद वास्य छात नहीं, प्रत्युतु काम है। उदडा कहता 


फ्ाप्तिज्म ओर राष्ट्रीय समाजवाद ट्ब्३ 


या वि 'सिद्धान्तों की कोई जरूरत नही है। अनुशासन पर्याप्त हैं।” १९२४ मे अपने 
एक तिबन्ध में उसने लिखा घा-- 


“हुप फास्िस्टो में इतदा साहस है कि हम परम्थरागत राजनीतिव पिद्धास्तो 
की उपेक्षा वर सते हैं, हम अमिजात भी हैं और छोकतस्ववादी भी, क्रान्तिकारी भी 
हैं और प्रतिक्रियावादी मी, थमिव भी है और श्रमिक विरोधी मी, शान्तिवादी मी हैं और 
शास्तिविरोधी भी। हमारे छिए केवल एंड उद्देश्य पर्याप्त है। वह उद्देश्य है--प्ड् 
और सारी चीजे साफ़ है।” 


इसी दरह जमती में नेशनल सोशलिस्ट पार्टी ने १९२६ में २५ भनुर्छेदी को 
अपनाया था। उन्हें उसने अपने अपरिवर्तनशील सिद्धान्त बहा था। लेविन इन अनुच्छेद 
का राजनीति से कोई सम्बन्ध नहीं था ।! १९३३ के चुनाव आन्दोद्न में हिंटछर ने कोई 
कार्यक्रम बताता अस्वीकार कर दिया था । 


"सारे कार्यक्रम व्यथें हैँ । निर्णायक वस्तु है मनृष्य कौ इच्छा, स्वस्थ दृष्टि, 
पुष्योबित साहंत, विश्वास को सत्ता, ऑन्‍्तरिक इच्छा, ये ही सारी चीजें विर्णायक हैं।'* 


ड्रेस्डन मे एक दरू नेता ने १९३० में एक उद्योगपति को जो पत्र ल्िखाबा 
उसमें और मी अधिव स्पष्ट बातें कही थी। नस 


“हमारे विज्ञापनो की माषा से आप परेशान ने हो । पूजीवाद का नाश हो - 
जैसे शब्द मोहक' शब्द है। लेगित दे आवश्यक है। हमे शुब्ध समाजवादी कार्यकर्ता की 
भाषा था प्रयोग करना चाहिए । हमारा कोई प्रत्यक्ष दार्यक्रम नहीं है। इसका कारण 
कूदेनीति है ॥/ 

जब १९२९ में मुस्तोलिनी में यह तय विया कि फीसिज्म का एक सिद्धान्त 
होना चाहिए तो यह कार्य सरकारी आदेशों के द्वारा पूरा किया गया। मुसीलिनी ने 
आदेश दिया था कि यहू काम दो महीतो मे नेशनल बराग्रेस के अधिवेशन तक हो जाना 


घाहिए । 


] 0प्र०७१ एज प्रधा< पिच्ाणहा॥, मैक्रेशां (शाप 50वें , 02#ण0 
एप्राएश8॥9 ॥7853, 2044), 462 / 

2 आल #गाशार्श के अग्रेजी अनुवाद मरे उनको गिना दिया गया है भर 
उनकी व्याख्या दो गई है। (ध्०छ ध०४5, 030), 9 080 7009॥ इस उस्तव गे 
आंत ऋबआएए वे समस्त सन्दर्भ इसी संस्करण के है। 

3 (७०००१ ॥३ ह०्छा०्वं पत्र, 200 रीएथनश (944), 9- 654. 

4 0००७० ७9 एवेद्ठश है. ैग्चाण, पहदाए काठ (8 हा०्क छल 
(१904), 9 349, 





८टण्ड राजनोति-दर्शन का इतिहास 


इन परिस्थितियों की देखते हुए बुछ लछोगो ने यह निष्वर्ष . निकाला है कि 
फासिज्म और राष्ट्रीय समाजवाद वा अपना बोई दशन नही या। उनकी पद्धतियों मे 
भौड के मनोविज्ञान और आतकवाद का मिश्रण घा। उनके नेताओं का केवल एवं हो 
उद्देध्य धा--शक्ति को प्राप्त वरना और उसे बनाए रखना । यह बात दुछ हद तब सही 
थी लेक्नि पूरी तरह सही नहीं थो। फासिज्म और राष्ट्रीय समाजवाद लोवप़िय 
आउ्दोलन थे। लाखो जर्मनी और इटालियनों ने उनवा आख मूद नर समर्थन किया था। 
ऊचे नेताओं तब के बारे मे जो सनको थे यह नहीं बहा जा सकता कि उन्होंने जिस 
विचारधारा के निर्माण मे मदद की थी वे उसके स्वामी ये दा सेवक ।! वे यहूदियों वे घोर 
विरोधी थे और यह उतवी एक बड़ी दु्बस्ता थी। यथपि फासिस्ट दर्शन बाफी हद ठर 
सश्लेषणात्मक और उद्देश्यपूर्ण या लेकिन फिर नो वह ऐसे तत्त्वो से मिलकर दता या जो 
गूरोप की विचारधारा में लम्बे समय से चले आ रहे ये, लोगो को उतवा ज्ञान या, और 
वे उग्र पक्षष्रातों तपा महत्वाकाक्षाओं के प्रेरक थे । यह दर्शन गुछ सीमित और निश्चित 
उद्देश्यों को प्राप्त करने का इच्छुड नहीं था। इसरा ऐसा वोई दादा नहीं था। वह 
रचनात्मक दर्शन या। वह स्वस्थ दृष्टि ओर आन्तरिव' इच्छा पर आधारित था। उर 
उसने यह कहा कि सृजनशील्ता अयवा दृष्टि बुद्धि तथा विदेव वो विरोधी होतो हैं वो 
उसने केवल एक ऐसे विचार को ही व्यक्त किया जो यूरोप के दर्शन में एक शताद है 
घटा आ रहा था। जब उसने यह कहा हि विमूतिसम्पन्न नेता मे सृजनशीलता होती है 
तो बह उसी वक्तव्य को दुहरा रहा था, जिसको घोषणा थामस वार्ायल ने दिनों से हो 
रोमादिक बोर पूजब' करते रहे ये। फासिस्ट वीर एव गृत्रिम व्यक्ति था,विशेषत्॒र पराजप 
भे। फासिस्ट दर्शन एक अधिप्ट दर्शन और एवं व्यग-चित्रण था । तयापि, समस्त ऋगे- 
चित्रो बी भाति उसमें थोदी-सो सचाई मो घी। अच्छा हो या बुरा हो, यूरोप के राब- 


नीतिक विचारों और भ्रयाओ के विवश मे उसका सम्बन्ध था और इस वर्ष में वह स 
दर्शन था । 


कुछ लोगो का विचार है कि फ़ासिज्म बौर राष्ट्रीय सम्राजवाद विषय 
महत्त्वावाक्षी पुरुपो की महत्त्वावाक्षाओं के परिणाम थे । इन्हें इटडी और जर्मनी गे 
ऊपर विचार तथा आतववबाद के द्वारा छाद दिया गया या । यह बात उस समय तो विचार- 
णौम हो सकती थी यदि यह निश्चित होता वि मुसोल्नी और हिटलर के साथ ही उतो 
--+-+-++-+-....... 

. तुलना बीजिए प. 8 पर्च्छणा-१०७०६ 77८ 768 >49 थी सीएल 
(0४8 १४०) 0००फ्शाए, 997) | विशेषकर अध्याय १-३॥ गोएडिल्स हो 
एंसा एकमात्र राष्ट्रीय समाजवादी नेता था जिसवी बौद्धिक क्षमता असाधारण सौ। 
यदि हिटलर स्राम्यवाद,राजतन्त अथवा छोकतत्र इनमें से किसी मी पद्धति को अपनाता, 
तो वह अपनी प्रतिमा उसी दिशा में लगा सकता था। हिटलर के प्रति वीर परुजाकी + 
मावना और यहूदी-विरोध ने उसे पूरी तरह से बन्धा कर दिया था। 


फासिज्म और राष्ट्रीय समाजवाद ८०५ 


मृत्यु हो गई तथा ससार के और देशो मे उनका विवात्त सम्मद नहों है।इस कथन को 
बहुत कम विचारणीहू व्यवित स्वीवार वरेंग चाहे वे इसे वितना हो पसन्द बरें। फासिज्म 
और राष्ट्रीय समाजवाद एक वास्तविक स्थिति की प्रतिकिया के रूप में थें। बौद्धित 
दृष्टि परे उनमे कोई तत्त्व नही था। वे सम्य ससार के नैतिक विश्वासों के भी प्रंतिकूछ 
जाते थे। लेक्ति इससे इस बात की फोई गारण्टी नही मिलती कि उनके समान दूसरी 
विचारधाराओं अपवा आन्दोलनों वा जन्म नहीं हों सतता। इस तरह के आन्दोलन 
फिरपंदा नहो इसकी एकमात्र गारण्टी यह है वि जित परिस्थितिया मे वे पैदा हुए थे 
जनता समुचित अध्ययन किया जाए और उनके समाधान का प्रयत्न विया जाएं। 
फासिम्ध ओर शप्ट्रीप समाजवाद की प्ररक शक्ति राष्ट्रीय देशमवित थी। आज के राजे- 
नेतिक ससार में यह सब से शवितशाली भाव है। इस माद मे सास्कृतित महत्त्व के भी 
तत्व हैँ। फासिस्ट और राष्ट्रीय समाजवादी पूरोपीय समाज मे--दास्तव में विदव-समाज 
मे--रहते थे जिसमे निरपेक्ष राष्ट्रीय आत्मनिर्णय और प्रभुम्तता असम्मव हैं। उनकी 
नई व्यवस्था मे राजनीतिव ससार--इसमे शासव इंबाइया राष्ट्र हैँ--और आपिक 
ससार--इसमे बड़ी-दडी शक्तिया हो आत्मनिर्मरता वी आशा घर सवती हैं--के वीच 
की विपमता को दूर करने का वादा किया गया था। उनव समाधान यहू था कि कोई भी 
न्तर्राष्ट्रीय व्यवस्था एक' प्रवछ राष्ट्र के नियत्रण मे साम्राज्यवाद ही हो सकती है। 
।ह प्रस्ताव उस समय तक अप्रामाणिक सिद्ध नहीं होगा जब तक कि दिसी अधिव 
उदाखवादी सिद्धान्त के आधार पर निर्मित अन्तर्राष्ट्रीय व्यवस्था का आदर्श सामते 
॥ हो। फासिज्म और राष्ट्रीय समाजवाद ने घरेलू बीति मे उसे अर्थ-स्यवस्था को दौव' 
पे को छोशि की जिसम स्फीति और भस्दी ने सम्पत्तिधारियों और मजदूरों दोनो 
की दुरक्षा को समाप्त कर दिया था। उन्हीने मजदूरों और प्रवत्भकों के बीच के झगड़े 
गाल्तिपुणं और न्याययुबत उपायों से सुछझाने के साधन प्रदान किए। उनवा विचार था 
कि उन पझगहों के बारण उत्पादन और राष्ट्रीय सुरक्षा को नुवसान पहुंचता है। उन्होंने 
एक ऐसी अर्थ व्यवस्था में पूरा उत्पादन और पूरा राजगार देने का वचन दिया जिसने 
पुद्ध की तैयारी को छोड़ १९ अपनी उत्पादन शबित का पूरा-पुरा उपयोग कभी नहीं 
किया है। उनके सम्ाघात ने सम्पत्ति वे अधिवारी अथवा ओशद्योगिर प्रबन्श की 
स्वाधीनता वो प्राप्त विए बिना ही मजदूरों के नागरिक अधिकारों को नतप्ट कर दिया। 
इसकी कीमत विनाश थी ॥ यह कीमत फ़िर से नहीं चुवाती पढ़ेंगो, इसका एकमात्र 
आएवासन यह है दि इन वचदों कौ अधिक योग्यतापूर्वक पूरा किया जाएं। जब तक 
जतसख्या बे' विसी महत्त्वपूर्ण भाग को यह विश्दास दिलाया जा संवत्ा है वि राजनीति 
भेबुद्धि, निष्फल, विवादपूर्ण, वायर और अकर्मष्य होती है अथवा लोकतत्रात्मक प्रक्रयाए 
कमजोर, पतनशील, और घनिकतस्त्रात्मकः होती हैं, तब त्॑ किसी मे विसी रूप मे 
फ़ासिज्म भा आषविर्माव कमी असम्मव नहीं होगा। 


८०६ राजनोति-दर्शन शा इतिहास 
राष्ट्रीय समाजवाद 
(पिश्माकागाज 90245) 


फाप्िज्म और राष्ट्रीय समाजवाद वा दर्शन विभिन्न और दोधेक्ाल से एरिचिठ 
तत्वों वा एश सश्लेषपात्मण' परिणाम था। इस तप्य ने उसके ऐतिहासिक परिदर 
को निर्धारित कुरना वढठित वर दिया है। उसके शत्रुओं और मित्रो दोनों ने एसके खो 
दूड़ निशालने को बोदिश की है। ये खोत इटली के इतिहास मे तो दाते तवः और जर्दो 
के इतिहास मे साटिन रुपर तक पहुच जाते हैं। तपापि, सन्दर्महीन विवरे हुए विचारो 
के इस सबल्‍न के आधार पर जो एतिहानिव' स्पपष्टोक्रण दिया जाता हे, वह हुआ 
समस्या दा समाधान नहीं कसता। सोलहदों श्वाब्ये के दाद मे यूरोप में जितने साहिरों 
बा निर्माण हुआ हैं, उन सूद मे ही राजनोतिक विरपेक्षता के समर्पेन में दिचार मिल दाते 
हैं। इसदा दारघ यह है दि राजनीतिक निरपेक्षता सब से सरत राजनोविश विचार 
है। अशक्षा और अव्यदस्था से ददने बे लिए उसका बढो झुगमता से प्रयोग विये शा 
सबता है। पासिज्म और राष्ट्रीय समाझ॒वाद ने उन विद्ार्सो दौर उत वोरों दा पठा 
लगाने के लिए जो उछ्के लिए उपयोगी हो सझे इतिहास का गहन रपत दिया दा। 
इसे प्रक्रिया के आधार पर दोनों आन्दोटनो के दो अतग-जल्य दर्शन होने चाहिए पे 
छयोडि जमनी और इटछो को जनता एक्-सो मावनात्मश' झ्पीलो से प्रमादित नहीं हुई 
थयो। शुद्ध तर्क शो दृष्टिसे मेन केक और एनशाइइलोटड्िदा इशंलिदानो में मुदोरिनो 
के लेख के देषम्प को सुगमता से प्रयट जिया जा सकता है। सैकित, इस वैपम्य वा कोई 
महत्त्व नहो है क्योकि इस दात मे कझो दिस को सन्देह नहीं रहा है हि भाण में चहे 
दितनो मिप्तता हो लेबिन दोनों रा सार-तन्‍्व एक है। यदि उनमें कुछ अत्यर हैं शी 
तो दे ऊपरी हैं। ये दोनों दर्शन दिल्‍्कुल एक महों ये छेक्धि फिर भी उतमें शारी 
समानता है । 


इटली में फासिज्म मे और उर्मनी मे राष्ट्रीय समाडदाद ने मपने को दाद्ीर 
फयोजनो मे ल्ए समाजवादों व्यवस्थाआ के रूप में पेश किया । मोएविस्ध ले बरू 
प्रचार मे इसे रूच्चा समाजदाइ वहा है। दोदो देशों मे उन्होंने समाइवारी इत और 
एक राष्ट्रीय दक के गठबंधन के द्वारा भक्ति प्राप्त क इटलक्ीसे मुनोत्नि ने १९२० 
नै शुरू मे अचानक हो पषटदाद को अपनाया, इसके पहुंठे ६ काो अस्वे तर साड- 
बाद-विरोधी रहा पा ४ इनी समय राष्ट्रवारों दल ने स्विडिकलिस्ट समाजवाद को 





. गाउडेंस मेगारो ने ६७० कक ४ आटा [7998) इत्प ने मुदोच्दी 
के जीवनवत्त रा पूरा परिचय दिया है। विद्ञेष रूप से पू० २४६ 5. देखिए। 
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अपताश। जर्मनी मे भी बहुत कुछ इसी तरह हुआ पा। वहा हिटलर ने एक धोषणा 
हर रक्सी थी हि वह समस्त समझौता और गदवन्वनो वा विरीब करेगा। ठेविन, 
उसने हुयेनवर्ग के राष्ट्रवादियों वे साथ गठबन्यत बरते रीझताय में बहुमत प्राप्त किया है 
एलफ्रंड रोको ने १९२५ में चेदर औफ टिपोज़ में फ़ासिस्प वा समाजदाई का राष्ट्र 
वादी झुप बात हुए निम्नछितित विचार प्राट विए थे । रोको इटलो के राष्ट्रदीदियों 
काएक प्रमुख नेता था और वह मुसालिती वी सयुकत सरकार मे न्याय॑मत्री बता थी। 


*कासित्म ने यह समझ लिया था कि धामानिव समुदायों वें संगठन वी समस्या 
हा अर्थात्‌ सिंडिब ल्थिय भा उत्त आदीरन से बोई ओयश्यव सम्बन्ध नहीं है जो पूजी” 
वादी अर्थव्यवस्था को गप्ट करता चाहता है । पूजीवादी अर्थव्यवस्था उत्पादन के 
स्येवितशत सगदत पर निर्मर है। इसने विपरीत समाजवादों अर्थ-व्यवस््या उत्पादन के 
शामृदायिव' संगठन पर निर्मर है। पासिस्म ने यह जहूरी समझा कि वहू सिडिकल्जिम 
हो समाजवाद से अझछग व६ दे। समाजवाद ने सिंडिकलिज्म को राष्ट्रगविरेधी, अन्त" 
संद्धीय, शान्तिवादी, मानववादी, और विद्ोहदी विचारों से भर दिया या। इते विचारों 
की पिदिवत्त सगठत से बोई ध्म्बन्ध नहीं है। अस्त, फासिज्म ने राष्ट्रीय सिडिविलिज्स 

ऐे ही त्यापना वो है। इसके प्रेरक माव पितृ देश के प्रति 8 और राष्ट्रीप एकता हैं।? 


पह विद्यार वाफ़ी आतात और प्रभावशाली था। इसने उद्मंद के बारेमे पहताल 
परने वी जहरत नही थी। समाज वो सपर्प द्वारा जजेरित नहीं होता चाहिए। झ्से 
ग्रहद्माटितापूर्ण होना बाहिए। राष्ट्र बह समाज है जिमदे सव सदस्य होते हैं। इसलिए 
प्रयेत वर्ग और प्रत्ेक' हित वो राष्ट्र के हित में कार्य करना चाहिएं। इस विचार मे 
2म दल दै' बा्पक्रम वी सझ धाराएं भो निहित थी जितते साथार पर वह सत्ता प्रो 
करता चाहता था। उत्ते वम स्ेनम नाम में समाजवादी होना चाहिए) इटली और 
नमी दीती ही देशों में छोर राजनीति गोपी हद तक समाजवाद बे आाधाए पु तह 
दी । फिर मी उसदे लिए यह जरूरी था वि वह उन मनदूर सभी वे पमाव का कह 
वरता, जा चाहे भाकऑवादों रहे हो या नही, टेवित समाजवादी जहूर थे । राष्ट्रीय 
समाजवाद निस्‍्न मछवर्गीय टोगों की काफ़ी अपीछ करता था! ईसकॉजाएग यह 
था कि इन होंों को मुद्गास्पीति और मद से बहुत नुदसान हुआ था। इन सोगा को 
रथा कि वे सर्वहारावर्ग की श्रेगी में पढुच गार्यग। मार्क ने उनके लिए यह मविष्य 
गो भी की थी। अंतोक देश में इस करे ने अपने को श्रमिक वर्ग तथा विशाल ओद्योगिद 
पे के बीच में सा था। इस वर्ग मे खुद इतनी तावत नहीं थी हि वह एन दीती मे सं 
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दिसी के भी प्रहार से अकेले अपनी रक्षा कर सकता। इसलिए, जद उससे राष्ट्रीय सररार 
से मदद को आशा दिलाई दी तो उससे उसका स्वागत किया। बड़ेंचबड़े उद्योगपतियों और 
व्यापारियों को यह आधा हो गई कि नए सयोग मे राष्ट्रवाद समाजवाद को बुराइयों को 
दूर कर हैगा। उसे उम्मीद थी कि वह मजदूर सधो के दबाव से दच जाएगा। उसने 
समाजवाद को स्वोह्ञार कस्ते समय यह आशा तो छोड़ दी दि वह सवारी कायदे शानूरी 
के वन्धन से बच सके । कुछ मिलाकर उसे यह उम्मोद नजर आती थो दि शायद वह 
शासन पर नियत्रण स्थापित कर सबे। उसे विदेशों मे अपने वाणिज्य विघ्तार वे रिए 
सरवारो मदद को जछरत थी हो। इस तरह राष्ट्रीय समाजवाद ने हर वर्ग वो खुशी 
का वचन दिया। यदि उस समय वी हाठत का ठोवछोक विश्लेषण विया जाएं ठी 
सम्मावनाएं बहुद उज्ज्वल नही थी। लडाई ने देश वी हालत बहुत खराब कर दो पी । 
मध्य वर्ग भुद्वास्फीति के वारण परेशान था। देश वी अर्थ-व्यवस्था इतनी खराब हो गई 
भी कि अधिकाश नोजवानी को रोजगार नहीं मिल सकता था। राष्ट्रवाद और सभाज- 
बाद को यह्‌ प्रस्तावित साझेवाजों बडो विषम थौ, कम-से-कम उन छोगो के लिए जितरी 
यह दृइ विश्वास था हि समाजवाद का अर्प राष्ट्रीय आय का पुनवितरण तथा सामान 
पनता के जीवत-स्तर में सुपार करना है। यह स्थिति बड़ी पेचीदान्सी थो। हर वर को 
यह उम्मीद होती थी विः अगला कदम उसके पक्ष मे होगा। नेता लोग को ए पक्ष रो 
कुछ लाम प्रदान रु देते ये और कभी दूसरे पश्ञ को। ज्यो-ः्यो दल की शक्ति दृढ़ होती 
गई वह अपने को सभी पक्षों से स्वतस्त्र बरता गया। 
राष्ट्रीय समाजवाद के क्ायत्रम ने उस राजनीति बिन्तन को मुख्य बायओं 
को भी निर्धारित कर दिया जिसके आधार पए इस कार्यत्रम वय गठन किया जाता । 
मुख्य रूप से इसका अर्थ राष्ट्रीय सरदार द्वाण राष्ट्रीय हित में राष्ट्रीय अ्े-्यवत्या 
वा पूरा नियत्रण था। वह उस उदारवाद वा मो विशेधों था जिसके अनुसार अर्य- 
व्यवस्था पर राजनीतिक नियत्रथ सीमित रहे पाव ही बहू उस मार्सवाद वा भी विरोधी 
था जो राजनीति को अर्प-व्यवस्था द्वारा मर्यादित मातता था। पासिस्ट राजवीरति 
दर्शन के लिए पह जरूरी-सा था कि वह अपने को राजनीतिक आदर्शवाद हे उद्यत्त कप मे 
उपस्थित करै। फलत, उसने मास के मौतिकवाद की तिर्मेमता का और उद्दाखाद 
के धनिकतत्र की अहवारिता' वा समान रूप से सण्डन क्या, स्वनन्तता, समानता और 
सुख के अधिकारों दे विराध मे उसने सेवा, निष्या और अनुशासन है वत्तेत्या पर जोर 
दिया। चूकि वह घोर राष्ट्रवादी था इसलिए उसने अन्तर्सप्ट्रोयता को वायस्ता और 
सम्मानहीवता दा पर्याय माता। उसने स्वशासन की समस्त सत्याओं को वमलषर्ष 
की एजेंसिया माता और उनका अतिक्रमण विया। उससे सप्तदा का बाढूनी दुराने 
कहां ठपा छोक्तब्ात्मक प्रक्रिया के समस्त रूपो को निषप्फल, दुबंल और पततप्ील 
बताया । उसने राष्ट्र को शक्ति और गोरव को एक ऐसा नैतिद' आदर्श बताया सिसमे 
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सभी व्यक्तियों के हितो का समावेश ही जाता है। उसने राष्ट्र की इच्छा को एवं ऐसा 
मह्ठानु बह बताया जो समत्त भौतिव' और आध्यात्मिक बाधाओं का निवारण कर देता 
है। मुस्तोलिनी गे १९२७ में जारी किए गए इटली के छेवर चार्टर में इन समस्त सिद्धान्त 
वा समावेश किया। इस चार्टर के अनुप्तार, "इटालियत राष्ट्र के शाध्य उत समस्त 
पूथर्‌ व्यक्षियों से जो उसका निर्माण करते हैं, ऊचे हैं।” अपने सभी छूपो में कर्म एक 
सामाजिक कत्तंव्य है। “उत्पादन वा एक ही लक्ष्य टै--व्यवितियों का वह्याण और 
राष्ट्रीय शक्ति का विकास ।/ 


प्रशां का समाजवाद 
(?7प5४॥॥ $0ंगीआा) 


राष्ट्र के समस्त आधिक' और सास्क्ृतिव ससाथत राष्ट्रीय प्रवोननों के लिए 
जुदाए जाएं, यह विचार जर्मती में भी बहुत समय से बला आ रहा था। सचाई यहू हैं 
कि इटली की अपेक्षा जर्मेती से इस विचार को अधिव' निरटता से कार्यान्वित किया गया 
था। कमी तो इस विचार वा उपयोग राष्ट्रवाद के हिंत मे विया गया पा और वेमी 
समाजवाद के हित मे। जोर चाहे किसी भी तत्त्व पर दिया गया हो, यह विघार अपने 
आप मे नया नही था। दार्डानिक फिस्े ने अपनी पुस्तक 200 /68९#/0848॥6 धिल्जध+ 
आदण मे १८०० मे इस सिद्धार्त वा प्रतिपादन किया थी। फ्रेंडरिक लिस्ट वा आधिव 
दर्शन इस्क्रेण्ट के अपक्ास्त्र है भिश्न घा। उससे अपना उद्देश्य राष्ट्र की अरथ-व्यवेस्या 
बा विकास रक्‍वाी था। यह विज्ञास तब हो सकता था जबकि पूजी और श्रम दौवो पर 
राष्ट्रीय विस्तार के हित को ध्याव मे रखें हुए रागनीतिद नियंत्रण खला जाता । 
यद्यपि जर्मनी मे समाजवाद सामान्य रूप से मार्सवादी रहा था, लेकिन बहा दे समाज- 
बादी विस्तन में रोडवर्टू स, सासाकि और पूजन ४हाँरिए जैसे ब्यवित भी हुए थे। ये लोग 
अन्तर्राष्ट्रीयदा की अपेक्षा राजकीय समाजवाद की ओर अधिक झुके हुए थे ) मास 
वाद कै सभी सशोप यह मानते ये वि सम्मवन वर्ग-तपर्ष के स्थात वर श्रमिका और 
पूजीपतियों के बीच सहयोग वा भी कोई ने वोई रुप हो सवेता है। 





3, 2040 #गकवबोट 89अ6% रैंह' #०ं/मथोश* 0कामहाह ही, एड 
कआछ एच 8, 8 ॥050, अद्क०७४ 5प8्रथाप रु 20क्षरर्थी 20०/0॥७ उ.0720% 
88 राष्ट्रीय समाजवाद ने लिस्ट की शैपरेन्सरम वा अवुनधातवर्तता मा कर उतका 


पुनइद्धार दिया था 


८!० शायनोदि-दर्श वा इतिहाइ 


इसलिए, यदि प्रपम दिश्व-पुद्ध के बाद जर्मनों में राजदीतिव निया ब्ोछो 
लहर व्याप्त हो गई पी, उसमे यह दिचार जर्ननों को आइएंब प्रदीत हुआ ठो शोई 
आइवर्प को बात नही है। औमवरड स्पेयटर बोर आपंर मोरदर वाव ईन द्ह ने अदा 
के समाजवाद दे दिचार को वाफ़ो छाइद्रिय ढिया था ह ये छोय दानिक दृष्टिसे बहुत 
गहरे नहीं पे लेदिन इनमे साहित्यिक प्रिना बहुत अधिक थी। स्पैयटर वे दर्शन ने 
अनुसार इतिहास “सस्टृति क्षेत्रो” बे सपएं का अभिलेख है। यह सस्हृठि क्षेत्र बसी ठो 
"शुशिया” के विशेष में “यूरोप” था और बनी वह * काली जातियों” के विरोध में 
“देन जाति” या। दोनों ही स्थितियों में निप्दर्ष मह पा वि जर्मनी का यह मिशन है गि 
बह एशिया और वाली जातियों के विरोध मे यूरोप्ोय सम्पता दे मोमान्त वी रक्षा बरे। 
राजनीतिक लोवतन्त पतन का हो एक रूप है। यह पतव बुछ तो उद्योगीवरण के बारप 
होता है और वुझ वुद्धिवाद के द्वारा शक्ति वी इच्छा क्वो ब्मजोर चर देने के कारप। 
इसहिएं, उसरे स्थान पर अब अधिनादकवादी नेतृत्व तया दिध्व माघार के सपई 
जा युग आना चाहिए। इस प्रक्रिया मै यप्ट्रीय राज्य उसी प्रवार साल हो शाएगे जि 
प्रबार रोप ने कबीझो और जातियो वो जोत छिया घा और अरने अन्दर समेद लिये 
था। लोवतन्त्र और स्वतन्त्रता इस अम पर आधारित होते हैं जि मनुप्य विवेवसम्पम 
प्राषी है। बृद्धिदाइ झहरी सर्वेह्मरा वर्ग द्वारा प्रमूत विदृति है। वह एक निहप्ट व्यदक्ता 
है। केवल बुीनो ओर कियातों में ही स्वामित्व और दक्ष वी अदस्य इच्छा रही 
है। इतिहान में यही वर्ग प्रेरद शक्तितया रहे हैं। मनुष्प स्वचाव से जगली पशु है। न्याय 
और शान्ति स्वप्त हैं। नोतिक सुधार का आदर्श बेबार वो दवबास है। इसहिए, कहे 
जरुरो है कि समोजवॉद वो अन्‍्तर्राष्ट्रीता और दर्ग-सपर्ष वो मारी रूड्रियों 
मे मुक्त कर दिया जाएं। जमेनी मे इसता अभिप्राय यह है कि उसे अनुझासन और सना 





 सेंगठर वा 7,८एसलरशा घतवे उत्संद्ामवा् स्यूनिच में १६३९ में 
उपा था । उसके दो अन्य ग्रन्य फेल्शड९ थे 86 प्रद्ध [सिठ- पद कि 0. $ 
4008०, ९७ ५०४, 920-29) और झ०्शः थी उ6तभतर [28- पवा 
फ॥ 0. 7. 3/09907, 7:छ ए०गर, 934) अधिक अ्रनिद्ध हैं हाठावि उनरा 
राजनीनिव महत्व कम है। मोयल्‍र वान डेन दक वा 7068 2॥86 ऊतक इन्य रच२३ने 
हैम्दर्ग मे प्रवाक्षित हुआ था। इसब एक संक्षिप्त अनुवाद ई० ओर लोरोमिट ने 
(क्षण ४ पड डीशफ्रोद, 7स्‍00०0०७, (933) के नाम से किया है । देखिए 
एश्क्ततत फाकड, “ण्ताल पडा तक माल: + वृप्रएध्याण ् ० ब्रफ्प 
सतत, 4, 20, 86. हल, ४ण, 5४5ए (9३), एए- 205 #. 
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की प्रश्न परापर से जोड़ दिय्रा जाए। राजनीतिक दछो और ससदीय सस्याओं के स्थान 
पर राजतोतिदर और आधिव पदरोपान वी व्यवस्था वरती चाहिए। भौद्योगिव' 
परदे को आज्ञापाज़न के लिए विव्ष विया जाना चाहिए। स्ैगदर बे अनुसार मुठ 
प्रइन यह है वि' वाणिज्य राज्य के शासन वेरता है या राज्य वाणिज्य का शासन बरता 
हैं। पहठा विचार इसहेण्ड वा है और दूसरा विचार जमती या है। स्पैगलर व स्वस्थ 
सयाज सम्बन्धी विदयार बई दृष्टियों से राष्ट्रीय समाजवाद का प्रेरव था--एवं सुदृढ़ 
औधोगिक राजनीतिक वर्ग, सुनिदिवत दृधव प्रधान कृपिंगत अर्थव्यवस्था, सेनित' 
शर्कि वा पोषण ब रने के लिए पर्याप्त उद्योग, श्मित संघा बे राजनीतिक प्रभाव से मुबत 
अनुशासनवद् आज्ञापालक श्रमिक वर्ग । स्पैगछर का आशा थी दि यदि इन पद्धतियों वा 
एकुडूपरे के साथ मुमगत कर दिया जाए, ता जर्मनी एक ऐसे विशाल गहादीपीय 


हेध्राज्य रात निर्माण कर सबता है जा ब्िटिश साम्राज्य से टवव के या उसे प्रस्त 
परे 


मोयलर वान डेक' द्रव' वा विधार भी दुछ इसी तरह वो पा । पर्ड रीश वा एव 
प्रिय भिदान्त पह था कि “प्रत्येक राष्ट्र बार अपना विशिष्ट सप्ाजवाद होता है”, ठेविन 
भादे्श समाजवाद वहां से आरम्म होता है जहा मामर्म ने समाष्त किया है। यहूदी होते 
है शरण भाड़ आदर्श यूल्यों, विशेषवर राष्ट्रीय मूस्यों वा ठोक से नहीं समझ सता । 
मेच्चा गष्टरीय स्रमाजवाद मोतिववादी नही, प्रत्युत्‌ राष्ट्रवादी हाता है। वह सर्वहारा- 
वीं नहीं होता / क्योकि सर्वहयारा निम्नेतम घरावल पर रहते हैं” । उसमें सै उदारबाद 
ता प्रत्लेक तत्व निवाल दिया गया है। उदारवाद घनिवतत्र वे लिए एक झूठा मोर्चा 
है। इमम से उदारवादी दोवतस्त्र के तत्वों वा भी बहिप्वार बर दिया गया है बयौवि 
हू राष्ट्ी की मृत्यु वा बपरण है। वहू एक ऐसे टाप्ट्र की इच्छा वे ऊपर आधारित है 
तो पह जानना है कि उसकी वा इच्छा है। वह एक ऐसे यहान्‌ नेता के प्रदर्शन मे 
पर्षकज़ा हैजों राष्ट्र फो इच्छा को स्यकत वर सकता है। उससे वर्मनाधप के स्थान 
राष्ट्रीय सुदूइता वा प्ाव आ जाता है। यूरोप बी अराजकता में एक सधुकत राष्ट्र 
ही घडा रह सकता है। 


एप प्रश्न पह है कि वयां जर्मन मजदूर वर्गों के राष्ट्रीय तत्वों में इसनी 
गकि और इच्छा हैक वे सर्वहारा वर्ग के सर्प को राष्ट्रीय समाजवाद की दिशा मे 
औीरदें या उसे विल्ुल उल्ही दिशा में कर दें जिससे कि वे शक्तिया जो इस यमय 
प्ध के विराब मे बर्ग-सप्र्ष मे उलझी हुई हैं, विदेशी शत्रु वा सामना करें। 
४७-०० 
4 8तकककप्'8 2 हद दाबए॥६, पघह ध॥3, ए ]07. 
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इस अवतरण मे दाष्ट्रीय समाजवाद' झब्द मा प्रयोग हिटलर वे दछ कै लिए 
भी क्या गया था, लेरित इस शब्द के प्रयोग से उन कारणों का आमास्त मिलता है, 
जिनसे प्रेरित होगार हिटलर ने यह नाम अपनाया। 


बया हिटलर पर “प्रशन समाजवाद” का प्रमाव पडा या, इस बात को कहना 
बृठिन है। यह वात बोई विशेष महत्त्व की मी नहीं है। पड रोश १९३१ में दुवाय छपी 
थी। इस वार गोएवित्स ने उसवा समर्थन किया पा । छेव्िति, जब दल के समाजवादी 
सदस्यों वो निकाल दिया गया था, तब द्रव को केवल एवं “साहित्यि 
व्यक्तित” ही वहा जाते छूमा या । तथावि, एवं वात निरिचत है वि हिटलर ने मेन केगप दे 
पहले भाग के अन्त भे अपने दल वे सगठन के बारे में जो पोजना प्रस्तुत की थी, वहू समाज- 
वादियों और राष्ट्रवादियों को मिलाने पर निर्मर थी । उसवा वहना या वि! १९१८ 
में जमंनी की जनता दो मागो में बट़ी हुई थी। इसका एक माय राष्ट्रवादी था। राष्ट्र 
के समी बृद्धिजोवी इसरे अन्तर्गत आ जाते थे । यह भाग बायर और झकितिहीन या 
क्योवि इसमें इतनी ताक़त नहीं थी कि वह युद्ध मे अपनी पराजय का सामना वर सकता! 
दूसरा भाग मजदूरों वा था। मजदूर माक्संवादी दल्यो वे रुप में सगठित ये । वे शप्ट्रीय 
हितों वे सवर्धव वो बात को विल्तुल अस्वीवार वरते ये । फिर भी इस मांग मे राष्ट्र के 
ऐसे तत्त्व थे जिनके बिना राष्ट्र वा उत्बान अस्म्मव था। हिटलर वे अनुसार नए आन्दो 
लन वा उच्चतम उद्देश्य जनता वा राष्ट्रीयकरण वरना ओर आत्मसक्षा के राष्ट्रीय 
भाव को पुन प्राप्त वरना या । यह मी निश्चित है कि हिटलर ने अपनी विचारघाराबो 
इतनी चतुराई से विस्तृत क्या जिससे दि मार्क्स वी विचारघारा में निप्यात मजहूर 
भी उसके प्रमाव में आगए। हिटलर को विचारधारा में राष्ट्र वी वही बल्यवावादी 
घारणा थी जो कि मास दी विचारधारा मे वर्ग-विहोन समान वी होती है। हिटलर 
ने बर्गं-सपर्प के स्थान पर यह विचार प्रस्तुत विया कि श्रमित्र राष्ट्र पहुदी लीवतल्लात्मप' 
धनिशतन्त वी शबितियों से लड़ रहे हैं। हिटलर ने आधिव' सुधार वरने के अनन्त 
आश्वासन दे रकत्र थे। छेविन, उसके ये सभी आश्वासन अस्पष्ट थे। इसका वास्य यह 
था वि माउसेवाद दे विरोधियों वो मिलाए रवने वे छिए यह जरूरी समझा गया था। 


इसलिए, फासिज्म और राप्ट्रीय समाजवाद ने इस बात कौ कोधिश वी थी 
कि राष्ट्र की सम्पूर्ण जनसस्या वो एकता वे सूत्र मे ग्रथित दिया जाए, समुदायों और 
हिंतो के सघर्ष को समाप्त कर दिया जाए या दवा दिया जाए और राष्ट्र दे समस्त 
ससाघन शासन के पीछे जुटाए जाए। वे दो अर्थो मरे समाजवादों ये--उन्हींने एक ऐसी 


] तुलना वीजिए--विहलेमशेवेन में १ अप्रैल, १९३९ को उसने जो भाषण दिया 


था, उसमें उप्तकी जीवनों का मी बुछ अश है। देखिए धर कैह0 0िवंश- (ंएए 7 
इ०णा, 9॥) एए 09 8. 
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जनता से अपील की जिसमें लोकप्रिय राजनीतिक आह्दोलन अधिकतर 

रहे थे और उन्होंने व्यापार तथा उदोगो के ऊपर पूर्ण राजनीतिक विष स्थापित 
हिया। वे इस अप में नही थे वि उनका मजदूरों के हिंत मे राष्ट्रीय आर्य 
के पु्तववरण वी विचार रहा हो । वे राष्ट्रवादी भी दो अर्थों मे थे । सष्टूवाद ही 
एवमाज ऐसा मात था जो जनसह्या के मित्र छ्तो को के सूत्र मे ग्र्ित के 
खबता था। दूसे शाप्ट्रवाद ससदूवाद और के विश था ।बै इस अप 
में राष्ट्रवादी नही ये मि राष्द्वार वो कोई साकुतिक मूल्य मातते हो अथवा उसे समस्त 
राष्ट्रो वा तैंतिव परमाधिवार आनते हो। इस स्थिति में उतकी सफलता वी 

एव ही परिणाम हो सवता था। आधुर्तिक क्के 


ह्‌ 

आधिव हिंतों को हू करने वाली वरिस्थिति युद्ध पैयारी हैं। फलेत फांसिश्स 
और राष्ट्रीय हूँ. युड्कालीन २ थी. और उनकी अंग 
पुदबालीत अर्थ द्िपी कट का 
सपना बरतने वे लिए नही वर्त्कि रे राजनीतिंव' पतियों के रूप मे की गई धी। 
हेती परिस्थिति में जहा कि यूरोप की राजे के लिए राष्ट्रीय ऑरणी- 
(निर्णय व्यावहारित योजना नहीं पी उन्होंने दूसरे अपनी सामसार्णय 
बादी महस्ताकाक्षाओं बॉ विस्तार करने के लिए को जुटाया। उन्होने 
इदलों और ज॑मनी के लोगो की पुद्ध तैयार विया। जैसा कि स्पेगलर ते कहां था 

(कि उनके विधार समगठसे की एकमात्र ब्यावहारिव वह था 
समझौतों अपवी से नही वल्दि और शदुओं के विताये ते प्राप्त होता 
है। वे इस रूप में समा हर राष्ट्रवादी ये व्यक्तिगर्त और लोव' 
तन्तर वे विएंढ थे । बीसितिया युद्ध होने पर मुसतौ्ित शी ते कहा था हि फासिस्द 
छांग अपने पिर्तू देश क्े प्रति ] रखते हैं। उसी 
....सम्पू जीवन इस तरह 


(एक्रेणा्क [00 
[्‌ 0700) 
जिस दर्शन वा तालाविंत उस दर के द्वारा हो, वह एक 
साहसिक दर्शन ही हो सवता है। बदि लाभ राष्ट्रीय लाम के आधार 
पर सर्वि तो इस तरह, प्रयोजन कि: ही मी हालत में उचित नहीं 


८१६ राजदीति-दर्शद ढा इतिहार 


यवरिपत वीजुआ जोवन बे उपयोपितावादो और सावववादी गुर्यों ने घृछा इरता है। 
पुख्ध और सुविधाओं से भी उसे विरक्ति है! वह खतरनाव' जिन्दगी दिवाता है छोर अन्त 
पर उठ्ते विनाश वा सामना दरना पदता है। वह स्दमाद से ही अनिजात होता है। बह 
प्रपनी आत्मा बी प्रेरघापूर्ण शक्तियों द्वारावार्य बरता है। जब जनता उसके अदुमुत 
व्यक्तित्व वो परख लेती है, तबे वह उतरी उपासता रखती है। 
उत्तीसदो शताब्दी के इस दुद्धिनियेषवादी बिलन के दौद्धिब प्रदत्तेंक ये-- 
शोपेनहावर और नीदों । घोषेनहावर दा विश्वास था कि प्रदत्त और सानव जीवन इन 
दोनों दे मूछ में एक अविश्रात जन्प घक्ति जाय बर रही है। शोवेनटावर ने इस शक्ति 
वो "इच्छा" रहा है। यह शह्ति निरदेश्य, निर्यंक और देचन है। यह सद चोडों को 
बामना करती है लेवित विसो से भी सन्नुप्ट नहों रहतो। यह सृूज्व और सहार बरतो 
है ऐक्नि उसे सिद्धि बनी नहीं मिलती । इस बुद्धिनिरोधो महासरम॒द् में बेब सावव 
भस्तिप्ण हो एक ऐसे एकाकी और तिजंन द्वीप का निर्माण वरता है दिसने बनी-बकी 
विवेद' तथा प्रयोजन की साया अपनी छवि दिखाती है। धोपेनहावर के नैयश्यवाद का 
आपार यह था कि ससार में मतृप्य वी समल अभिरवापाएं निशझल होती हैं। मनुष्य 
के प्रयत्नों का कोई महत्त्व नहो है और मानद जोवन निराशा की निविड झादता से आक्राव 
है। शोपेनहावर के मत में जसस्तृत व्यक्तियों के मूल्य बौर गुणों के प्रति विरक्ति को 
भावना थो । अधिप्ट और अपरिप्डव व्यक्तियों बे बात्म-सतोष बोर जटता के प्रति 
उसके मन में आजोद वा नाव घा। झोपेवह्ावर को शिकायत थी कि ये नुच्ठ प्राणी 
सोचते हैं कि हम जीवन ओर सत्य को दुर्वोध शक्तियों को रुढ भीर तर ने इन्दनों में 
बाघ सवते हैं। शोपेनहावर का यह विचार था और उत्तवा यह विचार ठीव नहीं था कि 
यह आध्यात्मिक जहकार उसके प्रतियोगी हीयेछ को चिन्तरापासा में समाहित है। 
शोपेनहावर ने इनिहास के तक के दिरोध में “डीनियय” कलाकार बौर सन्त की सृजन- 
शोछता वा मानक अ्रस्तुत किया। ये छोय इच्छा को अपने वश् में करते हैं--उस पर 
नियत्रण पावर नहीं बल्वि' उसवा निषेध बरके | झावव जाति वा भविष्य प्रयति में नहीं 
बल्कि! विनाश में निहित है, इस अनुसूति में निहित है दि सघर्ष भोर सिद्धि, यह सब 
माया है। झोपेनहावर के जनुसार इस आदर्श को घामित्र तप्त्या ऋयवा सोन्दर्य के 
अवधारप के द्वाय प्राप्त क्या जा सवता है सोन्दर्य वा अवधारप बाउक्तिविष्वोन 
चेतना है। झोपेनहावर ने दैनदिन जोदन की नैतिकता बा आधार प्रवनता को झादना 
को भागा था। उस विचार था दि सझार में पोड़ा सार्वमौम है ओर दह प्रत्येश 
व्यक्ति को नियति मे समान रूप से अडित है। 
नौत्ये ने बुद्धेनिरोध और झानववाद, इच्छा और विन्तन के विचित्र सम्त्रिष 
को तौड दिया। नोतों वा कहना था दि यदि जीदव और प्रकृति वास्तव में दुद्धितिरोधी 
हैं तो बुद्धितिरोष को नैतिक और बौद्धिक दोतो रूप्रों से स्वीद्ार दिया जाना चाहिए । 
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पदि सिद्धि निएषंव' है और मानव प्रवृति बदहवास होकर सधर्ष भे छगो हुई है तो फिर 
मनुष्यों को सिद्धि वे स्थान पर साधना को ही प्रस्॑नतापूर्वव' महत्त्व देना चाहिए । वास्तविन 
महत्त्व सपर्प का है चाहे सधर्ष बिल्लुल निराशाजनक ही क्यों न हो। व्यक्तित्व दी 
बान्तरिक झक्तिया उहणा और त्याग नहीं बल्कि जीवन कौ स्वीकृति और शक्ति की 
ईच्छा है। नीत्यो वा कहना था दि' साधारण और पालडपूर्ण व्यक्ितयों के प्रति धृणा व 
भावे रखना चाहिए। छलेक्षित उनसे बढ़कर व्यवितत्त्व सम्त वा नही बल्कि परो” कर 
होता है। नीस्शे का मत था वि समस्त नैतिक मूस्यो को अतिमूस्या का रूप दे देना चाहिए। 
समानता वे स्थान पर अन्तरग उच्चता, छोवतर्त वे स्थान १९ प्रतिमाशाह़ी और सशक्त 
व्यक्तियों वे अभिजाततत्थ, ईसाई विवमता और मानवता वे स्थान पर वदोरता और 
अहव।र, सुख के स्थाद पर शौयंपूर्ण जीवर और पतन बे स्थान पर सृजन को प्रतिष्ठित 
बिया जाना चाहिए । नीतों वा आग्रह था दि यह दर्शन जनता है लिए नहीं है। उससे 
जनता को बहुत्त निम्न स्थान दिया है। उसके विचार से जनता को अपने तेता का 
अनुसरण वरना चाहिए। यदि जनता वेता का अनुसरण करती है तो १ह उसवी स्वस््प 
वृत्ति है। जहा एक बार यह स्वस्थ बृत्ति विकृत हो जाती है, जनता एक दास भमोवृत्ति 
का निर्माण करती है। उस समय विनय, आत्मि-तिर्षेय और हीतता की मावना वा माधान्य 
हो जाता है। यह एवं तरह वा विप हैं जो समाज की सम्पूर्ण शक्ति को नष्ट कर देता 
है। जनसाधारण को मौलिकता बी विघटनवारी शक्ति से सब से अधिक मय अथवा 
घृणा होती है! नौतो का विचार था वि लोकतज और ईसाई धर्म ये दोनो ही दास मनो- 
वृत्ति के सूजब' हैं। इनमे से प्रत्येक अपने-अपने ढेग से सामान्यता और पतन का प्रतीक 
है। गीतों ने अपने “हीरी” वी हिसव वृत्ति को बहुत बढा-चड़ा कर बताया है। 'होरो” 
अतिमानेव होता है। वह एक मपकर पशु है जो समस्त विरोध को कुचल देता है, सुख से 
चुणा करता है और मपने निम्रमो वा आप ही निर्माण करता है। नीतो वा दर्शय सभी 
जान्तिकारियों दो इसलिए प्रिय गा बयोतिः उससे सेराश्यवाद तथा आधुनिक पू जी० 
पतियों की दुष्टता की विशेष रूप से निम्दरा की है। 
यद्यपि नीलये के दिचारो और फासिश्म तथा राष्ट्रीय समाजवाद के दर्शन मे स्पप्डे 
साम्य था, छेविन यह सम्बन्ध इतना आसान नहीं थार जितना कि माता गया है। मुछ 
आछोचको ने मौत्यें को बह स्तोत मादा है जिससे इन दोना आन्दोलनो के विवार निकले 
थे । पासिस्ट और राष्ट्रीय समाजवादियों ने मी इस ऋण को स्वीवार किया है। इसका 
कारण दुछ तो यह है वि उनकी विधारधारा और मौतें की विचारधारा मे वास्तव 
मे बुछ साम्य है। इस कुछ कारण यह है कि अपने साहित्य की प्रतिष्ठित आधार 
देने के लिए उन्हें एव महान्‌ छेलक है नाम की जेंहरव पी। उनकी अपनी स्राहित्य-सम्धदा 
बहुत मामूली थी। हिटलूर और मुस्तोलिमी दोनो ही अपने को अतिमादव समझते थे ! 
दोनों के मन में ही जनता के प्रति घुणा का माव था| दोनो ही मै तिक सनकीपन के स्थान 
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पर “मूल्यों वे अतिमूल्यत सूत्र बा अधिक दुद्धिमत्ता से प्रयोग कर सकते ये” । फातिस्ट 
और राष्ट्रीय समाजवादो दोनों हो नए रिस्म ने बवेर ये । नैदिव त्याय बयवा गति 
सम्यताओं ने उन्हें मृद्ु नहो झिया था। दोना ही अपने को एक पतनशीछ सम्यता वे सुघारव 

बहते थे । नांत्यो के समान उनेके हृदय में भी लोकतस्त्र और ईसाई धर्म के प्रति घृषा क् 
भाव या। टेक्नि कुछ महत्त्वपूर्ण मामला मे वे नीठों की रचनाओं कया बडो सावघानी 
से प्रयोग मरते थे । वे उसकी रचताओं वे बेवल बुछ चुने हुए अश्यो को हो प्रचारित 
करते ये। नीत्से वे मत मे राष्ट्रवाद के प्रति वड़ी घृणा थी। वह राष्ट्रवाद को एव अधिष्ट 
घारणा मानता था। उन्नोसवों शवाब्दों मे ऐसे बहुत कम लेजक हुए हैं जिन्होंते राष्ट्र 

दद का नीत्ये बे समान विराध किया हो। नोतों का मुख्य अभिमान यह या कि वह 

श्रेष्ठ यरीपीय है! दूसरे साखाज्य के जनों को जितनों अधिक निन्‍्दा नीठो ने को है 
उतनी निन्‍दा और किसी जमंन लेखव' ने नहों को है। नोदों का कहना था कि जर्मन दास 
मनोव॑त्ति के व्यक्ति हैं और उनका सुघार तभी हो सदता है जबकि उनमें स्थाविक रक्त 
का मिश्रण हो । नीत्यों यूरोपीय इतिहास के बेदल दो हो मुपो को प्रशसा करता था। वे 
यंग पे-इटली वा नवजागरण और लुई बोदहवें का फ़ाम । अन्त मे, यद्यपि उसने यहूदियों 
क बारे में कुछ कठोर बातें वहीं हैं टक्षित वह पूरी तरह से उतार विरोधी नहीं घा। 

उसने एवं बार यहूंदियों को “यूरोप की सद से शक्तिशाली, सब से वढोर और सद से क्षुब््र 
जाति कहा था 7! 


शोपेनटावर और नीदो वा बुद्धिनिराष प्रायः प्रूरी तरह नोतिपरक था ! लिक्नि, 
उप्नीसवी शताब्दी वे दर्शन में बुछ और नो एसी भ्रवृत्तिया थी जिन विज्ञान से भबिक 
धनिप्ठ सम्बन्ध था लेजिन जो विवेक-विरोधो मो थी इन अवृत्तियों को कमी-क्भी 
व्यवहारवाद और सकारदाद का नाम दिया जाता था। इनके दो खात थे। एक स्रात तो 
जीव-विज्ञान सम्बन्धी ये खोजें थी दि अन्य मानसिक क्षरताओं को माति विवेज अयवा 
बुद्धि को मी एक ऐसी जीवन्त प्रक्रिया माना जा सकता है जिसवा प्राहतिक रोति से जन्म 
और विज्वास होता है। इसवा दूसरा स्तोत यह ताकिक खोज यो कि वेजानिक प्रक्रिया में, 
शद्भ विज्ञानों तर में ऐसी वल्पनाए और घारणाएं समाविष्ट होती हैं जो विवेद' वे 
आधार पर स्वत स्पष्ट नहीं होतो लेविन जिन्हें देवल परम्परा अपवा सुविधा पर ही 
आधारित माना जा सकता है! ये दो प्रवृत्तिया उनीसवी शताब्दी के अधिकाद दर्शन 
में समान रूप से पायी जादों थीं, लेकिन उनका सबसे प्रतिध्ठित ब्यास्याता फ्रास का 
दाशनिक हेनरी वर्गसा या। जहा नोत्ये का दर्शन प्रवचन के रूप में है, वहा दर्गेंसा न दिवेक 
दे महत्त्व को कम वरने के लिए व्यवस्थित रीति से विवेक का प्रयोग दिया है। वैज्ञानिक 
बुद्धि सत्य वा खोत नहों है, उंसने इस धारणा को जी बंडो पनो आलोचना को हैं। 
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काप्तिस्म श्रौर राष्ट्रीय समाजवाद रु 


दरपुना के जिएटिद परदोज़यूणन में यह बताया गया है वि' बुद्धि जैविक्र अनुकूदन मे एक 
तत्व मात हीो है। जीवनन्मघर्ष में और बातावरण का नियत्रित करने मे वह भी एक 
साधन है। विज्ञात दा कार्य उपयागिता है, सत्य को सिद्धि नहीं। टेक्नि, नकारात्मक 
आहलोपनां ने केवल पृष्ठभूमि तंयार को । वर्यतां का मुख्य उदय यह पिद्ध करना था कि 
बुद्धि 'जीदन झव्ित” वी सेवक होतो है। यह “जीवन शवित” शोपनहावर की इच्छा 
अपवा हार्टमान के “अदेतन' की भाति एक अस्पष्ठ सार्वभौम प्रेरणा है। हम वैवछ 
सहानुभूति वे द्वारा ही ससार दे' वास्तविक तत्त्व वो समझ सकते हैं। सहजानुमृति की 
परिमाषा नही को जा सबती। यह एक अनिशिचित, अतिप्राकृतिक सुजनात्मक दर्वित है। 
बरगमी वा विचार था वि मस्तिण' इस सहजानुभूति से संमश्न होता है। संहजावुमूति 
प्रभूष्य के जीवन से विवेश' वी अपेक्षी अधिव' गहराई से प्रविष्ट होती है। जब मनुष्य वृद्धि 
पर बहुत अधित' भरोत्ता वरने छाता है तय यह प्रवृत्ति घीमी पढ़ जाती है। बर्गता का 
यह भी विवार था वि सहजावुमूति वी शरित को प्राप्त विया जा सकता है और उपके 
द्वारा आध्यात्मिक शक्ति वा साक्षाल्रार हो सकता है। टैबिन इस साक्षालार की गया 
प्रक्रिया हो, इस बारे मे वर्गसा ने वुछ तही पहा है। बरगंती की सहानुभूति का रिद्वान्त 
जौव विज्ञान, मवोविज्ञान और दर्शन वे क्षेत्र में रहस्यवाद वा समाविध था। 


दर्शन--एक कल्पना 
(0॥880309#9--6 ॥॥/४॥॥) 


उन्नीसवी धरताब्दी के ब्रन्त तब बुद्धि तिरोशवाद का राजनीति के लेदर मे बिलुछ 
प्रयोग नही किया गया या ! यह कुछ मिलाकर एक कठावार का दर्शनें था। बौड़िक 
दार्शनिक इसे उदाधीवता की दृष्टि से देखते थे और राजनीतिक सिद्धान्तवारी उत्तकी 
उपैक्षा करते थे। मनोविज्ञाव और समाजदास्त के क्षेत्र मे बुद्धि मेषवा विवेक के आधार 
पर मानवी आचरण की व्यास्या वे विरोध में प्रतिकिया बढती जा रही थी। अब इस 
कष्षा में त्ब' से इतर तत्वों पर जोर दिया जाने ऊुगा था। ये तत्त्व वा तो अनुमूतिया 
और प्रेरणाएं अथवा उतने अर्घ॑-ताकिक विवेकीकरण होते ये । पारेदों के समाजशास्त्र 
मे बाकिक और अनाविक दे इस सप्र्प ने सामामित' परिवर्तन वो एक सेया सिद्धान्त 
पैदा रिया था। समझा जाता है झि इस सिद्धात्त ने मुत्तीज़िती को प्रभावित किमा था। 
राजनीतिव' झक्ति एक पाप्तक वर्ग में निहित होती चाहिएं। यह शासक बर्ग इसलिए 
शक्ति प्राप्त करता है क्योवि उसके तामगे एव सामाजिक अदिणें रहता है और वह उत्त 
सामाजिक आदर्श को शक्तित के द्वारा भाप्त करने के लिए सैयार द्ोता हैं। शविति बाग 
स्पामित झीर उसे स्थायित्व देते की आवश्यकता के वरुण शासक ब्ये निकम्मां ही 


<२० शाजनोति-दर्शन का इतिहास 


जाता है। शेर वा स्थान लोमडी छे छेती है। अन्त में पुसने शासक बर्य वे स्थान पर 
तरुग, अधिव शक्तिशाली और अधिद निर्मम ब्यक्ति सत्ता हथिया हेते हैं नयापि, 
मनोवैज्ञानिक और समाजशास्त्रीय सिद्धान्त वेज्नानिव दृष्टि से वुद्धिनिरोबबादों नहीं 
थे। पारेटो बे समाजशास्त्र गा आधार उसको यह अभिछाया थो वि वह सामादिक्र 
विज्ञान वो प्राहतिक विज्ञानों को भानि ही परिशुद्ध सिद्ध करे । 


जाजंस सोरेल नें अपने ग्रंन्प ९१९5॥०४३ हाँ 7& ४व0]९४०७ (६९०८) मन 

डंगेंसा दे सामाजिद दर्शन बा सीधा प्रयोग किया । मोरेल वाफी दीएंबाल मे प्रगति 
तथा लोकतत्र के भ्रमो वा आलोचब रहा पां। जब तक उसका सिडिवर्तिज्न मास्‍्सें- 
वादी था, तब तक उसने रहस्यात्मक विवासवाद के उन तत्वों को चुना था जो सास्से 
ने हीगेल से ग्रहण किए थे। कोशिश वरने पर इन तत्त्वों दा पता लगाना मुश्विल नहीं 
है । सोरेल वा बहना था कि मार्क्स को विचारधारा मे पूजीवाद हार्टमन बे. अचेतन वी 
माति वाद बरता है। वह एक अधी लेबिन चतुर शक्ति है जो सामाजित जीवन ने 
उच्चतर रूपो का न चाहते हुए मी विज्ञास दरतो है। सोरेल ने इस बात को ठोव से समझ 
लिया था वि वर्गंता को जोवन-दाक्षित उमी दार्शनिक परम्परा से सम्बन्ध रखती थो जो 
सिद्धान्तत' हीगेल दे इतिहास दे सादंभोम तर्क विपयव सिद्धाल बे प्रति थी। 
फलत , इसके आधार पर मार्क्स के चिन्तन से आधथिव नियतिदाद बे समस्त तत्त्तों को 
निराला जा सवता था। इस सिद्धान्त वे प्रयोग द्वारा विवेजयुक्त्र कारधों वे आयार पर 
होते वाले सामाजिक परिवर्तन का भी निर्षेघ क्या जा सकता था। अब वर्गन्‍्सपर्प भ्रमिक 
वर्ग की रचनात्मक हिंसा वा प्रदर्शन मात्र रह गया या । चूकि वर्गमा वी सहजानुमूति 
रचनात्मक विवास के बारे मे एक अन्तदृ प्टि प्रदान बरतो थी, अंत' इसके आधार पर 
क्रान्ति वे एक दर्शन का नी निर्माण जिया जा सकता या। यह दर्शन सीधी वायवाही 
और आम हडताल को उचित ठहरा सकता था। सीधी वार्यवाहीं और जाम हदताल वा 
वही महत्त्व था जो माक्संदादों समाजवादी दलों द्वारा प्रतिष्रादित राजनीतिक बाये- 
वाही का या। प्रत्यक्ष कार्यदाहो और आम हडताल मिटिवल्स्टि विचारधारा में महत्त्व 

पूर्ण साधन माने जाते रहे ये। इसलिए सोरेल बे लिए मामाहिक दर्शन एक कत्पना बन 

गया । वह एक स्वप्न अथवा एक प्रठोक था जो मजदूरों को धूजीवादोी समाज के विरोध 

में प्रेरित और संयुक्त कर सकता या। सोरेल का मत था कि जितने मो बट़े-बडे सामाजिक 

आन्दोलन होते हैं उत सब की कोई न कोई कल्पना होती है। वे इस बल्पना को ब्यादह्मरिक 
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०४६, 94, दगंसा ने अपनो डससे पहले की रचना में इस बात की कोर्ड वोशिश नहीं 
को थी कि वह अपने दर्शन को नोतिश्ञाम्त्र दे ऊपर लागू बरे। 7.७8 धृश्डड हएए्शप्टट 
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बढ 


प्राह्िज्म घोर राष्ट्रीय समाजवाद ८२३१ 


2%08254/308 बरते हैं । इस बल्पता वो विदेदेषण दरना, यह जिज्ञासा करता हि 
वी हैं अमग्ा व्यावहारिक हू, व्यर्य है। बहता एव प्रतपर वी छाया हैजो 
8:४४ वो उमालती है दया समुदाय व एवता ने पागे मे बायती है। राजनीतिक 
दैशन >लविदुकत बाद वा पवेञ्दगन नहीं कर्ता। बह ता दुए भव्य और कप थद्धा 
की अश्याहन देता है। मारिण वी यह वत्यना आप दृत्ताद के रूप मे विवित हुई थी। 
शसम ऐसी भावन्यत्मक अपीछ नहीं थी जितत दि श्रमिक प्रभावित होते । त्बापि 
परयेक ऐामाजिय दर्शन विसी ने वियी प्रकार की दत्पता से युवत हक है, बहू कातियरी 
शिशिकिस्म का एवं गाण हा गया, और मुमोलिती ने कई बा तक इस आत्दाटन मं 
भाग लिया था। सोरेद की पुस्तक वा १९०९ म॑ इृटछी मजा अनुवाद हुआ था, पुसौलिगी 
नै उगकी रागीक्षा की थी दर्शद था वया खवढ़प और प्रयाजन हो इस बारे मे फातिष्टों 
कै वियार शरेत दे विचार! से दूत साम्प रखते ये) गोरेर ये वत्पता साप्वन्धी सिद्धान्त 
में घापनहाबर से थर्गंयां तक की दाशनिक परम्परा ने वुद्धिनिरोध को सामाशिव और 
दाजनीतिक अभिव्यवित मिल यई थी । सोरेठ ते सुद वी अपने वल्यता सिद्धान्त भी 
वह्विंग व्वास्था नहीं दी । अप बाद वे वर्षों व वह फासिस्स, बाल्क्तरिरष और प्रति- 
विवादादी राष्ट्रयाद के प्रति समान रूप से आक्पित हुआ या) हा, उसने उनमे से वि्ती 
एवं के! पूरे कह से नहीं अफताया । 

यंदि दर्शन वो एव वल्पन मे #प मे ग्रहण किया जाए तो बहु जीवन की योजना 
मेही बीस एक स्वप्न है! वहू कोई पैसा सिदाल नही है जा विवेव' वर आगारित हो। 
वेद रजत की उन मूल प्रदृततिया वा उदघाटन है जो जीवन शक्ल में क्षगरत्रा उनते रक्त 
)7 अपदा उतकी श्ात्मा में निहिय हाती हैं। १६२२ में वैप्रिला मर अपने एवं भाषण 
मे मुधोछिती ते बहा चा-+ 

/ दमन अपती व्पना वा। निर्माण व र लिया है। वर्पना एक शर्ण है, एश' आदेश 
है। यह जरूरी रही है नि वह वास्‍्तविष' हू । वह इसहिए पास्‍्तविद' है किवह एक 
शहय है, एक़ बाग है, एुव' विदवास है एक साहम है। हमारी कहपता राष्ट्र है, हुपारी 
भण्यता राष्ट्र री मद्धत्ता है ।। 

मुसोडिनी वे! उपपुँकतत शब्द सोरेस की विधारधाय का ही निर्षण १ रे हैं। 

फामिम्द बला वा निर्माण एप शे रोको जैसे इटालिपन राष्ट्रवादियों ते बड़ी 
घनुरता मै किया था। उतदा कहता था वि आधुनिक इटली रौमी साप्राउय वी आध्या- 


छ्षमिद उत्तरपिशरी है। रोको यूराप के इतिहास को दुवारा लिखना चाहता था! वह 
सिद्ध बरता चाहता था हि खाठतखंन उसे अराजकता और पतन स्तो चरम प्रिणति 
है जो रेत ने पतम वे साथ ही आरम्म हो गयी थी। रोको को कहना पा कि व्यवितगत 


3... 0४०8०0 ४ उ0कक्रा एफ, ठग्न्वषदकाह है २०३ (), 99), 9 28, 


८रर गजनोतिब्दरन का इतिहास 


अधिवारों दा उदारवादी विचार राज्य के अधिवार और सत्ता के सम्बन्ध में रोम है 
विचार को अपदत्य वरने की दिशा में सब से अन्तिम प्रयत्त या। यह जमेंन व्यक्तिवाद 
क्य परिषाम था। राष्ट्रीय विघटन के अन्धे से अन्य युमा में मों इटलो रोम की 
विरातत से चिपटा रहा। उद्यरवाद लैटिन मस्तिप्य के लिए विदेशी है। फ़ातिज्म वा 
उद्देश्य यह है कि वह राजनीतिबव' सिद्धाल के क्षेत्र मे भो इटली की पुरानी परम्पराओ को, 
उन परम्पराओ दो जो रोम की हैं फिर से जीवित करे |? रोकों ने घामन एक्विवास बोर 
मैजनी जैसे प्रसिद इटालियनों को वो अमिनव व्याख्या वी है। उसने इन सब को 
लैटिन मस्तिप्क' कौ प्रेरणा वहा है। जर्मत व्यक्तिवाद वे सम्बन्ध में उसवा विचार 
इटली और जर्मनी वे गठबन्धन तव' ही मीमित रहा, उसड़े बाद नहों। 


सोरेल और मुस्तोटिनों के वोच जैसा प्रत्यक्ष सम्बन्ध था वैसा प्रत्यक्ष सम्बन्ध 
हिटलर और सोरेल के बीच नही था। यह जरूरी मो नही या। मुस्तो लिनो और फ़ासिस्ट 
वल्पता हिटलर के लिए आदर्श के रूप में थी हो। हिटलर ने अपनो आत्मक्या से जीवन 
दृष्टिकोण का जो अर्थ किया था वह एक वल्पना दे रुप मे ही था। वह कमी समझौता 
नहीं बरता। वह अपने अनुयायियों से पूर्ण और निरपेश आतापालन की भाग बस्ता है। 
बह धरम की भाति ही असहिष्णु होता है। वह अपने विरोधियों से प्रत्येक साधन के द्वारा 
लड़ता है। वह तर्क नहीं करता। वह अपने विरोधी के दृष्टिकोथ करे दिल्तुल स्वीवार 
नहीं करता। वह पूर्यी तरह से हूड्विदी और अन्या होता है। वह एक आध्यात्मिद' 
आधार प्रदान करता है। इस आपार दे विना भनुष्यों में उतनी वछोरता और चालाकी 
नहीं आ सकती जो जोवन-सघर्ष मे विजय प्राप्त करते के लिए आवश्यक होती है। 
राजनीति जीवन दृष्टिकोणों वे बीच मर॒घातक युद्ध है। 

“जीवन सम्बन्धी दो दृष्टिकोषो में संघर्ष बे दौरान निर्मम 


निर्देयता और निरन्तर प्रयुक्त किए जाने पर उस पक्ष बी विजय करा 
बह साथ देता है ।"२ 


शक्ति का हपियार 
रा देता है जिया 


राष्ट्रीय समाजवाद को यह आध्यात्मिक आधार रक्त बौर सूमि ने दिया या। 
जर्मनी मे उसने वही बाय किया जो इटली मे स्ाम्राज्यवादी रोम ने दिया या। यदि 
दाप्ट्रीय समाजवाद ने अपने धिद्धान्तों के समर्षंत मे जीव विज्ञान बौर मानव विज्ञाव वा 
सहारा लिया या, टेक्वि वैशानिव' आठोचना के प्रति उसका वही रुख था जो ऐतिहासिक 
आडोचना के प्रति रोको का इख या। एल्क्रेड रोजेनवर्ग ने भज्छ ० ६४७ प्रफष्फत(ल0 
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फ्रात्तिज्म और राष्ट्रीय समाजवाद ८११ 


हक में वल्मना प्रब्द वा! प्रयोग जिस हुआ मे क्रिया था उससे बहु स्पष्ट प्रदोत 
होता था कि वह सौरेड से प्रहृण दिया गया या 


“जाति अथवा राष्ट्र व! जीवन एक ऐसा दर्शन नही होना जिसका तर्वएंणंते 
रीति ते विषांस्त होता हा। फ्लत , वह एक ऐसी प्रतिया गही है णो प्राहतिक विभियां 
है" अनुयार वि+सित होती हो। वहूंती आत्मा वी एव रहस्यात्मक क्रिया अथवा सर्प 
है। उते विवेव' थे अनुमावों बे आधार पर नही समझाया जा सकहा। उत्े काये कारण 
की शत मे द्वारा भी नही समझा जा सबता। अन्तेत , अतव देन जो भौपचारिक 
भर विवेषधु्ण आलोचना वेः परे जाता है शान नही है बलि एक छ़ीकृति है-हड़ 
आध्यात्मिष' और जातीय स्वीए ति-+घरित्र के मूल्या वी स्वीशति ) 


रत बी शुद्धता विवेज अथवा तथ्य पी अपेक्षा अषितर महत्वपूर्ण होती है। 
राष्ट्रीय प्प्राजवाद थ्रे एवं अन्य दार्शनित अरटक्रीक में हिंडलबर्स मे मापण देते समय 
इस विरोध गो निश्नछिसित शब्दों भें ब्यवत विया था 


“रजत औषचारिव पियेश' ये विरोध में जाति प्रयीजनए्ण बुद्धि के विरोष मे, 
सामाव छाम्र मे विरोध मे, एकता व्यक्तिगत विधटन हे विरोध में, सैनिर गृण पूजी* 
वादी घुरक्षा ने विरोध मे, छीव ब्यवित तथा जनता दे विरोध में खश हो गया है।* 


फासिज्म शौर हीगेलवाद 
(ख्िचछ १00 प्रुक्षा॥0॥॥) 


पुर्दवर्सी विवेचन दे' अनुसार फासिज्म और दाष्ट्रीय गमाजवाद की बौद्धिक 
समानताएं दाशनिय बृद्धिनिरोपयाद मे साथ थी । एस निष्वर्थ वे वारंण बढ़े जरूरी 
हो जाता है वि' हम उतदा हीगरेस वे राष्ट्रबाद भौर हीगेठ वे! राज्य सिद्धान्त है सम्वर्ध 
देखें । यहू सम्बंध दुछ जटिलन्श पा। सम्पृर्ण उम्रीधवी शताब्दी पे हीगेश वे दर्शन वो 
शीपेनहवर वे दृद्धिविरोधवाद व विरोधी समझा गया थां। फिर भी, जद मुपतोलिनी 
ते महे निर्णय वियो वि फोतिस्म व। एवं दर्शन होगा चाहिएं तो उससे यह दर्शन इंटछो 
के हीगेलवाद से प्टूण विया। उसने उदाखाद औोए उसदुवाद की आलोचना में होगेल 
यथा पूरा उपयोग किया । बाद वे उदाख्ाद के अग्रेज तिद्धान्तवादियों में भी हीगेछ की 
च्यविदवाद विपंदन्‍' आशीचना री और ध्यान दिया घा। दुसरी और राष्ट्रीय समाजवाद 





३. कक्ष सइ्कि बह 20. स्‍बगोआाब।॥ (980), एए 8६ 84 
2. 0४०७०९ 0४ एफ5 मैक्षायशाए, सैद्ेशव्णी (088), 9 464 


<टर४ राजनीति-शव का इतिहास 


दे जर्मन दाशनिको ने होगेल वी उपेक्षा को। रोजेनवर्ग जैसे गुछ दिचारदों ने तो उछको 
अस्वीवार हो विया। पुन , राप्ट्रीय समाजवाद बे जन आठोचको बा सामान्य रपसे 
यह विचार था कि उम्नोसवो दताब्दी वी जन राजनीति में हीगेठ वे राज्य सिद्धान्त 
वा जो ठोस अभिप्राय रहा था, राष्ट्रीय समाजवाद उससे प्रतियूछ पडता था । इस 
दिपमता वा वारण यह है वि मुसोलिनी व दर्शन पूरो तरह अवसरवादी था । कर, 
जर्मनी और इटलो में बुछ आन्तरिक अन्तर मो थे, और इन दोनो देशों में आन्दोटनों का 
स्वरूप बुछ अलग-अठग रहाया। 


हीगेल का दर्शन मूल्त' बुद्धिनिरोध का विरोधो या, इस सम्बन्ध में हमें दुछ 
बहने को जरूरत नहों है। इस दर्शन वा मूल आधार तक था। दर्शन दे विभिन्न भागों रो 
टन्दात्मम तब॑ ने आपस में दाघ दिया था। यह सही है वि होगेल की विवश! विषयद 
घारणा वहुत बुछ स्वच्छन्दतावादी यो । उसकी द्वन्द्या मक पद्धति में भो वह यथार्पता नहीं 
भी जिसके जाघार पर वह वैज्ञानिक अनुसघान का एक विश्वसनीय साघन दनती । तपाि, 
इससे न तो होगेल के मतब्य पर कोई असर पट्ता हे और न सामाजित परिवर्तन ने सम्दन्ध 
में उसके दृष्टिकोण पर ही। हीगेल के अनुसार यह दिल्कुल आवश्यक मौर तरंपरक है। 
हीगरेल बा दर्शन 'होरो” अपदा “महान्‌ व्यक्तियों वो सहजानुमूति” को बोई महत्त्व 
नही दैता । होगेल बे विचार से इतिहास पर महान्‌ व्यक्तियों का बोई खास प्रभाव नहीं 
पडता। इस दृष्टि से होगेल बा सामाजिक दर्शन माक्संवाद से बहुत मिलता हे। यदि हम 
तत्त्वमीमासा को अलग कर दें, तो दन्दात्मर मोतिरवाद उत्पसि और घारपा दी दृष्टि 
से मूल्त' होगेलवादी है। इसलिए मार्क्स वा खण्डन ब्रने में होगेल वा प्रयोग बरता 
दाईनिव दृष्टि से अनुपयुक्त था। तथापि, फामिज्म और राष्ट्रीय समाजवाद दोनो बो 
ही इतिहास की आधिव' व्यास्या का उसी प्रवार विरोध करना था जिस प्रकार वि उन्हें 
राजनीतिब उद्ारवाद बा विरोध करना या। पहले युद्ध की समाप्ति पर इटली और 
जमंनी दोनो मे यह तक प्रस्तुत करना जरूरी या कि राष्ट्रीय इच्छा अपने दृड़ आग्रह वे 
द्वारा भोतिक ससाधनों के अम्ाव से ऊपर उठ सकती है और राजनीतिद' साधनों ने 
द्वारा अपने क्षाथिवः अवसर वा निर्माण क्र सकती है। फासिज्म और राष्ट्रीय समाजवाद 
दोनों ही राजनीतिक शक्तियों को आयिव' शक्तियों से अधित् इफ्तिशाली मानते ये 
दोनो ही बान्दोलन क्रान्तिकारी अथदा ज्यादा सही यह कहना होगा कि प्रति-व्ान्तिवारी 
है । हीपेलकाद की करकिरायी उमापनाजरे का माज्य॑वादियों ने पूय उपयोग विया या 
हिटलर माइ्संवादी आउन्दोलनकरत्ताओं को मजदूरों को मडकाने वाली पद्धतियों का 





3 उद्ाहरण के लिए देखिए--अश्कल्त शागल्ए5९, मश्कण्क दावे शीश ०- 
7080७ (943), विशेषत्तर ए_ए #02 हक तुलना जिए स्पब्णड झेट्पक्रश्याए 
सक्कवलतओ (944) 59. 777, 462 


फासिओम प्ौर राष्ट्रीय समाजवाद ८्श्५ 


निश्चित रुप से प्रशंसक था और वह उनकी सकल भी कण्ता या। रक्त, वहे इस बात 
वो अच्छी तरह समझता था कि राष्ट्रीय समाजवाद माक्सेवादी तिंद्वान्तकाय के दर्शन 
वा ग्रहण भष्टी १२ सबता था । 


कक होगें वा राजनीतिक दर्शन और फासिज्म तथा राष्ट्रीय समाजवाद के रोज- 
भीतिव दर्शन मे यह समानता थी कि वे राष्ट्रवा: और उदार्तावाद के बिरादी थे। 
तथापि, इस समानता वो यह बचे नही था वि उतेके दाएंनिव दृष्टिरोण मे एकता थी। 
हीगेव का राष्ट्रवाद उसके दर्शन का सब से दुर्बंछ अ्श था। उसने यह कमी नहीं बदाया 
वि अन्य दर्जन भर सम्मद समुदाया यो तुलना मे राष्ट्र ही वैतिक दृष्टि से कया उत्कृष्ट 
है । पुत्र ; यद्यपि हीग्रेछ मे युद्ध वा गौरवगान विया है फिर भो, उस राष्ट्रवाई 
सामराज्यवादी नही था वयावि साधास्यवाद राष्ट्रीय की एक सास्ृत्िव पूत्य नही 
मानता । पहुंठे विश्व-युद्ध गे बाफी समय पूर्व से हो राष्ट्रवाद ते हीगेल के ऊपर विर्मरं 
रहना छा ३ दिया धा। राष्ट्रवादी हर जगह उदारतावाद और सतदुवाद वें ब्िशेधी थे। 
उतवा आप!र यह था दि प्रतिनिधिक सस्‍्याएं बौर छोव-शासन शवितेशाली राष्ट्रीय 
भीति बे प्रतिश्ल पहले हैं। व्यक्तिगव स्वतेखता और संमातता के मृह्प वे विरोध मे 
दान सर्वश्न हीरे के तक का प्रयोग किया। छेविल, इसका यह अर्थ नही था कि वे 
टीगेंड के दर्शन से परिचित थे। जिस जर्मन ने द्वीदूखे वी परकिरिकत पी थी या जो 
प्रोंच भाउरस अथवा बारिश जैते राजतस्ववादियों से परिचित या उस्रे रा््रवाद वे बारे 
मे जातवारी प्राप्त परे मे लिए हीगीछ वा बेला बतने को वोई जरूरत तहीं थी। हा 
सरहा है हि' अपने समय में होगेलबाद दे मूरोप की राजनीतिक परशर मे इ विचारा 
बा छाने मे बुछ वाम विया ही । टेविन, मदिं मदद स्थिति है, तो यह कांप बाजी समय 
पहुत हो चुका था। 


जब मुरोलिती ने यह तय किया 
ती, उमने मह बाय॑ जीमोवानी जेन्टायेल 


कि फाछिज्म वे लिए एवं दर्शत वी जरूरत है 
वी होंगा। जैन्टायल बैनोडेटो कोष की तरह 
हीगेलवादी दफन दे एंक' इटाठियत समादाय पे सम्बन्धित रहा था । बन्टायल हीग्रेल वे” 
राज्य सिद्धात्त से परिचित था और चूवि' उसदे पास अगिक समय नहीं या इसडिए उससे 
डसवू! प्रयोग दिया । जैस्टायल ने जो ठुछ दिया मुसरोहिती ले उद्े प्रहंग कर लिया । 
परिणामत इंदालियत फासिश्स वा सिद्षास्त राज्य भर उसती सर्वोच्चता की, उसकी 
पवित्नता, और उसवी सर्वग्राहिला वो तिद्धाग्त था | उसको आदशोवित ९ प्रत्येक 
बहु राज्य बे छिए है। राज्य वे विरेद् कोई घीन वही है राज्य कि बाहुर तोई चोज 
नहीं है।' कर 
कि मसोडिती वा वियत्रण था, इसलिए राज्य की शक्ति को उसकी सरकार 
बी शक्तिग ६22 आर दिया यया । धूकि राज्य एक नैतिक विवार का प्रतीव' 
हवा है इसलिए फा्पिज्म को मा्सवादियों के कवित भौतिव वदियों के विरोध से 


८२६ राजनीति-दर्शन बा इतिहास 


उदात्त राजनीतिक आदश्गवाद के रूप मे और वर्यंसधप तथा राजनीतिव' उदारताबाद 
के विरोध में समाज की एवं नेतिवा अथवा घामिक धारणा के हप में प्रस्तुत क्या 
जा सकता था। फासिस्म मे राजतीतिव' उदारतावाद को स्वायंपूर्ण औौर समाजविरोधी 
व्यवितवाद कहा । मुस्तोलिनी ने विएद कौ में दिए गए अपने निवरघ में यहीं विचार 
प्रयट किया था। 


“काप्तिज्म अब और सर्देव पवित्रता तथा वीरता में विश्वास वरता है। इसतरा 
अभिप्राप यह है कि वह उन कर्मों मे विश्वास करता है जो प्रत्यक्ष या परोक्ष आर्थिव 
उद्देश्यों से प्रभावित मही होते | इतिहास के आधिक सिद्धान्त के अनुसार मनुष्य केवल 
कठपुतली की तरह है। वे सयोग की लहरो द्वारा इधर-उधर छे जाये जाते हैं और 
वाध्तविक सचालिका शक्तिया उतके नियत्रण से बिल्कुल बाहर रहती हैं। अपरिवर्तन- 
शील बर्ग-सपर्ष का सिद्धान्त इतिहास के आयिक सिद्धान्त का ही परिणाम है। यदि हम 
इतिहास के आधिक सिद्धान्त को अस्वीवार कर छेते हैं तो हम वर्ग-सधर्प के सिद्धान्त को 
भी अस्वीकार कर देते हैं। फासिज्म यह भी अस्वीवार करता है कि धर्ग-सधर्ष समाज के 
परिवर्तन मे एक प्रबल शक्ति हो सकता है। फासिज्म इस बात को अस्वीकार करता हैं 
कि मौतिववादी साधनों के द्वारा सुख प्राप्त किया जा सकता है। उप्नीक्तवीं शताब्दी 
के पूर्वार्द के आविष्कारकर्ताओ और अयंशास्त्रियों वा यह विचार या । इसका अभिप्राय 
यह है कि फासिज्म समानता और सुख के ऐसे सिद्धात्तो को नहीं मानता जिनके अनुसार 
मनुष्य पशुओं के धरातल पर आ जाए और कैवल खानेशथीने और मोटे होने की ही 
चित्ता परे तथा इस प्रकार मानवता केवल शरीर के धरातल पर ही जीवित रहने लगे ।” 


इसलिए, फासिज्म /एकं ऐसी धामिक सकल्पना है जिसमें भनुप्य को एवं 
उच्चतर विधि, एक वस्तुपरक इच्छा से सम्बन्धित माना जाता है। यह विधि और यह 





3, डानवेग्फव्शब उष्याबशण, रण जाए (932) ; यह लेख 26 7णा- 
पआव बेटे ००0३०, 89 982 से पुन मुद्रित हुआ । अग्रेजी में यह ह'8८का, 
क#०्काह काएं रपरधघ।०७ (7००० 985) नाम से छपा । यह ऐेख दो मांगों 
में है। पहले भाग मे सामान्य सिद्धान्तों का विवेचन है जिसे शायद जेस्टायल ने तैयार किया 
यथा। दूसरे भाग मे राजनीतिक और सामाजिक सिद्धान्त के बारे मे कम मावपरव विचार 
हैं। पहले भाग का अनुवाद हमन फाइनर ने उाचरछछैल़ा उांछ (7/णापे००७, ] 95) 
नामक ग्रत्य में किया है। 99 65 ह, । दूसरे भाग का अनुवाद जेब सोम्त ने 2+%€ 
कगउच्य शम्परधताए, एण ए (7933) 9. 38 में क्या है। यह जाधव 
648०७ मे पुत्र मुद्रित हुआ है। यहा जो तीन उद्धरण दिए गए हैं, उतम पहला भाग 
२ (साक्कभाणाएं लाता भा मैं०. 306, ए. 9 )से, दूसरा भाग १, सेवशन ५ से 
और तीसरा भाग १, सेक्शन १० से है। 


फापसचिज्म भ्रौर राष्ट्रीय समाजवाद <२७ 


इच्छा ब्यवित-विशेष के पार जाती है और उसे आध्यात्पिव समाइ की सवेतर्न सदस्वता 
प्रदाव बर्ती है। आष्यात्मिक' समाज का निर्माण राष्ट्र सही प्रत्युत्‌ राज्य करता है। 


“राष्ट्र राज्य का निर्माण नही बरता, यह एक पुरानी प्रहतिवादी सकस्यता है। 
राज्य राष्ट्र वा निर्माण करता है। वही लोगो वो वास्तविक जीवन प्रदान रखता है और 
उन्हें उनकी दैतिकः एकता से परिचित वराता है। राज्य सार्वमौम नैतिक इच्छा की 
अमिव्यवित्र होता है। इस नाते वह राष्ट्रीय स्वतम्थता वे अभिवार वा सुजन करता है।" 


ते इन अवतरणो मे हीगेठ की भाषा काफी पाई जाती है। लेकिन इनमें वास्‍्तविना 
होगेलवाद बहुत कम है। सिडिद्‌लिस्ट समाजवाद मे जिसमे मुसोलिनी वा जन्म हुआ घी, 
हीगेल का प्रभाव बिल्दुछ नही था) उप्ये मार्क का प्रमाव जरूर था लेक्त वह बहुत 
नहीं था ।१९२७०मे अपने सम्पादवीय लेखो मे उसने राज्य को मादव जाति का 'एक महा 
अभिशाप बताया है। १९३७ मे उसने जर्मनी से मेंत्री वा एक आधार जातीय पिदान्त 
माता था। जँन्टायल के हाथो मे फोसिस्ट दाग्य वा सिद्धान्त आतकवाद का भाषार बने 
गया। फासिह्ट टुशडिया फास्ट विरोधी श्रमिव सघो वी बैठकों को तितर बितरवर 
देती थी । उनके बारे मे उसका बहना था कि वे एक ऐसे राज्य की वास्तविक शकित है 
जिक्तवा अभी जन्म नही हुआ है, छेविन जिसका जन्म होने वो है। पुत जैरटायल के 
अनुसार शवित ही न्याय है और स्वतख्वता अधीतता है। 


“जहां राज्य की शवित सब स अधिव' होती है वही सब से अधिक स्वतलवता 
पाई जाती है। प्रत्येव' शक्ति नैतिक छवित होती है वयोविः वह संदेव ही इच्छा की 
अभिव्यवित होती है। हम चाहे किसी मी तक वा प्रयोग करें, वितना ही समझाए-बुशएँ 
शवित की क्षमता इसी बाल से निहित है कि वह मलुष्य वा आल्तरिक समर्थत प्राप्त 
बरे और उस्ते अपता बशवर्ती बना ले। * 

जै्टायल वा फास्तिस्ट राज्य सिद्धान्त हीगेलवाद वा लघु झूप ही था। बनेडेटी 
त्रौचे जो इटसी वा सब से प्रसिद्ध हीगेलवादी बा, फा्सिज्य का भी सब है भहत्त्वपूर् 
विरोधी था। फासिज्य वे' उदय वे वाफी पहले उसने यहे बताया था कि जैल्टायल की 
तस्वमोभासा में नीत्शेंवे बुद्धिनिरोप वे अनेक तत्व निहित थे और वह वास्तव मे 
हीगेलवादी नही था । 


]. 66 ०0३6 €' थे |॥800७७० (2928) 9 80 यह अनुवाद हर्ट डब्ह्पू० 
इ्नोइर मे ग्रन्य कदासाणा एड अत ०छ 8785 (१९२८), परिश्षिष्ट स्या २६१६ 
आधारित है। यह मववरण उस भाषण वा एव अद्ष है जो १६२४ मे वालिरमो में दिया 
गया था। फ़ासिस्ट टुकडियो के बारे मे स्पप्ठीव रण पुश्तक छपने समय एक पाद टिप्पणी 


में दे दिया गधा था। 





<२८ राजनीति-दर्शन का इतिहास 


जहा जैन्टायछ ने फासिज्म को हीगेछ वा राज्य सिद्धान्त प्रदान दिया, राष्ट्रीय 
समाजबाद ने राज्य ने दिसो सिद्धान्त वा निरूपण नहीं विया। 3/८४७ फटा में 
ऐसे एमेवः अवतरण मिलते हैं जिनमे हिटलर ने यह वहा है वि राज्य एक साध्य नहों, 
वल्वि साधन है। यदि उसकी नौति जनता के लिए अहितवर है तो उसका विरोध विया 
जाना चाहिए राष्ट्रीय समाजवाद के दर्शन मे सब से अधिक निश्चित सिद्धान्त यह था 
कि राज्य जातीय लोड संस्कृति वा स्प्टा और बाह़व' है तया वह नैतिव्ता और 
राजतीति वे मानकों वा निर्धारित वरता है। दूसरे शब्दों मे हिटलर वा दर्शन उस पुरानी 
प्रद्नतिवादी सवल्पना वार एवं उदाहरण था जिसे मुसोलिनो ने राज्य वे नैतिवा विचार 
के पक्ष में अस्वीजृत वर दिया था। 


“द्तंव्य वी चेतना कर्तव्य का प्राउन और आम्मापालन अपने आप में उी 
प्रवार साध्य नहीं है जिस प्रवार राज्य अपने आप में साध्य नहीं है। वे इस समार म 
इसलिए हैं जिससे वि मनुप्या वा एव" समुदाय जा मानसिक और झारीरिक रूप से एक 
ही नस्ल वा है, इस समार मे रह से ।/”! 


फासिस्टो के राज्य और राष्ट्रीय समाजवादियों ये! लोफ़ शब्द वे अन्तर को 
बताना मुश्किल है। इन दोनो शब्दों के प्रयोग वा अन्तर दो मामलो की वतिपय ऐंति- 
हासित' परिस्थितिया के अन्तर से सम्बन्ध रखता हे। जब हिटलर ने मीन कग्फ ल्खिधां 
उस समय वह जेल में था और अवेब प्रातिकारियो के एक बदनाम गट वा नेता था । 
उस समय उसके ल्ए यह कहना वि' जम॑नी को एवं राज्य की जरूरत है, हानिवर होता। 
दो पीडियो से जर्मनो को यह विश्वास दिला दिया गया था वि उनका एक' राज्य है। 
पुन, १९१८ की जर्मन प्राति वा एवं महत्त्वपूर्ण तथ्य यह था कि यद्यपि उसने दैसर को 
हटा दिया था, टेविन उसने झासक वर्ग को कमजोर नही क्या था। न उसने उन नौबर- 
शाही प्रक्रिकओ को ही नप्ट विया था जिनके द्वारा दिन प्रतिदिन वा शासन चलता था। 
जैसा कि हम हीगेल सम्बन्धी अध्याय में वह आए हैं, हीगेल वे साविधानिक शासन बे 
सिद्धान्त मे राज्य शब्द का यही ठोस जर्थ था । इस शब्द मे राजनीति उदारताबाद 
निहित नही था। लेकिन उसमे नागरिक स्वतस्त्रता और व्यवस्थित वैधिक प्रक्रिया वाफी 
मात्रा में निहित थी। इटली में मुसोलिनी ने इस प्रकार के शासनतन्त्र को स्पापित वरने 
की चैष्टा की। वहा की राजनीति में इस शासनंतन्द्र वा सईव अमाव रहा था । नैगमिव' 
राज्य की सम्पूर्ण व्यवस्था को इसी आधार पर देखा जा सकता है। हिटलर वे 
लिए जमंनो भे इस नीति का अनुसरण करना मूख्खंतापूर्ण हाता। उसकी वास्तविव 
समस्या नौक रशाही की शक्ति को कम वर्ना था। अधिकाश जनों वे दिमागों में राज्य 
शब्द का अभिप्राय दूसरे साम्राज्य की नौकरप्ाही प्रक्रिए था। राष्ट्रीय समाजवाद 
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फासिज्म पश्लोर राष्ट्रीय समाजवाद <२९ 


के लिए जातीय छोक व सिद्धान्त अधिव उपयोगी था। बह उसक नेतत्व और सर्वा 
पिकारदादी शासन के लिए अधिय' उपयुक्त बैठता था । इसलिए राष्ट्रीय समाजवाद 
बे , अव्रिवायबबाद का दाशनिक आधार इटली वे आन्दोलय वी भाति कृत्रिम हीगरवाद 
नहीं वत्वि जातीय छोर का सिद्धान्त था। इसवे मुस्य हूप से दो माग वे। रक्त भूमि 
जाति और ऐव्रेन्सरम से सम्बन्धित विचार ता इन विचार! व सर्वापिकारवादी शासन 
में ध्यावहारिक प्रयोग । 


लोक, बुद्धिजीवी वर्ग और नेता 
(7॥6७ 60॥5, 7॥6 9॥६6 था ध6 [,6३४४४) 


राष्ट्रीय समाजवाद बे साहित्य म व्यक्ति त्॒या राष्ट्र का वही सम्बन्ध माता 
गया था जो कि किसी भय और अगधारी वे बीच हाता है। मुमोलिनी ते १९२७ मे जिस 
लेबर चारेर वी रचना! गो थी, उसमे उसने छुछू में ही यह लिखा या इंठालियन राष्ट्र 
एवं सप्राण सत्ता है। उसवे अपने सराध्य हे, जीवन है और कार्य के साथर है जो उसका 
मिर्माण झरने बाके व्यक्तियां अथवा व्यक्त समुदाका वे साध्यो, जीवन और साथनो 
पे उच्चतर होत है ।” 


पह तुलना बहुत पुरावी थी । ध्यक्तिवाद वे' आलोचकों ने झूसो के बाद से 
इसका निरन्तर प्रयोग विया पा। पभी दभी इसको बहुत अतिरजित रूप दे दिया जाता 
था । बहुधा इसबा अमिप्राय सिर्फ यही होता था कि जिने व्यक्तियों वे अधिवार होते हैं, 
उदके कुछ दायित्द भो होते है। छेकित सप्राण घब्द मे कुछ ऐसः रहस्पात्मक और जीवद 
सम्बन्धी तत्व था शिक्षी जीव विज्ञान मे बहुत कम बुनियाद थी । साप्ट्रीय स्धाजवाद 
के जातीय सिद्धान्त से इन अस्पष्ड सकेश्ा को एुक दशन का रूप दिया और उनके लिए 
एक बैगानित्र आधार व प्रयास किया ( परिणाम यह हुआ कि बोक के एक रहस्थाटमक 
घ्रिद्धाल्त का जत्म हुआ) इस सिद्धान्त के साथ ही साथ खत और मूमि के सिद्धान्ती का 
भो विवास किया गया। एस ताने बाने मे मेतश की सकत्पता और कोक वे साथ उसके 
सम्बन्ध का भावना का भी बडा महत्व था। राष्ट्रीय स्माजवाद व राजबीतिक सिद्धान्त 
दोक का और मोड के उपयुक्त राज्य का दर्शन है। फलत हिंदकर ने मौन करप मे यह 
ब्रार-चार कहा है कि राष्ट्रीय समाजवाद लोफ राज्य का सिद्धान्त है। 


गछोक राज्य [०089 5080७) का उच्चतम प्रयोगव यह है कि वह 
जाति के उन प्राथभिव' तत्त्वो की रक्षा करता है जो सस्कृति के आधार पर उच्चेतंद 
प्रानवता के सौन्दर्य तथा गौरव वा निर्माण करते है। इसलिए हम आर्य राज्य को 
राप्ट्रीयता की एक सप्राण सत्ता समझते है। यहे सप्राण उत्ता हमारी राप्ट्रीयता की रक्षा 


४३९ राजनीति--द्शन का इतिहास 


ही नहीं बरतौ बल्कि उसदी आध्यात्मिक और आदर्श क्षमताओं के प्रशिक्षण के दस 
उसे उच्चतम स्वतन्त्रता प्रदान करतीं है।? 


उपर्युक्त अवतर के अग्रेजी अनुवाद में णिलक्त शब्द का प्रयोग दिया गया 
है। अग्रेजो मे जमंन शब्द ॥॥ वा तथा उससे व्यूत्पप्न शब्दों का, विशेषकर उन झस्दों 
के जिनका राष्ट्रीय समाजवादियों ने उपयोग विया था बोई उचित पर्याय नहीं है। 
राष्ट्रीय ममाजवादियों के सिद्धान्त का आधारमूत विचार जातीय लोक (उ3०४! णि-) 
अपवा सावयव जनता” (णहुब्ण० ए००्ञौो०) काया) हम जाति शब्द वाजों 
जीवदजानिक अर्प समझते हैं, छोर उस अर्थ मे जाति नही है। लोक झब्द मूल्त' सस्हृति 
सापेक्ष है। सम्हृति का सर्देव अध्ययन किया जाता है अथवा उसे अजित विया जाता 
है। उसे उत्तराधिवार मे प्राप्त नही जिया जाता। वह राष्ट्र शन्द का नौ समातायेंतर 
नहीं है क्योंकि राष्ट्रीय ममाजवादियों के सिद्धान्त के अनुतार इसका जोव विज्ञान से 
सम्बन्ध है। वह जनता नो नहीं है बयोकि वह सामुदायिक होती है। वह एक वास्तविक 
लेबित अनुमवनिरपेक्ष तत्व है। बुछ समय के लिए कोई वास्‍््तविक व्यक्ति एसी 
वाहक' हो सकता है। स्टोफन जाज ने उसे "विकास वा अपेरा यर्माशय (08708 ए०छए 
० ह70४7॥ ) बहा था। वास्तव में इस प्रत्यार का वुछ आलबारिक वर्णन ही इस पके 
बा उचित पर्याय हो सकता है। इसके अर्य॑ की तो व्याख्या ही नहीं की जा सकती। 
विवास के अधेरे गर्माशय, जातीय छोक से व्यक्तित वा जन्म होता है। व्यक्ति जो दुछ 
मी है और वह जो कुछ भी वरता है, उसके लिए वह इस जातोय छोक का ऋषी है 
व्यक्ति अपने जन्म बे कारण इस जातीय छोव वा एक' अश्य होता है। उसवा महत्त्व 
मिर्फ़ इस कारण होता है वयोवि' उसमें जातीय छोक को अनन्त सम्माववाएं निहित होती 
हैं। वह “रक्त सम्बन्ध की रहत्मात्मव' कड़ी” के द्वारा अपने साथियों से बधा होता है। 
उसका उच्चतम प्रेशिद्षेण यह है कि वह उसकी सेवा करना सीखे। व्यक्ति का उच्चतम 
सम्मान यह है कि उसका जातोय लोक को रक्षा और विवास मे भ्रयोग हो । उसके 
समस्त मूल्य, आचार, सौन्दर्य अथवा वैज्ञानिक सत्य सम्बन्धी मूल्य लोक से प्राप्त होते 
हैं। इन मूल्यों वा अर्थ भी बह होता है जो छोव निश्चित वर दे। फलता, महिमा अपवा 
योग्यता में सब ब्यक्ति बरावर नहीं होते। इसका कारप यह है दि वे छोद के सत्त्व को 
विभिन मात्राओ मे ही आत्मसात्‌ वर पाते हैं। राष्ट्रीय समाजवाद वे सिद्धान्त के अनुसार 
ब्यक्तियों में जैसी योग्यता और क्षमता होती है, उसको ध्यान मे रखकर उनका एव 
पदसोपान सा वन जाता है। जिन व्यक्ितिया मे अधिक ग्रोग्पता होती है, उन्हें कूचा 
स्थान मिलता है और जिन व्यक्तियों में कम योग्यता होती है, उन्हें नोचा स्थान मिलता 
है। इन व्यक्तियों को शक्ति और विश्येपाधिकार भी उनके दर्ज के अनुसार ही मिलते 
हैं। घोच मे नेता होता है। वह अपने अनुवायियों से पिरा होता है। नेता वे चारो मोर 





2, 2बच्क डाक, छ9.595. 


फासिन्म और राष्ट्रीय समाजवाद <३६ 


अपरिवित व्यक्तियों वर एव विज्ञाल सबुर होता है। नेता इन व्यक्तिया वा नेतृत्व 
करता है। 


राष्ट्रीय समाजवाद ने भौड़ मे जनता वी जो तश्वीर पीची है वह पहरे-पहल 
देखने पर परस्यर-विरोधो माझूम पढती है। मुमोंलिती और हिटलर दोना मं स विभी ने 
भी जनता पे प्रदि अपनी धृणा को कमी नहीं छिपाया हिट्टर वा पहना था ि प्रत्येक 
राष्ट्र में अधिताश व्यविन एंमे होते हैं जो न वीर होते हैं और से वृद्धिमातू। वे ने अच्की 
हाते हैं और न बुरे, बल्कि साधारण हीते हैं। वे सामाजिव' संघ मे निष्किय हाते हैं "विन 
विजेता वे पीछे चल देते हैं। वे मोलिवता स डरते हैं बौर उच्चता से घृणा बरते हैं। 
उसकी सक् से बड़ी इस्छा अपने नेताओं को पता लगाने वो होती हैं। वे दौद्धिश' अथवा 
बँज्ञातिरः धारणाओं से अप्रभावित रहते हैं। इसवा वारण यह है वि' वे इ हें समझती 
ही नहीं। उन पर वेवल घुणा, मावविश और उत्माद जैसी उग्र भावताओं वा ही असर 
पढ़ता है। उनवे' दिमाग से विस्सी बात वा वँठाने वा एंव मात्र उपाय यह हैं वि उस बात 
को बारजार एक्प्शीय ढ्ग से कहा जाए और सत्य, विष्पक्षता तथा न्याय का विल्कुछ 
ध्यान ने रखा जाए । 


“अ्षधिकाश छोग प्रकृति के एवं अश मौत हैं। वे यह चाहते हैं विःसशवत लोगो 
मी विजय हो तथा दुर्वल छोगो बा विनाश अथवा ब्रिना शर्ते समपंण हो! 

दूसरी ओर, हिटलर तथा मुस्तीलिती दोनो ही इस बात को समझते थे वि उतवी 
स्थिति एगग्र विष्ठा तथा समर्पण की उसे मावती पर निर्मेर थी जिसे वे जाग्रत शा 
सबते थे। वे इस भावना को जाग्रत वर सवते ये, यह वात साफ थी। यह अवश्य है वि' 
पासिज्य तथा राष्ट्रीय स्माजवाद आतवबाद घर निरन्‍्तर तथा व्यवस्थित ढग से 
प्रयोग करते थे। फिर भी, इसमे रचमात्र भी सत्देह नही है वि'ते जन आन्दोलन भरे और 
इनकी शक्ति का यही आधार था। दाप्ट्रीय समाजवादियों वा आतंक प्रचार बा विस्तार 
मात्र होता पा । जैता वि' जैन्टायल ने भी बहा है, उनता तक एक प्रवार की वौढिक 
विकृत्ति भाश था । राष्ट्रीय समाजवादी कमी तो गालिया देते थे और कमी दापलूसी 
बरसे थे । पर दुछ-युछ मृष्य बी पाप और परापमीचत सम्बन्ध आदिपत बृत्तियो को 
उमाडने की बैप्टा थी। इसकी उसने सिद्धान्त वे साथ मी उचित संगति बैठ णाती थी। 
भीड में जनता वे पास बड्धि नहीं रहती । उठ समय उसके पास कंवल सहज दृत्ति और 
इच्छा ही रह जाती है। मानव प्रकृति में नही गहराई में वह तिश्वित भीड़ मृति पाई 





] खक्ता स्‍क्लाकों,ए 400, न॑ एण |, थी 42, ख़हहापा। भोएबित्स की 
डापरियां भी देलिए। पृ० ५६ पर गोएंविह्स ने अपनी माँ के साथ वातचीतवा उल्लेख 
किया हैं! उसने लि हैति “मेरे लिए मेरी मा सर्देव ही जनता वी आवाज की 
प्रतिनिधित्व करती है । 


<३२ राजनोति-दर्शन का इतिहास 


विनोद 


जाती हूँ जो रवत को एकता में निहित होती है ओर जा सकृटकाठ में राष्ट्र वी विनाश 
से रक्षा बरतो है ।” इसो वात को मुमोदिनों नवुछ मित्र शब्दों में वहा है, आयूतिद 
मनुप्य यो विश्वास की क्षमता जमीम है '। विश्वास पव॑ता को मी हिल देता है। 
मुसोलिनो भर हिटलर दाना वा ही यह विश्वास था वि--- 

मी वड्े-व़्े बानदोलन जनता वे आन्दोलन हाते हैं। वे मानव आवेशों और 
आश्यात्मिव' संवेदना वे नयत्रर विस्फोट हाते हैं। वे या तो पीडा की देवी द्वासा वां 
जनता वे वोच फंरो गई शब्द की मशाल द्वाया उद्देल्लि होते हैं।"! 

राष्ट्रीय समाजवादियों वे अनुसार जनता तो केवक अनुसरण वरतों है और 
आद्दोलन वा मास-मज्जा प्रदान करती है। वे लोग जो स्वमावत अभिजात, शासक 
भषवा वुद्धिजीवी हाते हैं, जनता से मित्र होते हैं। ये छोग हो आवदोलन को बुद्धि तथा 
नेतृत्व प्रदान वरते हैं। राष्ट्रीय समाजवाद जनता के ऊपर आधारित या, इसरनिए बढ़ 
अपने वा ' पूरी तरह से लोवतत्रात्मव” बहता था । डेक्िन, बह जतता के राजनोतिक 
मत को बोर्ट विशेष महन्च नहीं देता घा। वह यह मी नहो मानता या वि राज्जीतिक 
शिक्षा के द्वारा स्थिति में काई परिवर्तन हो सकता है। इस दृष्टि से उसका मिद्ाल 
बीसवो शताददी वे अधिवाश व्ातिवारी दर्भनो को भाति था इटली के सिडिकलिम्स 
का जिसमे मुसो छिनी वा विवास हुआ या और छेनित के दछगत संगठन का यही सिद्याल 
था। पासिस्ट बनने के काफी समय पूर्द लेतिन ने दल वो “एक छोटा, हइ और साहसी 
गुट” बताया था ।' राष्ट्रीय समाजवाद का विचार था वि कन्ति को पद्धति एक प्रदार 
वा जैंबिब व्यापार है। नेताओं को चुनने की प्रक्रिया शक्ित प्राप्त व रने के शाइवत संपर्प 
के द्वारा मम्पन होती है। यह प्रति वे अनुश्प है। राष्ट्रीय समाजवाद वा शास वर्य 
जातीय रूप से योग्यतवम होता है। वहू लोद' वे स्वामाविकः नेताओं दे रूप में ' विव्ञान 
बे अपेरे गर्म” से उत्पन्न होता है। 

“जीवन का वह हृष्टिकोध जो लछोवतन्वरात्मर जनता के विचार को अस्दीतार 
करता है और इस सप्तार का शासन सर्वश्रेष्ठ व्यक्तियों के हाथों में देना चाहता हैं, इस 
अमिजाततस्तात्मक' सिद्धान्त का अपने लोगो के वीच भो पालन करता है और नेतृत्व 
तथा उच्चतम प्रमाव सर्वेश्न प्ठ व्यक्तियों को ही प्रदात करता है।” 

इसलिए, नेताओ का चुनाव एव स्वाभाविक ब्रक्रिया है और वह रत गिनने 
की यात्रिव' पद्धति से विल्कुछ मित्र है। नेता लोक के प्रतिनिधि होते हैं, वे उतती शक्ति 
प्राप्त वरने को आन्तरितव्र इच्छा दो व्यक्त करते हैं। 





3. आधिंत झकलाहए, 9 36 उपयुक्त उद्धरण पृ० ५९८ पर है। मुसोल्वी 
का उद्धरण एमिल लुड़विंग के धध्यय# ब्यंकफ धफछ्णांका (933) 9. १२६ पर है! 
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फापिम्म और रंप्ड्रीय समाजवाद ८३३ 


“सप्षार वा इतिहास अल्पसस्यवों द्वारा निमित हातक्षा है उस समय जवतिं ये 
सब्यागत अल्पसंध्यव वहुसद्यकों वे सबलप और इच्छा वा प्रवद वर्ते है।” 


राष्ट्रीय समाजवादियों के चुने हुए छोगो में शिखर पर नेता होता हैं। सारे काम 
नैना के द्वाम से होते है। नेता सत्र वे प्रति उत्तरदायी होता है छेकिन उसके कार्यों पर 
बोई आक्षेप नही विया जा सवता। नेता और लाथ वा सम्बत्ध रहस्थात्मक' होता है । 
उसमे विवेक का तत्त नही होता । मेवस वेवर ने यद्दों मे यह सम्बन्ध आवर्पण प्रधान 
होढा है। नेता एंव प्रवार का भाग्य देवता होता है। वह आन्दालन का सौभाग्य प्रदान 
कस्ता है । बह लोकु की उपज होता है । रक्त वा रहस्यात्मक सस्बस्य उसे जनता से 
बाघे रखता है। उसकी शक्ति वा आधार यह है हि उस्तवी जे जाति के जीवन मे बहुत 
गहरी घुसी हुई होती हैं। वहू जनता का एन ऐसी सहजवुत्ति के द्वारा पतर-प्रदर्शन करता है 
जो पशुओ से मिलती-जूछती होठी है। जनता उसका अनुसरण प्रेरणावश करती है। 
इस प्रेरणा का कोई वौद्धिक आधार नही होता। नेता शुद्ध जाति वा व्यवित हाता है । 
बह एवं "जोनियस” अथवा “हौरो” होता है। आछकारिक ढंग से वहा जा सरता है कि 
' नेता उप्र वृक्ष के सपान है जो आवाशश की और सिर उठा वर खड़ा होता है और जो 
हजाएों लाज़ो जड्डो से पोषण प्राप्त व रता है।”वह उत हजारो अज्ञात ओत्माओं वा जीवित 
योग होता है जो किसी लक्ष्य को प्राप्प करने में लगी हो । हिंटलर ने अपनी आत्मकया मे 
मेता वा प्रचार के सन्दर्भ में वर्ण किया है। नेता न तो विद्वान होता है और ने सिद्धान्त 
बादी। वह एक व्यावहारिक, मनोवेज्ञानिव और गगदनदर्ता होता है। बह मनोवैज्ञानिक 
इस अर्य में होता है हि वह विभिन्न तरतीबों से अपने अनुधाधियों की एव बडी सस्या वा 
निर्माण करता चाहता है। घह सगठनवर्ता इस अये मे होता है कि अपने लामोंको 
स्पायो रूप देने के लिए एवं विशाल सगठत का निर्माण करता है। हिटलर की ओत्मक्था 
का वही अश् व्यवस्थित है जिसमे उसने प्रचार पर विंचाट किया है। प्रचार के क्षेत्र मे 
हिंदलर ते किसी भी सावन की उपेक्षा नही की--लिखित तर्क की तुलना में भाषण का 
महत्त्व, रोशनी, वातावरण, प्रतीको, और भीड़ ने प्रभाव, रात में, जेब नए विचारों के 
प्रतिरोध की झवित बम होती है, सभाएं करते के छाम, इत सब हंथकण्डा को प्रयोग 
किया गया था। नेतुस्व, सुझावों, सामूहिक सम्मोहत और प्रत्येक प्रकार की अचेतन 
अभिव्रेरणा का प्रयोग बरता है। सफलता का रहस्य बुद्धिमत्तापूर्ण मदोविज्ञान वधा 





4, आधछ ऋफाधगी, झए 99), 003 कमरा.) 


2 गोएविल्स जैमे प्रवुद्ध व्यक्ति तक को हिटलर के बारे में वही 2468 भा! 
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४ नेता रहा था | देखिए एए४ए० 0७५ 09. भर» का. 3. 


८३४ राजनीजिदर्शन गा इतिहास 


जनता वी बिलन प्रक्रिया को समझने वी योग्यता में निहित है।र सेता जनता से उती तझ 
काम लेता है जिस तरह वि बलावार मिट्‌दौ से । 


जाति की करपना 
(76 रिलंग जा) 


राष्ट्रीय समाजवाद न दोझ तथा नेता बे विचार को अपने जाति सिद्धाल गे 
द्वारा भी पुपष्ट क्या । उसने जाति और सम्दृति वे बीच एवं विश्विप्ट सम्बन्ध बीवल्पता 
बी । उसने पश्चिमी सम्यता वे इतिहास म आर बयवा नाडिव जाति वो विशेष महत्व 
दिया। राष्ट्रीय समाजवाद की विचारधारा के मुख्य तत्त्व दो ये--जातीय सिद्धाल और 
हेब्न्सरम वा सिद्धान्त । राष्ट्रीय समाजवाद ने जाति वी समस्या को मूल सामार्गिते 
समस्या और इतिहास को कुंजी माना था। हिटलर ने मौत कैफ में वहा या हि दो 
जमन साम्राज्य बे पतन को बारण यह था दि उसने जाति वे महत्त्व को नहीं समझा | 
राष्ट्रीय समाजवाद वे अधिइत दार्धनित एल्क्रेड रोजनवर्ग ने जातियो के सपर्ष ओर 
उनके विश्चिष्ट सास्कृतिक विचारा वे आधार पर एक नए सिद्धान्त को सूप्टि को और 
इस सिद्धान्त वे द्वारा यूरोपीय सम्पता के विकास को समझाने वा प्रयास किया। राज: 
नोतिर' अथवा सामाजिव' आन्दोलन वे रूप मे राष्ट्रीय समाजवाद इस इतिहास-दर्धन 
पर आपारित था। उसके समर्थन मे विज्ञाब, जीव विज्ञान और मानव विज्ञान वा प्रदूठ 
साक्ष्य उपलब्ध होता या। राष्ट्रीय समाजवाद ने जाति सिद्धान्त वा जिस रूप में विकात 
किया था वह प्रजनन शास्त्र वे वेजञानिक अध्ययन पर आधारित नहीं था। उसने जाति 
को एवं जैविव व्यापार मी नही माता था। वह केवल आमासी रूप से ही वैज्ञानिक पा । 
यहू सिद्धान्त मूल्त' एक वल्पना था और इसका आविष्कार उद्र राष्ट्रवाद का समयेत 
करने के लिए क्या गया था। वह जातीय पक्षपात की धारणा पर आधारित था। 
उसमे यहूदी जाति के प्रति विरोध की मावना वडी प्रवल यी। 


राष्ट्रीय समाजवाद वी विचारधारा के अन्य भागी की तरह उसका जातीय 
सिद्धान्त मी मानमती का पिटारा था। उसमे ऐसे कई विचारो वा समावेश या जो दीर्प- 
काछ से प्रचलित रहे ये । राष्ट्रीय समाजवाद ने जाति शब्द का किसी जौव-बैज्ञानिर 
अं मे प्रयोग नही क्या था। उसका यह दावा था दि जर्मन छोग झुद्ध जाये जाति के हैं। 
आयें जाति ससार की एकमात्र शुद्ध जाति रहो है। सम्मवत , यह विचार उन्नीतवी 
शताब्दी वे वीच मे फास के विचारक गोदीनाव के द्वारा प्रतिपादित विया गया था। उसने 





3., ऑशलज अष्छाणा, छए. 704 8. ल॑ एतण वा. ककछशंक ये उदरप 
गोएविल्स को 20/83००, 9 329 से हैं । 
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श्सके आधार पर राष्ट्रवाद का नहीं बल्कि लोकतन्त्र के विरोध मे अभिजाततन्थ का 
समर्थव विथा था । उद्नीक्रवी झतादी के अन्तिम भाग से जमनी मे वसने दाझे एक अग्रेज 
हाउसटन स्टीवर्ट चे्बरछेन और उसके इबसुर रिदराड बंगनर ने आर्य जाति को कल्पना 
का जर्मनी मे प्रवार किया । गोबीनाव और च॑म्वरलेन मे मुख्य अन्तर यह यए कि चंम्बर- 
लेन मे जर्मनवाद को राष्ट्रीय उच्चता का आवार बनाया । प्रयम्न विशव पुद्ध के बाद 
जर्मनी व जो राष्ट्रीय अपमान हुआ था, उसमे इस कल्पता ने सरहम जा काम किया। 
जातिवाद के इस साहित्य ने विभिन्न देशो मे विभिन्न ब्ात्दोलनों का समर्थन किया। 
लेकिन मुख्य रूप से वह उदारवाद तथा यहूदिया के विडद्ध या और साम्तीज्यवादी था। 
जर्जनी में यहूदियों के प्रति विरोध की मववा मार्टिन छूयर के समय से चछी आ सही भी । 
राष्ट्रीय समाजवाद कृत यहुदियों वे' कर प्रवान आक्षेत यह था कि पूजीवाद और मापसे- 
वाद दोनो ही गहुदी हैं भौर यहूदिया का यह पड्पत्र है कि दे ससार की शक्ति अपने 
हाथ मे १२ लें। जातीय राष्ट्र का विचार वई प्ररिवित रझूदियों पर आवारित होने के 
कारण बडी शीघ्रता से छोडपिय हो शथा। इसमे यह उप्र पक्षपात की भावना भी मिलनी 
हुई थी कि प्रत्येक जाति अपनी श्रेष्ठता में विश्वास रख सकती है। 

मीन कैफमे जातीय॑ सिद्धान्तों का स्पष्ट रूप से निरूपण कर दिया गया था। 
लेकित, यह निछपण कुछ व्यवध्यित नही था। उन्हें यहा सक्षिप्त रूप मे परस्तुद किया जा 
सकता है। प्रयम, समस्त सामाजिक प्रगति सपर्ष के द्वारा होती है। इस सधर्ष मे योग्येतण 
व्यक्त ही जीवित रहेते है, दुवेल व्यक्ति नष्ट हो जाते हैं। यह सपर्ष जाति के अन्तर्णत' 
होता है। इसके परिणामस्वरूप स्वाम्राविक सेठाओ का आविर्माव हींता है। यह संपर्ष 
जातियो और सस्कृतियों के बीच मी चलता रहता है | इससे विभिन्न जातियों की आत्त+ 
स्' प्रकृतियों का मो ज्ञान होता है। दो जातियो के सम्पिश्रग से उच्चतर जाति का 
पतन हीने छूगता है। इत तरह के जातीम सम्मिश्रण से सास्कृतिक, सामाजिक और 
राजनीतिक अब पतन होने छमता है। लेकित, जाति अपने को शुद्ध कर सकती है वर्योकि 
वर्णतरर मर जाते हैं। वीसरे, यद्यप्रि सत्कृति और सामाजिक सस्याए जाति की अन्तर्मूत 
रचनात्मक शावितयों को प्रत्यक्ष रीति से व्यक्त करती हैं फिर मी सम्पूर्ण उच्च सस्पताएं 





] गोजीनाव की पुस्तक पेरिस में १८५३-५५ में छत्वी थी। पहले भाग का 
अनुवाद एड्रियन कोलिन्स ने 476 7|म्टदुऋंधछ री सिंचमाबाब सिटददा (690०० 
05) नाम से किया था। चेस्बरलेन की पुस्तक १८९६ में छपों थी। अंग्रेजी में 
इसका अनुवाद जॉन लोज ने 7 उत०्स्कवेलाम०ा8 था ढ4 खिकशधाधर 06॥9 
(56०७, 390) से किया था। उन अन्य पुस्तकों के लिए जिनमे जोति और 
ससकृति के सस्वत्यध की कल्पना की गई थी, देखिए है जा. 0०४७, सिललाई 


मगकब्यां पफ०यक्वो। (0934) छुए अ5 
3 छफुष्णाब्छ ॥ रण 3, के 33 
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अपवा महत्वपूर्ण सस्कृतिया एक ही जाति अथवा कुछ जातियो की ही सृष्टि हैं। जादियें 
को तोन भागों मे वादा जा सना है--सस्कृति वा निर्माण व रने वाली, अयवा बार 
जाति, सस्हृति वा वहन करने वाली जातिया जो उपार ले सकती हैं और ग्रहण वर छठे 
हैं लेकिन निर्माण नहीं वर सती, ओर सस्ड्ृति का विनाश वरने वॉली जाति अप 
यहूदी जाति। सस्दृति दा निर्माण व रने वालो जाति को निम्न जाति वे श्र८ और सेवाओं 
की जरूरत होतो है! सस्कृति का निर्मात बरने वाछो आए जाति में आत्मरक्षा की माददा 
स्यक्ति से विकठ कर सम्‌ दाय मे आ जाती है। आरयों की मुस्य सैतिव विशेषता कर्तेत्य- 
परायभता ओर आदर्शवाद (सम्मान) है, बुद्धि नहीं। राष्ट्रीय समाजवाद ने लक 
बुद्धिजोवियो ओर नेता की यही विशेषताएं मानी । 


एल्फेड रोजेनवर्ग ने अपने ग्रन्प 76 32/9४४७ 8८३ 20 उग्रफिक्राटशी 
(१९३०) में जातीय सिद्धान्त बे आपार पर इतिहास के दर्शन वा निर्माण विया। इसने 
राष्ट्रीय ममाजवाद की विचारधारा का मी अधिहृत विवेचन किया गया था। रोजेबर्वा 
के अनुसार सम्पूर्ण इतिहास फो दुबारा छिखा जाना चाहिए। इतिहास को इस पुनर्वास्या 
का आधार जातियो तथा उनके विश्लिप्ट आद्शों का सप्ष होना चाहिए। मुख्य रूप मे 
यह संघर्ष आय जाति तपा अन्य सब होन जातियो के बीच मे है। रोजेनवर्ग वा विचार 
था कि आप जाति वही उत्तर स॑ शुरू हुई थो ओर वह वहा से चलकर मिस्र, मारत॑, फ़ारम, 
यूतान, और रोम पहुची थी। उसी ने इन क्षेत्रों को समस्त प्राचीत सम्यताओ झा निर्माय 
किया था। चूक आार्यों ने हीन जातियों के साथ समर्म क्या, इससे समत्त प्रादत 
सस्कृतिया पतित हो गईं । आय॑ जाति की ट्यूटानिक शाखा ने अपनी जातीय शुद्धता दी 
बायम रसा। आबुनिक यूरोप के राज्य में सांस्कृतिव' महत्त्व के जो मो मूल्य बच रहे हैं 
उसका श्रेय आय॑ जाति की ट्यूटानिक शाखा को ही है। समस्त विज्ञान और समम्त 
बला, समस्त दर्शन और समस्त महान्‌ राजनीतिक सस्याएं, इन सदका विर्मायबार्यों 
ने किया है। आय जात के विरोध में यहूदी जाति है। इस जाति ने अनेक जातीय विषों 
की सृष्टि की है। साक्सवाद और लोकतन्द्, पूजीदाद और वित्त, निप्पल बुद्धिवाद, मेम 
और विनग्रता बे नारी सुलम आदर्श--इन सवा निर्माण यहुदी जाति ने क्या है। ईडाई 
धरम मे जो कुछ मो रक्षपीय है, वह सब'आय॑ आदर्शों की देन है। ईसा मसीह स्वय आर्य 
थे। छेकिन, च्ज की 'एट्रकसन यहुरी रोमव पद्धति ने ईसाई घर्मं को विवृत वर दिया। 
रोजतबर्ग का विचार या कि मध्ययुग के जर्मद रहस्यवाद मे, विशेषज्वर एक्हार्ट के 
रह्रफपह, मे, सच्चा, जमे, घर, पप्डब्ध, दो, सकता, दे, , स्येल्क्पे, धत्यत्दी, गो, मे. बड़ी. 
आवश्यकता एक नया घममं सुधार है। व्यक्ति, परिवार, जाति तथा राष्ट्र इन सब वा 
सम्मान को भावना से प्रेम होना चाहिए । 


जिस दर्शन के आघार पर इस इतिहास का पुननिर्भाण किया गया या, उसे जातीय _ 
या जोव-दंज्ञानिक व्यवहारदाद कहा जा सकता है। समस्त मानसिक और नैतिक क्षमताएं 
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जाति से सम्बन्धित होती हैं। आत्मा जाति का आन्तरिक रूप है। समस्‍्त धावसिक और 
नैतिक क्षमताएं [वतन के उन रूपो पर निर्मर होती हैं जो अन्तरग होते हैं। जाति के 
लिए जो भी समस्या अथवा समाधान है वह उसकी जातौय विचार पद्धति पर आधारित 
होता है) नोडिक जाति के प्रश्नो दा गहुदी जाति के लिए कोई महत्व नही होता। ' जाति 
के लिए शान के जिस विवास की सम्भाव्ता हो सकती है वह उसकी प्रथम घामिवा 
पल्पना में निहित होता है।' इसलिए, नैतिक और सौन्द्यात्मिक मूल्य के कोई सासात्य 
मानक नही होते। न्॒वेशञानिक' सत्य के कोई सामान्य स्रिद्धान्त होते हैं। यह दिचार कि 
सत्य, शिव और सुन्दर के विचार को विभिन्न जादिया समझ सकती हूँ निष्फल बुद्धिवाद 
गा उदाहरण है। प्रत्येक जाति के लिए घह जरूरी है कि वह विदेशी तत्वों शा बहिष्कार 
करे बयोजि' ये तत्त्व उसको जातीय शुद्धता गा नष्ट कर देते हैं। सत्य जाति की अन्तरग 
शामताओं को बनुभति है। इसलिए, उसकी कसौटी यह है कि विज्ञान अथरा कला अंघवा 
धर्म जाति के रूप, उसने आलखिय' मूल्यों तथा उसकी जीवनी शक्ति का विकास करें। 
प्रत्येक रचनात्मक दर्शन एवं तरह फी स्वीकृति अधवा पथ होता है। वह आाति से निहित 
एक पे रणा नो व्यवत भरता है। इसदा उद्देश्य यह होत? है दि वह उस जाति तत्व की 
शक्ति बढ़ाए । नेशनल तोशहिरट टीचर्स एसोसिएशन ने हिटलर के ममयंत में जो धोषणाएं 
मिकाली थी उनमे एक घोषणा दार्शनिक माटित होड़ेगर की घी। इस घोषणा मे 
दोजेसवर्ग की घात को ही दुहरा दिया गया था ) 

“सत्य उस तत्व की अनुभूति है जो जाति को कार्य तपा ज्ञान के क्षेत्र मे 
विश्चित, स्पष्ट और शक्तिशाली बनाता है। इस सत्य के आवार पर जानने की वास्तविक 
इच्छा उत्नप्न होती है। जानने की यह इच्छा जानने के दावे को मर्यादित करती है। 
जानने भरत दावा हो उने सीमाओं को निश्चित वर देता है जितके मीतर वास्तविक 
समस्याएं उठती चाहिए और उनका अनुसबान होना चाहिए। इसी भूछ त्थल से हम 
विज्ञान वो प्राप्त करते हैं। यह विशान लोगो के जीव के लिए जरूरी हीता है। हभने 
निराधार ओर अशक्त चिस्तन की पूजा से छुटकारा प्राप्त कर लिया है। 

रोजेनवर्ग ते आर्य जाति की पहचान के लिए जो विविध तर्क दिए ये, नै मुख्यत 
करा, चैतिवा आंदर्शों और धार्मिक विश्वासों से सम्बन्धित थे ये तक अधिकाश गे 
काल्पनिव' और आात्मपरक थे। अपरच उसका दर्शन प्रकटत एक कल्पना के रूप मे था 
जहाँ एद' बार राष्ट्रीय समाजवाद ने जमती से अएने पैर जमा लिए, जांतीय सिद्धान्त 
का विकास एक ' वैज्ञानिक” मानव विज्ञान के रूप मे हुआ। इस कार्य का तिदेशन एफ० 
के० गुपर में किया । गुदर जैना विश्वविद्यालय मे सामाजिक मागेवविज्ञान का प्रोफ़ेतर 


८३८ राजतीति दर्शन का इतिहास 


दना दिया गया या ।? सामान्य रूप से किसी भी स्वतन्त्रवेता जीव-चैज्ञानिक अथवा मातेद- 
वैज्ञानिक का यह विश्वास नही था वि' जातीय थे प्ठता की कुछ जीव-वैज्ञानिग वसौटिस 
होती हैं अथवा जातीय विशेषताओं वा सस्कृति से सम्बन्ध होता है। इन प्रस्थापताओं 
वा अनेक बार सड़न किया जा चुका है। हमारे कहने बा अमिप्राय सिर्फ यह हैई़ि 
बुद्धितिरोधी छोग अपने शात्पनिक चिंतन वे आपार पर ही तिल वा ताड बना लेते हैं। 
जिओन कै ज्ञानी प्रुरुपों के प्रोदोकोलो पर पर्याप्त रूप से विश्वास विया जाता था। 
यही बारण है कि गोएविल्स अपनी डायरी में यह छिस सवा था “जिन राष्ट्रों ने यहुदियो 
को सव से पहले समझा है, वहो उनकी जगह ससार पर शासन करेंगे ४ ? जातीय सिद्धाल 
की परख का आवार उसवा सत्य नहीं होना चाहिए। उसका आधार एक तो ये परिधाम 
होने चाहिए जो वह सामने लाया और दूसरे वे प्रयोजन होने चाहिए जो उसने पूरे विए। 
जातीब सिद्धान ने राष्ट्रीय समाजवाद की नीति पर तीन तरह से असर डारा। 
इसका पहला असर आये जाति वी जनसस्या की वृद्धि के सम्बन्ध में था। शाप्ट्रीय 
समाजवाद की सरवार ने लोगो को इप्त बात बे लिए प्रोत्साहन दिया कि वे ज्यादा 
बच्चे पंदा वरें। इसके लिए सरकार ने छोगों को आधिक सहायता मी दी। महा यह 
ध्यान देने योग्य है कि एक ओर तो सरकार ने जनसल्या वी वृद्धि पर जोर दिया और 
दूसरी ओर यह भी वहा कि जरमनी में पहले से हो अधिक जनसल्या है ओर इस जनसध्या 
को बसाने के लिए क्षेत्रीय विस्तार बी जहरत है। जनसस्या की वृद्धि पर जोर देने 
का परिणाम यह हुआ कि तरवैध वच्चे वाफी बडी तादाद मे पृँदा होने हगें। जातीय 
सिद्धान्त का दूसरा परिणाम यह हुआ वि १९३३ वा प्रजनन विषयक कानून पास 
हुआ। बहने के लिए तो इस बानून का उद्देश्य आनुवशिक बीमारियों वे पारेषण को 
रोकना था। लेबिन, व्यवहार मे इसवा उद्देश्य धह या कि शारीरिक और मानसिक 


3 उदाहरण के लिए उसनीा संबरतंग डआ८कतमह रु 59४80:6वा खा्र// 
ग्रन्थ देखिए । इस ग्रन्थ का अप्रेजो अनुवाद जी०सी० द्वीलर (लन्दत १९२७) ने किया है। 
जातीय सिद्धान्त की वैज्ञानिक आलोचना और राष्ट्रीय समाजवाद से पहले के उसके 
इतिहास के लिए रूय बेनेडिव्ट को पुस्तर >)6८6 :8& ६४८४ बढ 720॥#2 [न्‍्यूयार्क 
१९४०) देखिए। इस पुस्तक में जीव-बेशानिको और मानवनवैज्ञानिकी द्वारा की 
गई अनेक आलोचनाए दी यई हैं। 

4 2छच्छ॥, कु अप्रए. पत्त अपपक्योजफफा अपतारग ओ जुलका कीजिए 
जिनमे गोएबिल्स ने इस बात पर विस्मय प्रकट क्या है कि ब्रिटिश और अमेरिका के 
समाचार“पत्रो को उसके यहूदी-विरोधी तकों का दमन नही करना चाहिए था। 97 २४१५ 
३५३ , २७० । यह मी सम्मव है कि “यहूदियो के विश्व-शासन” का चित्र राष्ट्रीय 
समाजवाद कैलिए आदर्श रहा हो । कोनराड हीडेन का यही मत है। देखिए 226 >फटीिश 
(१९४४), 9. 00 और 28७ । प्रोटोकोलो के इतिहास के बारे मे जॉन एस० कटिस 
की पुस्तक 48 4$शवांव्ध था 82 7%60:0४ ता 20०% (न्यूयार्क, १९४२) देखिए | 


फासिस्त जौर राष्ट्रीय समाजवाद <१९ 


रूप से वर्भजोर लोगों को या तो बिल्कुल ही छत्म वर दिया जाए या उन्हें न्पुतक बना 
दिया जाए। इप नीति का अत्यन्त क्ठोस्ता से परत क्या गया। इस कार्यक्रम का 
उद्देश्य नस्‍्ठ व सुधार वरना थ| लेवित इसने चाहे नस्ल वा सुधार किया हो या नहीं, 
नैतिक और सामाजिक जीवन का बहुत अधिक विघटन वियां। जातीय सिद्धान्त इस 
सैतित' धारणा पर आधारित था कि दुर्बछो के प्रति मानवता और कर्णा वा व्यवहार 
करना सदुगुण नही है। तीसरे, जातीय ठिद्धान्त ने १९३५ और १९३८ का यहुदी 
विरोधी विधान उत्पन्न क्यां। इत विधान ब। भी उद्देश्य जाति की शुद्धता का विकास 
करता अपवा उसकी रक्षा करता था।। इम् विधान के अनुभार जमेनो तथा उन लोगो 
के बौच जिनके पुर्वेश यहुदी रहे हो, विवाह सम्बन्ध वर्जित कर दिए गए महूदिया को 
व्यवसायों तथा व्यापार से हटा दिया गया तथा उनसे नागरिकों वा! दर्जा छोन कर 
उन्हें “राज्य प्रशाजनो" व। हल्का दर्जा दिया गया। इने उपायो को चरम परिणति 
यहूदियों को पूरी तरह से समाप्त कर दैने की नीति में हुई। हिंदकर ने १९३९ में मविष्य- 
वाणी की थी कि नए यूद्ध के परिषामत्वरूप महुदी विल्तुल समाप्त हो जायेंगे। जो फूदी 
बच रहे थे, उनको बलपूर्दर मजदूर बनाने की कोशिश की गई 


एक ऐसी शताब्दी मे, जी प्रपात रूप से बे मोतवोचित रही है, राष्ट्रीय 
रामाजवाद की यहूदी विरोषी बीति को अमानवीयता की पराकाष्दा ही कहा जा सकता 
है। तक की दृष्टि से, जातीय सिद्धान्त को सहूंदियों के ऊपर छागू करता कैवल आलुपगिक 
ही था। इसे अन्य जातिगो पे ऊपर भी लागू किया जा सकता था। हिंदलर ने जते-जैसे 
अपना साम्राज्य पूर्व जी और ब॒द्या, उसने इस नीति को अन्य जातियो के ऊपर भी लागू 
वियो। पदाहए्ण के लिए अधिकत पोलैण्ड मे युक्ेनियनों के साथ पोलो की भीक्षा 
ज्यादा अच्छा व्यवहार जिया गया स्य॑पि उन्हें करेवों के बरादर दर्जा नहीं दिया गया। 
छेवित, पौतों के पास तो पम-से बम नामसात्र की स्वतत्वता बच रही भी । यहूदी ती 
बिल्वुल दास ही बना दिए गए थे । सामास्य रूप से जातीय सिद्धान्त का अर्यस पह चाकि 
तागरिए और जातीय स्थिति की दृष्टि से विशि्न जातियों को एक कम निधारित 
हो गया थ।। शक्ति और अधिकार केवल उन छोगो के हाथो मे रहे थे जो शुद्ध जन 
जाति के थे। आय अधीन जातियो को अवरोहण क्रम में रख दिया गया थी। सभीप मे 
इसे] अभिन्नाय, जे ता कि हिंटलर ते मौन कै रपये वहा था यह था कि एक तो स्वामी 
जाति हो तथा अन्य 'सहायंत जातियाँ/ उसकी सेवा करती हो। डैकिन, चूकि जाति का 
सिद्धान्त काल्पनिक था, अठ राष्ट्रीय खसागवादी सरवाग जित समुदाय को चाहती, 





), एफ राह 


प्‌ त्यवन में अपनी पुस्तवा गीढषोटलक (१९४४ 
कल ्य का विश्लेषण 


#कछुलापाड, एए 650 हमें प्रनत सम्बल्धी और यहूदी विरोधी विधान 
किया है। 


८४० राजनोति-रशंव डा इतिहाद 


छादोए दादार पर उसशा दमत और शोदघ दर सबतो दी। तऊू रो दृष्टि पे पछ्लोद 


समाजदाद के नेता जातीय दिद्धान्त हे आधार एर झूएती प्रमुता ढो विदेश का आहार 
देना राहते दे । 


जातोय सिद्धान्त ठपा यहूदो-विरोध को नोति ने राष्दोय छम्ाडवाद डोडो 
लाम पहुचाया, वह भोट मनोदिज्ञात दे खेत्र दो वस्तु है। टेबित, यह स्पष्ट हैडि 
उन्होंने राष्ट्रीय समाडवाद को दो रोठियों से हड किया। सर्वेश्यम, इसके बारण 
जरमेत राष्ट्र की रो बनेक घुषाएं,शरपए, भय और दग-दिरोध दे, दे रद एक स्दल पर 
केद्धित हो गए । साम्यवाद दा डर श्री साक्यंवाद का डर हो गया। मारिशों के 
प्रति रोप को झावना का अर्प यहूदी पूजीबाद दे प्रति विरोध को मादता हो गदा। राष्ट्रीय 
जरक्षा का अर्प यह हो गया कि यटूदो सारे ससार पर शाउन करते बा पह्यत्र बना रहे हैं। 
आपिक अरक्षा का अर्प यह हो गया कि समस्त बड़े-बड़े ब्यापारों पर घहुदियों ने अर्ना 
अधिवार स्पापित कर रक्‍्या है। यह कहना कि पहुदियों दे कृरर लगाएं गए ये समस्त 
आरोप निराघार पे प्रसयोचित नहीं था । यहूदो लोग इस स्पिति में ये जिसमे वे उस कार्य 
को रहुत अच्छी तरह निम्रा रूकते ये जिसको जातीय सिद्धान्त ने उनके बारे में बत्यता 
को यो। दे अत्पसस्या में ये और उनसे खिलाफ एश्तरात को झावना दो्बरल से सचित 
होती आ रहो थी। दे इतने मज्बूत झदश्य थे दि उनसे डर रूग्ता या, लेिन दे इतने 
कमजोर ये दि' रतके ऊपर उन्हें हानि पहुदाएं दिना आधछ्तेप बही किद्य डा खजचा या। 
इस दृष्टि से देखने पर हात होगा कि झातोय निद्धान्त जर्मन समाज को, उसवे सरन्‍्त 
विरोधों को एक ऐसे शत्रु बे ऊपर डेन्द्रित कर डे छिसे आसानी से समाप्त विदा जा 
सकता या, एक करने वा मनोवेशनिदर उपाय था। यहा हम यह सो बह सजते हैं हि 
यहूदियों को सम्पत्ति के बारण दल क्या उसके सम्यशों को पर्याप्त पुस्तार शझाप्ठ 
हो दाते पे । दूतरे, जातीय सिद्धान्त ने हिटलर के विशिष्ट सामाज्यदाद को सेदान्तिक 
रूमपन अदान विया। हिंदलूर स्ल्ादिक जातियों के मूल्य पर पूरे ठपा दक्षिय को ओर 
अपना विस्तार करना चाहता या। यहूदो लोग इन्ही क्षेत्रों में इक्टूझे ढसे हुए पे। एक 
मनोवैज्ञानिक शक्ति के रूप में यहूयी विरोध इस विश्दास से लिन नहीं या दि डर्म 
जाति पोलो, चेको ओर रूत्तियों से खेप्ठ थो। जातोय सिद्धान्त अक्षमर जर्मेब्दाद से 
सम्बन्धित विया गया है। इस सिद्धान्त बे आधार पर रुष्द यूरोप में एक ऐसे जून 
पदब्य से स्पफ्फण, कण फिसके चाएखे ओर अदोल गैस रफर हो, मत, वित्त: 
किया जा सकता या। इस प्रकार, जावोय सिद्वाल ने राष्ट्रीय समाइदादी विचारघारा 
के दूसरे तत्त्व को जन्म दिया। यह दूसरा तत्त्व “न्‌मि वा दिचार या” सह विचार रका 
के विच्यार वए स्वानाविद पूरक या । 


फासिज्म ओर राष्ट्रीय स्रभाजवाद <४] 
लिबन्सरम 
(क्रगाशबापरा) 


राड्रीय समांजवाद ने राज्य क्षेत्र भयवा स्थान के सिद्धान्त को भी जातीयता 
है छिद्धान्त की भाति ही ऐसे दिचारो के आपार पर बनाता जो यूरोप मे एक शताब्दी 
से प्रव्ित रहे ये । मूछत महू विचार उन योजनाओ ॥) विस्तार मात्र ही भा जितके 
अनुपार।हटछर मध्य और यूर्वी यूरोप मे एक शवितिशाली जर्मन राज्य की स्थापना करना 
वा था। हिंद्र वा विचार था वि इन क्षेत्रों में जहा तक सेनिक दृष्टि से सम्भव हो, 
जर्मदी शो अपना विस्तार वरना चाहिए | जातीय सिद्धास्त की तरह यह विद्ास्त भी 
विशुद्द हप से जर्यन सिद्धान्त था। स्वीडेग वे राशनीतिशास्त्री रूड़ोत्फ बजेहेल ने 
इस योजना को एप दर्शन का रूप दिया और इसका वास जियोपोतिटिस रखा ।' उद्भव 
में कजेडेन की जियोपोरिटिवस राजनीतित' भूगोल लामव' एक पुराड़े विषय के विस्तार- 
गाते था। राजनीतिब' भूगौल मुख्य रूप से फ्रेडरित रेटजल ने विकपित किया था। 
दही! मू8 वैज्ञानिब' विचार यह था कि यदि हम इतिहास का ओर राज्यों के विवास का 
वषार्भपरक ढग से अध्ययत परता चाहते हैं तो हमे भौतिक परयनविरण, मानव विज्ञान, 
पमाजशाह्त्र, अर्थशास्त्र, साविधानिक संगठन और कानूनी गठत, वा भी अध्ययन वरला 
धाहिए। जब पजेलेल ने इस सिद्धान्त वा विवार विया, तव बहू उसके मौगोलिद आवार 
को बिल्युल भूल गया। क्जेडेन कै धिद्धान्त विहूपण में बह डर भी छिपा हुआ था कि 
शायद रू पश्चिम वी तरफ अपने पैर फैला सकता है। राष्ट्रीय समाजवाद के जिन 
प्रवाओं ने जिशोपोलिटिवस कया विकास किया था उसमे काले हाउशोफर के। साम 
विशेष रुप से प्रसिद्ध है। इसके अधिरित जमेंदी के अन्य अनेक लेखकों और बिड्रानो 
ने मी इसके विवास मे भाग लिया था। हाउशोफर ते विपय के देशानिव' निरुपण को 
कोई खास आगे नहीं बढाया । छेकिस, उससे और उसके साथियों ने ससार के समस्त 
7 ७७->+>+-+->>तत>+ 
! सामान्य विवरण के लिए देखिए, प०७०ा६ विधरष्यक्-मिंपु३0, 660/0- 
॥॥868 + १५6 #074छए [०7 8 566 द्राएं 20067 रिछ ४०75, (!982) । क्जे लेन 
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टथ्श्र शाशतीति-दर्धन का इतिहास 


मागो से मूगोल, समाज, अ्ये-व्यवस्था और राजनीतिव मामलो के दारे मे विपुल सामग्री 
एकजित की। इस प्रकोर्ण सामय्री का उद्देश्य यह नही था कि इसको शुद्ध वेशानिक रीठि में 
भोमासा को जाए। इथदा उद्देश्य यह था कि जरूरत पडने पर युद्धललोति निर्धारित करते 
धमय सेना इन स्यमग्रो का प्रयोग दर सके या आवश्यकता पड़ने पर झासन अपना यक्ति 
जैस्तार करते समय इस सामप्रो से छाम उठा सके । हाउश्चोफर ने जियापोलिटिक्स के 
आदार पर जमेनो मे 'स्यानगत चेतनो' कार सवार क्या। यही दो विशेषताएं ऐयो थी 
सो जियोपोलिथ्विस को राजनोतिब' भूगोल से अलय बरती थो । हाउश्योफर के द्रन्प 
देशांडचाना। पिए 0309०॥४४ के सब्याईका ने जिगोरोलिथिक्सम को प्रिनापा 
करते हुए कहा था कि यह “व्यावहारिक राजवीति कं पय प्रदर्शय करने की करा और 
राज्य को भौगोलिक चेतना है”। यहा व्यावहारिक राजनोति का अभिप्राय सामराज्यवादी 
दिस्तारध्या। जातीय सिद्धान्त को भाति जियोपोलिटिक्स में भी विद्वत्ता और आमायी 
दैक्षानिक मावव” वा समिश्रण या। इस सिद्धान्त के आवार पर साम्राग्यवादी दाजतोति 
को उचित ठ हराने की कोशिश की गई थी। 


राष्ट्रीय समाजवादियों को अपने साम्राज्यवाद विषयक विश्लिप्ट सिद्धान्त 
मी प्रेरणा अप्रेज मूगोल शास्त्री सर हेलफोर्ड जे० मैकाइडर से प्राप्त हुई थी। इसके पहले 
के साघाग्पवादी सिद्धान्त ने उदाहरण के लिए एडमिरल ए० टो० महन के सिद्धान्त ने 
मुख्य रूप से नाविक शक्ति के महत्त्व पर वल दिया था। यह सिद्धान्त अधिकतर बिदिश 
साम्राज्य के सिद्धान्त पर आधारित थां। १९०४ में मंकाइडर ने यह विचार प्रस्तुत 
किया या कि यूरोपीय इतिहास के वाफ़ी अश की व्याख्या इस आपार पर की जा सकती 
है कि पूर्वी यूरोप तथा मध्य एशिया को भू-वेष्टित जातिया तटवर्तों जातियों की ओर 
घंहतो रहो हैं। उसने पूर्वी युरोप तथा मध्य एटिया के इस विद्याल लेंत्र को “अन्तर्ेंश 
“विश्वद्वोप”, का सार (यूरोप, एशिया और अफोगा) कहा है। इसमे संसार की दो- 
तिहाई मूमि आ जातो है। आस्ट्रेलिया तथा उत्तरी और दक्षिणी अमेरिका दूरस्थ द्वीप 
हैं। फ्लता, मदि कोई राज्य इस क्षेत्र के समाधनों पर नियत्रय स्थापित वर ले, और 
इस प्रवार वह सामूहिक शक्ति के साथ स्थल शकित का समन्वय कर सके, तो वह सारे 
ससार पर अपना आविपत्य स्थापित क्र सकता है। मेकाइडर ने अपने तर्क को निम्न 
लिखित सूत्र में व्यक्त किया था “जो कोई पूर्वी यूरोप पर शासन करता है, वह अन्तर्देश 
यर निवत्रण' रखता है। जोकोईअन्तरेंश पर सावन वरता है, वह विश्वद्षीष १२ नियक्श 
रखता है। जो कोई विश्वद्वीप पर शासन करता है, वहू ससार पर नियत्रण रखता है ।? 





व #क्तान्कब्ार उ९०ढाक कावे आधय४९ (99), पुनमु द्वित 9$2, .450 
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उसका तात्कालिक प्रयोजन इ्हुण्ड को यह बताता था कि रूस के साथ मित्रता के बयां 
खाम हैं छेकिन श्मंत भी हव सूत्र का अभिवाय समझते थे। उसने एक ऐसी प्रायोजना 
उपस्थित की जिसने १९०० के ट्रिपिट्स नाविक विस्तार के बाद के जमत सामाज्यवादी 
विन्तने की अनिश्यितताओ, नाविक तथा स्थल-शक्ति की विषमता तथा पूर्वी जमेनी 
दे बुलौनों तथ। पहिचमी जर्मनी के उद्योगपततियों के दृष्टिकीणों की विविधता का समाधान 
कर दिया। दोनो ही सही ये लेकिन नजदौक के भहाद्वीपीय देशो की ओर स्थल के द्वोरा 
बढ़ाएं जाने वाले हक कार्यक्रम को प्राथप्रिकता प्लिली । शुक् मे सब से बड़ी समस्या रूस 
य(।इह क्षमस्था का समायान था तो छप से मित्रता करके था रूस को जीतकर किया 
जा सकता या। स्ववनयावित के रूप मे फास का पतन हो चुका था। जातीय सिद्धाल 
की शब्दावलो मे फैंद जाति बहुत कुछ नीग्रो हो गई थी। ब्रिटिश साप्राज्यवाद का तौर 
तरीका भी पुराना पद गया था। जप्धन कूटनोति का उद्देश्य यह था कि पश्चिमी श्ितियो 
का विसेश्रीकरण किया जाए, लेकिन रूस पर प्रगुतरा स्थापित की जाएं। हिंदसर में मौन 
का में जर्मन राजतोति की यही रूपरेखा प्रस्तुत की थी।” कह जाता है वि उसने यह 
काय हा इशोफर को प्रेरणा से किया था। उसका कहता था कि डितीय साधारय की सुजत- 
भूत गलती ग्रह थी कि उसने अपने क्षेत्र का विस्तार म॑ कर अपने उद्चीगों और तिर्माती 
का विस्ताए किया। जनों के एक हेआर वर्षों के इतिहास मे सबे से महत्वपूणे घटना 
औस्टमार्र तषा एल के पूर्व के क्षेत्र का उपनिवेशीकरण था। राष्ट्रीय सम्नाजवादियो 
कै नाश था कि हम, “यूरोप के दक्षिण और पश्चिम में जमेनो का बढ़ना दोक देंगे तथा 
अपने ध्यात को पूर्वी देशों को ओर केद्धित करेंगे । हम मुख्य रू से रूप तथ। उत्तके 
सीमावर्ती अवीन राज्यो के थारे मै ही वियार कर सकते हैं।" 


राष्ट्रीय समाजवादियों ने लेबेन्सरम के सिद्धान्त के पश्ष में जो तर्क दिए थे उत 
भे भी जातीय तिद्धान्त की भाति ही भावना तथा संदिस्ध विज्ञान का अपूर्व समिश्रेग 
था। इत तकों का आधार यह था कि जम त मध्ययुगीन साखाज्य के आदर्शॉकरण के बहुत 
प्रेमी थे। उनकी भरह गर्वोक्ति थी कि यह साम्राज्य अमेरिका की सोज के काफी समय 
पहुज़े विशभाव था। सैदेन्सरम के पक्ष भे दिए गए जाने वाढ़े तर्की का बु उ आधार यह 
मी था कि भष्द यूटोप तथा साम्यवाद की स्थापना के [वे लूख की समस्त सास्कृतिक 
हिडियो का भ्रेय अमेनी के अत्यसह्यकों को है। इवलिए, जमेंन इस क्षेत्र के स्वास्शविक 
नेता और शाप हैं । जियोपोलिशिकस के सामान्यीकृत घेषां कथित्र झूप से अतानिक 
पैक ने एक जैंविण' सादृश्य का भी रूप घारण किया। राज्य सावयर सत्ताए ' हैं और 
उनके बीच सम्बत्ध्‌ प्राकृतिक चुनाव का है | जब तक उनमें जीवन होता हैं उमका 


७०००० क्‍नवननीनी ऊन भी न आज + 
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की व्यावहयारिकता के बारे मे हाउच्ोफर को हिटहर की अपेक्षा कम गलतफहमी पी । 


८४४ राजनोविदर्धन का इतिहास 


विवाप्त होता है और जद उनद्ा विकास दन्दर हो जाता है, वे मर जाते हैं। जो गज 
विस्तार नही करता वह या तो पतनशौल होता है या एक ऐसी जाति की सृष्दि होता है 
जो स्थानवद्ध होती है औौर जिसमे राजनोविक निर्माण की प्रतिमा नही होती। प्राचगत 
राज्य इस बात के लिए बाध्य होते हैं कि वे अपने स्थान का विस्तार करें। राज्य की 
पतीमाए राज्य के “परिषाह्‌ अब” (फुल्चप्टोश्य्थ्े 07808) अयवा विवाज- 
शौल सीमान्त होते हैं। राज्य वी बोई निश्चित सोमा नहीं होती । उसकी केबल एक 
अस्थायी सीमा रेखा होतौ है। वह सतत विकास में “शान्ति का एवं विन्दुमात्र/ होती 
है। श्रेष्ठ सोमान्त वह है जो विवोस वे अनुशूछ होता है, जो दूसरे राज्यों में प्रवेश करने 
तथा सीमा घटनाओं की बढावा देने के लिए अनुझूल हाता है। सधिया और अनर्सछ्रीम 
विधि राज्य को स्वामाविक शक््तिया वें ऊपर काई अडुद्य नहीं लगा सकती | राज्य का 
सविधान और उसकी विधि सस्थाए उसकी शकित को संगठित व रने और उसे विकसित 
बरने मे सहायत्र होती है। यदि सततति-निग्रहू अथवा शान्तिवाद वे द्वारा प्रतियागितापूर्ण 
संघर्ष पर जान बूस् वर ब।ई रोक छगाई जानी है तो इसवा परिणाम यह होगा वि 
मविष्य मे हीन जातिया का प्राघान्य हा जाएंगा। प्रगति संघर्ष के माध्यम से हो 
हीती है । 

“सास्क्ृतिव' दृष्टि से श्रेष्ठ लेविन बम वठोर जातियों को अपनी सौमित सूर्मि 
के कारण अपना विव्रास रोकना हाया और वह मी एक ऐसे समय में जबकि सास्हृतिव' 
दृष्टि से होत छेशिन अधिव निईय और अगिक नैसेगिव' जातिया अपने पास मैविर्क 
भूमि होने के कारण असीम विकास कर सकती हैं! परिषामत , एंव दिन सप्तार ऐसी जाति 
के हाथी मे आ जाएगा जो सस्झति मे तो होत होगो लेकिन शक्ति और सर््रियता में 
श्रेप्ठ होगी ॥! 

इसलिए लेवब्रेन्सरम का विचार जातीए लोक के विचार का निकटवर्ती था | 
वैज्ञानिक दृष्टि से ये दोनों विवार अलग-अलग थे। बगरण यह है वि यदिसम्कृति जाति 
पर निर्मर होती है तो बह भूमि पर निर्मर नही हो सकती । लेकिन इन दोनो विचारों को 
जीडेने वाला तत्त्व विज्ञान नही था। यह तत्त्व मूलत रहस्यात्माा अथवा भावनात्मक 
था। “सास्क्रतिव मूदृश्य” अथवा “लोक भूमि” जैसे वाक्याणों में दो सावंभौम और शक्ति 
शाही मावनाओ का समावेश था। ये भावनाएं थी--प्रत्येक जाति को अपनी जत्मनूमिं 
प्रिय होती है। इसके साय ही प्रत्येक जाति को अपनी जौवनयद्धति भौ प्रिय होती है। 
राष्ट्रीय समाजवादियो ने सैनिक विजय के कार्यत्रम के पीछे इन्ही माववाओं वी शक्ति 
को संगठित क्या था। 

यदि हम लेवेन्सरम सिद्धान्त के मावनात्मतः तत्त्वो को मूल जाए तो उसका नू- 
राजनीतिक विचार इस धारणा पर आधारित था वि आधिक समृद्धि राजनीतिक 
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दिपशण पर निममर होती है और थे दोनो सैनिक शक्ति पर। इसके साय ही यह सामरिक 
शिद्वाल्त मी था कि आजकल को परिस्थितियों मे एनिक झव्ति का अभिप्नाय सामुद्रिक 
शर्त नहीं बल्कि स्थल बाकित है। मुख्य विन्‍्ता इस बात की नही थी कि क्षेत्र उपकप हो। 
मुह्य चिन्ता इकष दात की थी कि बच्चा माल मिले और तैयार माल के छिए बाजाए मिले। 

हिटलर गनसल्या ओर क्षेत्र को अवसर तुलना किया करता था। उदाहरण के लिए वह 
हा करता था कि अमेरिका में एक वर्ग किलोमीटर मै पद्वह लोग रहते हैं लेकिन जर्मनी 
में इतनी हो जगह मे एक सौ चालोस छोग रहते हैं। इस तरह जिन राष्ट्रो के पास क्षेत्र 
है और जिन राष्ट्रों के पास क्षेत्र नही है अर्थात्‌ स्वामी राष्ट्र ओर सर्वहारा राष्ट्र -- 
इनके बौच संघर्ष चलता रहता है। हिटलर के इस तरह के वक्‍्तब्यों को बाजारा के सन्दर्मों 
कै बिना नहीं समझा जा सवता। यहे तक कि जनसद्या अविव' होते ते विस्तार की 
जरूख है, इप्त प्रस्थापता पर आवारित था हि बाजार केवड राजवोतिव शक्ति के द्वारा 
ही प्राण किए जा सकते है। इस प्रकार स्थार दो भु राजनीतिक संवल्पना का मुख्य 
| तर गह था कि बेड छषत्र सैनिक दृष्टि से लामदायक होत है। जमेी मे इसका 
द्तिविंक अर्थ गह था वि जर्मनी अपने निकट के घू-सेतरो का आपिक शोषण के लिए 
विजय करे । इस अप॑ मे भी आत्मविमेरता को मु राजनोनिक सदत्यना का समझ 
लेना चाहिए। आन्तरिष” ससाधनो वा विकास और ने पाए जाते वाले कच्चे सामान की 
जगह कुछ और साभाठ की खोज करता नौति के अन्तांत नही था। हां, थोड़े से राष्ट्रीय 
सप्राजकादी (उदाहरण के लिए ग्रेगर स्ट्रासर) ही यह मानते थे कि यह कार्यक्रम भी नीति 
के अन्तगंत आने चाहिए । अधिकाश राष्ट्रीय समाजवादियों का विचार था कि यह 
युद्ध काल में विश्व बाजारों से स्वतन्थता प्राप्त वरने के सावन हैं। यह भू राज- 
नीतिक प्लिद्धान्त की आत्म निर्भरता सफल राज्यो का एक लक्षण है, निहितार्य मे बडा 
सयकर था। इसका अमिप्राय यह था कि युद्ध के लिए तैयारी करते रहना एक स्थायी 
आपरयकता है, कयोजि' राज्य कप वाणिज्यिक समृद्धि उमी के ऊपर निर्मर है। 

लेबेन्सरम बे अर्थ के बारे मे हिदलर मे १९३२ में डुम्लड़ोफ के जन उद्योग- 

पतियों के सामने एक भाषण दिया था और इस माषण मे उससे छेड्टेल्सरम का अर्य बिल्कुल 
हेपप्ट कर दिया था । इस भाषण की सफलता ने उसके राजनीतिक साग्य का पासा 
पलट दियां। उसने कहा कि जर्मती की समृद्धि और बेरोजगारी का निवारण विदेशी 
वाशिज्य पर निमंद है। लेकिन यह विचार दि केवल आथिक उपाया से ही ससार पर 
विजय प्राप्त कौ जा सकती है, एक मपकर भ्रम है। 

“रसा नही है कि जर्मती के व्यापार ते सतार का विजेय किया हो और इसके 
बाद जर्मनी को शब्त बच्चे हो। जहा तक हपारा वस्बन्ध है, शक्ति-्यज्य ने वे परिस्थितिया 
पंदा को जिससे व्यूपारिक जगत्‌ अस्युदय कर सके । आयिक जीवन उस्त समय तक नहीं 
हो सकता जद _तक कि उसके पीछे राष्ट्र की दृढ़ राजनीतिक इच्छा ने हो--छेती दृड़ 
राजनीतिक इच्छा जा आपात करने, क्दोर आपात व रने के लिए विल्कुछ तैयार हो ।” 


थड्श्ट्‌ राजजोवि-शेत का इतिहास 


समस्त साघाज्यवाद के पीछे हदेव झाति गा यह सर्प छिद्ा हुआ हैड़ि उसे 
दूसरों के ऊपर नियत्रध स्थापित करने बा बसाघारप निेम बडिशार प्राप्त है। 

एदेत जाति व्यवह्वार में अरदी स्पिति को उसो सन तर घायम रद सती 
है डद तक कि सार वे विभिन्न मायों मे जोबत-स्तर वा कद दवा हुआ है। दि छाप 
हम्गरे तदाकदित निर्यात दाजारों को दहोजोदन-स्तर प्रदान बर दें छो हमे ध्रात्त है, 
तो आप देखेंगे कि इदेत जाति के लिए अपनी उन्दता झो स्पिति छो दनाएं रहना 
असम्मव हो जाएगा। इदेत जाति को उच्चता के लिए स्पिति न केदछ राष्ट्र की राज- 
नोतिक शक्ति में हो व्यत्र होती है बल्कि ब्यक्ति के आदिक भाग्य में मी ब्यक्त 
होती है ॥'१ 

इसके दो साल पहले झा म-निर्स्ता पर झपने विश्यार ब्यस्त रुरे हुए हिटर 
ने बहा पा कि क« 

“हमारा कार्य सम्पूर्ण सवार शा इस ठरह मे साठत करना है दिससे कि हरेक 

देश उस चीज का उत्पादन करे जिसका वह रूद से बच्छे ढप से उत्पादन कर सववा है। 

इंदेत छाति अपदा न/डिक जाति इस भगोरय योजना का सपठन करेगो । इढी रह 
अमिप्राय नहीं होना चाहिए कि दूसरी डाति का शोषण हो। हीत जाति उच्दतर जाति 
से मित्र राय करने के लिए बाघ्य है। उच्चतर जाति के हापों में नियत 4 रहता चाहिए। 
ऐँग्लो-सेस्सनो के साथ-साथ यह निदत्रय हमारे हो हाप में रहता चाहिए।? 

बहने का सार यह है हि राष्ट्रीय समाजवाद का लेदलसरमे सिद्धान्त अत्त- 
रॉष्ट्रीय दागिज्प और राजतोति को समस्याओं को सुल्साने का रद से निर्मेम उराद पा। 
इसका जमिप्राय यह पा कि सैनिक शक्ति के द्वारा सचार पर राजनीतिक प्रलुठा स्थारित 
को जाए, प्रमु जाति अघोन जातियों गय शोषण करने अपने जोदन-स्तर को ऊचा रहे 
और अबीन जातियो को इस दात के लिए दिदश कर दिया जाए हि दे बहुत हल्के स्पर_ 
का जोदत दितायें। एक इस्ति सारे सदार पर दफन स्पापित करे--ओऔर यह रवि 
सत्तार के अन्तरेंश को-निव विद करने दालों हो, इसके अल्यवा इस सिद्धान्त का एक 
अमियाय प्ररेशवाद मो या। सारा सतार नियदण के देऊ क्षेत्रों में दाद दिया जाएगाव 
अत्देव खेद के ऊपर एक-एक निएव यकारो इ"क्ति का श्यसत रहेगा। डियोपोलिटिस्ल 
के सिद्धात्तादियों ने अम्ेरिक। के मनरो सिद्धान्त का यही अर्षे समझा था। वे करे 
सिद्धान्त को बहुत महत्त्वपूर्ण मानते ये । उनका दिद्यार या कि झतरो दिद्धात्त सेइन 
धारणाओ को सदसे पहले स्दीकार किया या । जद अमेरिदा ने यह बह कि अमेरिसी 
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स्ेत्र के बाहर के राष्ट्री को अधिकार मिलें तो उन्होने इसे साथाज्यवाद बताशा। वे 
अपनी योजता को अकृत्तर यूरोप का मनरो सिद्धान्त कहा भरते थे। विभिन्न प्रदेशों के 
बीच के सम्बन्ध केवज शक्ति के द्वारा ही नियतित हो सकते थे । इसका कारण यह था 
कि प्रतेक सधि एक स्थायी समझौता थी और प्रस्येक सौमा “एक शान्ति बिखु/ थी 
जहा दी शवितिया कुछ समय के लिए संतुलित हो जाती पी । प्रत्येक प्रदेश मे श्रमु जातीय 
समुदाय यह निरिचत करेगा कि अवीन समुदाय क्‍या आविक कार्य करें और उनका 
बयां राजनीतिक स्थिति हो | न्‍्यायिक दृष्टि से जातीय सिद्धान्त को शाति लेबेन्सरम 
भी लोक विधिं और राज्य क्षेत्रातीत अधिकारों की व्यवस्था व निर्माण करेगा। अन्तर्रा- 
प्ट्रीय विधि दो दृष्टियों से लुप्त हो जाएगी। राष्ट्री के समान अंधिवार नहीं खुँगे 
और जाति के बावजूद व्यक्तियों तथा अत्पतस्यक्ों को सयान अधिकार उपलब्ध नही 
होगे। विधि की दृष्टि से अन्तर्राष्ट्रीयता के स्वाथ ही राष्ट्रिव्ता भी शुप्त हो जाएगी। 
यद्यपि राष्ट्रीय समाजवाद को जर्मनी की राष्ट्रीय भावना से समर्थन प्राप्त हुआ था 
तथापि उसके प्लिद्धालल ने एक ऐसे बिझ्व सगठत की कल्पना को जो राष्ट्रीय साप्ाज्यो 
से पहुे के बिश्व सगठत से साम्य रखता था। 


सर्वाधिवारवाद 


एएभीधिशांता) 


इदली के फासिज्म और जर्मनी के राष्ट्रीय समाजवाद मे वर्ग तथा समुदाय के 
समस्त मेदों का विनाश करने की और राष्ट्र के समस्त प्रयलो को एक ही लक्ष्य पर 
केछित करने की कौशिश की। वहू एक छदेय था->साखाज्य-विस्तार। जित वस्‍्पनाओ 
मे उनके दर्शन का निर्माण किया ये भी इस एक कृषप की प्लिद्धि में विदिष्ट थी। जोतीय 
बोक के राष्ट्रीय समाजवादी सिद्धान्त में इतत मान्दोलन के लिए मुसीद्धिनी के होगेलबाद 
की अपेक्षा अधिक उपयुक्त दर्शन प्रदान किया। लेकिन, दोनों ही स्थितियों मे परिणाम 
एक था। दोनों देशो में यह जहूरी हो गया कि सरकार प्रत्येक व्यक्ति अयवा समुदाय क्कै 
प्रत्येक हित व नियत्रण करे और उसका राष्ट्रीय शक्ति के विस्तार में प्रयोग करे । 
सर्वाधिका वाद के शिद्धास्त के अदुशार सरकार की शक्ति ही अपरिमित नही थी, उसकी 
कार्य भी अपरिमित था। सरकार के लिए यह जरूरी था कि वह पर्येक हित और प्रत्येक 
मूल्य का चाहे वह थ्षाथिक हो, नेतिक हो, अयवा सास्कृतिक हो, नियत्रण करे और राष्ट्रीय 
हित की दृष्टि, से उसका प्रशेश #रे ! सरकार की अनुर्मात के बिना राजनीतिक इलो, 
अ्र्तिक सो, औद्योगिक अववग वाणिज्यिक सख्थाओं आदि की स्थापना नही हो सकती 
शई भी कार्य सरकार के विगियमन के बिता नही हो 


थी। निर्माण, व्यापार 32303 के 
सकता धा। सरकार के हिदेशन के दिना ने कोई प्रकाशन हो सकता था और ने कोई 


डीड८ राजनोति-देशत रा इतिहास 


सार्वजनिक समा। शिक्षा सरकार का साथन बन गई। सिद्धान्त में धर्में को मी यही 
थो। तथीपि, फासिम्म और राष्ट्रीय समाजवाद दोनो को चर्चो वा ऐच्छिक सहयोग नही 
मिला! अववाश और मनोरजन प्रचार तथा रैजीमेंटेशन वे माध्यम बन गए। बात 
गत जीवन का ऐसा कोई निजी क्षेत्र मही रहा जिसे व्यवित अपना वह सव ता। दाक्तिएों 
का ऐसा कोई सध नही था जिसके ऊपर राजनीतिक नियव्रण न हो। छोक बी सदस्य 
ने उसके व्यक्तित्व, उसको क्षमंताओ, और उसके अन्तरंग जोवन रो पूरी तरह बने ईें 
समाविष्ट कर लिया । 

राजनीतिक संगठन दे सिद्धान्त के रूप मे सर्वाधिवारदाद व अर्प बषितार 
वाद था। इसने जर्मनी के सघवाद तथा स्थानीय स्वशासन वा अन्त वर दिया था। 
ससदे और स्वतन्त्र न्‍्यायपालिवः जैती उदार राजनीतिक सस्थाए नष्ट हो गईं। मत 
घिकार ने सावधानी से नियत्रित जनमत सप्रहों गा रूप छे लिया। राजनीतिक प्रशासन 
न केवल सर्वप्राही हा बता वल्कि वह एवाश्म मी हो गया। इसवा अर्य यह था कि सूप 
सामाजिक सगठत ने एक व्यवस्था का रूप घारण वर लिया था और उसकी समस्त 
दाकितयों ने राष्ट्रीय साध्यों की पूर्ति का प्रयास दिया या। सर्वाधिकारवाद दे इस चित्र 
भे बल्पना भी काफी मात्रा मे दी। इसमे कोई सन्देह यही कि नेता वे हाम मे शवित पूरी 
तरह केद्धित थी। उच्चतम स्तर पर नीति निर्धारण का अधिवार वेवल नेता को था। 
लेकिन नेता की शक्ति अपनी व्यक्तिगत प्रमुता पर निर्मर थी। जिस प्रशासतित 
संगठन के द्वारा यह नीति कार्यान्वित को जाती, वह निजी साम्राज्यों, निजो सेतानो, 
और, निजी गुप्तचर ब्यवस्थाओं का सभ्रम था। 


“वास्तव मे उत्तरदामित्वहीन निरकुशता सर्वाधिकारवादी प्रशासत के साथ 
अप्तगत है। राजनीति वी अस्थिरता, व्यक्तिगत प्रतिशोध के भय, और स्वेच्छाचारी 
पवर्तन के खनरे मे उस प्रत्येक व्यक्ति के लिए जो शक्तिशारी होता है यह जरूरी है 
कि वहू समान ध्यवस्था में से जो झविन भी अपने लिए रक्षित रख सके, रसे। इसी 
परिणाम यह होता है कि कोई समान ध्यवस्था नही रहती।'* 


यदि यह बात प्रशासनिक स्तर पर सही थी तो यह साविधानिक अथव वेधिक 
स्तर पर और मी अधिक सही यथी। राष्ट्रीय समाजवाद ने शासन की विव्धि ग्राखाओं 
के बीच कार्यों का उचित रीति से क्नी कोई विभाजन नहीं क्या ! उसने घासन की 
ऐसी सस्याओ वा भी निर्माण नहीं किया जो निश्चित नियमों के अनुसार कार्य व रती। 
जरमती के सविधानवाद की इत विशेषताओ को राष्ट्रीय समाजवाद ने नप्ट कर दिया। 





. गोएविल्स को यहूदियों के बाद सद से अधिक घृणा पादरियों से थी। वह 
बुद्ध के बाद उनको ठीक करना चाहता या। 7855०8, 9 46, 00. 20 4, 288 
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जो प्रशासनिक और न्यायिक सत्थाएं वच रहो थी उनये दछ के सदस्यों को भेज दिया 
गया । इद सदस्यों व उद्देश्य उत्तको परम्परागत प्रक्रिकओं को वष्ट कर देता था। 
इसके सांप ही राष्ट्रीय समाजवाद ने अतेक नई सल्याओं का तिर्माण किा। हत 
स॒स्थाओं ने पूरानी सस्योओं के बहुत से कार्यों को अपने ऊपर छे छिया। 
ये सत्याए अवसरावुरूल अतेव' ते कार्य भी करतो थी। इस सम्बन्ध में गोएविल्स 
को शिवायत् थी कि "हम एक ऐसे राज्य में रह रहे हैं जिसमे स्लेवाबिकारों 
की स्पष्ट व्यायया नहीं है--फलत जमेंनी की घरेलू नीति मे विदेशन झा अमाव 
है। राष्ट्रीय समाजवाद ने जर्मनी के रीस्टेट वे आदर्श को पूरी तरह से नष्ट कर दिया। 
इसीलिए उसदे आलोचको ने यहां तक वहा है कि वह राज्य ही वही पा! 


बायीं मा बह पमेस और स्पष्ट वैधानिक सम्बस्धों का अमाव सर्वाधिकार- 
वाद की दिश्लिप्ट विशेषताएं थी । उदाहरण के लिए नेशवंल सोशलिए्द पार्टी अपवा 
शापत थे! साए उपके सम्दर्ध दे बारे में कोई स्पष्ट साविधानिक सिद्धास्त नहीं था । 
जर्पनी में नेशनक घोशलिस्ट पार्टो ही एक ऐसा दल था जिसकी सरकार ने अनुमति दी 
थी। विधि को दृष्टि से यह दल एक निगम था। लेकिन उस पर किसी तरह का वैधानिक 
था राजनीतिक नियंत्रण नहीं था। इसके वायें सब तरह के थे --विधायी, पशास्तनिक 
और म्यापी । यही स्पिति एलाइट माई, स्टामें द्रप्स ओर हिटलर यूप की थी। ये सरकार 
के नही बल्कि दल के एजेंट थे। इन्हें विधादी और त्यायिक्न शक्तियां प्राप्त थो। 
ये वानून मे बाहर के अनैक विश्वेषापिकारों वा उपभोग करते थे । स्यामपालिका की 
स्वदणता ओर सुरक्षा तष्ट हो गई। छेकिन, व्यागिक स्वविवेक का ज्ेत्र असीम कर 
दिया गया | विधि खुद बहुत स्पप्द हो गई। परिणाम, समस्त विर्भन्न वस्तुपरक 
हो गया। १९३५ में दण्ड सहिता का सशोधत कर दिया गया। इसके परिणामस्वरूप 
चाहे कोई कार्य वर्तमान विधि वे विरोध में ने हो लेकिने यदि वह स्वस्थ छोक-माववा 
के प्रतिकूल होता तो, उतते दण्ड दिया जा सफ़ता था । इसी प्रकार यदि कोई पत्रकार ऐसी 
किठ्ी दीज दा प्रकाशन एर्ता जो समान हितों के प्रतिकूल होतो, जर्मन लोगो की एकता 
को कमजोर बनाती, किसी जमंन के सम्मान अथवा गोरव को क्षत्ति पहुचाती, जो किध्ी 
व्यक्ति की उपह्वासास्पद बनाती, अथवा अशिष्द होती तो पत्रकार का लोइसेंस जब्त 
किया जा सझता था। स्पष्ट है कि इस प्रकार के कानूतो के आयार पर किसी युवितसगत 
प्रशाक्षत का विर्माण मही हो सकता था । विधि के समक्ष समानता और विधि की उचित 





१, 0:क450, 9 80॥, राष्ट्रीय समाजताद की सरकार के संगठन के बारे मे 
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<५० राजनोति-दर्शव का इतिहास 


प्रक्रिया के स्थान पर पूर्ण प्रशासनिक स्वविवेक की स्थापना शो गई। व्यवहार मे सर्व 
विवारबाद वा अय॑ यह था वि यदि किसी व्यक्त वे बार्यों को राजनौतिक दृष्टिफे 
महत्त्ववू्ण समझा जाता था, और यदि सरकार या दल को कोई एजेंसो अपनी शवित 
का प्रधोग करना चाहतो, तो फिर ऐसे व्यक्ति की सर नहीं थी। 


सामाजिक और आधिव' संगठन मे मो यही परिणाम दृष्टिगत हुए। सर्वा 
घिकाखाद ने आधिक और सामाजिक जीवन के प्रत्येव पहलू बार सगठत और निदेशत 
करने की कोशिश की । उसने व्यक्तिगत अथवा ऐच्छिक प्रयल्तां के ऊपर कियी भी 
सामाजिक अयवा आयिक क्रिया को नहीं छोहा। यह विचार करना जछरी है विंइय 
संगठन का व्यवहार में कया अर्थ या। सर्व प्रथम, इसका अभिप्राय यह था कि ऐसे अनेर 
संगठनों को जो दोषकाल से आधिव' और सामाजिक बाय करते रहे थे, नप्ट कर दिया 
गया। श्रमिक सघा, वाणिज्यिव, व्यापारिक, और औद्योगिक सत्याओ को, वयस्तर शिक्षी, 
पारस्परिक सहायता, आदि के लिए निमित अनेक सामाजिक संधो भी जो दीपंडाल 
से ऐचिठक आधार पर घल रहे ये ओर जो स्वशांसी थे या तो नप्ट वर दिया गया या 
उन्हें सरकार ने अपने नियत्रण मे ले लिया और उनम अपने आदमिया रो मर दिया। 
दल की सदस्यता प्राय अनिवायं हो गईं। अधिवारिया को मेतृत्व सिद्धान्त के अनुसार 
चुना जाता था। य॑ अधिकारी जिन नियमा के अनुसार वार्य करते थे उन नियमों वी 
निर्णय सदस्थो के द्वारा नहीं होता था बल्कि नियुवितवारी एजेंसी के द्वारा होता था। 
नेतृत्व सिद्धान्त का सर्वेत्र अभिश्राय यह था कि नियमित माध्यमों के द्वारा कार्य करते 
वाली सत्ता बे स्थान पर व्यक्तिगत सत्ता और स्वशासन के स्थान पर रैजीमेंटेशन री 
स्थापना वी गईं। इसका परिणाम ढुछ विरोधामासपूर्ण हुआ। यद्यपि सर्वाधिवारवादी 
समाज अनेक उपायो से सगठित विया गया या और उसमे श्राय प्रत्येक ब्लित 
प्रयोजन के लिए एक संगठन था फिर भी व्यक्ति पहले को अपेक्षा वही अधिक एवकी 
था। वह ऐस सगठता के हाथा म जिनस उसका कथित सम्बन्ध होता था विर्ल्डुल 
असहाप हो गया। इन सगठता के प्रयोजना अथवा उनकी व्यवस्था के बारे में वह ईछ 
नहीं वह सकता था। यद्यपि राष्ट्रीय समाजवाद लोवतन्वात्मम समाज के आणविंक 
व्यक्तिवाद से धृणा रुरता था, फिर मो सवाधिक्ारवादी समाज उससे वह्दी अधिक 
अगुवादी या। जनता मीड वन गइ | उसके ऊपर प्रचार का बडी आसावी से असर हो 
सकता था। सवाधिकारवाद का व्यावतव' लक्षण सगठन नही था। प्रत्येक समाज संगठित 
होता है। उसका व्यावतक लक्षण सगठत का स्वरूप या, यह्‌ तथ्य था कि सगठन वी उद्देश्य 
देश में रेजीमेंटेथन लागू करना था । 


जहां तक आधिक संगठन वा सम्बंध है, इठली वे फासिज्म और जमंती के 
राष्ट्रीय समाजवाद म बहुत अन्तर धा। कसिण्य ने “सगमिक राज्य” को रूप घारण 
किया। यह सिड़िकलिज्म के विचारों के अनुरूप था। जमंनी मे राष्ट्रीय समाजवाद के 


फासिज्म और राष्ट्रीय समाजवाद ट्प्‌ 


आरम्मिव दियों में नैंगेमिक राज्य को अवदय ही बृछ्ठ चर्चा ची भी, लेवित गैशनल 
सोशलिस्ट पार्टी ने अपने कार्मत्रस के अन्य समाजवादी तत्त्वों ने साथ ही साथ उसे भी 
बाद में छोड़ दिया। मैंगमित टठाज्य वा विदांर आसान था और वह फासिस्स के वाफी 
पहदे पे घछ़ा था रहा पा । इसका अभिप्राय यहू था वि मजदूरों मौर माहिकों को उत्पादन 
बने के लिए आपस में सहयोग वरना चाहिएं। उन्हें हृदताल यो तालादन्दी न ग स्‍के 
मजदूरी के दारे भे आपत मे बातचीत व'रनी चाहिएं। इटली में गैगमिव' व्यवस्थी 
धौरेन्यीरे घोदह वर्षों मे स्थापित को गई। इस व्यवस्था वा मुख्य आवार मह था वि मुख्य- 
मुश्य उद्योगों मे मजदूरों और मालिकों वे सघो की स्थापना की गई। ये संध दो पवार 
के थे। एक सप तो इस प्रवार के ये जिनमे एंव ही उधोग मे वास करते वाले मालिक और 
मजदूर रहते थे । दूसरे सब ऐसे थे जिनमे विभिन्न उद्योगों वे मजदूरी और मालिकी को 
एक'दूपरे के निवट आने दाग अवसर मिछता था। इस व्यवस्था वा शिसर चैमनरशाप 
कापोश्शस था। इसकी झुयापना १९३५ में हुई थी। भ्िद्धास्तत , चैम्बर मे विभिन्न 
उद्योगों बे व्वावसापिव प्रतिनिधि होते ये। ये प्रतिनिधि विडिंगलिस्टों तथा गिल्ड- 
पमाजवादियों द्वारा प्रत्िपादित पढ़ति व अनुसार चुने जाते थे । सिद्धान्त , शिडवेद 
सामूहिर' सौदेवाजी थे लिए सेवानियोजबी और वर्मचारियों के स्वायत्तेशासीसघ 
होते थे । यद्यपि, इनकी सदस्यता अनिवार्य मही थी, छेविन चाहे तो सम्बद्ध व्यवित इसका 
सदस्थ होता और चाहे न होता, उनवी मजदूरी में से सदरयता की फीस वाट ली जाती 
थी और भजदुरी सम्बन्धी ठेदे सव वे ऊपर समान रूप से छागू होते ये। जर्मेदी में लैयर 
फ्रददछ था ही एवं भाग था। उसका संगठन व्यवत्तायी ने नहीं किया था) व्यवसायों 
से उसका वेवल बुद्ध प्रशोसनिव' सम्बन्ध ही होता था। इप्तलिए, लेबर ब्रँट ने सामूहिक 
सौदियाजी वा गोई आइसमर सही रचा। भजदूदी व! निर्णय सरबा"र द्वारा चुने गए रैबर 
दृस्टी बरते थे। सैवासियोशवो वे वाणिज्य सघो वो नप्ड नहीं विया गया । उन्हें नेपूर्व 
सिद्धान्त के अनुसार सगदित किए गए राष्ट्रीय समृदायों के रूप मे बदल दिया गया। 


इसलिए, स्पष्ट है दि इटली भी व्यवस्था में सथ अपनों विनियमन अपने आप 
परते थे। इत सभो में सेवानियोजको तथा हर्म वारियों कर समान अतितिधित्व रहता थी | 
इसके विपरीत जर्मंत्री में सरवार ने उद्योग-धयों वे ऊपर सौधे अपना विवरण स्थापित 
गर खा था। तथापि, दोनो व्यवस्थाओं वी वार्ग-पढठि में बौई खास अन्तर नहीं था। 
प्रबतदवी तथा मजदूरों दोनों वी सप तथा वा्य-विपवव स्वतल्तता से हयक हा 
इटली में मजदूरी और प्रवन्यवों को वास्तव में सेमातता नही दी गई थी। दोनों ही देशो 
में अन्तिम निर्णय सरपपर द्वारा अपवा दक्ष द्वारा नियुक्त विए गए व्यूक्िनयों के हाथो मे 
रहता था। इस तरह के व्यक्ति मजदूरों की अपेक्षा प्वर्धकों दे! ज्यादा दजदोक रहते 
दे। दोनों ही देशो मे एक सामान्य प्रवृत्ति यह थी कि औद्योगिक इदाइपो वे आवार को 
बढ़ाया जाए और छोटे-छोदे स्वतर्त् उत्पादकों वे कार्टेड बना दिए जाए। सनदूदों की 
एव ठोस राम यह हुआ नि उन्हें पूरा रौजगाद मिंछा। छैविन, कुल सुष्द्रीय भाव वी 


<पर राजनीति-दर्घन का इतिहास 


बहुत धोडा-सा अंश उनके हाथ आया। सक्षेप मे, इटडी और जमंती दोनो दे में पर्वा- 
पिकारबा की अे-ब्यवस्पा नियत्रित युद्ध अपे-व्यवस्था सै साम्य रखती थो। वास्तव # 
बह थी भो ऐसी ही । 

सर्वाधिवारवाद का निमत्रण बेवल अर्थ-ख्यवस्था तक हो सीमित नहीं पी। 
बह प्रेस, शिक्षा, विद्त्ता, बला, राष्ट्रीय सल्कृति के ऐसे प्रत्येक अंग तक विस्तृत या त्नो 
राष्ट्रीय शक्ति दा एक साधन हो सकता या। जब १९३३ में गोएविल्स वा मंत्रालय 
बना, तव उसे “राप्ट्र के मानसिक जोवन पर प्रमाव डालने वाले प्रत्येक तत्तत के लिए 
उत्तरदायी ठहराया गया ।” हिटलर ने कहा या, “हमें बच्चे को प्राइमर से छेकर अखिम 
समाचार-पत्र तब, प्रत्येक थियेटर और प्रत्येक चछचित्र पर नियंत्रण रखना है।” उमेनी 
में प्रमाव के किसी भी माध्यम की उपेक्षा नहीं को गई । प्रत्येक विषय, इसमें विजात नी 
सम्मिलित या, की शिक्षा राष्ट्रीय अभिमात को बढ़ाने का एक साधन हो गई। शिक्षादा 
उद्देश्य यह हो गया कि प्रत्येक तरुण के दिम।ण मे जाति की भावना दूस-ठूस कर मरंदी 
जाए. । 

“स्कूल मे पढने वाछे प्रत्येक लड़के और लड़की को रक्त बी शुद्धता के खहप 
और उसकी आवश्यव॒ता वा ज्ञान अवश्म होना चाहिए। इस ज्ञान को प्राप्त किए शिवा 
उसे स्कूल छोड़ने को अनुमति नहों मिलनी चाहिए” ॥ 

शिक्षा-पद्धत्ि के समस्त स्तरों तथा बौद्धिक कार्य के समस्त क्षेत्रों में इस रार्यः 
क्रम की उपस्थित करने और लागू करने को कोशिश की गई। विधि विषयव एड 
महत्त्वपूर्ण पुस्तक मे कला के दारे मे बहा गद्य था: 

“सर्वाधिकारवादी राज्य बला के पृषक्‌ अस्तित्व को स्वीकार नहीं करता ४” 
उसकी माग है कि कछा्ारो वो राज्य के प्रति सवारात्मर' नीति ग्रहण सती 
चाहिए ।” 


जमेंनी मे ऐसी अनेक योजनाएं बन गई थी जिनके आधार पर ईसाई धर्म है 
स्थान पर नप्री दुयूटानिक उपासना-पद्धतियों को चालू किया जाता और देश से आर्येतर 
तत्त्वो को हटा दिया जाता। तथापि, सरकार ने नीति की दृष्टि से अपने को इनमें से 
किसी भी योजना के साथ समोकृत नही किया। जर्मन विश्वविद्यालयों से रोजेनवर्ग की 
शब्दावली में “बिना किसी सौमा के अध्यापन की विषावन स्वतन्त्रता” लुप्त हो गई और 





7. अआका मक्ण्फा, 99. 636 4.] उदाहरण के लिए 47% अकदर्श क्ाशिश 
देलिए। इसका अंग्रेजी अनुवाद एच० एंड० चाइल्ड्स (न्यूयार्क, १९३८) ने किया है। 
यह हिटलर यूष के लिए जारी की गई एक पाठ्यपुत्तक थी। 


2. 0०००० ४४ जाएडण 2, भणएफधता, अपणक इफ्किक्ा 7० साएश 
(80807, 94), 9 055. 


फासिण्म और राष्ट्रीय समाजवाद <८प१ 


इसके स्पान पर वहा “सच्ची स्वतस्तता” “राष्ट्र की सजीव शवित वनने वी स्वतस्तता' 
प्रतिष्ठित भी गई। गहुदी विद्वानों को बहा से हटा दिया गधा, सवायों और छात्रो को 

नेनृल सिद्धान्त वे अनुन्ार समठित किया गया और जम ती की उच्च शिक्षा का उद्देश्य, 
राष्ट्रीम समाजवाद के सिदवल्तों के अनुसार, टाजनीतिव नेताग को प्रशिक्षण देवा हो 
गया। इस दृत्टि से वास्तविक शिक्षा सस्थाएं विश्वविद्यालय नही, भ्रत्युत्‌ तकनीकी 
विद्यालय और दल के नेतृत्व विद्यालय थे। इतिहास, समाजशास्त्र ओर मनोविज्ञाद जैसे 
सामाजिब' शास्त्र प्रचार वी शाजाएं हो गए तथा उनवा उहेश्य जातोय वह्पना वा 
प्रधार और प्रसार करना हो गया। समवत , उस समय तो मूर्चता वी परावाष्णा ही हो 
गई जब भौतिदेशार्त्न विषयक एढड़ ग्रन्थ मे कहा गया था, “मनुध्य वी अन्य किसी सृप्दि 
की भाति विज्ञान भी जातीय होता है ओर वह रक्त द्वारा मर्यदित होता है ॥!४ 


यह सही है कि इस प्रवार वे मूर्लतापूर्ण विचारा ने विज्ञान अयवा इजीवियरी 
वी सात्तविक शिक्षा पर बोई असर नही डाछा। तथापि, इसस हमे यह पता चल जाता है 
कि सर्वाधिकारवादी शासन मे इंसी-कैसी विक्ट समस्याएं उठायी जाती हैं। जो शासल 
अपने हाथ मे अधिकतम संनिक दक्ति और अधिकतम सैनिक नियंत्रण रखना चाहता 
है, वह अपनी शिक्षा-पद्धति को भी विशेष प्रवपर से ढालते की कोशिश करता है। उसे 
यह देखना होता है कि गया वहू मानवी शास्त्रों और सामाजिय' शास्त्री को विकृत कर 
के प्राकृतिक विज्ञानों को इतता शक्षतिततम्पन्न रप सवता है कि वे ट्रेबनाछॉजी को पूरी 
गदव दे सुर्बे । यदि शासन पहछा काम वही वर पाता, तो उसके अस्तित्व का आधार 
समाप्त हो जाता है। यदि शासन दूश्वरा काम नहीं वर पाता, तो उप्तकी शक्ति बा 
आधार समाप्त हो जाता है। इत दोनो यो कुछ समय के लिए तो मिछ्ठाया जा प्रकता 
है, लेकित इतकों स्थायों रूप से मिलाना अंसम्भव है। जर्मनी ने अपने अनेक यहूदी 
गभितेज्ञों गौर मौतिक शास्त्रियो को देश से निकल दिया था। इससे उसके युद्ध विषयक 
अनुसधादों को क्तिगा नुकसान पहुचा, इस बारे में हम बुछ नही कह सकते। 


शब्ट्रीय समाजवाद, सताम्यवाद श्लौर लोकतस्त्र 
(प/णाव| $0ल्रंगीजआ, (०रापपांगा 
बाते 0क्षाा00909) 


पिछले पच्चौस वर्ष के राजनीतिक सिद्धान्तो को विवरण उस समय तक पूर्ण नही 
होगा जब तब कि हम टाप्ट्रीय समाजवाद की स्ाम्पवाद से ओर इने दोनो की उदार 
4025 35 

१ इस वक्तव्य तथा इस तरह के अन्य वक्‍तव्यों के लिए देखिए--80प600 
पर प्रगकाक, फिर धलकादक एंग्राएशआरीख वां सेद्राम्णाबं 402द/७/% 
(ए४फ्प्वेह०, हद, 937), एु0 ॥72 8 


<८प्४ राजनी ति-दर्शव वा इतिहास 


लोक्ठब्त से तुला न कर लें। इस यूग मे ये तीनों ही विचारपाराए ऐसी रही हैं जो मनु 
की निष्ठा की माग करती हैं। इन विचारघाराओ के नाम पर इनके अनुयायियी ने बपूरई 
आत्म-त्याग और सगोरव॑ प्रयल्लो का परिचय दिया है। साम्यवाद और उदार छोकठल 
के अस्थायो सहयोग ने राष्ट्रीय समाजवाद को पराजित कर दिया। साम्यवाद और 
लोक्ततत के सहयोग के परिभामस्वरूप इन दोनो वा मेद और मी प्रखर हो गया है। 
कोई बहुत आशावादी विचारक ही यह भविष्यवाणी कर सवता है कि राष्ट्रीय समाजवाद 
के उद्देश्य एड नए रूप मे फिर नहीं उठ सबते । साम्यवाद और छोकतन्द वी साम्य- 
दैपम्य राजतीतिक सिद्धान्त वी दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण है।इन दोनों विच्रारघाराओं 
के राजनीति के सम्बन्ध मे, उसके स्वरूप वे बारे मे तथा राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय 
क्षेत्र मे उसके योगदान के बारे में अठग-अछूग विचार हैं। हमे उनके दृष्टिकोण के पेदों 
को समझने को कोशिश करनी चाहिए। 


राष्ट्रीय समाजवाद और साम्यवाद को वहुत-सो समानताए बिल्दुल साफ़ दिखाई 
देती हैं। दोनों बत जन्म उस सामाजिक बौर आधिक निराशा ने फहस्वरूप हुआ था 
जो अश्वत' युद्ध का परिणाम थी और पश्चिमी समाज की अन्तर्भूत विसगतियों को प्रगट 
करती थी । दोनों राजनीतिक अधिनायक्वाद थे । दोनों को ससदीय प्रयाओं से घृषा 
थी। यूरोप के शत्ाब्दियों के राजनीतिक अवुमव ने उदारवादी सिद्धान्दों वे पव-अदर्घव 
में जिन सत्याओं को अधिनायकंवांद को तुलना से अधिक सैयायो और अधिव' सुविधा- 
जनव समझा या, साम्यवाद और राष्ट्रीय समाजवाद की उनमे आस्था नहीं थी। इत 
दोनो की विचारधारा मे अपने विरोधियों को हत्या एवं राजनोतिक सस्या ने रूप मे 
स्वीकृत थी। दोनो केवल एक राजनीतिक दल की हो सहन करते थे । यह एक दल अपने 
बलआपोग को व्यवस्था को कायम रखता या। दोनो के छ्लिद्धान्त के अनुसार दल वपने 
आप मैं निमित अमिजाततन्त या। इसके नेता अपना यह मिश्नन समझते ये कि वे दूसरों 
को सही राह दिखाएं, उनको उचित प्रशिक्षण दें, और शेप मानव जाति को उस रास्ते 
पर चलने के लिए विवद्य करें जिसे वे उसके लिए अच्छा सममते हैं। दोनों विचारघाराए 
इस अं मे सर्वाधिकारवादी थी कि उन्होंने व्यक्तिगत निर्णय और सार्वजनिक नियत्रग 
के क्षेत्रों वा भेद समाप्त कर दिया दोनो विचारघाणओं ने शिक्षा-पद्धति के माध्यम से 
अपने सिद्धात्तों का प्रचार करने कौ कोशिश को। दोनो के दर्शन रूडवादी ये। एक आये 
जाति के नाम पर और दूसरा सर्वेहारा वर्ग के नाम पर कुछ जन्तद्‌प्टि का दावा वरता था 
और अपने को इस योग्य - समझता था कि कला, साहित्य, विज्ञान और घर्म के लिए नियम 
निर्धारित बर दे। दोनो ने एक ऐसे मानसिक गठन को प्रेरणा दी जी घामिद वहश्ोपन 
जले साम्य रखता है। दोनों की नीति भी समान थी। वे अन्वा-घुघ दावे वरते ये । वें 
विरोधियों को गरालिया देते ये । यदि वे खुद कोई रियायत करते थे ती उसे स्थायी चार 
समझते थे और यदि उनका विरोधी कोई रियायत करता था तो उसे कमजोरी वा चिन्ह 
मानते थे। वें समाज को आयिक अववा जातीय शक्तियों को व्यवस्या मानते ये। इत 


फासिज्म और राष्ट्रीय समाजवाद <्प्५ 


इतितियों के बोच सामजस््य पारस्परिक सदुमावना और आदान-अदान के द्वारा नही होता, 
बल्कि सधष के द्वारा होता है। इसलिए, दोनों ही राजनीति को ज्ञक्ति-प्रदर्श का एक 
साधन समझते ये । 


इन तुलनाओ के बावजूद यह निरिचित है कि मैतिक और बौद्धिक दोतो 
दृष्टिया से साम्यवाद राष्ट्रीय समाजवाद को अपेक्षा कही उच्चतर घरातल पर प्रतिष्ठित 
या। शुरूशुहू मे साम्यवाद का प्रयोजन बडा सदय और म्ानत्रोपकारी था। उसकी 
ईमानदारी सन्देहातीत थी । उसबा प्िद्धान्त दो वीडिया की मार्क्सवादी विद्वत्ता के 
परिणामस्व्य विकृत्तित हुआ था। वह मार्क्सवाद वे साथ मैंहिक और वौद्धिक दोनो 
हैपो से सम्बन्धित था। उसने मार्क्स वे शाथ अपने सम्बन्ध को एवं झ॒ड़ि का हूप दे दिया 
था। इसके विपरीत राष्ट्रीय समाजवाद वा सिद्धान्त अवसरवाद और सनकोपन तथा 
चौद्धिद' वेईमानी का परिणाम था। उसका नोतिशास्त्र बिकृत नीतिशास्त्र था। मार्क्स 
वाद का आधार यह ज्ञान था कि आधुनिक टेकनॉलॉजी और पूजीदाद संसार में मानेदी 
मल्यो का विधटन कर रहे हैं और छोगो को अंनेतिकत्ता वी ओर छे जा रहे हैं। इस बात 
वो उदारबाद ने भी समझ लिया थां। उदासवादी राजनीति वे जो छाम पहुचाए थे मार्क्स- 
बाद उनको बम जहर समझता था छैविन वह उन्हें पूरी तरह अस्वीकार नही करता था। 
उसका दावा था कि वहू झा कृतन्त्र को सोमित नही २२ रहा है बल्कि उसका और विकास 
फैर रहा है। दस्त की परिस्थितिया ऐसी थी वि छेनिन माक्सवाद से उक्षके छोवेशत्थात्मक 
दैत्यो को बहिप्हृत करने के लिए बाध्य हो गया। लेविन उसने यह जान-बूल् वर नही 
किया था। कुल मिलापूर साम्यवाद के उद्देश्य जनहितवा री रह यद्यपि कमी कमी उसके 
सावन बड़े कठोर हो जाते थे । इसके विषरीत फासिम्म और राष्ट्रीय समाजवाद ने साभा> 
जिक' और आथिक विशेपाधिव्वारा को कायम रखा और यही उनकी शक्ति का आधार 
या। बहाने छोगो को होने जीवन-स्तर अपनाने वे लिए वाध्य किया। उन्होंने जनता 
की भावना से अपील की और उत्ते विश्वास दिलाया कि वह एक महात्‌ राष्ट्रीय वर्ष मे 
भाण छे रही है। गह मद्दान्‌ राष्ट्रीय वार्म आधिद साम्राज्यवाद था। फासिज्म और 
राष्ट्रीय समाजवाद ने जनता को यह भी आश्वासन दिया वि समय आसे पर उस्ते 
मोतिव लाम प्राप्व होगे । छेवित, यह समय कमी नहीं आया । राष्ट्रीय समाजवाद ने 
राष्ट्रीय समुदाय के लिए. जिस शज्ित और विशेषाधिकार व्यवस्था की कल्पना वी थी 
उसने अन्तर्राष्ट्रीय समुदाप ने छिए मो वेती ही व्यवश्या वा स्वप्न देखा । अन्त ने यह 
सिद्ध १२ दिया कि यह योजना वितनी निस्सार और काल्पनिक थी इसने युद्ध कौ 
जन्मे दिया। युद्ध से अपरिमित हानि हुई और सोगो को वप्ट पहुचा। इसकी पहुले से 
गर्पना की जा सकती थी। राष्ट्रीय समाजवादी सरकार ने पराजय को परीब करीब 
विनाश का हो रूप दे दिया था | वह सरकार जिसने व्यक्तिगत अधिवापकवाद का रूप 
घारण कर लिया था, त्यागपत्र भी नही दे सकतो थी जिससे कि राष्ट्रीय अर्थ-ब्यवस्था और 
शष्ट्रीय राजनीतिक सगठन ढीक बना रहता। 


८५६ राजनीतिदर्यन का इतिहास 


राष्ट्रीय समाजवाद और साम्पवाद वे दर्शनो वो ऐसा कोई व्यक्त नहीं उरछ 

सकता था जो भक्त मे हो। दोनों दर्शनों दी माग थी कि जो व्यक्ति उनसे समझा 
चाहता है वह पूरो तरह से आत्म-समपंथ वर दे। दोनो अपने लिए एक अन्तद्‌ प्टि दा दाशा 
दरते ये। यह अन्त प्टि सदैव सहो होती थौ। बाहर वा शोई व्यक्ति इस अस्तदृप्टि 
को नहीं समझ सकता था। इन दोनों में से रोई भी दर्शन वोडिद' और से वित सप्रेपय 
बा माध्यम नहीं था। राष्ट्रीय समाजवादी आय॑ विज्ञान और आये बढावा दादा 
करते थे। साम्पवादी सर्वहारा-विज्ञान और सर्वहारा-वला वा दावा वरते ये । राष्रीर 
समाजवादों अपने दावों बे समर्यन में आरईवर जातियों के पतन बा बोर साम्यवा्दी 
पूजीपतियों बे पतन का उदाहरण देते ये । दाशंनिव सिद्धान्तो की दृष्टि से मी मे दोनों 
[वचारधाराए और अधितायदवाद एव स्तर पर नहीं ये । साम्यवादी दर्शन कमी नी 
बुद्धिनिरोधी नहों रहा था। साम्पवाद वा ईमानदारी से विश्दात्त था वि दरद्धाला 
पद्धति तब का एक साधन है। इसके आवार पर विभिन्न वार्यों और व्यापारों को युवितंसयत 
रीति से परख हो सरती है। सम्मदत', साम्यवाद का तक में आवश्यकता से अधित 
विश्वास था। उस्त्रा यहा तब यड्ोन था कि वह मास्संवादी सूत्रों वे आवार पर 
इतिहास के प्रवाह, मानवो प्रेरयाओं के संचालन, और सस्याओ के स्वरूप को प्मत 
सवता है। इसके विपरीत राष्ट्रीय समाजवाद का कहना था विः उसका दर्शन एक बल्पता 

है जो विध्वास व रने को इच्छा के द्वारा वास्तविक बनता है। उसने राप्ट्रों के बीच जाति 
बी अरष्य दीवार खड़ी बर दी। उसने अपने सक़तो को मी सहमति का कैवल एक हो 
आधार दिया। वह आधार था भावना वा नशा। यहा यह स्मरण रखना चाहिए दि जब 
इन्द्ात्मत' पद्धति वा बुद्धनिरोध सामने दिखाई पड़ने लगता है तब दोनो रूद्धिवादी 
सिद्धान्तों का भेद बहुत क्षीण रह जाता है। यदि कोई सघर्ष उस समय तक समाण नहीं 
होता जब तक उसके विरोधियों को नप्ट नहीं बर दिया जाता, यदि बुद्धि और उत्पे 
साय ही विज्ञान, वठा और दर्शन सामाजिव दर्य से वयी हुई हैं, यदि श्रमित वर्य और 
पूजीपति वर्ग उस समय तब' वमी नहों मिल सकते जब तक कि वर्ग-विहीन समाज री 
बगत्पनिव व्यवस्था में दोनों वा उदात्तोकरण नहीं हो जाता तो परिणाम यही विवरता 
है--मानो राष्ट्रीय समाजवाद ओर साम्यवाद में कोई आधारनूत अन्तर नहों है । 
तथापि इतना निश्चित है वि राष्ट्रीय समाजवाद के नेता अपना विनाश एव आरर्ख 
वे रूप भे वमो स्वीकार न वरते। 


उदार लाकतन्त और साम्पवाद अववा राष्ट्रीय समाजवाद वा मूल अन्तर यह 
है कि लोवतस्त्र सर्दव ही सानान्‍्य सप्रेयय से विश्वास रखता है। चाहे तो सार्दे मोम 
प्राहृतिक अधिवारों का प्रसत हो अयवा अधिक्तस सुख का या समान हित का प्रसव हो, 
लोकतन्त्र मे सदैव ही एक ऐसे माध्यम को दल्पना की जाती रहो है, शिसके द्वारा सामान्य 
बुद्धि तथा सदिच्छा वाले व्यक्ञित राष्ट्र और सामाजिक वर्ग की सीमाओं वो पारवर - 
एक्जूसरे के साथ बातचीत कर सकते हैं और पारस्परिक मतमेदों को सुलझा सबते हैं। 


फाप्िम्म और राष्ट्रीय प्रमाजवाद ८५७ 


इंशहिए लोकतन्त वो सामाजिव दर्शन समुदाय को तिरवेयक्षिव झक्षितियों का, चाहे वे 
जातीय हो बौर चाहे आधिक, एक जमधट नहीं समन्नता। वह समुदाय को म्रानव 
प्राणियों तथा मातवहितों का संस्लेप समझता है। छोक्तस्त्र की मान्यता है कि ये हित 
सदैव ही एक्ड्रुसरे के विरोधी होते हैं और उनसे सामजस्य तथा पुर सामजस्य स्थापित 
करते दी निरन्‍तर भ्ावश्यवता बनी रहती है। छोवतल वी आपधारमूत धारणा है 
कि मे सामजत्य सम्मद हैं क्योकि संग्रेषण सम्मद है। फ़त , छोवसख में मानव 
सामन्धो का सचाठन शक्ति के आपार पर नहीं, प्रश्ुुत्‌ बादचीत के आधार पर होता है। 
सोवतस्त ने सामाशिक सम्बेनधो के निर्वाह में शक्ति को एक सार्वमौण साधन नही, प्रत्यृत्‌ 
बख्तिम साधन माना है। इसलिए छोकतन्त का वीतिशात्ल पारस्परित रियायतों और 
समकौतों वो शिद्धान्‍्त से विचेल्त नही मानता । वह उर्हें सहमत होने के रास्ते मातता 
है। उस) विश्वास है कि इस तरह से जो समझौते होते हैं, वे बुल मिला वर उन सम- 
झौतों से जिनमे दिसो एक पक्ष मबवा एक हित की अन्य सब के ऊपर प्रधातता हो, अधिक 
सत्तोपणनक होते हैं। छोवतत्त बे द्शन बा उद्देश्य सुलहवार्ता को सीमित वरना नहीं, 
प्ररयुत्‌ उसझा विस्तार करता है। इस उद्देश्य का आधार एवं ऐसा स्वस्थ और सामान्य 
एप ते स्वीकृत विचार है जिसको समझने वे रिए विश्षेप मतोवैज्ञानिव व्यायाम वी 
भाबेश्यवता नही है। उसका आधार यह तथ्य है वि मानव व्यक्तित्व और साप्राजिक 
सैम्कषों जैसे नाजुक भाप्नलो दो सुलझाने के लिए वल जा आश्रय छेना बडा ही दढोर 
भर हुमा उपाय है। यह उपाय अक्सर सपने प्रयोजन मे सफ़द नही होता । यदि वह 
भपने प्रयोजन मे सफल भी हो जाता है, तो अपने पीछे इतना कौध, इतती निराशा 
भौर इतनी उप्रता छोड़ जाता है वि भावी असफछता का शिलास्यास हो जाता है। 
झपकिए, छोकतस्थात्मक प्िद्धान्त के अनुसार राजनीति को एव ऐसा क्षेत्र होना चाहिए 
सिममे सुलह कौ दातचीत हो सरे। उसको सस्याएं ऐसी एजेंसिया होनी चाहिए जिनमे 
विचारों वा आषदान प्रदान हो सके ताकि सफल समझौतो पर आतानी से पहुचा गा 
शैक्े। यह दृष्टिकोण राजनीति को एक प्रकार वा सामाजिक महन्व प्रदान बरता है। जो 
सिद्धात्त राजनीति को केवल साप्राणिक शर्कितयों को प्रदर्शन अथवा सब से मजबूत 
भक्ति को ार्याखित हरने का उपाय समझता है, उसमे राजनीति दा कोई सामाजिक 
महत्व भी हो सकता । 

तथापि, संग्रेपण और बातत्रीत का नेतिक अर्थ के साथ ही साथ कुछ भावनात्मक 
धर्ष भी है। थे समाज मे स्वतत््र दुद्धि के तत्त्व को कल्पना करते हैं। यह वृद्धि जाति 
धयवा साम्राजिक स्थिति से नही बच्ची होती। पह वृद्धि त्वामानिक शक्तियों की ओर 
घ्याव दै सकती है और कुछ सीमाओ में उनरा। निदेशन वर सकती हैं। वे समाज से 
सदिच्छा के एक तत्व की भी दह्पना करते हैं। यह तत्त्व बृद्धि मे असम्बद्ध नहीं होता। 
घह जाति अथवा सामाजिक स्थिति से बधा हुआ नहीं हवा । उसवा उद्देश्य यह होता है 
वि बहू वम-से-कम सघएं और ब़अयोग के द्वारा सामाजिक शक्तियों में सामजस्य स्थापित 
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करे। इस अच्विम घारणा मे परम्परागत छोडतन्व्रात्मक गुषों का राजनोतिद कर्ष सिय 
हुआ है। वह यह विश्वास है--यह विश्वास अरस्तू दे! समय से उदारवादी दिल्दर गे 
कमी छुप्त नही हुआ है--कि राजवीतिक घरातल पर मनुष्यों को एवं दूसरे से स्ववला 
और समानता वे चाघार पर मिलना है। राजवीतिक दृष्टि हे स्वतन्त्रता बौर समानता 
न तो अन्तरय प्राकृतिक अधिवार हैं मौर न सु दे बाहरी सापन हैं। वे ऐसे नेदि 
दृष्टिकोण हैं जिनके दिना न तो सच्चा सम्रेष हो सवता है और न सुलह की दावदौत 
हो सकती है। दिमागो का द्ात्तबिक मिलन उसो समय हो सकता है जबर्ि दोर्ो 
विवादग्रस्त पक्ष एक-दूसरे की ईमानदारी पर यवीन करें, यह मारने दि दूसरे वा दृष्लीद 
नितान्त विपाक्त अथवा मू्ंतापूर्ष नहीं है। इस दृष्टिकोघ के बिा सदूमाव पैदा नहीं 
ही सवता। इस दृष्टिकोध को अपनाते वा अप यह हो जाता है नि हम डूमरे ब्यक्ति हो 
मो बराबरी गा दलों दे रहे हैं। जब प्रत्येक पक्ष अपने दृध्टिकोध को निल्मकोच भाई द्च 
खुल वर व्यक्त करता है, तव समझौते की सम्भावना बधिक होती है। यदि दोनों फक्षों 
में इंमानशरी और सदिच्छा है, तो इस बात शो माना जा मझता है,--यह माया 
अनिवार्य है लेविन छामदायब' भो है-- वि स्वतन्त्र राजनीति पक्यर होती है लेडित 
यह पक्षघरता ऐसो नहो है कि इसको कोई सीमा ही न हो अयवा इसके कोई नियम ही 
ने हो। इन दृष्टिक्षोघरों के कारण सप्रेषण बोध को और बातचीत समसीते को उलू 
देती है। वे इम बात की गारन्टी नही हैं हि प्रकिया सफ़्ल होगो लेकिन उनको अईु- 
पस्पिति इस वात की ग्रारन्टी अदश्य है वि वह विफठ होगी। छोडतम्त्र की ये नैंठित 
धारणाए शुद्ध व्यक्तिगत दृष्टिकोघो के रूप में कमजोर होती हैं। राजनौति में उतका 
सफल विय्ान्दौक रण सस्याओं तथा प्रक्रियाओं पर विर्मेर होता है। इन प्रक्रियाओं को 
खोज वरना--ये लोजें प्रौद्योगिर खोजो को भानि ही महत्त्वपूर्ण हैं--प्रपम श्रेषी दी 
मानव वृद्धि का, मानवी सम्बन्धों में इस बुद्धि दे प्रयोग वा, दार्य है। इसलिए जैसा हि 
आहोचकों ने कहा है, छोकतस्व्रात्यणा' समाज वा दर्शन एक प्रवार का बुद्धिवाद है! 
यह एवं ऐसा बुद्धिवाद है जो यह मात छेता है कि समझ सम्भावना ने क्षीत्र से दाहर 
नही है और वह सदिच्ठा तपा सहिष्णुता पर विनर हो नहीं है, वल्कि उसदा विस्तार 
नीवषरती है। 


$5०००१ छ00ट2ए॥9 


सेक्षकलएब अक्य स्‍छछ, 587 &. छे, (४8४ता27. 748809, 7945. 
कक 2/09.. 87 यान 50७९०३४श०, पृ एम, 2939 
विफल अब्य 8796, एज एयबफ ए०ल््शाटेए, >ए०फ इतर, 945 
अिब्णेवर्भ!5 ॥बछ, छए सबक पक, सटछ इठक, 935- 


4क८ बढ 8थह, फए डच्यम पष्कल्मश,. एड, फ़ हे, 2, डिलीट, 
ख०ए 0८, 947. 


फासिस्म और राष्ट्रीय समाजवाद ८५९ 


2५6 एकजड एु #ए कंवामणधवां वाह छिए ४ हशेप्पेत४७ए० (जापेफा, 
]948 

मैं. मग्रणपफ शु खिवाध्जावक फैिए #६णाछपए सशततका ऐएसफ इण५४, 
955 

गोश ह४शोल्क, फिर 7700780 प्रशत७७, प्रात8 99 छि099 पि्चार्शक 
छ०७5, १७॥4, 

फर्क पाप वंश . :६389%8 -#00७  #िह कि, चर दिपेएधापते 
सलफह्णा, प़ै०फ़ एणा४, 7047 ४9 १? 

परफह फदंएटा ०७०! ॥॥/0407 [| केक#रवाों 000/कछ, प9.- 00052 
है छाश०० िल्ज़ 8969, 04] 

4१% 7 सिक्षक्त, 99 मा फणछशाएगएणछ. शिक्षा३ ऐप ४०७७७ 
है, छशत्त०, प्रि७ए भा, 037. 

766 #५४॥8 ० #030७88%७ 09 परलफेश॥ 7.. #9006ज3, 'र०ए ४०४०, 
943 

औद्8ताज $७ 8 2... 89 98906॥8 ९2५709. 308000, )038 

पड #$६४४5४४९ (६७७8. छेड 0६०६७ # ०३५७७. (७७४०७१६५, 
8३88 , 404], 

2॥९ कब ॥003096 8४808. 89 0000 ४४४४६॥ #गर्व छत 
एफ०0, 00089, ००४७ (९४००॥7४, 944, 

म्श्षाएं 2 406 8#घ्तीशर व शशवदां०९ थी कैबांफाह! 6000॥4%, 
988 844. 8९ ए/ध0४ रिल्पा5७०, 5९९०07४6 टएाह्र00,. पिकक्ष इ०ए४:, 4944 

एक्षाक्राधं स0-०४ा०),. 59. 8600 पिश्प्राशशा।. पं०फ़ एैंण:, 
]%62, 

2फ6 क३६ थ रहिच्या 29३४0, 2928-7922,. छ7 & छ०8थ पाई 
९४ 6६0 घाव छ०909 फ़्ला। ०१७, 4938 

पृफ९ शक्कर काए 86 8098... फछए एड" डिशराफाएं।. छैंशण अइतफे, 
3938, 

प्र५४ एमक्मबार डिदांल 48 #क्ञाणा.. छेए ऐंडऐे 7. 8गाण0॥, 4०१००, 
4989. 

कह उ.कह 909 थ सं॥6- ऐए में, छे. एाकाण-०फुण, फैंग्ए एप, 
4947, 


